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.1١‏ سوره هوث 


مشخصات كتاب 


سرشناسه:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان.1788 عنوان و نام يديدآور:قرآن مجيد به همراه 18 ترجمه و * تفسي ر/ مركز 
تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان .١1"8/‏ مشخصات 


ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 


موضوع:معارف قرآنى 


الر كتابٌ أَحكمَتٌ آيانهُ ثم فصّلْتْ مِنْ لَدّنْ حكيم بير )١(‏ 
أله تضذوا إلة الله إلى لكق هذه تذنة وعفيه (0) 


و 58 


ستَغفرُوا ربكم كم تُوبُوا إِلَيِِيمَتَكمْ متاعاً حسناً إلى أَجَلٍ مُسَقّى وَ يُوْتِ كل ذى فَضْل فَضْلَه وَِنْ تَوَلَوافَإنَى أخاف عَلَيكُمْ 
0 


6 


إِلَى الله مَوْجِعُْكم وَ هُوَ على كل شَئْءٍ قَدِيرٌ (©) 


5 
9 ل 0 


لا نه يَتُونَ صُدُورَهُمْ لِستَحْفُوا مِنهُ ألاحِينَ يَسْتَعْشُو نَ بهم بَعْلَمٌ ما يُسِرُونَ وَ ما يُعْلِنُونَ إِنَهُ علِيمٌ بذاتٍ الصّدُورٍ (ه) 


يد واس 


وَ ما مِنْ دَابَِّ فى الَوْضِ إِ علَى اللَِّ ررْقُها وَيَعْلُ مُسْتَقَكَها وَ مُسَْوْدعَها كُلٌ فى كتاب بين (8) 


- 


كو الزى خلق القساوات و الازعن فى يدنه 


ام وَ كان عَرْهُهُ عَلَى الْماء ليتل كم أَبكع أَحْسَنٌ عَمَلا وَ لين قلت إِنكمْ مَتعُوُو5 


9 


مِنْ بَعدِ الْمَوْتٍ لَيقُوَنَ الّذِينَ كَفَرُوا إِنْ هذا إلا سِحْرٌ مُبِينٌ (/0 
وَلَئِنْ أَخنا عَنْهُمُ الْوذاب إلى أُمّهِمَعْدُودهٍ لَيقُولُنٌ ما تخبشة ألا يَومَ يَأتِيهم ليس مط رُوفاً عَنْهُمْ وَحاقَّ بهم ما كاُوا به يَسْتَهزِؤْنَ 
20 


2 
1 2 هر الو 


ذَقَنَا الْإنْسانَ مما رَحْمَهٌ ثُمْ تَرَغناها مِنّْهُ إِنّهُ لَيؤْسٌ كفورٌ (0) 


ؤ ليخ أذفناة تقماة يفل 2 #الافققة يثراك كت هب السَيئاتُ عَنّى إِنّهُ لَفَرِحٌ فَحُورٌ 21١(‏ 


إلا الذِينَ صَبَرُوا وَ عَملوا الصّالِحاتٍ أولئِك لَهُمْ مَغْفِرَةُ وَ 


أ 


جر كبيرٌ (11) 


فَلعَلك تارك يَعْض 


000 
م ب قُولُونَ افتراة كُلَ كوا بَشْرِ سُوَرٍ مِْلِهِ مُفََْياتٍ وَ ادْتُوا مَن اسْتَطَعتُم مِنْ دُونٍ الل إنْ كنْتَمْ صادقِينَ (1) 
الماك تيبو لَكعْ فَاعلمُوا أَنّما أَنِلَ بعلم الله وَ أنْ لا إله إلا مُوَ قَهَلْ أن م مُسْلِمُونَ (؟1) 


مَنْ كان يُرِيدٌ الْحياة الدَّنْا وَ زيتتها ُوَفَ إِلَئِهمْ أَغْمالَهُمْ فيها وَ هُمْ فيها لا يُتِحَسُونَ (15) 


أوليئك الَّذِينَ لس لَهُعْ فى الآخره ِل الَار و تبط ما مَكُوا فها وناطا ما كالوا يمون 2 


لمحا 


عن كان عَلى يي من ِو ُو شاه مه و من قله كتابُ موسى إماماًوَوَحْمَُ أوليكك يُؤينُونَ بهو 0 كمُر به مِنَ الأخزاب 
قَالنَادُ مَؤْعِدٌة قلا َك فى مؤيه نه َه الح وِنْ ع رَبك و لك أَكْثرَ النّاس لا يمون (107) 


وَمَنْ أَظْلّمْ مِمّن اقتَرى عَلَى الله كذبا أوليك يُعْرَضُونَ عَلى رَبّهمْ وَ يَقُولُ الْأَفْهادٌ هؤُلاء الّذِينَ كَذَّبُوا عَلى رَبهمْ م ألا لَعْنهُ الله عَلَى 
الظَالِمينَ (18) 
الَّذِينَ يَصُدُونَ عَنْ سَبيل الله وَ يَِعُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ كافِرُونَ (19) 


أُولئِك لَمْ يَكُونُوا مُجزِينَ فى الَْرْض و ما كات لَهُمْ مِنْ دُونٍِ الله مِنْ أَولِياه يُضاحَسٌ لَهمْ الاب ما كانوا يتم 7 يعُونَ السّمْمَ وَ ما 


كانوا يْتِصِرُونَ )2٠١(‏ 
أولئك الث حودوا لنْنْهُ وَاصَلٌ عَنْهُمْ ثنا كاثوا ب يَفتَرَونَ )1١(‏ 
لاجَرَمَ اللا ” 


إن الَّذِينَ آمنُوا وَ حَمِنُوا الصّالِحَاتٍ خُوا إلى رَبّهمْ أُولئِك أَصْحابُ الْجنَّ هُمْ فيها خالِدُونَ (78) 


مَثْل الفَرِيمَينٍ كالأغمى وََ 


الأْصَمٌ وَالمِصِيرِ و الَمِيع هَل يَشتَو يان متلا أقَلا تَذَّكَدُونَ (©) 
وَ لَقَدُ أَرْسَلْنا نُوحاً إلى قَوْمِهِ إِنّى لكم نَذِيرٌ مُبِينٌ (0؟) 
نل تعدو إلا الله إنئ أَخافُ عَلَتِكُمْ عَذَاتَ يم أليم (29) 


فقالَ الْمَلَأ الّذِينَ ككمَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما تراك إلا بَشّراً مِثلناوَ ما تراك اتّبعكك إلا الّذِينَ هُمْ أراذِلنا بادِىّ الرَّأي وَ ما ترى لَكم عَلَيِنا 
مِنْ فصل بَلْ نَظْكُمْ كاذِبِينَ (597) 


أكون كنك على :لاون رك و آنا رمه ون عذله َعَمَيِتْ عَلَيكمْ أ تُلْرِمُكمُوها وَ كم م لها كارَهُونَ (10) 


- 


35 32 7 


وَياقَؤم لا شكَلكم عَلئِهِ مالا إن أجر ىَ إِلأعَلَى اللَّ و ما أَنَا بطارد الَِّينَ آمَنُوا إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبّهِْ وَ لكتى أراكم قَؤماً تَجهَلُونَ 


ونا قم مَنْ يَنْضْرْنِى مِنَّ الله إِنْ طرَدْتهُمْ أ فلا تَذَكرُونَ (00) 


ولا أقُولُ لحم عِذدِى حَائنٌ الل ولا أَغْل المت وَ لا- أَقُولُ إِنى مَلَك ولا أَقُولَلِلّذِينَ تَْدَرِى أَغْيتْكم لَنْ يُؤْتِِهُمُ اللهُ حيرا | : 
ة شاقن الس الى ذا لو انالبي 81 


قالوا يا نُوح قَدُ جاءَلْتنا فََكتَوْتَ جدالَنا كَأتنا بما تَعدّنا إِنْ كنْتَ مِنَّ الصَّادِقِينَ (90) 


و و 


قال | نماعا تكة ا الله إن ذعء وها أثم عير م 


وَ لا ينف نْفعُكُم نصحم ِنْ أَرَدْتٌ أنْ أَنْصَحَ م إِنْ كان الله يريد 


- 


م يَقُولُونَ افتراة قل إن افْتربْته فعلَىَ إجرامى و أنَا بَرىء مما تُجْرمُونَ (ه*) 


0 


الست 


نَ كع هو كع و وَ ليه 4 تُوْجَعُونَ (") 


3 جى إلى نُوح أله أن يؤْمِنَ من قَؤِْكك إل مَنْ كذ آمَنَ قلا تَتِتئِس بما كاثُوا يَفْعَلُونَ (*) 


و اع اتلك يتا وَوَخينا 


كل تخاطت ون الدية لقنا نهم مُغْرَقُونَ (/") 
وََيَضَْعٌ الك ل ف د تيه دوا ةنا فلن ؛ مووي ونا تمك يلك كنا كمكررة بع 
وف تفلقوة من بأييةا عذاك يُخريه ويل علد عذات مقي وم 


َه ٠‏ وي ف ل ان 5 0ك م 94 2 ا رو ل 7 4 


قليل (0) 
وَ قال اكوا فيها بشم اللَهِ مَراها وَ مُْساها إِنَّ رَبّى لَعَفُورٌ رَحِيِمٌ )8١(‏ 


وَ هِى تَجرى بِهِم فى مَوْج كالجبالٍ وَ نادى نوحٌ ابْنَهُ وَ كان فى مَعْزِلٍ يا بن اذكث مَعَنا وَ لا تكن مَعَ الكافِرِينَ (؟5) 


1١ 
ا‎ 


قال سَآوى إلى جل يَعْصِمنِى مِنّ الماءِ قال لا عاصِمْ اليَوْمَ مِنْ أهر | إلا مَنْ رَحِمَْ وَ حال بَتِنَهُمَا المَوْجٌ فكانَ مِنّ الْمُغْرَقِينَ (87) 


وَقيل يا أذ عن اتلس يماة كلدو والماة: أدلين واطيكن الجاف ف مقن لا ا شتوث عَلَى اليجَودِىٌ و قِيلَ بُغدا َم الطَالِمِينَ (56) 


وَ نادى نُوحٌ رَبَهُ قال رَبّ إِنَّ ائنّى م اليد نَّ وَعْدَك الْحَقَ وَ أَنْتَ أخكمٌ الْحاكمِينَ (0؟) 


قال يا تُوخ ِنَهُ لس مِنْ أخلك إِنَّهُ عَمَلٌ غَيِرُ صالِح قلا تَسْكَلْن ما لهس لكك به عِلْمٌ إنّى أعِظك أنْ تكونّ مِنّ الْجاهِلِينَ (*6) 


قال رَبّ إِنّى أَحُوذْ بكك أنْ أشتلك ما لَيِسَ لِى به عِلْمٌ وَ إلا تَغْفِوْ لى وَ تَوْحَمْنِى أكن مِنّ الْحَاسِرِينَ (607) 
قِيلَ يا نُوح المبط بسَلام مِنّا وَ بَرَكاتٍ عَليكك وَ ء أَمَم مِمَّنْ مَك و اق فتنلتقة 8 تعفهه ماعذات أذ وز 


اناد النقي لرتعيها اليك بن عق كُنْتَ تَلّمها أَنْتَ وَ لا قَؤْمُك مِنْ قبل هذا فَاصْبر إِنَّ العاقبة للْمتّقِينَ (9©) 


5: 7 


وَ إلى عاد أَخاهُمْ هُوداً قالَ يا قَوْم اعْبدُوا الله ما لَكم مِنْ له غَيرْهُ إِنْ أَنم إل مفتَرَونَ (50) 


- 


را إِنْ أجرى إلا عَلَى الَذِى فَطَرَنِى أ قلا تَعْقَلونَ (١ه)‏ 


ا ْم لا أشكل" له 
يا قَْم استَفْفِووا ربكم م تُوبوا إل يْسِلٍ الّماء عَليِكُمْ مذراراًوَيدْكمْ قو إلى فوتكم و لا ولا مُجرمِينَ (01) 
قانُوا يا هُودُ ما جثتنا بيو ما نَحنٌ بتارركى آلِهَينا عَنْ قَؤلِكك وَ ما نَحن لكك بمُؤْمِنِينَ (57) 
إذ الأول إلا اراك يض الهها شرو فال إلى هون لكاو اههدوا لى بريه ب ُشْركونَ (06) 
مِنْ دُونهِ فَكيدُونى جميعاً ثم لا ُنْظِرُونٍ (ده) 

فى توكلك على الله رت و ربكم مانين ذاه لاخ ُو آخدٌ بناصيتها إن ربّى على صراطٍ مُشتقيم (08) 


70 


د 


وَ لَمَا جاء أَمْرْنا نهنا هُوداً وَ الَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ برَحْمَهِ م" نا وَ ننَاهُمْ مِنْ عَذاب عَلِيظٍ (00) 


و - ال أشاعه ا 


وَ أَنْبعُوا فى هذه الذَنيا لغنَهَ وَيَوْمَ القِيامَه 


لا إِنَّ عاداً ككفَرُوا رَبَهُ ِهُْ ألا بغداً عاد قم هُودٍ (: 6 


د 
0 1 


وَإِلى تَمُو 5 أََاهُمْ صالحاً قالَ يا ْم عدوا الل مالم مِنْ إلو ع غَيرْهُ هو أَنََْكمْ مِنَ الْأَوْض وَ اش َعْمَ رك فيها فَاسْتغْفِرٌ 


هِ إن وَبّى قَرِيبٌ مُجِيبٌ (91) 


حسام 


قالُوا يا صالِحٌ قَدْ 


كنْتَ فينا ميا قبل هذا أ تثهانا أَنْ تَْبْدَ ما يعبدُ آباوّنا وَ إِنّنالَفَى شّكك مما تَدْعُونا إِلَيِ مُرِيبِ (85) 


رأ 


كُمْ إن كُنْتُ عَلى ينه مِنْ رَبّى و آتانى مِنْهُ وَحْمَهُ فَمَنْ يَنْصرْنِى مِنّ الل إنْ عَصَيِعُهُ ما تَِدُويَنِى خَيِرَ سير (98) 


و 


يا قم هه ناقه ال كم آي َذَرُوها تَكل فى أرض الل ولا نوها و حُذَكم عَذَابٌ قَرِيبٌ (2) 


َعفَرُوها فَقالَ توا نفى دارع كَلاتَه يام ذلك وَغْد غير مَكُذُوبٍ (80) 


قلَمَا جاء أمرّنا نينا صالحاً وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ برَحْمَهِ ما وَ مِنْ خذي يَؤْمِئِذٍ إِنَّ رَبك هُوَ الْقَوىُ الْعَزيرٌ (88) 


- 
وَأَححَد 


حَد الذين طلمُوا القيقة قَأُصْبحُوا فى دِيارهِم جاثمِينَ (/اع) 
كأنْ لَم يَْنَوا فيها ألا إن ؟ َمُودَ كفَرُوا رَبَّهُمْ ة ألا بغدا لكَمُودَ (لع) 


وَ لَقَدُ جات رُسُلْنا إثراه هِيع بِالْيْرى قالُوا سَلاماً قال سَلامٌ فَما لبت أَنْ جاءَ بعل ححنِيذٍ (88) 


و 
رد مداه 1 


لما رَأى أَيدِيَهُمْ لا نَصِلُ لَه تكرَهْغ وَ أَؤْجس مِنْهُمْ خِيفه قالُوا لا نَحَسْ إِنَا أرسِلْنا إلى قَْم لُوطٍ (0/0 


- 


وا 


أ 


أنه قامة َصَحِكتٌ قَبِشّناها يإشحاقً وَ مِنْ وَاءِ 5-0 يَعْقَوتَ )0/١(‏ 


3 
أ 


يا لايس 


قا يا وَيْلتى 
انوا أ تَعْجبِينَ من أثر اللَِّ رَحْمَتٌ الل وَ برَكائه عَلَيِمْ أَهْلَ الْبْيِتِ إِنَهُ حمِيدٌ مَجِيدٌ (0/0 
قَلَمَا ذْهَبَ عَنْ براه هِيم الرّْحٌ وَ جاءثه الى يجادلنا فى قم لوط (6/) 


إِنَّ إثراهيم لَحَلِيمٌ أَوَاهٌ مُنِيتُ (ه/) 


. 


يا إبْراهِيمُ أغرض عَنْ هذا إِنّهُ قَدْ جاء أَمْرْ رَبك و إِنَّهُمْ آتِيهخ عَذابٌ غَيرُ مَوْدُودٍ (0/8 


قال هذا يَوْمٌ عَصِيبٌ (//0) 


- 
اي ع5 


و جادة فوم يوون ِو من بل كانوا يتُْوَ الات قال يا ْم هؤلاء بناتى شن أَطهٌ كم َانُا اله وَلا تَخْرُونِ فى ضَيْفَى 
لش 0 وَشِدُ (//0 


8 


قانُوالَقَدْ عَلِمْتٌ ما لنا فى بناتكك مِنْ حَقٌّ وَ إِنّك لَنَعْلَمْ ما تُرِيدٌ (0/9 


2 


- 
ع‎ 
٠. 


قال لَوْ فى لك فز 41 آوى إلى رُكن شَّدِيدٍ (0 0 


اسروك بك أَنْ يَصِنُوا لِك فشر بألك بقطع من اليل ولا يل نكم أحدٌ إلا امرك إن مُصِيها ما أصابَهُ: 
نَّ مَوْعِدَهُمُ ال بك البق الم بخ قريب (61) 

0 

مُسَوَمَةُ عِنْدَ رَبَكك وَ ما هي مِنّ الطَالِمِينَ بعيدٍ (88) 

و إلى مَذيَنَ ن أَخامُع عا قالَ ا ْم ابِدُوا الله ما لَكمْ مِنْ ! له غير و لا َنْقُصُوا الْمكبالَ و الْمِيزانَ إِنّى أراكم بحَيرِوَ إِنّى أخافُ 


عَلَيكَمْ عات ب يوم مُحيط زعم 


ويا قم ُقُوا الْمكيالَ وَ الْمِيانَ بالْقَسْطِ وَ لا تبح سوا النّاسَ أَشْياءَهُمْ و لا تَغتَا فى الَْدْض مُفْسِدِينَ (0) 


يدث قِيِتٌ الل حر لَكعْ إِنْ كنم مُؤْمِنينَ و ما أن عَليِكُمْ بحفيظ (عم) 


اس 
أ أ 


قانُوا يا سشُعهِبُ أ صَلائٌك تَأمْ رك أَنْ تثرك ما بَعْبْدُ آباؤنا أو أَنْ تَفْعَلَ فى أَمْوالنا ما نَشوًا نُك لأَنْتَ الْحَلِيمٌ الرَشِيدٌ (80) 


و 2 
ع و أ 


يع إن كلت عَلى جا نه مِنْ رَبّى و رَزْقيِى مِنَّهُ رقا خترنا و مااريد 
الاعل نا استطفت ونا تَؤفِيقى إلا باللهِ عليه َكلت وَإِليهِ نيت (هم) 


نْ أَخالِفَكُمْ إلى ما أنُهاكم عَنْهُ إن أَرِيدُ إذّ 


4 0 


و 


َجرِمنكمْ شِقاقِى أَنْ يُصِيبِكم مِثل ما أصاب قَوْمَ نوح أذ قَوْمَ هُودٍ أؤ قوم صالِح و قَوْمُ ُوطٍ مِنْكم بِبَعِيدٍ (89) 
وَ اسْتَغفِرُوا رَبك ثم تو تُوبُوا إِلَيهِ إنَّ رَبَى رَحِيمٌ وَدُودٌ ٠(‏ 46 


قالوايا شعفك ما تفقة كيرا يا تقو لَ وَ نا تراك فينا ضَعيفاًوَلَْ لا رَمْطَكك لَرَجَمناك و ما أَنْتَ عََينا يزيز (41) 


وَ! 


قال يا ْم أرَِْى أَعرٌعَليكمْ مِنَ الل وَ نَمَو راكع ظِفريًا إن رَبّى بما تَعْمَلونَ مُحيط (97) 


ويا قم الوا على مكايككم | فى ايل ؤت تعلقوة فق بعد عدا تخرية:واعن هو كادث و ازكفتوا إن معكم وفك قِيبٌ (9) 


- 
ا 


و قاض أكذنا كينا شعن و الذي أقرا معة دغ حْمه مِنّاوَ حَدَتِ الَذِينَ ظَلَمُوا الصَّبِحَهُ فَأْصْبَحوا فى دِيارهِم جاثمِينَ (9) 


كا بِقْنَوا فيها ألا بدأ ِمَذدْينَ كما بَعِدَت تَمَودٌ (ن4) 


و للد ]| ذفلا كوس بآياتنا و سَلْطانٍ مُبين (98) 
ْرَ فِرَعَوْنَ وَ ما أَمْرٌ فوْعَوْنَ برَشِيدِ (91) 


يَقَدُمُ قَوْمَهُ يَوْمَ الْقِيامَه َأْوْرَدَهُمُ النَارََوَ بنْسَ الوؤدٌ الْمَؤْرُودٌ (94) 


وَ أَنْبعُوا فى هذه لَعْنَهَ وَ يَوْمَ ليام بأ بنْسَ اليّفْدُ الْمَوَفُودٌ (919) 


و 


لكا مق أثاء الفرق : َقُصّهُ عَلَيِك مِنْها ام و حصِيدٌ 2٠٠١(‏ 


ونا ظَلْمْنَاهُمْ وَ لكنْ ظَلَمُوا أَنْفسَ هُمْ فما أَعْنَتْ عَنْهُمْ الهنهة الى يعون من ةوق اللدين قوع كاتحاء أمْرٌ رَبك و ما زَادُوهُمْ 
غَيِرَ نيب )1١١1(‏ 


لِيمٌ شَدِيدٌ 0٠١(‏ 


إنَّ نى ذلك لَآيَهُ لِمَنْ خافٌ عَذابَ الآخره ذلك يَوْمٌ مَجِمُوعٌ لَهُ الئاس وَ ذلك يَوْمٌ مَفْهُودٌ )1١"(‏ 


إ 


- 


يَوْمَ يَأْتِ لا د م نَفْسٌ إلا بإذْنه قم مُنْ شَقٌِ وَ سَعِيدٌ (0: 00 


ليان فنها مانت الكتماوات و الأوضن لها ما شاء رَبك إِنَّ رَبَكك فَعَالٌ لما يُرِيدٌ ١0(‏ 4 


ض ! 
وَأَكَا ًا الَِّينَ سعِدُوا قَفِى الْبَنِّ خَالِدِينَ فيها ما دامَتٍ السّماواتٌ وَ الَوْضٌ إِلاّ مشا رتك غطاء خَيِرَ دوذ (ير: 4 

فلا تك فِى مِزيه مما يَعْْدُ هؤّلاءِ ما يَعبِدُونَ إلا كما يعد آباؤَهُمْ مِنْ فَبِلُ و إن لموهُوهُمْ نَصببَهعْ غَيْرَ مَنقُوص )1١4(‏ 
وَ لَقَذ آنا مُوسى الكتات كَاخيلفَ فيه و لَ لا كلمة سبفَثْ بن رَبك لَقْضى بتع وَإِنُّْ لَنِى شك يله مريب )11١(‏ 
وَ إن كلا لما ليوَفتهعْ ربك أَعْمالَهُمْ إِنَّهُ بما يَعْمَلُونَ حَبيرٌ )1١1١(‏ 

فاق كنيد يوك :و4 تاك امك ولا نطف ليها فاون بعد 1 

وَ لا تَوكَنُوا إِلَى الِّينَ ظَلَمُوا قتَمسَكُمٌ الْثارُ و ما لَكمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ أَؤْلِياة ثم لا منْصَرُونَ )1١(‏ 

وَ أقِم الصّلاة طَرَفَي النّهارِ وَ زُلفا مِنَ اللَلٍ إِنَّ الْحَسَناتِ يُذِِْنَ الصَيئاتِ ذلك ذكرى لِلذَّاكرِينَ )01١(‏ 

وَ اصن فَإنَّ الل لا يُضِيمٌ أخرَ الْمُحْسِنِينَ )1١(‏ 


ع 


للا مِمَنْ أَنْجينا مِنّْهُه وَ الع ل نز 


سمه 


لو لد كان ب اونب تيع ولواب ينه عن القساد فى اذ ل 


ا 
وكا 


وَ ما كانّ رَبك لهك الْقَرى بظلْم وَ أهْلها مُضصْلِحُونَ 0117 
ولو قاع نك لجع اناك أعظا اجو لاو الو اق ل 


لعن رع ررك وَلِذَلِك حَلَقَهُمْ و ل كَلمهُ رَبك لمكن جَهنّم مِنَ الْجنّهِ وَ النّاسِ أَجْمَعِينَ (115) 


2 


كلا نَقْصٌ عَلَيِك مِنْ أنباء الوْسْلِ ما :© تيت به قوادك وَ جاءَك فى هذه الْحَقّ وَ مَوْعِطَهٌ وَ ذكرى لِلْمَؤْمِنِينَ )017١(‏ 


وَكُلْ لِلّذِينَ لا يؤْمِئُونَ اغملُوا على مكاتيكم إِنا نا عاملونٌ (171) 
وَ النْظِرُوا إِنا مُنْتَظوُونَ (177) 
3 الدغيف القتماراك وَ دض و إِلَِهِ يع الَْْر كله فاده وَ تَوَكلْ عله وَ ما ربك بخافل عَمَا تَْمَلُونَ (176) 
آشنابى با سوره 


-١‏ هود [نام يكى از ييامبران] 


علاسوه بر يادى كه از هود - ييامبر قوم عاد - در آيات تا 2٠‏ شده استء اين سوره مشتمل بر معارف الهى و احكام و 
عبادات» و آغاز و فرجام خلقت مى باشد و از آيه 10 تا 60 سر كذشت مفصل نوح بيامبر و همجنين سر كذشت صالح و لوط و 
شعيب و موسى نقل شده است. اين سوره ١١7‏ آيه دارد و در سال 4 بعثت در مكه نازل شده است. ييامبر فرموده: سوره هود 


مرا بير كرد. اين بخاطر آيه ١١7‏ است كه خدا دستور به استقامت مى دهد. مرا بير كرد. 
شان نزول 

ظاهر غلط انداز منافقان 

شأن نزول آيهى 0 سوره ى هود 


ظاهر السان دوستانهى الس بن شريق» عمدى يدي ها و سكناتى راكد عليه او كقنه مى شده بى اعتبان عى كرد او توش 
سيما بود و همه جا با جهره اى شاد و خندان ظاهر مى شد. با جوانان» ييران و كودكان» نشست و برخاست مى كرد. به ديدار 
بيماران مى رفت و به كمكك نيازمندان مى شتافت و با زبان شيرين و بذله كويشء قلب همكان را به تسخير درآورده بود. او 
بيش از اندازه. به ييامبر اظهار دوستى مى كرد و حتى خود را از ياران نزديكك ييامبر مى دانست. كرجه اين روش هاى مبالغه 
آميز در ذهن شمارى از مسلمانان» شكك و ترديد يديد آورده بود» ولى كسى توان بيان آن را نداشت. كسى نمى دانست كه 
دزقلب اخن جه مى كذرد و اوحه انديشه ا در سر دارد؟ باايق كه.او وا حندين بار در خوالى مزرعه هاى آثقن كرفته ى 


مردم ديده بودند» ولى آن جنان به او خوش بين بودند كه حتى اندكى درباره ى اوء به شكك و ترديد نمى افتادند. با 


اين حال» كروهى با فراستء او را زير نظر داشتند و حركات و رفتار او را مى ياييدند. يس از جندى معلوم شد او محصولات 
كشاورزان را مى سوزاند و جهاريايان را مى كشد. بدين ترتيب بغض و كينه ى اخنس به مسلمانان آشكار كرديد. بارى. 
اخنس با برخوردهاى ظاهريسند و منافقانه اش» زمينه ى ه ركونه شكك و بدبينى رااز بين برده بود و مسلمانان به همين دليل 
فريب خورده بودند. يس از آن كه ماهيت اخنس و ارتباط تنككاتنكك و ينهانى او با منافقان آشكار كرديدء اين آيه» ييامبر راااز 


ماهيت اووهم دستانش آكاه كرد: 


آكاه باشيد كه آنان دل مى كردانند (و مى كوشند) تا (راز خود را) از او نهفته دارند. كاه باشيد آن كاه كه آنان جامه 
000 


ياورقى: 

)١(‏ تفسير نمونه» ج 94» ص 4١7‏ شأن نزول آبات» ص 78"؛ نمونه ى سنات» ص 88؟؛ مجمع البيان» جح 37 ص ؛. 
تفسير نمونه» ج 1» ص نزول ايات. ص 58" نمونه ى بينات» ص 5075؛ مجمع البيان» ج 21١‏ ص 
ضرورت اطلاع رسانى به موقع 

شأن نزول آيه هاى ١17‏ تا ؟١‏ سوره ى هود 


يس از آن كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم مسؤوليت هدايت بشر را عهده دار كرديد» عزم خويش را براى نجات 
كمراهان مانده در بى راهه هاى تاريكك اين دنياء جزم كرد. او براى رسيدن به اهداف متعالى و الهى خويشء مشكلات بى 
شمارى را به جان خريد, ولى از تلاش دست نكشيد. در مقابل» مخالفان ييامبر هر روز بر دشمنى خويش مى افزودند واز 
ترس به خطر افتادن منافع خودشء به آزار او و يارانش مى يرداختند. افزون بر آن» نادانى مردم نيز راه را بر هر كونه توطئه 


جينى مشركان بر ضد رسول حق صلى الله عليه و آله وسلم هموار مى ساخت. ييامبر دلسوز 


رابا آغوش باز يذيرا مى شد و اين» بر لجاجت و توطثه افكنى هاى شيطانى كافران مى افزود. 


مش ركان از اين نكته غافل بودند كه خداء نككاهبان بيامبر و دين ياكك اوست. هركاه خداوندء آياتى را بر رسولش نازل مى 
كردء حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم با روحيه اى تازه و عزمى راسخ تراز كذشته. آن را به مردم ابلاغ مى كرد. با 
اين حال» كاهى شرايط و مصلحت هاى عمومىء يبامبر را بر آن مى داشت تا آياتى را كه به ابلاغ فورى آن مأمور نشده بود 
ديرتر به آكاهى مردم برساند. البته كاهى تأخير در ابلاغ ممنوع نبود» ولى از آن جا كه شتاب و قاطعيت در ييام رسانى؛ 


اولويت داشت»ء» خداوند» ييامبر خود را از نظر روانى تقويت مى كرد تا با 


صلابت بيشتر و برخورد جدى تر با مخالفان» از جار و جنجال و درخواست هاى بى اساس و بهانه جويى هاى مسخره ى آنان» 


وحشتى به خود راه ندهد. 


براى نمونه» روزى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به امام على عليه السلام فرمود: «من از خدا خواسته ام كه ميان من و 
توء برادرى برقرار سازد و اجابت شد. هم جنين خواسته ام كه تو را وصى و جانشين من قرار دهدء آن نيز اجابت كرديد). اين 
مطلب بر اساس بعضى مصلحت ها با تأخير به مردم ابلاغ كرديد. هنكامى كه اين سخن به كوش مخالفان رسيد» سخت بر 
آشفتند واز روى عداوت كفتند: «اكر محمد صلى الله عليه و آله وسلم راست مى كويد و خداوند همه ى خواسته هايش را 
اجابت مى كند» يس جرا او از خداى خود. فرشتكانى را نخواسته است تا براى بيروزى بر دشمنانشء به وى يارى رسانند؟ اكر 


راست مى كويد جرا 


از يرورد كار خويش كنجى نمى خواهد تا او را از فقر و بيجا ركى برهاند؟» 


تأخير روا ندارد: 


و مبادا تو برخى از آن جه را به سويت وحى مى شودء تركك كويى و سينه ات بدان تنكك كردد كه مى كويند: جرا كنجى بر 


أوفرو فرتكاده نقده ا فرشة آى :نا اوتافدةه اسك ؟ تو يها هشدان دهده اى وغداير عه حير كيان اتن 


يا مى كويند: «اين (قرآن) را به دروغ ساخته است». بكو: «اكر راست مى كوييد» ده سورهى ساخته شده مانند آن بياوريد و 
جز خدا هر كه را مى توانيد» فرا خوانيد». » يس اككر شما را اجابت نكردندء بدانيد كه آن جه نازل شده؛ به علم خداست و اين 


كه موقا را او التسكداسن ناشم كردن من تييد 0 10) 

ياورقى: 

.19 ص‎ 1١ تفسير نمونه» ج 4 ص 8"؛ نمونه ى بينات» ص 08؟؛ مجمع البيان» ج‎ )١( 
ضرورت اطلاع رسانى به موقع‎ 

شأن نزول آيه هاى ١17‏ تا ١‏ سوره ى هود 


يس از آن كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم مسؤوليت هدايت بشر را عهده دار كرديد» عزم خويش را براى نجات 
كمراهان مانده در بى راهه هاى تاريكك اين دنياء جزم كرد. او براى رسيدن به اهداف متعالى و الهى خويشء مشكلات بى 
شمارى را به جان خريد, ولى از تلاش دست نكشيد. در مقابل» مخالفان ييامبر هر روز بر دشمنى خويش مى افزودند واز 
ترس به خطر افتادن منافعم خودشء به آزار او و يارانش مى يرداختند. افزون بر آن» نادانى مردم نيز راه را بر هر كونه توطئه 


جينى مشركان بر ضد رسول حق صلى الله عليه و آله وسلم هموار مى ساخت. ييامبر دلسوز كه 


آغوش باز يذيرا مى شد و اينء بر لجاجت و توطثه افكنى هاى شيطانى كافران مى افزود. 


مش ركان از اين نكته غافل بودند كه خداء نككاهبان بيامبر و دين ياكك اوست. هركاه خداوند» آياتى را بر رسولش نازل مى 
كردء حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم با روحيه اى تازه و عزمى راسخ تراز كذشته. آن را به مردم ابلاغ مى كرد. با 
اين حال» كاهى شرايط و مصلحت هاى عمومىء يبامبر را بر آن مى داشت تا آياتى را كه به ابلاغ فورى آن مأمور نشده بود 
ديرتر به آكاهى مردم برساند. البته كاهى تأخير در ابلاغ ممنوع نبود» ولى از آن جا كه شتاب و قاطعيت در ييام رسانى؛ 


اولويت داشت»ء» خداوند» ييامبر خود را از نظر روانى تقويت مى كرد تا با 


صلابت بيشتر و برخورد جدى تر با مخالفان» از جار و جنجال و درخواست هاى بى اساس و بهانه جويى هاى مسخره ى آنان» 


وحشتى به خود راه ندهد. 


براى نمونه» روزى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به امام على عليه السلام فرمود: «من از خدا خواسته ام كه ميان من و 
توء برادرى برقرار سازد و اجابت شد. هم جنين خواسته ام كه تو را وصى و جانشين من قرار دهدء آن نيز اجابت كرديد). اين 
مطلب بر اساس بعضى مصلحت ها با تأخير به مردم ابلاغ كرديد. هنكامى كه اين سخن به كوش مخالفان رسيد» سخت بر 
آشفتند واز روى عداوت كفتند: «اكر محمد صلى الله عليه و آله وسلم راست مى كويد و خداوند همه ى خواسته هايش را 
اجابت مى كند» يس جرا او از خداى خود. فرشتكانى را نخواسته است تا براى بيروزى بر دشمنانشء به وى يارى رسانند؟ اكر 


واشت من كوين جا اذ 


يرورد كار خويش كنجى نمى خواهد تا او را از فقر و بيجا ركى برهاند؟» 


تأخير روا ندارد: 


و مبادا تو برخى از آن جه را به سويت وحى مى شودء تركك كويى و سينه ات بدان تنكك كردد كه مى كويند: جرا كنجى بر 


أوفرو فرتكاده نقده ا فرشة آى :نا اوتافدةه اسك ؟ تو يها هشدان دهده اى وغداير عه حير كيان اتن 


يا مى كويند: «اين (قرآن) را به دروغ ساخته است». بكو: «اكر راست مى كوييد» ده سورهى ساخته شده مانند آن بياوريد و 
جز خدا هر كه را مى توانيد» فرا خوانيد». » يس اككر شما را اجابت نكردندء بدانيد كه آن جه نازل شده؛ به علم خداست و اين 


كه موقا را او التسكداسن ناشم كردن من تييد 0 10) 

ياورقى: 

.19 ص‎ 1١ تفسير نمونه» ج 4 ص 8"؛ نمونه ى بينات» ص 08؟؛ مجمع البيان» ج‎ )١( 
ضرورت اطلاع رسانى به موقع‎ 

شأن نزول آيه هاى ١17‏ تا ١‏ سوره ى هود 


يس از آن كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم مسؤوليت هدايت بشر را عهده دار كرديد» عزم خويش را براى نجات 
كمراهان مانده در بى راهه هاى تاريكك اين دنياء جزم كرد. او براى رسيدن به اهداف متعالى و الهى خويشء مشكلات بى 
شمارى را به جان خريد, ولى از تلاش دست نكشيد. در مقابل» مخالفان بيامبر هر روز بر دشمنى خويش مى افزودند واز 
ترس به خطر افتادن منافع خودشء به آزار او و يارانش مى يرداختند. افزون بر آن» نادانى مردم نيز راه را بر هر كونه توطئه 


جينى مشركان بر ضد رسول حق صلى الله عليه و آله وسلم هموار مى ساخت. ييامبر دلسوز كه جز 


آغوش باز يذيرا مى شد و اينء بر لجاجت و توطثه افكنى هاى شيطانى كافران مى افزود. 


مش ركان از اين نكته غافل بودند كه خداء نككاهبان بيامبر و دين ياكك اوست. هركاه خداوند» آياتى را بر رسولش نازل مى 
كردء حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم با روحيه اى تازه و عزمى راسخ تراز كذشته. آن را به مردم ابلاغ مى كرد. با 
اين حال» كاهى شرايط و مصلحت هاى عمومىء يبامبر را بر آن مى داشت تا آياتى را كه به ابلاغ فورى آن مأمور نشده بود 
ديرتر به آكاهى مردم برساند. البته كاهى تأخير در ابلاغ ممنوع نبود» ولى از آن جا كه شتاب و قاطعيت در ييام رسانى؛ 


اولويت داشت»ء» خداوند» ييامبر خود را از نظر روانى تقويت مى كرد تا با 


صلابت بيشتر و برخورد جدى تر با مخالفان» از جار و جنجال و درخواست هاى بى اساس و بهانه جويى هاى مسخره ى آنان» 


وحشتى به خود راه ندهد. 


براى نمونه» روزى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به امام على عليه السلام فرمود: «من از خدا خواسته ام كه ميان من و 
توء برادرى برقرار سازد و اجابت شد. هم جنين خواسته ام كه تو را وصى و جانشين من قرار دهدء آن نيز اجابت كرديد). اين 
مطلب بر اساس بعضى مصلحت ها با تأخير به مردم ابلاغ كرديد. هنكامى كه اين سخن به كوش مخالفان رسيد» سخت بر 
آشفتند واز روى عداوت كفتند: «اكر محمد صلى الله عليه و آله وسلم راست مى كويد و خداوند همه ى خواسته هايش را 
اجابت مى كند» يس جرا او از خداى خود فرشتكانى را نخواسته است تا براى بيروزى بر دشمنانشء به وى يارى رسانند؟ اكر 


راست مى كويد جرا از يرورد كار 


خويش كنجى نمى خواهد تا او را از فقر و بيجاركى برهاند؟) 


تأخير روا ندارد: 


و مبادا تو برخى از آن جه را به سويت وحى مى شود, تركك كويى و سينه ات بدان تنكك كردد كه مى كويند: جرا كنجى بر 


أوفرو فرتكاده نقده ا فرشة آى :نا اوتافدةه اسك ؟ تو يها هشدان دهده اى وغداير عه حير كيان اتن 


يا مى كويند: «اين (قرآن) را به دروغ ساخته است». بكو: «اكر راست مى كوييد» ده سورهى ساخته شده مانند آن بياوريد و 
جز خدا هر كه را مى توانيد» فرا خوانيد». » يس اككر شما را اجابت نكردندء بدانيد كه آن جه نازل شده؛ به علم خداست و اين 


كه موقا را او التسكداسن ناشم كردن من تييد 0 10) 

ياورقى: 

.19 ص‎ 1١ تفسير نمونه» ج 4» ص 8"؛ نمونه ى بينات» ص 08؟؛ مجمع البيان» ج‎ )١( 
قرآن؛ سند حقاتيّت خويش‎ 

شأن نزول آيه ى ١‏ سوره ى هود 


هنون زهجت يبامير كرام به مندينة مدثن نكذشته بوذ كة ابزادهاو بهانه جو هاى تهوديان اغازشد. آثان كهخوة بيسن 
تر ازاين اعراب بت يرست يثرب رااز بيدايش بيامبرى عربى به نقل از تورات آ كاه كرده بودندء به دليل جاه طلبى و حفظ 


براى نمونه» آنان مى كفتند: «اكر محمّد همان ييامبر موعود است» يس جرا دليل و شاهدى براى اثبات ادُعايش ندارد؟» 


در اين زمان» آيه ى شريفه اى نازل شد و به يهوديان يادآور شد: جه دليلى بالاتر از قرآن مى خواهيد كه معجزه ى جاودانه 


اين بيامبر است؟ مككر نه 


انق 7اسنكة كه دورات مويه دود كو هناف انو تطاهين افا هده :راان ايكون اوديقا ركوو اده اسيك وى جهزا اسناة تمن 


آوريد؟ 


موسىء راهبر و مايه ى رحمت بوده است (دروغ مى بافد)؟ آنان (كه در جست جوى حقيقت اند) بر آن مى كروند» و هركس 
از كروه هاى (مخالف) به آن كفر ورزد» آتش وعده كاه اوست. يس در آن ترديد مكن كه آن حقٌ است (و) از سوى 


يرورد كارت (آمده است»)» ولى بيشتر مردم باور نمى كنند 0 (1) 
ياورقى: 

.188 نمونهى بينات» ص 508؛ تفسير نور» ج 2 ص‎ )١( 

عيب يوشى 

شأن نزول آيه ى ١١5‏ سورهى هود 


ابواليسر خرما فروش از اصحاب و ياران ييامبر بود. روزى در بازار سركرم خرما فروختن بود كه زنى جوان براى خريد خرما به 


او مراجعه كرد. 


زن به خرماها نككاهى افكند و آن ها را نيسنديد. زيبايى خيره كتنده ى زنء دل ابواليسر را برده» فكرى شيطانى به سرش افكنده 
بود. ازاين رو به زن كفت: «خرماى بهتر از اين نيز در خانه دارم. اكر مى خواهى همراه من بيا تا آنها را به تو نشان دهم». زن 


در بى او به راه افتاد. همين كه به خانه رسيدند» هواى نفس بر ابواليسر جيره شده و زن را بغل كرد و بوسيد. 


زن» او را از عذاب خدا ترساند و به او نهيب زد كه دست از كناه و حرام بردارد. ابواليسر به زودى يشيمان شد و با شرمند كى 


كه عجرا ايق كناه زا ثيوشائده.و به رسول حخدا يازكفته اسه» ابواليسر با تازاحتى از رسول نخدا خواسث كه براى امرزش او دغا 
كند. ييامبر به ابواليسر فرمود: «براى اداء نماز عصر به مسجد بيا تا خداوند» راهى برايت بككشايد». يس از نماز عصر آيه ى 
شريفه ى زير نازل شد و يادآورى كرد كه نيكى هاء بدى ها و كناهان مؤمنان را مى يوشاند. آنككاه ييامبر صلى الله عليه و آله 
وسلم به ايواليسر مزده داد كه خداوند به دليل نيكى ها و نماز جماعتى كه خوانده كناهش را بخشيده است. 


ودر دو سوى روز (اوٌلَ و آخر آن) و نخستين ساعت هاى شبء. نماز را به يادار؛ زيرا خوبى هاء بدى ها را از ميان مى برد و 


اين براق يتد كبرقد كاق4 ند اث 7 01 

ياورقى: 

.771١ ص‎ ١ نمونه ى بينات» ص 508؛ شأن نزول آيات» ج‎ )١( 
اعراب آيات‎ 


[بشم) حرف جر واسم بعد از آن محزرون :[الله ا قات اله رون ادر محا عر فعا مقكرا تحذوق فال مد رق 


[َالرّحْمن] نعت تابع ([الرّحِيم) نعت تابع 


رار كات] سعد مار واتعاوكرا بعر مدا تررقو بادرس ره [الكيف اللدل ناضس »تع ون فيح لاطو 
ياتقديرى /(ت) تأنيث (آيانّهُ] نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 6 حرف 
عطق :| نطلك ١‏ ها انامس وام بح طبخ ظاهرى .نا دور ازنك ) نانيك نات كامز و شير مبتين لعن ) دو دين ا 
حرف جر إلَدّنْ) اسم مجرور يا در محل جر [حكيم) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [حَبِير بدل تابع 


(ألآ] (أن) حرف نصب /(لا) حرف نفى غير عامل إتَْبْدُوا! فعل مضارع؛ منصوب 


به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلآ1 حرف استئنا (اللّة] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إإنَّنِى) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (لَكمْ] حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور إمِنْهُ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أنَذِيرٌ خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع وَبَيْديرَ] (و) حرف عطف 


(وأن) (و) حرف عطف / حرف تفسير ([َاسْتَغْفِرُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
رَبُكمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (نّمّ1 حرف عطف (ْتُوبُوا) فعل 
امون متى بن عنذفا نوق /ل(و) فستيرتمتضل در محل رفم وفاغل (اليه) حرق جر وااسم بعند ان آن مجرور (يمشفكة) فغل 
مضارع؛ مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (متاعاً] مفعول 
مطلق يا نائب مفعول» منصوب (حتناً) نعت تابع [إلى حرف جر (أعَل) اسم مجرور يا در محل جر [مُسِمََّى)ْ نعت تابع 
[وَيْوْتِ) (و) حرف عطف / فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) /فاعل؛ ضمير مستتر (هو) در تقفدير [كلّ) مفعول 
به منصوب يا در محل نصب إذِى) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [فَضْل) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [قَضَلَهُ) 
ونان دود ا لصون بلدا معط مي ا ميل ا م ل رن اف نه لوَإِنْ) (و) حرف 


استيناف / حرف شرط جازم إنَوَلَوا)ً فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فإنى] (ف) 
رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (أخاف) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف عَلَتِكمْ] حرف جر واسم 


بعد از آن مجرور أْعَذابَ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب (يَوْمٍ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (كبير؟ نعت تابع 


[إِلى] حرف جر [اللو] اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف مَوْجِعْكَمْ ] مبتدا مؤخّر / (ك) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (وَهُوَ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع !على حرف جر ([كل) اسم مجرور يا در محل جر (شَىْءٍ) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر أقَدِيرٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(ألا) حرف تنبيه (إِنَهُغْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (يَنُونَ فعل 
مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف إصُدُورَهُمْ] مفعولٌ به منصوب يا در 
محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِليَث تَحْفُوا) (ل) حرف تعليل /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل مه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور )عرق انيه (عين] رتنا مفعول فيهه 


منصوب يا در محل نصب (إيَسْتَعْسُونَ) فعل مضارعء مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ثِيابَهُمْ )1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه إيَعلَمٌ! فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إما] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب إيبِدَوُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أوَما) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع إِيُعْلنُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّه) حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن عَلِيمٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (إبذات) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (الصَّدُور) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 


إُوَما) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل إمِنْ) حرف جر زائد إذَابّهِ1 مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فى1 حرف جر 
(الْأّوْض) اسم مجرور يا در محل جر (إلآ) حرف استثنا (عَلَى) حرف جر [اللو) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدَّم 
محذوف [رزقها] مبتدا مؤخَر /() ضمير متصل در محل جره مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [وَيَعْلم] (و) 
حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مُثتَفَوها] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جر, مضاف اليه (وَمُشِتَوْدَعَها (و) حرف عطف / معطوف تابع / (0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (كُلٌّ) مبتداء 


مرفوع يادر محل رفع [فى] حرف جر [كتاب] اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل مين 


(وَهُوَ (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع الَنِى) خبر» مرفوع يا در محل رفع أخَلَقَ أ فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (السماواتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (وَالَاَوْضَ) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع [فى] حرف جر إبَنَّه] اسم وو ل ادا مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (وَكانٌَ] 
(9) ترق اعترافن :عمل ماعنس متت ور فضة طاعر :با تقد ررق 2و0 1 إنن كاد مرفوع تنا دو مغل رقم 1(7) مير صل 
دو عخل دز مضناف اله ت(على) حرق نر [المنان) اشم مجرون يانةوامحل سر /خير كان محندوفت“ ياد تقدين العو كع ) 
(ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» 
مي مس لعو دقفيو للك ابعل مركو بااق و فكل ردك عمير كف در بقل بر اف اله العس صر 
مرفوع يا در محل رفع عملا تمييز» منصوب إوَلَيْنْ1 حرف شرط جازم (قَلْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
بصا دن يخل ره و فال (إِنّمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
[مَبعُوتُونَ) خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر أْبَعْدِ) اسم مجرور يا در محل جر رِالْمَوْتِ) مضاف اليهء مجرور 


يادر 


محل جر إِلَِقُولَنَ1 (ل) حرف قسم / فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه (ِالّذِينَ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
[كفَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنْ) حرف نفى غير عامل [هذا) مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع [إلا1 حرف استثنا [سِْرٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (مُبِينٌ 1 نعت تابع 


وليك اذو عرف فطق :1ل سوطاة حروت ارط ابي و زخو لل مامد نط بسكن 7(ئا) منور مضل دوهع 
رفع و فاعل أعَنْهُمُُ حرف جر و اسم بعد از آن ميجرو [َالَْدَاتَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إإلى) حرف جر 
نانس مجرور يا در محل جر [مَعِْدُودَهِ) نعت تابع إلَيقُولَنَ 1 (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
مد وق ادو يكل ري وفامل: نو اكد نقيه جا ميقو مزاوع نا كن جل رف" يفره قدا عفنا زم قوع امك 
هري كا تور 00 مهن متق | كن مح[ المي تلقف ل ج قافا ١‏ ممه مغر (هر )هر قازر در قدي نا حرق 
باذوحدل ١‏ الك شرف نيه [إدء ) طرت باشكرن تمسو اذ سس هين [ ذا فيه دل سار رتو سم 
ظاهرق ا لديو /ز(0) مكدر قفن شر فيد الصية مشغول ود فاع ال «امسمان مدكد زهو ) د دير لف | لعا مان ومن د 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم ليس مير مشتتر (هو) دن تقدير (مَض ُوقاً) خبر ليس؛ منصوب يا در محل نصب أعَنْهُمْ | 


در محل رفع (كانوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إبه) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور يَسْتَهْرِوْنَ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


وََئِنُ] (و) حرف عطف / (ل) موطثه / حرف شرط جازم (أَذَفنَا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل الْإِنْسانَ) مفحول به منصوب يا در محل نصب [منا] حرف جر واسم بعدازآن محرو رق امار ا 
(دوم)» منصوب يا در محل نصب 5-2 حرف عطف أنَرَعْناها) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [مِنْهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إإِنَه1 حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (لََوْسُ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [كفورٌ) 
خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[وَلَيِنْ1 (و) حرف عطف / حرف شرط جازم (أَدفناة1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


() ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [نَعْماء مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إْبَعْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه 


منصوب يا در محل نصب [ِضَدَاءَ ) مضاف 


اليه» مجرور يا در محل جر [مَسََنْهُ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / (0) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [لَيقُوانَ) (ل) حرف قسم / فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إذَهَبَ)] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [السَيّئاتُ) فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع أعَنّى 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (إنَّه) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ه) ضمير متصل در محل نصب» 
اسم إِنّ الفرخ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (فخُورٌ) خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


إلدَّ) نورق اسعا “(الدية ) مستثنى» منصوب أصَبَرُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
وَعَملُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الصَّالِحَاتٍ] مفعول به 
عونت واد ع لمي رفك مبتداء مرفوع يا در محل رفع [لَهُغْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 
ميخذوقك' [منندة ا مكدا تور عدر تقد ادرف ادر يكن (وأع) (و) حرف عطف / معطوف تابع كي نعت 
تابع 

لَك (ف) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل 
تارك خبر» مرفوع يا در محل رفع إبَعْضٌ) مفعولٌ به (تارك»» منصوب يا در محل نصب إما) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر إيُوحى 1 فعل مضارع. 


مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إليك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(وَضَائِقٌ 1 (و) حرف عطف / خبر مقدّم (بهو1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (صَدْرُك] مبتدا مؤْخر / (ك) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه (أَنْ1] حرف نصب (يَقُولُوا فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
لزنا بترت انيسن أن قن عات امي بر ضحد فى ,تقر (قانة) جرفي جر وا سب يع انحرو 3151 ] 
نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (أَوْ1 حرف عطف (جاءً) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [ْمَعَهُ) ظرف يا 
مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(4) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (مَلَك) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [إنّما) 
حرف مكفوف (كائه و مكفوفه) (أَنْتَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (نَذِيرٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع إوَاللّة) (و) حرف 
عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [عَلى] حرف خرن | كل انيه وروا وجل عر يا مضاف اليهء مجرور يا در 
محل جر إوَكِيلٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


أ حرف عطف إبَقُولُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (افْراهُ) فعل ماضى؛ 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (قَل) فعل امر 


مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [فَأتوا] (ف) رابط جواب براى شرط 


/ فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبعشر] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [سُوَر] 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [مِثْلهِ) نعت تابع / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [مُفتَرِياتِ) حال» منصوب 
ُوَادْعُوا؟ (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَن] مفعول به» منصوب يا 
در محل نصب (اش طعت ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء» در محل رفع و فاعل إمِنْ] حرف جر دون اسم 
مجرور يا در محل جر (اللَّوِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إِنْ1 حرف شرط جازم ١‏ كُنمُمْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / 


(فَإِنّ) (ف) حرف استيناف / (إن) حرف شرط جازم /(لم) حرف جزم (ِيشتَجِيبُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل لك ) حرف جر واسم بعدازآن مجرور [ْفَاعْلَمُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل 
الا سئب ركد تون( عدي تقل كن سكل رقو و فال اتنا ا مدرق توت كانهو كنوه انل افطل ماضنية 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيعِلّمي] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اللَّو) 
مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إوَأَنْ] و انرق عيلك لحرت طق ادن أن حتف :ارسي انه أنْ محذوف إلا) 


(لا)ى نفى جنس 


[إلة اسم لالى نفى جنسء منصوب / خبر لالى نفى جنس» يحرف ذا حرق امنا هو دل تابع / خبر أَنْ يدوق 
[فَهَل) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف استفهام [أَنّْتَمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُسْلِمُونَ) خبره مرفوع يا در محل 
رفع 


زمَنْ) اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير إ[يُرِيدٌ فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر كان» محذوف يا در 
تقدير /خبر در تقديريا محذوف يا در محل !الْحَياة] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب !الدَّنْيا1 نعت تابع (وَزِيئتَها) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (نُوَقٌ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / 
فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إإلَتِهمْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (أغمالهُة) مفعول بهه منصوب يا در محل 
نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إفيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أْوَهمْ) (و) حرف عطف / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع إفيها حرف جر واسم بعد از آن مجرور إلا حرف نفى غير عامل [ِيُتِحَسُونَ فعل مضارعء مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[أولتكك1 مبتداء مرفوع يادر محل رفع [الَذِينَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (لَتِسَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


تعديرى (لْهُْ) حرف جر 


واسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف إفى] حرف جر [الْآخرَه] اسم مجرور يا در محل جر إلآ) خرف استننا (الناذ] 
اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع (وَحخيط) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ما) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
[ْضَ نَعُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[وَباطِل) (و) حرف عطف / خبر مقدّم [ما] مبتدا مؤتحر [كانّوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ 
اسم كان إيَعْمَلُونَ 1 فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


أَقَمَنْ همزه (أ) حرف استفهام /(ف) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
[كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلى] حرف جر إيَيْنه) اسم 
مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير إمِنْ) حرف جر إرَبّهِ! اسم مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل 
در محل جر مضاف اليه إوَيَثلُوهُ) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /() ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به [شاهدٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع مِنْهُ)ُ حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَمِنْ) (و) حرف 
عطف / حرف جر [قَبِلِهِ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جره 


مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف إكتابٌ] مبتدا مؤخَر (مُوسى] مضاف اليه مجرور يا در محل جر (إماماً) حال» منصوب 
[َوَرَحْمَة) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أولبك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيُؤْمِنْونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَمَنْ] 
(و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [يكفو) فعل مضارعء مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنَ) حرف جر (الأخزاب) اسم مجرور 
يا در محل جر أفَالنّارُ)ً (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مَوْعِدُة) خبر» مرفوع يا در محل رفع / (0) 
فقي قوستل جو سوناف انه اذ "لت ارق ةعرسو ربكه ا هد ضار تجوووي كر رركو 
محذوف / اسم كان ضمير مستتر (أنت) در تقدير إفى) حرف جر آمِزْيَهِ! اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا 
در تقدير [مِنْهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إإِنَّهُ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل 
نصبء اسم إِنّ (الْحَقّ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع (مِنْ) حرف جر (ِرَبك) اسم مجرور يا در محل جر /(كك) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (وَلكنَّ 1 (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف 


نفى ناسخ (أَكتَرَ) اسم لكن, منصوب يا در محل نصب !النّاس) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إلا حرف نفى غير عامل 
[يُؤْمِنُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لكن محذوف 


(وَمَنْ) (و) حرف استيناف / مبتدداء مرفوع يا در محل رفع (أَظْلَمُ) خبره مرفوع يا در محل رفع (مِمّن) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور (افْتّرى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَلَى) حرف جر اللّه) 
اسم مجرور يا در محل جر [5إباً) مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب (أوك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيُعْرَصْونَ) 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع. نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أعَلى] 
حرف جر أرَيّهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَيَقُولَ) زو عبر قاطت قعل 
مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [ِالْأَشْهاد) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (هؤْلاء] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
الَِّينَ خبر» مرفوع يا در محل رفع [كَدّبُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعَلى) حرف 
جر (رَبهغْ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ألا] حرف تنببه (ِلَغنهُ1 مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع لِاللّو) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أِعَلَى) حرف جر لِالظَالِمِينَ1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر در 


تقدير يا معحذوف 


يادر محل 


(الَّذِينَ) نعت تابع (يَض دون فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَنْ) حرف جر 
(سَبِيل] اسم مجرور يا در محل جر لاله مضاف اليه» مجرور يا در محل جر وْوَيَئقُونَها) (و) حرف عطف / فعل مضارع» 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /() ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إعِوَجاً حال» 
منصوب إْوَهُمْ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع !بالْآخِرَهِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [ْهُمْ) توكيد 
تابع [كافِرُونَ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(أولتكك) مبشداء مرفوع يا در محل رفع (لَمْ) حرف جزم إيَكُويُوا! فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفعء اسم كان [مُعْجِرِينَ أ خبر كان منصوب يا در محل نصب / خبر در تقديريا محذوف يا در محل (فى1 حرف جر 
الَرْض) اسم مجرور يا در محل جر (وَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانَّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
يا تقديرى [لَهُغْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر كانء محذوف يا در تقدير [مِنْ حرف جر [دُونِ) اسم مجرور يا 
در محل جر لاللّوا مضاف اليه مجرور يا در محل جر (مِنْ) حرف جر زائد أأَوْلِياة] اسم كان مرفوع يا در محل رفع 
(بُضاعَفٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [لَهُمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لِالْعََابُ) نائب فاعل» 


مرفوع يا در محل رفع (ما] حرف نفى غير عامل [كانُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 


(و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان [ِيَسْتَطِيعُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
/ خبر كانء محذوف يا در تقدير [السَّمْعَ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (وَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
[كانُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (يُبِصةرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(أوايك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ ا خبرء مرفوع يا در محل رفع أحَسِدرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (أَنْفُدَهُمْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
اوَصل) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَنْهُْ) حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور (ما] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب !كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفعء اسم كان إيَفَْرُونَ فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان 


محذوف يا در تقدير 


[لا] (لاكى نفى جنس أجَرَمَ] اسم لاى نفى جنس» منصوب أنَهُخْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ه) ضمير متصل 
در محل نصبء اسم أنْ (فِى) حرف جر (ِالْآخْرَهِ) اسم مجرور يا در محل جر [هُمْ) ضمير فصل بدون محل !الْأَخْسَرُونَ] خبر 
أنَّ مرفوع يا در محل رفع 


/ خبر لاى نفى جنس» محذوف 


(إنّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالَّذِينَ اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب [آمَنُوا فعل ماضى؛ مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَعَمِلُوا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل (الصَّالِحاتِ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب إْوَأَخْبَيُوا (و) حرف عطف /فعل ماضى» مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [إلى] حرف جر رَيّهُمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
(أوليتك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَضحابٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع [الْجَنّهِآ مضاف اليه مجرور يا در محل جر / 
خبر إِنَّ محذوف [مهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (فيها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إخالِدُونَ] خبر» مرفوع يا در 
محل رفع 

إمَمَل) مبتداء مرفوع يادر محل رفع الْمَرِيمَنَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [كالاغمى) حرف جر واسم بعدازآن 
عرو مر انا واوا رسن اناف (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَالْمَص ير (و) حرف عطف / 
معطوف تابع (وَالسَمِيع) (و) حرف عطف / معطوف تابع (هَل) حرف استفهام (ِيَشِمَويانِ] فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / 
فهر ستل :در محل رقم وافاغل تك تين متضوب ١أقاة)‏ همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / حرف نفى 
غير عامل لذ كرو ١‏ قد ععار موقو قوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَلَقَدُ) 


(و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق (أَرْسَلْنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[نُوحا! مفعول به منصوب يا در محل نصب (إلى1 حرف جر أقَوْمِه اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه [إِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (لَكمْ] حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور إَذِيرٌّاً خبر إن مرفوع يا در محل رفع [مُبِينٌ؟ نعت تابع 


(أنْ) حرف تفسير (لا1 حرف جزم تَعْبَدُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ل 
حرف استئنا (اللَّ1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إإِنّى حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إن (أخاف) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر إِنَّ 
محذوف عَلَيِكم) حرف جر واسم بعداز آن مجرور أعوذابَ] ول به منصوب يا در محل نصب ليَوْم] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر (أليم) نعت تابع ْ 


(فَقالَ) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [الْمَكَأ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ) نعت 
تابع (كفَرُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مِنْ] حرف جر أقَوْمِهِ) اسم مجرور يا در 
محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إما حرف نفى غير عامل تراك ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى 
با 


تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [إلآ1 حرف استثنا إبَشّراً1 حال» 
منصوب [مِثْلنا نعت تابع / (نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وَما حرف عطف / حرف نفى غير عامل [تّراكك) 
فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در 
تقدير (ِاتَعَكك) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [إلآ1 حرف استثنا 
[الَّذِينَ ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [َهُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أَراذْلنا) خبر» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير 
بتصدل دن مطل حجن مضاف اليه (حاوق ) طرف ينا مقعول فاه متضوب هيا دنعل تفبي (الزأى 1:مقناق اليه معرون بار 
محل جر إوَما! حرف عطف / حرف نفى غير عامل إنَرى] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (نحن) در تقدير لك ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إعَلَينا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنْ] حرف جر 
زائد [قَضَي) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إرَلّ) حرف اضراب [نَطّكُمْ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [كاؤْبِينَ) مفعولٌ به ثان (دوم)» 


منصوب يا در محل نصب 


إقال فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير زيا) (يا) حرف ندا [قَوْم) مناداء 


منصوب يا در محل نصب 


/(ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه (أَرَأَبتُم]1 همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» 
در محل رفع و فاعل [إِنْ) حرف شرط جازم [كنْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
على حرف جر أَبَينَهِاُ اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير إمِنْ1 حرف جر أرَبّى) اسم مجرور يا 
در محل جر /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَ1آتانى؟ (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تفلاروق رق ةااسروو وقايد الع الس سمي دجو تفي مشهول وه قاع فهر حش لقو الو تدر | رحمة قفو د 
ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [مِنْ) حرف جر أعِنْدِهِ اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [فْعَمَيَتٌ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / نائب فاعل» ضمير مستتر 
(هى) در تقدير ملك ارق جوو اس يغ از انحرو أَنِْمُكمُوها) همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (ه) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به ثان (دوم) / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إِوَأَتَمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع !لّها) 


حرف جر واسم بعد از آن مجرور [كارهُونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(وَيا] (و) حرف عطف 


/(يا) حرف ندا [قؤْم) مناداء منصوب يا در محل نصب /(ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه إلا1 حرف نفى غير عامل 
كم ! فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / قاعل» ضمير مستتر 
0 دو دن (عَلَئِهِا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (مالا) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [إنْ) حرف 
نفى غير عامل [أَجرى) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلآ1 حرف استنا 59 
حرف جر (اللّوَ اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقادير يا محذوف يا در محل وما (و) حرف عطف / حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ (أنا) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع [بطاردٍ (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل 
نصب (ِالِّينَ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (آمَنُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[إنَهُعْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (مُلاقوا] خبر إنَّ مرفوع يا در محل 
رفع رَبْهنْ1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلكِنّى) (و) حرف عطف / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم لكن [أراكغ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
فلاف جا يوق اركف ) اقدمين وها د عارراس] لضت دول بداقاء ا مف يق اناه هدر 


/ خبر لكن محذوف 0 ول نان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [تَجْهَلونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) 
صمو متصل در سحل رقع يو فاعل 


(ويا) (و) حرف عطف / (يا) حرف ندا [ِقَوْم) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جر مضاف اليه [مَنْ) 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِيَنْضِرُنَى] قل اده مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل و انعرف عر اللا 
اسم مجرور يا در محل جر [إِنْ) حرف شرط جازم [طَرَدْتّهُمْ! فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و 
داعت :17 (4) تمي لمعنل :دق ماحل تصني مفعز له ١‏ ل9 | امفاية:() حت ابيتقهاء )درق غطت / (لا) حرف لفى غير 
عامل تَذَكرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


زولا حرف عطف / حرف نفى غير عامل [أقول) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در 
تقدير إلكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إعِنْدِى) مفعول به. منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف أحخََزائْنٌ) مبتدا مؤخَر (اللهو1 مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إوَلا1 حرف عطف / 


حرف نفى غير عامل [أعْلَّمُ) فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير !الْعَيِبَ) 


مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَلا حرف عطف / حرف نفى غير عامل [أقُولٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير [إِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء 
اسم إن (ملّكك] خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع (وَلا.1 حرف عطف /حرف نفى غير عامل (أَقُولُّ) فعل مضارع. مرفوع به 
غبمه ظاحرق بارع ناه عدي سك اناد ردن اللنين ١‏ خرف يعو واس بعد ان الاسحرون تزكر فل 
مداو مرفوع ب متتيه طاهرق زب ته يرق( أعتتكع )1 فاعل» مرفوع يا ندر امحل وف :3007 ) صعير تمل دو محل شنب مفدول 
به [لَنْ] حرف نصب إِيُوْتيِهُمٌ فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [خَيراً) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب (اللَّهُ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(أغلم) خبر» مرفوع يا در محل رفع إبما حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فى1 حرف جر افك انتم مجرور يا در 
محل جر /() ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [إِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إن (إذاً) حرف جواب إلَمِنَ1 (ل) حرف مزحلقه / حرف جر (!ِالطَالِمِينَ ا اسم مجرور يا در محل جر / خبر 


إن محذوف 


(قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (يا) (يا) حرف ندا (نُوحُ] منادا منصوب يا در 


محل نصب إقَدْ] حرف تحقيق إجادَلتَنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به (فَاَكتَوتَ (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع 
و فاعل (جدالَنا) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه كينا (ف) رابط جواب 
واكك تشوط القع امو وق دجنف عر عله )0877 اتسعر م ال ررمي لعي فول وناغ #فطير سيد اذا 
در تقدير إيما حرف جر واسم بعد از آن مجرور إتَعِدّناً فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنْ1 حرف شرط جازم [كنْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
(ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إمِنَ) حرف جر /الصَّادِقِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در 


تقدير 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِنّما حرف مكفوف (كافّه و 
مكفوفه) ردك ادل تنا رط مرفوع بن ريئة ظاهرى ا تقوريئ الك حصن شيل دوا لضن يدول نا ربو السو 
جر واسم بعد از آن مجرور الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [إنْ؟ حرف شرط غير جازم إشاءَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل؛ ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَما) (و) حرف غطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (أتثثُغ) 


اسم ماء مرفوع يا در محل رفع [بمُغجزِينَ | (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب 


[وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (التفك ا قعل ماوع المزفوع و طبه لاخو باالقدايرى از ا عتمير صل 
در محل نصبء مفعول به [نْضحى) فاعلء مرفوع يا در محل رفع /(ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِنْ حرف 
شرط غير جازم إأَرَدْتُ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل؛ در محل رفع و فاعل (أَنْ] حرف نصب [أَنْصَح) 
فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير ل[لَكُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[إِنا حرق شرط جازم (كان )"قعل ماضت امن مر مجه ظاهرع با قير الله اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع (ِيُرِيد] 
فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير /خبر كان» محذوف يا در تقدير (أن) 
حرف نصب (ُعُويِكغْ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبه مفعول به / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [هُوَ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ربُكم ) خبر» مرفوع يا در محل رفع وَإلبه) (و) حرف 
عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيوْجَعُونَ 1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع» نائب 


فاعل 


(أغ1 حرف عطف (إيَقُولُونَ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [افْتراةُ1 فعل ماضى» 


مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير 


متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ِقُلُ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) 
در تقدير [إِنِ] حرف شرط غير جازم ([افتَرَئنُة) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [فَعَلَىَ ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 
محذوف (إجرايى) مبتدا مؤخحر / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَأَنَاا (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع إبَرىة) خبر» مرفوع يا در محل رفع إمِمّا) (من) حرف جر /(ما) حرف مصدرى إتَجْرِمُونَ فعل مضارع, مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


و (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [إلى1 حرف جر [نوح] اسم مجرور يا در محل 
مزنزاك اعم وياد ومنل ا خرف انق باتك 01 عير عيدو سل اكه انس أن 31 حرف تمت بز 3 قبل 
مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى (مِنْ) حرف جر [قَؤْيَك] اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (إلأ1 حرف استثنا (مَنْ فاعل مرفوع يا در محل رفع / نائب فاعل محذوف / خبر إِنَّ محذوف (ْقَذْ) 
حرق تحقيق '[آمن 1 فعل ناضى ‏ مينق :بر فتحه ظاهزى ا تقديرى قاعلء مين مستر (هو) دو اتقداير"إقلة] (ق):رابط جوات 


براى شرط / حرف جزم [َبنَيْسُ أ فعل مضارعء مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر تر (أنت) 


در تقدير زيما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (كانوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم 
كان [يَفْعَلونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


وَاضنّع ) 3 تدر عر نفل مر ا ار كوه قاض[ + تسيو مقف[ أن اس تقني" | الفذكف مقي ل لس صرت ناروز 
محل نصب إبأغْيّنناً حال» منصوب /(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وَوَحْيناا حرف عطف و اسم بعد از آن 
معطوف / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم إتَخاطِبِنى) فعل مضارع؛ مجزوم به 
مكرك ان ) حرق وقليد قن )اعدو متعيل در اي العية كول بدةاقاعا نامحر عزانت اجن قدي (وق ا جر عر 
َالَّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر إطَلَمُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إنّهُغْ] حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ (مُْرَقَونَ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


[وَبَضِْتّع 1 (و) حرف استيناف / فعل مضارع., مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (الفلكك) 
مفعول به» منصوب يا در محل نصب إوَكلما) (و) حاليه / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إمَرَ فعل ماضىء» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى عليه ] حرف جر واسم بعد از آن مجزون [ملا) فاعل» مرفوع يا در محل رفع زم تعر حور 


[قَوْمِهِ] 


اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (سَخْرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [منْهة] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إقال1 فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [إنْ) حرف شرط جازم إتَسْحْرُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع وفاعل [مِنا] حرف جر واسم بعد از آن مجرور فَإِنَا (ن) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ إ[نَِخْرٌ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
دلق اندر كلدو كفو ناحلاو الك بد وا ات ممه ان سرود كنا اذكه )حرق غر ادرف مدو 
تَسْخْرُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(فْسَوْفَ (ف) حرف عطف / حرف استقبال إتَعْلَمُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فال 1217 عقاول تينع متص وف بائذ ويج قلت 211 قحل شار مزكوع جنا عمه هرق با قلا يروف 111 صمتر متصا در 
محل نصبء مفعول به ع ذَابٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع (يُحْزِيهِ] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (وَيَحِلٌ) (و) حرف عطف / فعل مضارع.ء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى أعَلَئِها حرف جر 


واسم بعد از آن مجرور [عَذَابٌ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مُقِيمٌ 1 نعت تابع 


َتَّى] حرف ابتدا (إذا ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إجاء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
أَمْرّنا فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَفارَ (و) حرف عطف / معطوف تابع 
الُورُا فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (قلْنَا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (اخيمل] فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (فيها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مِنْ) 
حرف جر كل اسم مجرور يا در محل جر رَوْجَيِنِ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [انين] نعت تابع [وَأَهْلَكَ) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ٠إل1‏ حرف استثنا مَنْ) مستئنى» منصوب (ِْسَبْقَ) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَلَتِهِآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور !الْقَوْلَ فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
[وَمَنْ] (و) حرف عطف / عطف (مَن) [آمَنَ) فعل ماضى: مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير إوَما) (و) حاليه / حرف نفى غير عامل [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مَعَةُ1 ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه للق حرف استثنا (قَِيلٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


إوَقالَ) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير (ازكبوا] فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[فيها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيشم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اللّه) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
/ خبر مقدّم محذوف ١ك‏ ها اعد ا 11 ليين ع بالاو ني ا ونال [ُوَمُوْساها] (و) حرف عطف / معطوف 
تابع /() ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [رَبّى] اسم إن منصوب يا در 
محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلَعَفُورٌ (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [رَحِيمٌ) 
خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[وَهى] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [تخرى ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هى) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [بهم1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إفِى1 حرف جر 
مؤج] اسم مجرور يا در محل جر [كالجبالٍ) حرف جر واسم بعداز آن مجرور إوَنادى] (و) حرف عطف / فعل ماضىء 
مت برافعة ظاهرق با #قديرى [توخ ]فاع ل»«مرفوع ييا د :طخل زم “لاكة | مشعول هه شوب ياد ر سحل انصيا/ (ه) مير 
متصل در محل جر مضاف اليه إوَكانَ) (و) حرف اعتراض / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير 


مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير [يا] (يا) حرف ندا إبْنّىَّ) منادا» منصوب يا در محل نصب / (ى) 
يتتذوفه كر ميك كر مقنا فق اليد [ اذ كف ا #فمان ام عي ال سكو قاس[ قشي عض زائى) دو تددن معنا ا" عرفا 
شح نتن كينا تسعد العيه إزارنا رسفي وف تدر متا ف انه عار عل اجرب 
كك فقاوم سروم لا سكون زأتير كان فيه كز (أنك) ذو 'تقدير مع فلودا مقي لبك عضوت ا ويف 
نصب [الْكافِرِينَ أ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (سَآوِى) (س) حرف استقبال / فعل 

مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير [إلى) حرف جر أجَبلِ) اسم مجرور يا در محل 
جر إِيَعْص مُنَى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
/أفافل»:فسين مستتر (هو) در تقندير (مِنَ) حرف جر [الْماءِ اسم مجرور يا در محل جر (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرق ها تقديرى #فاعل: مير سح (هو)اذن تقدير ]له (لااى لفن تس [عاصم] اسم لاى نفى جنس» منضوفت [اليوْم] 
ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [ْمِنْ] حرف جر (أَمر) اسم مجرور يا در محل جر (اللّ) مضاف اليه. مجرور يا 


در محل جر / خبر لاى نفى جنسء» محذوف [إلا حرف 


استثنا [مَنْ) مستثنى» منصوب إرَحِمَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[وَحالَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إِببنهتا؟ ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل 
نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِالْمَوْحّ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع ([فَكانَ) (ف) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كان ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنَ) حرف جر !ِالْمُغْرَقِينَ) اسم مجرور يا در 


محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


| لقنا واس نك اسعات: لك نحي ولق بوكد افوس "شورق ب ار انع انها ادي اذام واد 
محل نصب / نائب فاعل محذوف (ابْلعى ) فعل امرء مبنى بر حذف نون / (ى) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (إماءكك) 
اشعو نك راج تضواتة ا ذو عع تحفيتهة ارق انين العا دقر بدا حو ونا فق اله زوين او سو عط رار نذا 
[ترماء) مناداء منصوب يا در محل نصب (أَفلِى) فعل امره مبنى بر حذف نون / (ى) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(وَغِيضٌَ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [الْماءُ] نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [وَقَضِىَ) 
(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لِالأَمْوٌا نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل 


در محل جرء مضاف اليه [وَاسْتَوَتْ (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث 


/فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير أعَلَى) حرف جر !ِالْججودٌِ) اسم مجرور يا در محل جر إوَقِيلَ) (و) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (بُغداً) مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب / نائب فاعل محذوف الِلقَوْم1 حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور [الظَالِمِينَ 1 نعت تابع 


[وَنادى] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (نوخ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع امول 
به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فَقالَ1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [رَبِّ) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل 
جرء مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ابْنِى] اسم إن منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (مِنْ) حرف جر ل[أَهْلِى) اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر 
إِنَّ محذوف إوَإِنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ْوَعْدَك) اسم إن منصوب يا در محل نصب / 
كك لست متصل اذ رفحل جر مطاف اليه [الس] حبر إن مرفوع مركن محل :رقم :(219ك )أو )احزك عطق فداه لوقو 
يادر محل رفع (أخكم) خبر» مرفوع يا در محل رفع [الْحاكمِينَ 1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [يا] (يا) حرف ندا (نُوخ] 


منادا؛ منصوب يا در محل نصب إإنَّهُ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
ليس ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم ليس» ضمير مستتر (هو) در تقدير (مِنْ) حرف جر [أَهْليك) اسم 
مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر ليس محذوف / خبر إِنَّ محذوف إإِنَّهُ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (عَمَلَ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع إِغَيْرُاً نعت تابع 
[صالِح! مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إ(قَلا] (كا رايط ع ب زا سرطة حرف جزم [تَسْئلنَ) فعل مضارع؛ مجزوم به 
كو 1 تدر رار ا در محل نصبء» مقعول ةا اير سكن انك دو دين ما ل تفعول به 
منصوب يا در محل نصب إِلَئِسَ) فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لَك حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر ليس محذوف إبهِ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور أعِلْمّ) اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع [إِنَى) حرف مشبه بالفعل 
با حرف نفى ناسخ /(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن ا ل ا 
35 تتعنيي نفد :ل قدا قوري اسيل يه قطان تساي وسكت (01) دو تققد بو مقي إن ياروم 520 
لكو :جز د را معدوت ب مه هري كاتقتورى اسم كان سد كر (أننك) :دن تقداير (فن ١‏ تورف سهر 


(الْجاهِلِينَ 1 اسم 


مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


(قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [رَبُّ] منادا» منصوب يا در محل نصب 
/ (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه [إِنّى حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
إن [أعُودُ] فعل مضارع مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل؛ ضمير سبك ( انا ادن قد جين إن محة رفن إبك) 
احرف جو وا اننع بعند اق آن هرو[ أ0] خرك نصي [ أن لكك قعل تضارع«منصوبء بدافعده :ظاهرئ ينا تفديرى كذ 
فجد قي دروك عر عياف اله قلعا #امكوين مسفف رأنا )كر معدن دا استعرل :يه مسرت قوعم سيت لقن 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إللى1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف إبه] حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور إعِلْمٌ) اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع (وَإِلا) (و) حرف عطف / (إن) حرف شرط جازم / (لا) حرف 
نفى غير عامل إتَغْفْوَا فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلى حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إوَتَرِحَمنِى ] (و) حرف عطف / فعل مضارع مجزوم به سكون / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء 
مفكول رقف تيمم سيد أن دو تقر (أَكنْ) فعل مضارع. مجزوم به سكون / اسم كانء ضمير مستتر (أنا) در تقدير 


[مِنَ) حرف جر [الْخاسِرِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / 


خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(قبل) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [يا] (يا) حرف ندا [نُوح] مناداء منصوب يا در محل نصب / نائب فاعل 
محذوف (اهبط) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير بكر (أنث )دو تقد اعلا سوير واس مدان جور 
(منَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وبَرَكاتِ) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف (عَليِككَ) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [وعَلى) (و) حرف عطف /حرف جر ل[أمَم) اسم مجرور يا در محل جر [مِمَنْ) حرف جر و اسم بعد از آن 
ادرو لكا كم براحي سويب ونوا لفن كاعد سو و بدن عر شاف دواعت :4 (و) 
عرد هات ولع امو من رار هُغْ] (س) حرف استقبال / فعل مضارع.ء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى 
نا قمر فتعول ونه وتعين» اممت ل بد" قاع[ مسو سمس (تقم) ادن الللادد ا(تخرر قو تقل: با محةووةا اندر ميا 0 
حرف عطف إيَمَشّهُغْ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [منا) 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أعَذَابٌ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع [أَلِيم) نعت تابع 


(تلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع مِنْ] حرف جر [أنباء) اسم مجرور يا در محل جر [الْعَيب)] مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل نُوجيها فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل 


فو كوت كس له اذاه ا مير مستتر (نحن) در تقدير [إلِيكك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [ما حرف نفى 
غير عامل (كنْت) فصل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان تَعلْمُها] فعل مضارع» مرفوع به 
لظ سرع نا ديرف (ء )بسني فر دن دار اتبيه معسول نه ازقاع لا فكي مستتر (أنت) در تقدير / خبر كان» محذوف 
يا در تقدير [أَنْتَ) توكيد تابع (وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (ِقَؤْمُك) معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه مِنْ] حرف جر إقئل) اسم مجرور يا در محل جر [هذاا مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [فَاضْي] 
(ف) حرف استيناف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 


ناسخ [الْعاقَِة) اسم إن منصوب يا در محل نصب إلِلمتّقِينَ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر إِنَّ محذوف 


(وَإِلى) (و) حرف عطف / حرف جر إعادٍ] اسم مجرور يا در محل جر / فعل و فاعل محذوف (أخامُغ) مفعول 200 
باآد سمخل تعن ((0) عقي نتمكل در شح جر مضاف الله فود بدل تابع (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تفديرئ افاغل» ضمير مسكر (هو) ذن تقديز إيا1 (نا) حرق نذا قوم مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در 


محل جر مضاف اليه لذو فول ان معويي دف فزن زو عصير مل دو دل رقم وفاعل الله ١‏ مقعن ا نه متشو 
با 


در محل نصب ما حرف نفى غير عامل لك حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مِنْ) حرف جر 
زائد [إله) ميكذاا عور إغيدة! نعت تابع / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِنْ) حرف نفى غير عامل (أَنْتَمْ) مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع [إلا] حرف استثنا (مُفتَرُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


زيا] (يا) حرف ندا اقؤم] مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه إلا حرف نفى غير عامل 
[أَشِتُكمْ! فعل مضارع مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(أ0) فو تقتاير [عَلِيهآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور كر مقعؤل بان (قره ل او قيلي [إنْ) حرف 
نفى غير عامل (أَجْرىَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلآ1 حرف استانا 5 


ا ال 00 (أقلا) 0000 
استفهام / (ن) حرف عطف / (لا-) حرف نفى غير عامل [تَعْقِلُونَ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل 


(وَيا] (و) حرف عطف /(يا) حرف ندا [قَوْم) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه 


[َاسْتَعْفِرُوا فعل امر. مبنى بر حذف 


نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [رَبَكمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [ثمْ1 حرف عطف إنُوبُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلَئِهآ حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور (ِيرِيتلِ) فعل مضارع, مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [السَّماء) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب عَليكم ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مِدْراراً1 حال» منصوب (وَيزِذكم) (و) حرف عطف / 
فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فَوّة) مفعول 
به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب غوف ع (نودك ١‏ احم متعرو و رادو مدل جو ركه فضي ميل كوخ 
بعزة ضاق" اله ( ول (و )حرف عطق /حرك جزم ١كَوَلوا‏ :قعل معبارع مدزوم احتف نوة 7 (و) مخبر متصل مكل 


رفع و فاعل (ُمجرِمِينَ أ حال» منصوب 


[قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيا] (يا) حرف ندا ([هُودٌ] مناداء 
منصوب يا در محل نصب ما حرف نفى غير عامل أجَنْتّنا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) ضمير متصل» 
در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به ينه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَما] (و) حرف 


عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [نَحْنٌ) اسم ماء مرفوع يا 


در محل رفع ارك (ب) حرف جر زائد / خبر ما. منصوب يا در محل نصب [الهتنا؟ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / 
(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (عَنْ] حرف جر (ِقَوْلِكك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (وَما] (و) حرف عط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إنَحْنٌ) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع 


(لك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إبِمُؤْمِنِينَ1 (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب 


(إِنْ! حرف نفى غير عامل تقول فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (نحن) در تقدير لإ 
حرف استثنا [اغتّراك) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / () ضمير متصل در محل نصب. مفعولٌ به إتغض ) 
فاعل, مرفوع يا در محل رفع [آلِهِنا1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [بشُوءٍ] 
حرف جر واسم بعدداز آن مجرور قال فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
إنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (أَشْهِدُ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر إنَّ محذوف (اللّه] مفعولٌ به منصوب يادر محل نصب 
[وَاشْهَدُوا (و) حرف عطف /فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الى سرت سي فياه 
يا حرف 


نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم أن إبَرىءٌ! خبر أن مرفوع يا در محل رفع [مِمَا) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [تشْركونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[من] حرف جر أذُونِهِ اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فكيدونى] (ف) رابط جواب 
محل نصبء مفعول به (جميعاً) حال» منصوب [ثُم]1 حرف عطف إلا) حرف جزم إتُنْظِوُونَ) فعل مضارع مجزوم به حذف 


نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء مفعول به 


[إنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (تَوَكلْتُ) فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / خبر أنَّ محذوف أعَلَى) حرف جر (اللّه) اسم مجرور يا در محل جر 
[ذكى تيلل كاب لف مموسسول در نحل سرمهياك اليا اوربك حر حظعرواك عد اذ آنمطارق لك صدر 
متصل در محل جره مضاف اليه إما حرف نفى غير عامل إمِنْ) حرف جر زائد أدَابّه! مبتداء مرفوع يا در محل رفع لإ 
حرف استثنا (هُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آخِذٌ) خبر (هو) / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبناصيتها حرف جر 


واسم بعداز آن 


مجرور / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إَرَبّى) اسم إن منصوب يا در 
محل نصب /(ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [عَلى حرف جر (صدراطٍ] اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ 


محذوف [مُسْتَقِيم] نعت تابع 


لفان (ن) حرف عطف / حرف شرط جازم 00 فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
قافن زفقة 1ق رايط عر ات ارا عرط :صوق عقي :باتكو ١‏ فل حامى اميت ابر تش اعرف جا ققد رع لنت )مير 
متصلء در محل رفع و فاعل /(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ما) مفعول به منصوب يا در محل نصب 
(أودلك الفروساس وى براستكوة 1 كح سوردل رف نائب فاعل به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(إلَيكع) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَيِث تَخْلِتُ) (و) حرف استيناف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى 
رَبّى) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [قَوْماً1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب 
غَرَكمْ) نعت تابع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ْوَلا (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [تَفُ وُوئَهُ) 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [شَيتاً) 
مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (رَبّى ] اسم إن منصوب يا 


در محل نصب /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (عَلى) حرف جر [كل) اسم مجرور يا در محل جر (شَيْءاً 
مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [ححفيظ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


ولا (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيهه منصوب يا در محل نصب إجاء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقاديرى 
أمْرٌنا فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (نَِيْنا! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مُوداً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (وَالَذِينَ1 (و) حرف عطف / 
معطوف تابع [آمَنُوا)ً فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَعَةُ) ظرف يا 
مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه بِرَحْمَه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[منّا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَنجَينَاهُغْ] (و) حرف استيناف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [مِنْ] حرف جر أعَرذاب] اسم مجرور يا در 
محل جر أعَلِيظٍ 1 نعت تابع 


وَيَلْكَ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [عادٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [جَحَدُوا فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبآياتِ؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إرَيّهمْ) مضاف 
اليه» 


مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَعَصَوَا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [رُسِلَهُ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (وَاتَبَعُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل [ْأَمْرَ مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [كُلّ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إجَبَارِا مضاف اليه. مجرور يا 


در محل جر أعَنِيدِ) نعت تابع 


دقفن ادو عرق عطق قد ماعن كنض :و هده لامر نا يدر زو لعفي من ادر لوق لان فال لذن ] 
حرف جر [هذِه) اسم مجرور يا در محل جر !الدَّنْا بدل تابع (لَغْنَهَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَيَوْم1 (و) حرف 
عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (ِالْقِيامَهِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (ألا) حرف تنبيه (إِنَّ) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إعاداً) اسم إن منصوب يا در محل نصب [كمَّرُوا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف [رَبَهُعْ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه حاتي فيه د مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب (لِعادِ حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور [قَؤْم] بدل تابع (َهُودِا مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر 


أوَإِلى) (و) 


حرف عطف / حرف جر إتَمُود) اسم مجرور يا در محل جر / فعل و فاعل محذوف [أخامُة) مفعول به منصوب يا در محل 
نصب /(ه) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (صالِحاً] بدل تابع (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا] (يا) حرف ندا [قَوْم] مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء 
معتاق أنه [اقنكوا افطل انز سنن رولف لون أو مر بخصدا 2 ميجر ترق رو اقاغلي:[ الله ):مقيو ل يدا متميوت نارداز 
محل نصب ما حرف نفى غير عامل (ِلَكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مِنْ) حرف جر زائد 
(إلِ) مبتدا مؤتحر (غَيِرْه) نعت تابع /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (َهُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَنْشَاكُمْ) 
فل كيح نع اناسع حلا حرق :نا القن ووقق كف ١‏ لمي فقي | .خا مد المت شمر ل ب لقاع تعدا مر هر دو ار 
براوق لقو المعو كوي (مِنَ) حرف جر (ِالأَرْض) اسم مجرور يا در محل جر إِوَا سِتَعْمَرَكُمْ) (و) حرف عطف 
القعاة ماحت 6 من سوط سرف اتقدووس 35177 حير مم حضون تسيت اه حون راع :كين كر لخر 
تقدير إفيها1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور فَاسْ تَغْفْرُوه1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر» مبنى بر حذف نون / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [ثُمْ1 حرف 


عطف إتُوبُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ليها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
مضاف اليه (قَرِيبٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [مُجِيبٌ] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (يا] (يا) حرف ندا (صالِححٌ) مناداء منصوب يا در 
محل نصب (قَدْ1 حرف تحقيق [كَنْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (فينا1 حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور إمَْجُوًا] خبر كان» منصوب يا در محل نصب [قَهلَ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب (هذا] مضاف اليه مجرور يا در محل جر ([ْأتَنُهانا همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
لكر 1107 تر تع امس امي تسو نه افده كمي محسن (أن لذو شوو ١‏ 1 عرق ميت [نغ2 د فعل 
مضارع. منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (ما) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب 
[يَعْبْد] فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [آباؤنا] فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [وَإِنّنا (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ [لَفَى] (ل) 


حرف مزحلقه / حرف 


2 [شَك] اسم مجرور يا در محل جر / خبر إن محذوف [ممًا] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [تَدُعُوناً فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إليه) 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مُرِيبِ] نعت تابع 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا] (يا) حرف ندا (ْقَوْم) مناداء 
منصوب يادر محل نصب /(ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه اراق هده () تحت اتقياء ااقدل ماضي مد بز 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [إِنْ) حرف شرط جازم (كَنْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون 
/(ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان أعَلى] حرف جر أبَيْنَه)ْ اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در 
تقدير هخ )رفز [رَبّى) اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَآتانى] (و) حرف 
لقع ناض اسن ابر شه اعرف با تقداوع 7( حرف وقانة ررق امس متضل د رمك تضب» متف لين قاع 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْه] حرف جر و اسم بعد از آن تجرون ١‏ أخهة اتمفعول يكانان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
[فَمَنْ] (ف) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِيَنْضرُنِى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ن) 


حرق وقاية /اى) شمن منص حو حا تفن ستول به 


/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أمِنّ] حرف جر (اللَّهِ) اسم مجرور يا در محل جر 
)ضرق شوط عار رتمقة. حال باقى امسن رو نكر ولت )ص عل زو ميل بره لال رن عي تيل در 
محل نصبء مفعولٌ به (قما) (ف) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [ثَزِيِدُونَتَى) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به ع ا مول متضيرف 


[تخيير] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 


(وَيا] (و) حرف عطف /(يا) حرف ندا [قَوْم] مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه 
إهذِو) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لنأنة) عبن مرفوع يا در محل رفع (الله) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر لك ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (آيّه) حال؛ منصوب [مَذَّرُوها] (ف) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به ( نكل ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل؛ 
ضمير مستتر (هى) در تقدير [فى1 حرف جر (أذض) اسم مجرور يا در محل جر (اللَّهِآ مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
[وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم تَمَسُوها)ً فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [بسُوءِ] حرف جر و 


اسم بعداز آن مجرور [فيَحُذَكو) (ف) حرف نصب / فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل 


در محل نصبء مفعول به (َعَذَابٌ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع (قَريبٌ] نعت تابع 


(فَعَقَرُوها] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به لقال (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير إتَمتّعُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فِى] حرف جر (داركة) 
اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ثَّلانّة1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب 1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر إذإكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [وَعِْدٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 
َي نمت تابع لمَكُدُوبٍ) مشاف اليه مجروو يا در محل جر 


لما (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيهه منصوب يا در محل نصب إجاء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
أَمْرْنااً فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إنَئِنا1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل مالحا قعل بموتتضوت ما رودل فت (وَالَِينَ (و) حرف عطف / 
معطوف تابع [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَعَةُ] 


ظرف يا مفعول فيهء منصوب يا در محل نصب / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبِرَحْمَهِ) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [منًا] حرف جر واسم بعدازآن مجرور إوَمِنْ] (و) حرف عطف / حرف جر [خزي] اسم مجرور يا در محل جر 
يَؤْمِئِذِ! مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (إذ) مضاف إليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [رَبَكك) اسم إن 
منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (هُوَ] ضمير فصل بدون محل ١الْقَوِىُّ)‏ خبر إِنَّ 
مرفوع يا در محل رفع [الْعريرٌ) خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(وأَخَذ) (و) حرف ينا 7فعلماضى» مبنق بر ففحه ظاهرى يا تقدايزى لالْذَيَق ) مفعول:به«مقلام إظَلقوا] فعل ماضىء مبنى 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الصَّبِحه] فاعل (اخذ)» مرفوع 00 (ف) حرف 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم أصبح إفى) حرف جر أدِيارَهم] 
اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إجاثمِينَ أ خبر أصبح؛ منصوب يا در محل نصب 


(كأَنْ) حرف مشبه بالفعل كأن /اسم كأن (هو) لغ حرف جزم [يَغْنَوْا! فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر كأن محذوف إفيها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ألا1 حرف تنبيه [إنَّ) حرف مشبه 


بالفعل يا حرف نفى ناسخ إتَْمُودَ)ْ اسم إن منصوب يا در محل 


نصب [كمَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف 
رَبَهُعْ] تقول انه معو نا دري عرب رم سيقي عدن مدي جر قات ]له إألا) حرف تلبيه 00 مفعول 


مطلق يا نائب مفعول» منصوب إلتَمُودَ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[وَلَقَدْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق إجاءَتُ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث 
ولا فاعلء مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِبْراهِيم] مفعول به» منصوب يا در محل 
نصب آبالْبَشْرى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (قالوا؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (سلاماً) مفعول مطلق يا نائب مفعول؛» منصوب (قالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير (سََلامٌ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [فما] (ف) حرف 
عطض / حرف نفى غير عامل [ِلَبِتّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لأَنْ) 
حرف مصدرى إجاءً] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبعِمجلٍ حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور أحَنِيذٍ) نعت تابع 


قََمَاا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (ْرَأَى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در 


تقدير [أَمْدِيَهُغْ] مفعول به منصوب يا در محل نصب / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا حرف نفى غير عامل 
(نَصِلَ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [إلَيِهِ) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور [نَكرَهُغْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
لوا كوعدي د معو ان ف مط قي اقرب ما ره اتج م رسو ري لاقف[ لشو سف رشن 5ل قي 
مِنْهُغْ] حرف جر واسم بعداز آن عجرن [خننة) مشعول به منصوب يا در محل نصب (قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف جزم إتَحْفْ)ْ فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» 
0 ناا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّْ [أَؤْسلنا) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع, نائب فاعل / خبر إِنَّ محذوف (إلى )1 حرف جر 
[قَوْم] اسم مجرور يا در محل جر (لوط) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


[وَامْرَأَتَُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [قائِمَة] خبرء مرفوع يا 
در محل رفع لفوشكة ١‏ للك ) لجرل عطوك ااقدر ا فكي :انق ار انعط ظ امرض بالعتررس؟ ارت تأننت فاع سمي در 


(هى) در تقدير (قَبسَّوْناها1 (ف) حرف عطف / 


فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 
5 إبإشحاق) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَمَنْ1 (و) حرف عطف / حرف جر إوَراء1 حال» منصوب [إشحاق) 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إيَعْقَوبَ! معطوف تابع 


قلت فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير إيا؟ (يا) حرف ندا 
(وَئلتى) مناداء منصوب يا ذر محل نصب /() مضاف إليه أي همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارعء مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (ْوَأَنَا (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِعَمجُورٌ خبره مرفوع يا 
در محل رفع إوَهذا) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إبَعْلى] خبرء مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل 
در محل جر مضاف اليه (شَّيْخاً) حال. منصوب إإِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (هذا] اسم إن منصوب يا در 
محل نصب إِلَشسَّىَءٌ] (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (عَجيبٌ] نعت تابع 


(قالوا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أْنَعْجَبِينَ أ همزه (أ) حرف 
استفهام / فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون / (ى) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ] حرف جر [أمر اسم مجرور يا در 
محل جر [اللو] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إرَحْمَتٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (اللْو1 مضاف اليه مجرور 


يادر محل جر إِوَِرَكانهُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع / () ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (عَلَتِكمْ) حرف جر و 
العم بتجدد ان ان مقرو ىلختن داو"طقةا زر ينا ممطناوك نا نوو شكل 1 آهل ا اعتاد ام تتصويم واادر نل نضيه [افنت )ميات اليه 
مجرور يا در محل جر إإنَّهُ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (حَمِيدٌ] خبر 
إن مرفوع يا در محل رفع (مَجِيدٌ] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(َلَمَاا (ف) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [ذَّهَتَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقدووري: عن |احورف حجر [إبراهِيم ] اسم مجرور يا در محل جر [الرَوْع] فاعل» مرفوع يا در محل رفع [َوَجاءَنَه (و) حرف 
عظلف ا قكال ماضم #احقق بر اكنسه ظل اقرف ا اقتدترى الاك قاف ناعير سمل سوسس يت بهو ليه تسروف 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع إِيُجادِلّنا) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فى1 حرف جر [قَؤْم] اسم مجرور يا در محل جر (لوط) مضاف اليه» مجرور 


يادر محل جر 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [إثراهيم) اسم إن منصوب يا در محل نصب الَحَلِيم! (ل) حرف مزحلقه /خبر 
لذ مرفوع يادر محل رفع [أَوَاة) ين ثان (دوم)» مرفوع يادر محل رفع قنيت1 ين إن ثالث (سوم)» مرفوع يادر محل 
رفع 


زيا) (يا) حرف ندا [إِبْراهِيم] مناداء منصوب 


يا در محل نصب (أعغرض) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [عَنْ) حرف جر [هذا] اسم مجرور 
يادر محل جر إإِنَّهّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (قَدْ) حرف تحقيق 
إجاءَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أخذ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ريك) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر إِنَّ محذوف إوَإِنَهُخْ] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ [آتِيهمْ) خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه [عَذَابٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع أغَِرُ) نعت تابع [مَرْدُودِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


وَلَمَاا (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إجاءَتُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(ت) تأنيث (رُسلْنا فاعلء مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لوطاً] مفعولٌ به 
منصوب يادر محل نصب [ستىءً] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
بهم ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَضاق] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إذَرْعاً) تمييز منصوب إوَقالَ) (و) حرف عطف / فعل 


ماضى» مبنى 


محل رفع أعَصِيبٌ) نعت تابع 


[وَجَاءَة] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (قَوْمُهُ) 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إيهْرَعُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل [إلبه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ْوَمِنْ) (و) حاليه / حرف جر [قَبِل) اسم 
مجرور يا در محل جر [كانوا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان 
إيَعْمَلُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء محذوف يا در تقدير 
[السيّئاتِ) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب (قالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير إيا) (يا) حرف ندا [ْقَوْم) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه (هؤلاء] مبتداء 
موقو باد رفحل وق كاف )لخر ورزفوق بقار مطل رقم الى ) لسغيو اندز ههزن تعر سعتاك له إل معدا رفوع يا 
در محل رفع (أَظْهر] خبر» مرفوع يا در محل رفع لَك ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فَانّقُوا (ف) رابط جواب براى 


شرط /فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل ٠اللَّهَ1‏ مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم !تُخْرُونَ) فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء مفعول به قن درت 
عر ارط ف )اسع هرون باذ سل عد / 27 أصسمين لفطل د مل تحرة سسضناقن اليه الع ١‏ مره (])احرف'ابهاء قعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ينكن) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف (رَجُلُ) اسم ليس» 
مرفوع يا در محل رفع [رَشِيدٌا نعت تابع 


(قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !لَقَدْ) (ل) حرف قسم / حرف 
تحقيق أعَلِمْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل ما حرف نفى غير عامل إلنا حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (فى) حرف جر إبناتكك] اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل 
در محل جر مضاف اليه (مِنْ) حرف جر زائد [عَقٌ) مبتدا مؤخر إِوَإِنَكَ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ [لتَعْلُمُ] (ل) حرف مزحلقه / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف إما) مفعول به منصوب يا در محل نصب أآثْرِيدٌ) فعل 


مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 


إقال) فعل ماضى» 


50 ل اي 0 
[قَوّة] اسم أن منصوب يا در محل نصب اع عات [آوى1 فعل مضارع.ء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 


مين مين ( انا ادر تق [إلى] حرف جر إرُكن) اسم مجرور يا در محل جر أشَدِيدِ نعت تابع 


إقالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 0 
منصوب يا در محل نصب إإنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (رُسْلَ) خبر 
إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ِرَبُك) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [لَنْ) 
حرف نصب (يْحة لوا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ا 
بعد از آن مجرور (قأشر) (ف) حرف عطف /فعل امر» مبنى بر حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
بأَميَك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبقطع] حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [مِنَ حرف جر (اللَّلى) اسم مجرور يا در محل جر إوَلا) (و) احرف عطق خرف عجرم يَلْنَفْتْ) فعل مضارع. 


مجروم به 


سكون [مِنْكمْ) حرف جر واسم بعد ازآن مجرور (أَعِد] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (إلآل) حرف استنا (امرأئكك) 
مستثنى» منصوب / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [إِنَّه1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل 
در محل نصبء اسم إن (مْصّيبُها] خبر مقدّم /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ما مبتدا مؤخحر (أصابَهُمْ) فعل 
تاق وفكل انا تفنط خا ووى بالتتدورى )زوأ مجر مظن لني لطن نفع ل بل قاف ل فيز مقر اهو )نكر تفلن اير 
إِنَّ محذوف [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ْمَوْعِدَهُمْ) اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب / (5) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (الصّدْحٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (أليس) همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى (الصّدْحٌ) اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع إبقريب) (ب) حرف جر زائد / خبر ليس» منصوب يا در محل 


نصب 


لما (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيهه منصوب يا در محل نصب إجاء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
أمْرْنا فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إِجعَلْنا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى با 
تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعاليها] مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء 
نشاف إن إنالينا ‏ مفكول ينكان ارذوه ا متصون جا دن اسل مني اها مسر فضا وق سل عر مضاقك اليه زو فكوا 
رو 


حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَلَئْهاا حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [حجارَة! مفعول به» منصوب يا در محل نصب إمِنْ) حرف جر إبِْجيل] اسم مجرور يا در محل جر 


[مَنْضود] نعثت تابع 


(مُعَوّمَة1 حالء منصوب إعِنْدَ ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب [ْرَبَك) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر / 
(ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (وَما) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [هِى) اسم ماء مرفوع با 
در محل رفع (مِنَ 1 حرف جر ل!ِالظَالِمِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر [بِبَعِيدِ) (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در 


محل نصب 


إلى (و) حرف عطف / حرف جر إمَردَينَ اسم مجرور يا در محل جر / فعل و فاعل محذوف (أَخامٌم) متعول ع 
منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (شَعَيباً بدل تابع (قال فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعلء» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا] (يا) حرف ندا (ْقَوْم] مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) 
ميجدوفة د مك اذو مقياف اله عدوا | فل ره فيص : ور لاك تون:٠‏ لو عنمن شم لو يدل رقم راع ل 
به منصوب يا در محل نصب ما حرف نفى غير عامل (لكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف 


فر اشرو جر ؤائد [إِله) مبتدا مؤخر [غَيْرْةُ] نعت تابع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 


[وَلا-1 (و) حرف عطف / حرف جزم !تَنْقَضُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
الى كيال اطول من #صدرت ينادو جحل :قشي 1( لعزا "روا حر علق مقاوت دع ١‏ ا درت شاف !ا 
حرف نفى ناسخ /(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ [أراكغ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف إيِحَئِر) حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور إوَإِنَى) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
(أخاف الفعل تمارعة مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر إنَّ محذوف عَلَيِكم) 
حرف جر واسم بعدازآن مجرور إءدَابَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إيَوْمِ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
مُحِيطٍ) نعت تابع 1 


(وَيا] (و) حرف عطف /(يا) حرف ندا [قَوْم) منادا منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه 
أَؤقُوا! فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لالْمِكيالَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب 
(وَالْميزَانَ (و) حرف عطف / معطوف تابع بِالْقَشِطٍ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف 
جزم إتَبِحْسُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (النّاسَ] مفعولٌ به منصوب يا در 


محل نصب 


(أَشْياءَهُمْ) مفعولٌ به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا-) (و) حرف 
عطؤو / حرف جزم تَعْنَوْااً فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى] حرف جر 


[الأزض) اسم مجرور يا در محل جر [مُفْسِدِينَ1 حال» منصوب 


بَقِيّت) مبتداء مرفوع يا در محل رفع اللّم) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أخَِرٌُ خبر مرفوع يا در محل رفع إلكم) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِنْ) حرف شرط جازم (كْمُمْ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) ضمير 
متصل در محل رفعء اسم كان [َمُؤْمِنِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب وما (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفق اسمخ (1ا) اسم هاة موقؤع بان متحل رفع :[عليكع):حرك.جر وأسم بعد ان آنمجرون (يعفيظ) (ف) حرف جر ؤافد/ 


خبر ما. منصوب يا در محل نصب 


(قالُوا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 0 2 
مناداء منصوب يا در محل نصب [أَص لاتكك] همزه (أ) حرف استفهام / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه تَأمْرك) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به 
اقاغل) سمو عع ر ارهق انذن تظد ير تخيل ذو :تقد يرر برا دوه نا قر مكل [أ0 ]مرت نصت: الثراك ]قعل #قبارد) انصوت 


به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


(نحن) در تقدير إما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ِيَغْةِدُ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [آباؤّنا) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أَوْ1 حرف عطف ([أَنْ] حرف نصب ١تَفْعَلَ)‏ فعل 
مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (فى) حرف جر | أَمْوالِنا) اسم مجرور يا در 
محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إما) مفعول به منصوب يا در محل نصب إنَسْؤًا) فعل مضارع, مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إإِنَك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم إن ِلَنت) (ل) حرف مزحلقه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الْحَلِيمٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


/ خبر إِنَّ محذوف ١‏ الرَّشِيدُ خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا) (يا) حرف ندا [قَوْم) مناداء 
درف ا دومع نمي 007 جارنه دزامي سفانت ليه ١‏ اراك ا مزه 7 حرف النضياء اال مامبى مدن بز 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [إِنْ) حرف شرط جازم (كَنْتٌ) فعل ماضى؛ مبنى بر سكون 
/(ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان أعَلى] حرف جر أبَيْنَه)ْ اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در 


تقدير [مِنْ] حرف جر إرَبّى] اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير 


متصل در محل جرء مضاف اليه إِوَرَرَقَنَى] (و) حرف عطف / فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ن) حرف وقايه / 
(ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير تشعو لحرا در تكلب يه ره عر و اسم يحدااز اللعجرور 
الت ا المي مر 0 (وَما (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل ةا شل 

مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در 5205 (أَخالِفَكُغْ ) فعل مضارع» 
مور مويه يعد ظا طرق" تفل وى 3517 تبن مذ وميد شين اقول بد شاه 6 معفير مستتر (أنا) در تقدير [إلى] 
حرف جر إما! اسم مجرور يا در محل جر إأنّهاكمْ! فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(كك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير ست (أنا) دو بقفتير ا [إنّ) حرف نفى غير 
عامل أَِيدٌ) فعل مضارع: مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إن حرف اسنتيا 
الْإِضْلاخ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إمَا) حرف مصدرى [انِْيَطْغْتٌ] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل إوَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إتَوْفيِقَى) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ى) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لدع حرف اسلدعنا (باللّهو1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / بر در تقدير يا 


محذوف يا در محل [عَلَيِهِآ حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور [نَوَكلتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل وَإلبه) (و) حرف 
عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أأَنِيبٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) 


در تقدير 


(وَيا] (و) حرف عطف /(يا) حرف ندا قَوْم) مناداء منصوب يا در محل نصب /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
إلا حرف جزم ردك اها سسا سن دلقت لون تأكيد ثقليه / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
(شقاتى) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أَنْ) حرف نصب (يِبِيَكُمْ) فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصب مفعول به [مِثْلَ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 
ما مضاف اليه مجرور يا در محل جر (أَصابَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير [َقَوْمَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب أثوج) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر أن حرف عطف أقَوْمَ] 
معطوف تابع ([هُودٍِ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (أو) حرف عطف إقَوْمَ؟ معطوف تابع (صاليح] تضاف اند بجر ور 
نادو ماحل عرو وا روا حرق نويات لمرو امف نعل يا عرق تي نابتع اساسا مرفويز باذ مكل رقم 
لوط ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر زوك ااتورك وهر سيفيد از آن مجرور [بَعِيدِ (ب) حرف جر زائد / خبر ماء 


منصوب يا در محل 


إوَاسْتَعْفْوُوا) (و) حرف عطف / فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل رفك مقعول به 
منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ثم1 حرف عطف (تُوبُوا] فعل امرء مبنى بر حذف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلبه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ١ن‏ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ (َرَبّى] اسم إِنَّ منصوب يادر محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (رَحِيمٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در 
محل رفع (وَدُودٌا خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 01 عرق نا لعي 
مناداء منصوب يا در محل نصب [إما) حرف نفى غير عامل [نَفْقَهُ1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (نحن) در تقدير [كثيراً) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [مِمًا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إتَقُولٌ) 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إوَإِنَا] (و) حرف عطف / حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ [لَتَراك] (ل) حرف مزحلقه / فعل مضارع. مرفوع به 
عه ظافرق نا تقشيوى: (١‏ كن ) حنمن تتا :قاد مكل تصبي متكر ل ب ارإقاط]. «اقسر مف لك )اذو كور رضي إن حون 
(فينا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ضَعِيفاً1 حال 


منصوب أوَلَوْلا-) (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم (رَمُطك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (١ك)‏ ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إلَرَجَمْناك] (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَما] (و) حرف 
عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [أَنْتَ) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع أعَلينا) حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور إبعزيز (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [يا] (يا) حرف ندا (ِقَوْم) مناداء 
موت وا دو يدل لشي 4 معد ومسو قد حك لي را توا ١‏ دعوت السقتواء الا ار 1 
محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أعَر) خبر» مرفوع يا در محل رفع [علدك )خرف حرو ]شم بعد انان 
مجرور [مَِنَ) حرف جر (اللَّ) اسم مجرور يا در محل جر وان دنْمُوة] (و) حاليه / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
(وَراءكخ) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه أظِهْرَِا] حال» 


منصوب إإنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 


ناسخ إَرَيّى] اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إيما1 حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور تَعْمَلُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مُحِيط] خبر إِنَّ مرفوع يا در 
محل رفع 

(وَيا] (و) حرف عطف /(يا) حرف ندا [قَوْم] مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه 
قار اقرح لم سحن بر خلاقا ترزة الوا عم سمي دو محل رنو قاع :على سرت حور 6ك فك ابته معزو ار 
محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إن (عامتل) خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع [سَوْفَ] حرف استقبال إتَعْلْمُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مَنْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب 40 قل سفارم 1 رفوم وا سمه 
ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به إعَدَابٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (يُخْزِيه] فعل مضارع. 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إ(وَمَنْ] (و) 
حرف عطف / مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (ْهُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كاذِبٌ) خبر مرفوع يا در محل رفع 


[وَارْتَقبوا! (و) حرف عطف /فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل إإِنّى حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (مَعَكُمْ] ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (َرَقِبٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


وَلَمَا (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيهء منصوب يا در محل نصب إجاءً] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
أمْرٌنا فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (نِيْنا! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ([شُعَباً1 مفعولٌ به» منضوب يا در محل نصب (ْوَالدِينَ 1 (و) خرف عطف / 
معطوف تابع [آمَنُوا)ً فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَعَةُ) ظرف يا 
مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / () ضمير متصل در محل جر مضاف اليه بِرَحْمَه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
هذا حر عرو اسم بعن هق 1ل مجزون (واخ دك 1" (و) بعرف عطت قعل ماضى» عن ين تحه ظاهرى :يا مقدابرى 8017 
تأنيث (الّذِينَ] مفعولٌ به مقدّم إِظَلَمُوا! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(الصّعِحَهُ فاعل (اخذ)» مرفوع ([َأَصْبحُوا) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل 
در محل رفع» اسم أصبح (فى) حرف جر إدِيارهِغ) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[جاثمينَ أ 


(كأَنْ) حرف مشبه بالفعل كأن /اسم كأن (هو) [لغْ1 حرف جزم إيَعْنَوْا!ً فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر كأن محذوف إفيها حرف جر واسم بعداز آن مجرور [ألا] حرف تنبيه (بُغوداً) مفعول 
مطلق يا نائب مفعول» منصوب [ِلِمَدْيَنَ 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كما) (كك) حرف جر / حرف مصدرى أبَعِدَتْ) 


فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [تَمُودُ فاعل مرفوع يا در محل رفع 


[وَلقَذُ) (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق (أكشنا "فل كاقص من نح قنسه ظ[ااعرعن ا تقلا بز /(نا) ضحد 
متصل در محل رفع و فاعل (مُوسى) مفعول به. منصوب يا در محل نصب إبآياتنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إِوَسْلْطانِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (مُبِين] نعت تابع 


|إلى1 حرف جر إفِرْعَوْنَ) اسم مجرور يا در محل جر (ِوَمَلائهِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع /() ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (ِقَاتبعُوا (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل مر رشعل 
به منصوب يا در محل نصب إؤْرْعَوْنَ مضاف اليه مجرور يا در محل جر وما (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ (أ] اسم ماء مرفوع يا در محل رفع أفِرْعَوْنَ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إبِرَشِدِيدِ (ب) حرف جر زائد / خبر 


ماء منصوب يا در محل 


[يَفْدُمُ1 فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِقَوْمَهُ1 مفعول به منصوب يا در 
محل نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَوْمَ1 ظرف يا مفعولٌ فيه. منصوب يا در محل نصب !الْقيامَهِ1 مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر (فَأَوْردهُم! (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /() ضمير متصل در 
محل لصنت تقول :و لاا ل دير ممص رفو در تسبوين الا مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [وَبِنْسَ] 
(و) حرف استيناف / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم [الْورْدٌ1 فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (الْمَوْرُودٌُ) نعت تابع 


اق (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل (فى] 
حرف جر إهدٍو] اسم مجرور يا در محل جر إلَغْنَه1 مفعول به منصوب يا در محل نصب إْوَيَوْمَ] (و) حرف عطف / ظرف يا 
مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب !الْقِيامَِ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إبنْسَ] فعل ماضى جامد براى انشاء ذم 
(الرَفْدٌ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع !الْمَْفُودُ نعت تابع 


(ذيك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (مِنْ حرف جر (أَنْباءِ) اسم مجرور يا در محل جر [الْقَرى) مضاف اليه مجرور يا در 
ل ا ا عير ل د 


حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [قائِم) مبتدا مؤخّر [وَحَصةيدٌ) (و) حرف عطف / خبر مقدّم محذوف 


/ مبتدا مؤخَر 


(وَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل أظَلمْناهُمْ1 فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إوَلكنْ) (و) حرف عطف / حرف استدراك إطظَلْمُوا] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنْفُمَهُغْ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
يك عو سس كوت كدر شان ال قا “لفن وها سر انا لوانت ل كوول دي قر عاق ناك اقول 'ماقم: 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث أعَنْهُهْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ١‏ آلِهَنَهُمُ) فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لِالَّيِى] نعت تابع (رَدُعُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إمِنْ! حرف جر إدُونِ] اسم مجزوور نا ذو قهل شر الل | اتقكاف الهتسرروي تومه مر 
(مِنْ) حرف جر زائد (شَيْءِ مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب [لَمَا! ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب 
زجاءَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !أْمْر) فاعل» مرفوع يا در محل رفع رلك تقاف اله مجروو راقن 
محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَما (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إزَادُوهُمْ) فعل ماضىء 


مبنى 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به أغَيْرَاْ مفعول به 
ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [تَشيب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


(وكدلك) (و)سزن اناك حرق عرو اسه تداز سرون ضير سدةم يعدوفث كذ معدا فور إرتى) نات 
اليهه مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه |إذا) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
(أَحدّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لِالْقّرى) مفعولٌ به» منصوب يا در 
محل نصب إوَهِىَ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أ[ظَالِمَةٌ1 خبرء مرفوع يا در محل رفع [إِنَّ)ُ حرف مشبه بالفعل يا 
حرق تن حاهك 1خرذة ا ابن 0 مهوت نا دوحل عيبي (الذا عصي و عفدل قو نحن بور اك :اله ره ا خواان: 


مرفوع يا در محل رفع (شَدِيدٌ] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (فى] حرف جر إذلِك) اسم مجرور يا در محل جر / خبر إنَّ محذوف [لَآيَه) 
(ل) حرف مزحلقه / اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب إِلِمَنْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [خاف] فعل ماضىء مبنى 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إعَذابَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب !ِالْآخِرَِ] مضاف 


اليهه مجرور يا در محل جر إذلكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَوْمٌ] خبر» مرفوع 


يادر محل رفع [مَجْمُوعٌ 1 نعت تابع لَه1ُ حرف جر واسم بعد از آن مجرور لاس نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع 


زْوَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [نْوَّحَوُةٌ1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در 
مز تع ف مقمول بقاع «تصير سي زد ادر تون زلا راسكنا (لأجَل] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


[مَعْدُودِ] نعثكت تابع 


اه طازرن نا سيول لم مصرنية نادو عل عي ا افك تقار مزقرع و عرض باتاوو قار ته 
مستتر (هو) در تقدير (لا) حرف نفى غير عامل [تَكلّعٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [نَفْسُ) فاعل» مرفوع 
تدوع رقم إلانا عرق انها اده عررت د و اشر ولد 1ز1ة هرون 01 شمر فص وو تهل جو يضاف اله 
[فْمِنْهُغْ]1 (ف) حرف تعليل / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أشَّقِيٌّ) مبتدا مؤخّر [وَسَيِِيدٌ (و) 


[فَأَمَا) (ف) حرف عطف / حرف شرط غير جازم [َالْذِينَ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [شقوا قعل مافيين) ستتن بن تبح 
ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [قَفْى) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر /النَّار) اسم مجرور 


يادر محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (لَهُهْ) حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إفيها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إزَفِيرَ! مبتدا مؤخَر [وَشَهِيقَ] (و) حرف عطف / 


معطوف تابع 


[خالِدِينَ) حال» منصوب إفيها؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ما حرف مصدرى أدامَتِ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرئ :با تقتدنرئ 7 (ت) تأنيث: [القساوات1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع الاو (و) حرف عطف / معطوف تابع لإ 
حرف استثنا (ما) مستثنى؛ منصوب إشاءَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (رَبُكك) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / 
(ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (إنّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (رَبّكك) اسم إن منصوب يا در 
محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (فَكَالٌ) خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع [لِما] (ل) حرف زائد / 
مفعولٌ به (فعال)» منصوب يا در محل نصب (يُرِيدٌُ1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) 


در تقدير 


وَأمَاا (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم لِالَّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (سعِدُوا فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل [قَفِى] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر (الْجَنّو1 اسم 
مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إخالدِينَ! حال؛» منصوب إفيها] حرف جر واسم بعدازآن 
مجرور إما حرف مصدرى أدامَتٍ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث (السّماواتٌ) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [وَالَاَوْضُ) (و) حرف عطف 


/ معطوف تابع إإلا) حرف استثنا (ما1 مستثنى» منصوب إشاءً] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [َرَبّكك1 فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [عَطَاءً 1 مفعول مطلق يا ثائن: مفعول» منضوت ‏ (غير) عت 
تابع [تخذوة) مضاف اليه.» مجرور يا در محل جر 


(قلا-) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم الك الله نقا نم منكزوم داسكؤة رظرزه دوق [الك كاد اشير 
مستتر (أنت) در تقدير إفى] حرف جر إهِرْيّهِ] اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير [مِمَا) حرف جر 
واسم بعداز آن مجرور (يَغْهك] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [هؤّلاء] فاعل» مرفوع يا در محل رفع زما] 
حرف نفى غير عامل (يَعْوٌدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلآ1 حرف استئنا 
كما حرف جر واسم بعد از آن مجرور [يَعْةِد) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [آباؤُهُمْ] فاعل مرفوع يا 
در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مِنْ] حرف جر (قَئِلَ) اسم مجرور يا در محل جر [وَإِنَا) (و) حرف 
عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (ِلُْوَفُوهُم) (ل) حرف مزحلقه / خبر 
إِنَّ مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لَص يبَهُغْ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إِغَبِرَا حال» منصوب إمَنْقُوص] مضاف اليه مجرور يا در 


محل جر 


وَلَهَدْ) (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق [آتَينا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [مُوسَى) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (الْكتات) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل 
نصب إفَاخْتْلِفَ] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [فيه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
نائب فاعل محذوف أوَلَوْلا] (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم [كَلِمَة مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل [سَبَقَتٌ] فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير 
[متنْ1 حرف جر إرَبُكك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه لَمَضْدىَ) (ل) حرف 
جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (يَتنهُغ) ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه ونه (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ لق 5( )خرف ملق لاتير كانس موروون ا در دل 


جر / خبر إِنَّ محذوف [مِنْهُ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مريب] نعت تابع 


(وَنَّ) (و) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ كد اسم إِنّْء منصوب يا در محل نصب إلْمَا1 حرف 


جزم / فعل و فاعل محذوف 


الوه (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (رَبُك) 
فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر إِنَّ محذوف [أَعْمالَهُمْ) مفعولٌ به ثان (دوم)» 
منصوب يا در محل نصب / (4) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إنَّهُ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم إِنْ إبما؟ (ب) حرف جر / حرف مصدرى إيَعْمَلُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (ْحَمِيرٌ 1 خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع 


(فَاشِمَقِغْ1 (ف) حرف استيناف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (كما] حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور مورك سل ماهد يسور كوو لك حص متسل ومع رفي كات عامل إوَمَنْ] (و) حرف عطف / 
معطوف تابع (تاتَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (مَعَكك) ظرف يا مفعول 
فيه منصوب يا در محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم [تَطعَوًا) 
فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإنَّهَ)ْ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ إبما] (ب) حرف جر / حرف مصدرى إتَعْمَلُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) 
صم متصل دو محل رفع وافاعل 


[تصيرٌ )أ خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم إتَوْكْبُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
لكر حرف جر [الدية ! اسم مجرور يا در محل جر إظَلمُوا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (فتَمَسَكُمْ) (ف) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در 
مزل تصني لقعو ل ين [الكاز قاع[ مطرفوع ا ادق شتدل رقم وها )7و اليه احرف تقو يقابل ا(لكه )درف بسر رانب 
بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إمِنْ) حرف جر دون اسم مجرور يا در محل جر لاللِّآ مضاف اليهء مجرور يا در 
محل جر [مِنْ] مرت جو انه أذلناء معدا مود 0-6 حرف عطف إلا حرف نفى غير عامل [تُنْضَِرُونَ] فعل مضارع. 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل 


زوأق )(و) تحرت عطت قعل الوح بر سكوق فاع #قصين مسد (أت) دن تقدين [القاة] تقول بومتصوب ادر 
محل نصب (طَرَفَى] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [اللّهارِ] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (وَرُلَ) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [مِنَ) حرف جر /اللَِّلِ اسم مجرور يا در محل جر [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
الْحَسَناتِ] اسم إِنّْء منصوب يا در محل نصب (يُذْهِبِنَ 1 فعل مضارع؛ مبنى بر سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
/ خبر إِنَّ محذوف !السّيّئَات] مفعول به منصوب 


يادر محل نصب إذلكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إذكرى) خبرء مرفوع يا در محل رفع (ِلذَّاكرِينَ ) (ل) حرف جر / 
اسم مجرور يا در محل جر 


(وَاضْوَ) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [قَإِنَّ1 (ف) حرف تعليل / حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَ)ْ اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب (لا1 حرف نفى غير عامل (ِبِدِيعٌ 1 فعل مضارع» 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل؛ ضمير مستتر (هو) در تقدير /خبر إِنَّ محذوف ([ْأَجْرَ) مفعول به منصوب يا در محل 
نصب ١ِالْمُحْسِنِينَ‏ 1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


[فلؤلا-) (ف) حرف استيناف / حرف تحضيض [كانّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [منَ] حرف جر 
القرُونِ! اسم مجرور يا در محل جر [يِنْ حرف جر (قَئِِكُمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(كك) ضمير متصل در محل جره 
1 [أولوا! :قعل ركان برقع مركن شع رفم الماك ال ووو يشوس تيوه لفل سام 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عن حرف جر لِالْقَسادِ] اسم مجرور يادر محل جر [فى] 
حرف جر الأَوْض) اسم مجرور يا در محل جر ل حرف استثنا (قليلا) ميلكلق تضوف مقن حرف جر واسم بعدداز 
آن مجرور (أَنْجَيِنا1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْهُغْ] حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور [وَانعَ ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 


يا تقديرى [ِالْذِينَ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (ظَلَمُوا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل ما مفعول به» منصوب يا در محل نصب [أَثْرفُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير 
متصل در محل رفع؛ نائب فاعل فيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ([وَكانوا؟ (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر 


(وَما] (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [كانٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ِرَبُككَ) اسم كان 
مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ليَهْلِك) (ل) حرف جحود و نصب فرعى / فعل مضارع» 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر كانء محذوف يا در تقدير (الْقَرى) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (بظلم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَأَهْلها) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ِمُصْلِحُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[وَلَو) (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم إشاءً) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [رَبُك) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إلْجَعَلَ) (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير انا مفعول به 


منصوب يا در محل نصب 1 100 به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب [واحدة) نعت تابع إوَلا) (و) حرف عطف / 
حرف نفى غير عامل إيَزالُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء اسم زال (مُحْمَلِفِينَ أ خبر 


(إلآ) حرف استثنا (مَنْ) مستثنى؛ منصوب (ِرَحمَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ِرَبّكك) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَإََلِكك) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(ِخَلْفَهُغْ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير إِوَنَمَت) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث [كلِمَةُ] فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع رِرَبُكك) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إِلأَملَأنٌ) (ل) حرف قسم / 
فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعلء ضمير مستتر (أنا) در تقدير إْجَهَنّم1 مفعول به منصوب يا در محل نصب 
[مِنَ حرف جر [الْجنّه) اسم مجرور يا در محل جر [وَالنّاس] (و) حرف عطف / معطوف تابع [أعفعية) توكيد تابع 


(وَكلا! (و) حرف عطف / مفعول به مقدّم [نَقَصٌّ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) 
در تقدير [عليك] حرف جر واسم بعداز آن مجرور إمِنْ) حرف جر [أنباء] اسم مجرور يا در محل جر !الرٍّسّْل) مضاف 


اليه مجرور يا 


در محل جر إما] بدل تابع [نُثيْت] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إبه] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِفُوَادَك) مفعول به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
0ق | يا تك زو حيو اد ها فد امرك ان سور فا خوط افده ور ارا تك ا حمر بورك مدا لعي الول 1 
حرف جر هذه اسم مجرور يا در محل جر (الْحَقّ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [وَمَوْعِظَةٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
[وذ كرض ؟ (و)تحرف عطي /تنطوف تابع (ِللْمُؤْمِنِينَ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


(وكل 1 (و)خزف اتناف قعل" الو من ى بر ستكون افافلء مشي سعر (انغ) قو قدين [لللارق )حو حجرو اس بعد إن آن 
مجرور إلا حرف نفى غير عامل إيُؤْمِنُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[اعْمَلُوا) فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَلى) اقح كك لس اموا 
محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [إِنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنَّ (عامِلُونَ] خبر إن مرفوع يا در محل رفع 


إوَانْتَظوُوا) (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ناا حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (مُنْنظِوُونَ] خبر إِنَّ مرفوع 


يادر محل رفع 


( ول '1و) صرق البسناق سرك صر ى اضنو :ينه إن آذ معرور /اخبر مقلم مساوق (غنك ] منذا نوكر" (القماواك ) عشات 
اليه مجرور يا در محل جر إْوَالَارْض) (و) حرف عطف / معطوف تابع وَإلَه) (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور (ِيْرْجَعُ 1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى !لمر نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع كله توكيد تابع / 
() ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [فَاعْبَدَةُ1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر سكون / (0) ضمير متصل 
دوردييعا عرب قد بد ارقاه] > قفي قز ( أنه ادن تدر واو كل رامع تمحطقت: دل ام قيس بن نكن ادا + 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير إعَلَئِها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَما] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ (َرَبكك اسم ماء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبغافل) (ب) حرف جر زائد 
/ خبر ماء منصوب يا در محل نصب أعَمَا] (عن) حرف جر / (ما) حرف مصدرى إتَعْمَلُونَ! فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون 


/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 

آوانكارى قرآن 

أممععطقءاة أمخصطق ماق أطدااذ اماداطة. 

اع عا مأمععاقط الا30| حاتم غ3 أدكنا؟ 173لاناطا نا طن ةلإة أسماكاطه ضناط هلكا ه-ممقا- ]ام 
”.الااع 36351" لالااع 03 لاططام مانكاقا ععمقصصما قطقال4 13اا 000ناطفمخ] دَاام 


.33441 لالكا ك3 ثانالا ألالإ3اا 100600 03اصقاناط لالكاةطط3 0م6ط530 أم3دللا 
ع 53-17 /310|| 3/3 مأ-قنلا ناط13013 1530110 ععط] داكا تأ/نالاة/ةا 1031 3كنامط مأاقزة 13 محمدكها 
مأععط قا مأم لاقلا قطدطأحخثم لمابءالاجاحثم 1 تكاج 


ع.طا لاقلا ألأناكا 13 ىم 3لثاناط ةللا ماناكاناكخمأ [131 أتالث 113 


مانااع 0306 


ذ. 00113آ35]8051لإ 3معع5 313 لاطأمامم 3|100 غ35لاا! مالاط 50001 0003 اقل ماناطقصطا 3ام 
أ 3طااط «الامطعع1 قلقم باط ت0اطا 00003 أاخذنال 3103/لا 00113!]أكبالا 03( نام 3اخم خلا ماناط 03 لأا 
3155000011 


ء. 303113113أكنالا لالاةاخكخم3/إ3/ا 3طلا120 أطأدالمة داحكم 3||أ أل3:0-ات عع] متأ خطط03 ملم 3جمطادللا 
ماأمععطبام ماأطقغكا عع صن اان>ا ج44 3103أكناما3 نلا 


3303لا طامنا قلإلات زد عع 333103للا 1أ3/لاة م3553 31303كا عع غأداات قنتثالاطة/الا 
لان طا-ةا3للا ةا تماقككم بلاماقتكط3 تالكالالالاة انلكا ة/ثانااطهلإثا أ-قمطات واأحكم لاطناط5ك ةلم 
مآ 363200)! قصعع13]5ا3 3مق3!/300013١‏ تالناخماق أالخخةط نأمط 3تنطه0طعغ0مخقطظط3قم لالكاخاطا 
نالا ععطناما مباكطاك 3الأ قطأهط 


13300014 34650000301 انأ تطاماه 1]3 3طتطأحخم ات بالالاطم ةكم قم قط كاطكاة ما-واجل/لا 
3 اطاط 36303ئلا مالاطم كم 23500130 53لإ3ا لطاأطععغ/,3لا 3مالثاقلا 313 نا اناكاططقلا 3م 
21-03آ35]81ل أطألط ممصقا 


4.لا | لاطأصام قطتصك73234 073الاناطا 32أ3لططة؟١‏ قطصمام قصذكماحاق قموةطغ3 ما داقنلا 
3001| ١انا3005/!إ3ا‏ 


.٠‏ 13363 39/300033 لاط -أ3553 03233 53484803 3نللخ34 با أة3]5300 5أ-3ا1دللا 
131001 لاناط 3131| باأةلاطأ ععمموكلم لاأ3-الالإج5وواج 


١م33‏ لالاأ 1301111 لالاط3ا 013-١3‏ 1غأ3طأ|3ة55ا3 0واأماحكم1/)3ا 5363000 3داع»]13ا3 1113 
مبائعع6ة)ا 


؟١.‏ 3000100ل/إ 3 5301013 أطأط دبانا-303/ 3ا/إ3ا 003ل جم 348803ط دبا كا1 3 11313 لمحو 
لاع ©2315 3253 3113لا ناكا ة|23 ئاط 3443 33[ لات لالادطقا أطالإحاحكم 002113 ذالثاجا 
مانااعع|3نثا ما-لإخط؟ اأأبكا حاححم بط ذداامحننا 


“1 ةل قلاط أللتاطاتط صفكقلثانادك أنأطدقك46!ط 153/00 ألان لاط 1313 300010003لا ملم 
7 الا أ ناكا مأ أط اام 000 طامط مان 5]8]344 أمتم 00ث/خملل300 نذا 


؟٠١.‏ قط1|3أ 3 33لا أطوالى أممطاتخفاط 002113 3103مم3 00مرواكخماة؟ لانكاجا 600ع35]8(6ل مطذااأدوط 
3 ]اناما لالنام3 اقط3] ذثثالاط ١13‏ 


. الاناط313للاقم3 لاأطلإ3|١‏ أ]]3لثانات 31313معع326// 3/إنا 3100 9/33إ3|53 بالععانالا دصقا نالا 
3 "انالا 3ا قطعع] لماباط ةللا قطععء] 


ع53038800.1 253 3318لا باأقصطاتق 13|أ أت أككاق-اق عع؟ لاباطقا 3تكلإةا تصمعع]3ا1اج 013-13 
3 “من 3000| 203 انا انأ 303للا قاعع] 


ألا لاططام ابلاط 53 ناأ3100/إ3لثا أاتططق لالم طلأومالإلاجط داحكظ تصةتا قممة1م 
أطاط لاقلا مقماقلنا أطلط 0003 مامابنالا م!أ-013 330 سقط 33لا 1تمامما 00053 ناطقألا أطأاطة0 
لا31300 نئا3اطا لاأطام لالنأدلقاصط عع؟ كاتا 5313 لمات لاأقطصا133 أطوعطة-اق قصالم 
53 /لال 3ا أك ةماق 313طاة قصصطتكاةاق/ثا تا أططقه ملم 


1 لاماةاطغأةق محمممطة/لا 


لا/أ9/3000إ3لثا لاا أططقء واكم 300003:خلثنالا 3|أ-013 نقطتأطاق>ا أطوالة داحم 323 أنخمطمطامم 
13م أطذاام لأومصخكخ34ا 3١3‏ (لاتطأططقء تاحكَم 00طو5أةا جمعع135اتج ١-3ا0قط‏ لالخططدة-اة 
وجراعع مط أاةطعاططاة 


4 131 اباط 1/3 3[3/نانكخم 36010033/إ3/لا أحالى أاعع530 محخخ 350000003/ا جمعع]13ام 
23 لمالاط 1ت أأطكاج 


اخ 0001 ”طامط لاناطقا قصضقها 3ماقلنا أل:3-اق عع؟ دمععجأزقمبامط 00نزهم اقلا مادا 013-13 
31 0003ل لملعع35]3]6/إ 3000! 03 لاطقطأحكثخماة بالماناط3ا 344310لنالا 33لإأاللاة طامم 
3 ]انالا 00مقا 103قللا 


0 13-1 لاط كم 303/13 الا 53لأم3ة 00أكقطكا 3تصطعع13]5ا3‎ 103 3000 ١ 
لالاناط أت اأطكاة-اق عع؟ مالا ة300 33203[ جا‎ 3|-35310013.7 


35-7 013-16 لماأطاططق ١3‏ 0م0أقطط اقنلا تأجطأات5اج 0صاأماحك مقا 0موقماة جدمعع3|13]5 1113 
3 اتا قطعع؟ اباط امم 3[ا3 اطهط 


ع؟.اقط اخخلع »18/331553 أاع 1/33/0356 01ام331-3532ثلا تمصكخخ3-ا33؟ا امالزإجمعع:313 باادط احلا 
3 >3 3313 733130 ألاتلإأ/1ا تاقلا 


الااععطناما ماع53 لاناكاةا ععماطأ طلم لاقن 3آأ مقطممط خجما3653 313030/لا 
ع ؟. (اأطاعع !3 نام لاقلا 303 تكلم مالكال|تكق3 نأ قطاة ععصما قطذ3ااى 13اا 000ناطفمحخ] دا مم 


7”. 173 3أطغألم م33ط5قط 3||أ 03131 3لا أطأما/خا03 طامط 0م2ة2ق>ا جمععطأ3ااج 30اجماق 303135 
83 303لا أ/[/3 كات 3/إأ30ط 3لانااأ 363 لاباط تصععط]13ا3 13اا ١863441‏ |31 3لاذلنا 
عع | ماناكا ناطناط 03 أقط 315ا30؟ متم تملزداحكم لانكاجا 


1 عع36 لام لالأدمالإالاجم ذتاحكم للأملكا مأ (النال[ 3133 أماللاةن0 3لا 0313 
3 الأ 33لا 7003لاكانامأ2اناصة «لانكا/ا ةاقلم غم /إأمسصطنكم3؟ أطأللمتكمط طامط مقغأقصطة: 
مهو طارقا 


4 303 3003لا أطقالة داحكم 3|لأ هلز مأ 3130م أالإداحثم («الكانااة-35 3 أماللاة0 3/إت/لا 
طالاكاة :3 ععمص لا ةللا مأطتططق؟ 00ن3اناطما لالاطقصطا 0مصقممطة ومععطأقااق 101 32]أم 
60 عق لعن 


٠‏ 10013 33 31313 لاناانً 1330 ذا أطقالم قصتلم ععلانانناكمةلا متم أماللاة0 3لإج/الا 


001١‏ 2 33 3103/63 باماقاكخ3ق 3ا3ئذا أطدالث باما-63273كا ععل نكم مانكا3ا 30001١‏ 313/لا 
لاط 13ام ناااناا ةلإ/نالا 130 اناك ناطنا لم3 عع13203] قضعع5آ]1|3أ! 0م300 3اقلثا ملكا 3اقمط ععادا 
2ع عم ةعطاق تماقا مقطأ ععصما مستطتكباكصة عع 3مصنطاط باصحواخمق باطذةاام مةءلإةتطا 


*". تالكا مأ 34/4101103] 0(3اأط 13/103 1031303[ 3163>ا133 30318303[ 030 ناأ700 قلا 03100 


عع قطاما 


عم جرعع 2] زلل/ ل طاأط لالنأم3 3103لا 133طك طا باط قالخ أطئط مانكاعع/3لا تماقصما 0313 


عم 13ن/الا 


0 لالععالالا ناطةالمط قصطقا ذأ تلاناكاةا 325313 3 31:30 لأا ععلأكناط طاناكاناك43 3 ناخلا 
3 رزانا أطالاق|ا-3/ا مانا كاناطط 3 3لثاناط نانك ةلأ لقا ونالا 


ه". 00-عع531 1/3303 ع0 قزرا ولإ/إةا 13464 نا اناالاة31]] أذأ أنا0 ئا 1313 300010003ل/ا لظ 
3 ]| زناا طلم 


ء":. 13|3؟ 300303 030 ققط 3ااأ امات طلم قلاأمنالا مقا لاطقصصة متطممم ذا هلإزطه30/لا 
خملا 3000>! 3مطاط 5أ-8غأ3] 


معع]3ااق عع ععرطأتطابط 313لا 3صالاطة/ثاق/لا تماص دلإكمح-أط قوااباكاج أكلدد5أة/لا 
3 لاما لالاطقمما مممنا قاوطا 


8" 00أأطكا53 أطتماللاة0 طلم حمقاقم لطالإداحكم 33م 03ةةاانكاقل/كا قكااباكات ناخطثل3553/إ3/لا 
3 لقا الالاكاطأطا |35 3لاطا-3؟ قضصاما 0م عنقط ادق مأ 3ا03 لاطصام 


و" ألالإتاحكم با انط هلا3لثا أطعع2لطاكابالا ناطق طأحكم أطاععغ/3لا 3ط 0003مزقاخمخ1 3)ن/ثاة35] 
ناماع 0لا لاناط 33م 


٠ع‏ ألالاةزلات2 طأااناكا صلم قطعع؟ الصطا 3ضانا0 11 3/3200 2/3133 3الااطاة 33[ ١603‏ 363 
3 313لا 317303 317317/لا نااللاة31 أالإدا كم 536303 صقم 13غاا ا 3اط33/ثا الالإخمطا 
مبااعع031 13 باط حك متم 


١.لا3001آ30|‏ عع2366 قماطا 533 الاماةللا 333 أطوالث أمادتط جطعع؟ م0مطوكاءا 30313/لا 
الامطععطق! 


اع. ع1 3303لا ناطاقلطأ لاطناط200 30303لكا أأتطأزاق3)! مازتاقخم عع؟ مالطاط ععنزه] دملإأطد/لا 
تمعع )ا مك234 الاكاة 313لا ١344303‏ مقاءا لالإقاناط قلا مأ اأحف متم 


“اع أ 03ا/لاقلاات 3مماكحكفكم 3ا 03/3 أ-3مطا3 3نأما عع انا ماككلم3ل مأاةط3[ ١13‏ 5331/6 0313 
امااة ققاما 131303 1ز/110 3|103 3لالاطةملا3 3313لثا تطتطةق مهطم 13ل تطوالم تداج 


ع*. 30لطاقة 03عع1/305ا عع30148 53030 3ل/إ3/لا كاة3مط عع3886اط ا0ل31 3لا 3اعع30/لا 
أماللاةو1نا 0حنلخقاط 3اعع1/30ا الإلإزل00(ا3 13نكثى غ3/لا52أ3/لا لاأم3ات ‏ 3ل/إأ00ا30نلا 
تمعع مما أاةط عط ناج 


وء. 38803163/ا 3ةلاقا-قلنكا ععاطة صلم ععمطأ حصصا أططقء 530313 باطتططة؟ دباطمم5 303مقللا 


3|313 لاماقكاطاة 1/3303 ب3001طاج 


ءع. أضاة-5ة 1313 مأطأاة5 نانالا طاو داناأةمطقكم باطاقمطأ قاأاطة ضام دكلإا3ج| با ةنادا باط7000 هلا 3ا03 
3 ع 33 قلام 13!0003 مق تانامأ نقم3 ععصماأ ملامطائكظم أطتط هكاقا حد5لإجا جم 


/ا؟. 13||أ-3لثا لاناممطائكظ أطأط ععا ددلإقا 3 313ا35-3 36 قاطآأط باطأهمفمح ععممأ أططقء 0313 
3ع لات قلاما طباكاة عع مقط 33لا عع| اأأطوها 


مع لاأمطقمطه 3احكخ3/ا وال/اةا ك3 3633لا تاقاط طلأمطقةا3ذأط أأططا باطاممم هلا جاعع0 
لتم لاقمطاطتلما 


(الاطاعع!3 لالاط تلخ 1113 انا لأناكك 3173لا 1113 اناا اانا نا 13لا 53 تانام 303لا 


220.١‏ 3253 3الاماةامل343آ تأصطلكا قط 4 الإةاا قطعع72005 لالإقطواة أعقطصة صلصط هاا 
3 ا أنام] انا هأتطأو تخخاق قصما أمطدأة؟ تطأقط أاطج0 طتممط ق>انام ا لاة0 


١‏ اأمط لانكاقا 3م 363اأاى 000باطخث08 ١01الخاة0‏ 3لا 0313 5000300 (لالاطقطككات مألحث6 5غخ-3/لا 
3 ناما 113 لاناامة مأ ناطنالإقط0و متطذاا 


١‏ 31313 ع53]3306 عع135ا3 داحكم 3||أ ةلاز ذا م363 أطالإداحكظم (الكانااة-35 3ا أماللاةن قلا 
40م 


”5 31553033 الأوانالا أالإةاا 100600 03قاناطا («اناكاةطط3 00و53 ألاللاة0 3/إد/لا 
31/3131 33ئلا 7الاكاأة/ثاللانا0 13 3]81/ثالثانا0 ناكا 0ل321/إ3لثا 313 لط تالكالا 1م 
3ع عم] ا زناما 


*ه. مقكخث 03أ3طأات ع6ا631 باصطقم 03اقللا 0نأ3صالإلاةطأط 1/803[ 03 ا01ل0ه5 ذلا 03100 
3 عم /نامطاط ها3ا لامطقط 3منقنكا ق! الاق 


ه.313الثم لالأططده ععضما 0313 ما-مهذاط 3مأأقطلتات الخىقط وات:63غ4م6ا 13اا 230061 10 
)!اكلا مطامط مم-عع: 3ط ععصمق 000 خط داقنلا 


ذه 0011 !ألا أن ١3‏ ةلاماناطا ممتكخفعع( قز ععممولعع)ا!13 أاتمم0ل مثالا 


ءة. 3ةلثالاط 13!أ نأ 03663 قطتلم قط طابكاأططق36نلا عع2366 أطوالة داحكم نذأاقة»اءاج/الاأ ععان]1 
اماع06 3أكلامم مأأتءأد داحكم ععطط3١‏ قمطا خطتناأة/إأ35 لاط لاط كاج 


/اه. ع 13656 لاآأاطاةغ35/إ3/ثا ماناكالاة! أطلط بنأازىاه 03 7الكالتاط30اط3 53030 نثاةااة/لاة مادوع 
مادلإقطك أاانكا تاحكم عع366 قلطأ طة-لإقط5 ئاأ 1301010003 313/ةا مانكاة الإ ةط9 30ماللاة0 
مالاطاعع31ا 


38 3203000 3مع©1/331|13]5ا 25000307 63لإ3[ز23 3الااماة 33( تصامنطاناجللا 
ماأطاعع31طو مأط مط أ كم مام ماناط ةط /[3[ز303للا قمصامم ملأحصطة لط 


4. 31830348800/ا لاطأ 3انادنا؟ //1اة38435ئثا (اأطأطط3؟ تأهلإج-اط 363000[ 443000 116أت/لا 
مألععم قحم مةط36][ أاأناكا ةما 


643031 تلاما 3/13 3101/3031 03للاة/إ3ناا 3431| 3/إ0با3100 اطاأطغأخوط عع] مومكم م ]30/لا 
00 ألمالااة مأل تكخم اا محلخخلاط ةا مالاطقططة؛ 1]3200 قا 


١ء.‏ ألما لاناكاة! 3م 13 3الى 000لاطخخمه ١أمن/خا03‏ 3ل 0313 مقط أاة5 مالاطةكاة 3170003قطآ 13أ-د/لا 
3ع (الاكات1031اخ5]384أ3/لا 301-ات قطأط (ال>ا 32025533 3لثثالاط لالأناالاةط0و ملاتا 
تالاطعع زنا! لاناطعع031 ععطط36] 3ناطا أطل/إةاا 100600 3لماصاناط باأ100 131530 


؟ء. 3للاطثل734 31 3301303 8353 03613 اةثثا/ااناز031 جمعع؟1 3آان>ا 030 ناطأاة5 3لا 03100 
لالاطععاناطما أطالاقا 80440013 ةلصتم مكاكاخطد عع35١‏ 3103اما- 3لا 363003 بالناطظخم قلا قم 


“0311.2 الإ/ا3ط 4313م امنا مأ لالألا333 أماللات0 3لا 0313 


لا اناالا ة35مم مأ أطخقاام 3نطأمط عع2انالاكط 3لا 13031 330 ططق لاطصام عع صنقلا ععططت ملم 
مصععكطكاق هالإقط0 عع00030ل0عع132 3قماة] 


عء. أطقاام أ300 عع]؟ الا/3ا 15353003 80غأدلات لالكاةا أطداام /أ0303 أاتطاقط أماللاخن قن/إد/الا 
لاناطعع031 انا ط33ل/م لاناكا تأ أناط»!/3/إ3؟ مأ-1500 130355003 313لا 


مء. اأاقطا طأماةلإلاة 5388]غ13ا3ط1 (طابكا1 :)03 عع 00خلخل0362 3 130313 4303:20003مج] 
مأط 0ط 3م بالا قطو دنال كامح نا 


عء. أ أ 3مطاطةطأط باط حخ1343 3303000 قداععآ33|131/لا 0تطأاة5 03لا3(ز23 03انااة 33[ 3مطاممواج] 
لا 31/643262 بالإلإأ/ا 310 3لثاناط ١363|‏ قطصا متطتأا-تم كلتلا الإعلطكعا متملقللا قمصام 


/اء. 13عأط 3[ منأط ةلال عع] 13356300 بأةطلا553ا3 00(ناقاقطأ جمععط 3١13]‏ حطأتط اج 3لا 


خظقط!ط 313 (الاطأةط36 35300 3200003طا قصما 313 قطعع؟ للاقصطوقلا اذا متها 
مغ 


4 1313 (الا53|31 0313 531303100 03100 13لأكلاطاةأط 03لاعع131ط1 13اناانادلا 331( 313030/لا 
لماأطأععمقط ماازنظقماط 33( م3 هجطعتطدا 


13131ع عا الا اطاط 1/[353ا33ثلا لالاطة1أكاةم أالزاقاأ ااأ5و3ا 13 لمالاطةل/إأللا3 33 3تسطامواتط 
مأ00| أماللاقن 3!! تماتدنه قصما 34 كاخأ جا 03100 


1١‏ -33للا اقللا 0303ذكا-اط تطاقططةطكط13635 1303121 نا-3 ناطل 33 محللا 
3 


".1313 خنطا حك الاجط5 عع034841 1/3363 الا443[002 1/3303 لال3311 3]3الإج/ثا لإ غ0313 
الاطعع[43لم م0-لزقط5 قا 


“07 33 تالكالا ةاقكم لا طانا36313|3ثلا أطاقاام نأ ةلططقة أطقالث أنلاة صتمط قصععط 33443 03100 
الالع773(6 لانالعع0قط لاطقصما تالماح 


علا عع 3انا|أ30[نالا 3 أكناطا3 ناط-أ1/3(33ا ناثل/31 |3 تلماععآ3غطأ محكث 1363ط3طآ 3لمام قاو 
مم10 أمالحاة0 


اناطع »اناما لاناط 3 للاللاة لالاطاععاقط3|ا وجطععطة ططأ دططآ 


2/. لالااةطصا-قنلا 6اأطط3؟ ناللاة 33[ 030 لاطةصمطا قطعاقط موكحم لأنخقة لااععطقءطأ هلا 
30001 نا الإ قطن اناط ةاقلم ممتطاعع]اج 


133 1/30313 حخظ 34 لطأاأطأط 2/30303ا ماأطتلط ج-عع5 100830 3ثاناانادنا 336( تمام قا ج/لا 
مالاطعع4435 انام نئاخلا 


.-الإ/[ 31553 3100103مطمم3 3لا 3000| ناأط03 لاأماقلثا أطلإقاا تمه مكم37 انالا ناأنام انلا 03 ناط3(33/الا 
213 3ةاالمط 1313000 2الكاةا !33101 0(3االاط عع30316ط ١-3امقط‏ ألاللاة0 3لا 0313 361 
لانالع2آ35 لاناانازة؟ انا كأمامط 3كلاقاج ععالإ03 عع 20001آ اننا 


لاما قاكخ3]3| ا|3اطا-3للا مأموقط ملم قاتأهصةط عع؟ همذا قم وغمط أاحكم ١3030‏ 031600 
لالعع]لام 


0313 ألعع30آ5 لانت 3اأ ععللا3 نلات 33 /لالثانا0 لماناكااط عع1 قمصق نثاذا‎ ١ 


03100 6الا3اأ 351100/إ 30! 36113 ناأناكنا؟ 03ططأ 100110 قلا‎ ١ 


1م 3|أ نا3830 7الاكاصامط غ3غاقلا 3اقلكا االإقااة قخصمتم وأك3أأواط قا أاطج-أط 3351 
لالاطناددا3 53ل/إ3|3 نالأطلا55ا|3 لالالا131/484103 53 لالاط 3533 103 3الامطععكئاطما ناآ 3لادا 
مأطعع6 0103 


313317 اط قطلزتاهكخ4 3300]3103ئا 531133 قطتلإأاحكم 53اةخ34[ 3لالااماة 33( 3مطاممواج] 
0أ0000 قم طلاعع زد صلم 


١‏ مألعع4348 3ط توععم ]ا قلطا قخصتام قلاط جممقلةا قا ططق 3تلمتأكم 0330اق نذا لات كل ألا 


عى. ةا قم 53آ3أام 00لناطخخمه0 031/101 3لا 0313 لاةطلإحكمباطاك لالاطة كات 303/إ030 3غخ-3/لا 
ما الإخطاأط مابكاة:3 ععما 2303ع33106/ 13ت اماج موكناوط3 3ا3ئلا باطنا ألا قط90 طتطقأاأ ملم 
اأاعع اناما اام لتاقلا 3طت اهكلم مانكال 4313م لاكأقطككاة ععما- هنلا 


4. 312353 13500ا13 3ا31للا 1أ31015أط 3ض3ج2عع3312/لا 3ان/كاتطات 00آثثات أماللاةون 3/إق/الا 
3 آناما أ0ل3-اق عع؟ نننقط 4م13 313غذا اناا 35/3 


2 لاناكالا3ا ك4 303 303لا 3اع72أا/نالما لالتأملكا مأ لاناكاةا مانملا ةا أطذداام نلأهل/إ/اا 8230 
مأطعاعع]قطلم 


317 ئلات 36303 لالناط 34لا 3م 73116 3 الا انا/3] 3531/3113 لامالإحخظذفباط5 3لا 03100 
لالع 3|135 باماعع| 3لا 133053 تامأ 30طك35ط 3م تمأاةنخامةق عع1 داحظممأت 


31323036/ عع366 لالم متأدو الإلاجط داحكم للأطناكا مأ 7الاألاة313 الاللاة0 3لا 0313 
أ لاط محككم (لالاكاةط30 23 ١13‏ ثانا ت| 013 30 لالعع01 3003للا لقم3كقط م1203 لاططامم 
1/31 أالزتاحكم أطأقالخاط 13اأ عع0عع131/1 3ماقننا لأكلخم5]3]3١‏ 3م 363ادا-ا3 13اأ نالعع:0 
ناطععمه أالإج|أ-جنلا 


4 031/173 35363 123 لاأطأامم طاناكا ةط ععكنال م3 ع10306أطك لاناكا ة30مطأ زلا 3ا أماللاةن 3/إج/الا 
للالاكااامط 1001| لاماللاة0 303للا لأطأاةدك 3ثلاللاة0 /لات 5أل0هط 3لاللاة0 /لاة لمأطهممم 
مألععلمخطأم 


ا (الاماعع!ق؟ ععطط3 قصما أطلزقاأ 0000م تنصناط ملكا قخططق؟ 00غأأطو3153/لا 


03100 3الطا-3للا لاأ13000 3لاقطامط طنقاعع3]5)ا 2310311 3ط بالملزإحخقباط5 3لا‎ 1١ 
ماجعع32 م“ 03/إ4431|3 33 3013/لا 313[(31013163| 3>اناأط 3 3ا1/ثاة| ةنا ماعع03848 جدمعء]‎ 


70017 ]1/3113 أطقاامط 3قنأمط (لالكالإ43431 3434832201 ععغ3]36 أماللاةن 3لا 0313 
لالااعع نام 0003اقصخخ3] 3ت0طأط ععططق١‏ قصمما مه ل/الإنطتط مكاج 33نلا 


*4. 2000173 3اخلرف3] 1/13ا53 دالا اأمطحكطم ععصما لالكاا 3603م واحكخم مماتمحخخأا أمانلاحن 3/إج/لا 
علطأ 31301500للا لالاطأطأقكا 3لثالاط 6ق3مزاقللا أطعع انالا اناطةطأحكقم أطععغ ,هلا ممم 
ماناطع 1306 ماناكا 3/443 


و.لاط 73443 303000 3ناعع5آ]33/13/لا لاةطلإحخذلاطاد 03/إ03[[3 3الالاة 33[ تمامتحخات/لا 
عع 1533563600 لأةطلا3ة55ا3 000زقاقطآ 3مصعع13]5ال3 3535 ا33/لا 3ضصامط ماغأحصطة3ام 
مااط تال 


ع 13 
.1 ]03403 3ط0اق؟ا 303/إ30ماذا متلخقفناط 3ا3 قطعع؟ للاقخصط30ل/ا ماذا 330>ا 
42. عع طنام ماق اناد 3لا 03نأة/إ3-أط 20053 3ما3:53 313030/لا 


1 طلا لخم امات 303لا تطاللات كخم تاماة 00خخ131334 أطذأ-ة|تماةنةا تطنثاحلم!!؟ 113 
مألععطوة لم 


لال ]ألثااة 301/53/ا 3|50313 لالانا 1331/1303 9/30311إ3101 03/ا3لا ئا 031/03 لالانا300/, 
لا1/000ا ما 


64 اال 3|111 53/أط 3101/3031 1/73ا3/إ 3لا متأ د مصكخم3ح| أاتطأحط عع] ممحخمأط ]30 /لا 
نلا الامااً-03 قلأطامط والإ3|3ىث ناأناد5دنا30 3101013 أ-قطمة طلمم قاأاقط 1 


لاط قم أ3طط30 13203 تالا 3كناآط3ة 000ز2ق3اقطا طأكا3|3نكا (الاطقطمتقاتط تممادنللا 
2 بالا 33[ تماماقا مادلإقط5 متم أطقواام أ000 قام جده0ققمل0 3لا عع]3!13 باماناانا 3 اناج 
مأطععء806 تلوق ط0 لالاط 23000 3مادللا 


.لا ةط كات 3لاطأ انا 3لا أاخط] لالط ةلا 3|013 3أ3طكاة جلاعا واأططق؛ باطأطكاق وأا ةط غج>اج/لا 
منالع75306آ5 لالاماعع31 


٠١“‏ الام لئاقلا قاأاقطا تأت أطككاة-ات 3طوطأحكفمذ وأقطا مقمطلًا مةأهلإ33| 6اأاةطا عع دمص[ 
351000 تالالا لاقلا 3311لا ناكةطاطا3 باطقا دانال 700/4 زا 


٠‏ 5أ0000 3848م ملاةز3-أ! تااا ناطنماطكاكاق-بام دقنلا 
١٠١‏ . لاألعع35384 ا نالالا/إأ 5130 الا لاماة] أاتصطا-اط 13|ا] مبا315ط نامز 3ااةكات] ١3‏ دلا تمانتاجل/ا 
.3530لا لالااعع235 قطاعع؟ لالاط قا أتقصضصاة عع135 5503000 تمععط13ا3 قختصصوو]آ 


.قلطا واناطط3؟ تجط5 3ط 3|غ1أ /331-3101/لا 1/31 ةماة3155 033031 قم قطعع؟ جمععل1 ١‏ حطككا 
لالععانالا 3مطاًا مب ا حكفممخ] ما ةطط3١‏ 


0 3م قطعع؟ وموعع3|0كا أ3تصوورزات عع59 م0ملنقذفباد قصمععواات تمصاممنقد/لا 
0300 قلإ3ط0 4431330 3انا م36 5133 03 113 331-3101 /1أ1/3 3155303 


4 3ططاقكا 1!!3 00003ناطخفتخلا 3م ١-3013ط‏ لالناطظ طخل 3(لامطامط طلأأولللص عع؟ بكاتا داأنط 
013 7الاط3طعع535 7الاأ300ا/لاناط3ة| 33لا ناأط03 لطأ (اناط3630 نالناط قمحلا 
300051 


1١‏ 5363036 (الأ03أأاق>ا 1/13اة|3/نا أطعع؟ 3 اانأطكاأج؟ 303غ0ااج 20053 3للإ3غأ3 313030/لا 
تالاطعع اناما لاأطامط طاكاكاخطد عع]13 لمانا 303لا ماناطةط/إا03 3001/3 ا أططج 


231١‏ لاأةلاطاأ لالاط3ة|3لمكظلم3 واناطط3؟ اباط 3طاطة/إ3ثثانالاةا 3ماممط قا مخاانكا قمما-د/لا 
مانااععط3طكا 3م100 3ممطخفمح/ا 


11 ااطقمطا /خلاط310 3ا1قنثا 6اتخلخ34 863 0ق3مطاقلثا وغاأألطه 3لطقا 3زأ30داجط 
مالااعع35ط 3م10 3ممحكمح] 


١1“‏ لاما اناك ةا 1/3103 31113110 نالانا>ا 1353173553 3131700طغآ تمععط]أ1|3اج اا ممصة 3غ 313/لا 
3 3 73 اناطا 33لإأ الات متم أطوالم أممه0 


.313530311 قطضطا االإقااة ققضامط 3]305اندقللا لأقطقةصصاق الإ13؟33] 53133دات أمطأن33/لا 
تاععأكاة عاط انا جكالط قو اأاقط أة-الإلإجدداة تمطاطط انالا 


.١ ١‏ أطوأة/لا 


3 غك انامةاة 3([3 لاطخعع0نالا ١3‏ 3ط3اام 13-03 


١1١‏ أطقكخ 03لخا ةطقلا مانأ ةلإل/إ[30ط 0100 طالهاأاط03 طامط أضممنناوات 3صاط ذمقكا دالناجاوط 
ع ع 33 هخ318634/ا الاأمام 3لا/[30[3 لنقصمتطصطامط صواعع031 الا (0ل30-اج عع 535301اج 
3 ]| ا زنامطا 3000)ا3/لا ألاعع؟ 08100 قم مممطاقاقطا 


.١7‏ 700113 اكنال 3اناأط 33لا مأمطاناطأأط قكناواة ا اأطبالانا هكاناط0ة؟ تصقها جمحق/انا 


3231003لإ 313لا 3103]30للا لاقأة(مطاطه 53قطماق تاحخ3[384ا قكاناططة١‏ 33ط5 /1اتاة/لا 
تمعع]1ا تأ انام 


49 أط36 لأ3مأأاق>ا 036ام3]3ئ/ةا الال 31303كا 3اأاةطأاةل/ةا قةاناطط3 3طالطةق؛ مقط 1113 
3ع 34 أ5ةطاط|33/لا أ3ممأزات تنطأما تلطاقصصةط 3[ قصم33 ام تدا 


--لا1؟ أطأط بأأطط3طعنا 03 آألنادناءئاة أ-3طم3 طامط 4>الزداحكثطم نادكنا30ةم 35اأنكاة/لا 
3ع نامأ ةللا الأ تطكخ/ 31 ةنا لا3001طأ3 الاأطأحط عع 3(3316/لا 


طاخم قلطأ مكاتأ 3133م 13ا3خم3 0ماتممخخاً 003 أطانال 3ا جصععط]3|انا انا30/لا 
17 ألا انط قصما ممعتط اقم اجنلا 


؟١7١.لالاناااناكا‏ 3|311 لاثظ34زانالا أال/إ3|أ-3/لا (أ331-310/ 3155303131 لالمالاقطنو أطحت|أأاج/الا 
3“ اماق كم لأا قطواط قاناطط3 03اق3لنا أط/زجا ك6 ااا ة/0ا 32 نلا ناألناط م1304 


ترجمه سوره 

ترجمه فارسى استاد فولادوند 

به نام خداوند رحمتكر مهربان 

الفء لام راء. كتابى است كه آيات آن استحكام يافته» سبس از جانب حكيمى آكاه. به روشنى بيان شده است: (1) 
كه جز خدا را نيرستيد. به راستى من از جانب او براى شما هشداردهنده و بشارتكرم» 00 


واينكه از يروردكارتان 1مرزش بخواهيد» سيس به دركاه او توبه كنيدء [تا اينكه شما را با بهره مندى نيكويى تا زمانى معن 
بهره مند سازدء و به هر شايسته نعمتى از كرّم خود عطا كندء واكر رويكردان شويد من ازعذاب روزى بزركك بر شما 
عاك رن 


با زكشت شما به سوى خداستء واو بر هر جيزى تواناست. (6) 


آكاه باشيد كه آنان دل مى كردانند [و مى كوشند] تا [راز خود را] ازاو نهفته دارند. 1 كاه باشيد آنككاه كه آنان جامه هايشان 


6 


وهيج جنبنده اى در زمين نيست مككر [اينكه روزيش بر عهده خداست,ء و [او] قراركاه و محل مُردنش را مى داند. همه [اينها] 


در كتابى روشن | نيت أفتبة: ( 6 


شكر كار ترنة انوا كن بكري اها يدن ا كفرروا كعك هو اهن ند قطما كنا كه كافر كده اقن راهتد كف وا 


[ادّعا] جز سحرى آشكار نيست.» (07 


واككر عذاب را تا جندكاهى از آنان به تأخير افكنيم؛ حتماً خواهند كفت: «جه جيز آن را باز مى دارد؟» آ كاه باش» روزى كه 


[عذاب به آنان برسد از ايشان باز كشتنى نيست. و آنجه را كه مسخره مى كردئد آنان را فرو خواهد كرفت. (8) 
واكر از جانب خود رحمتى به انسان بجشانيم» سبس آن رااز وى سلب كنيم, قطعاً نوميد و ناسياس خواهد بود. (9) 


واكر -يس از محنتى كه به او رسيده- نعمتى به او بجشانيم حتماً خواهد كفت: «كرفتاريها از من دور شد!! بى كمانء او 


مككر كسانى كه شكيبايى ورزيده و كارهاى شايسته كرده اند [كه براى آنان 7مرزش و ياداشى بزركك خواهد بود. )1١(‏ 


و مبادا تو برخى از آنجه را كه به سويت وحى مى شود تركك كويى و سينه ات بدان تنكك كردد كه مى كويند: «جرا كنجى بر 


او فرو فرستاده نشده يا فرشته اى با او نيامده است؟» تو فقط هشداردهنده اى» و خدا بر هر جيزى نكهبان است. )١7(‏ 


1 


مى كويند: «اين [قرآن را به دروغ ساخته است.) بكو: «اكر راست مى كُوبيد 


ده سوره برساخته شده مانند آن بياوريد و غير از خدا هر كه را مى توانيد فرا خوانيد.» (17) 


يس اككر شما را اجابت نكردندء بدانيد كه آنجه نازل شده است به علم خداست .ء و اينكه معبودى جز او نيست. يس آيا شما 
كزدن هئ نهبق؟ 8 


كسانى كه زندكى دنيا و زيور آن را بخواهند [جزاى كارهايشان را در آنجا به طور كامل به آنان مى دهيم, و به آنان در آنجا 


كم داده نخواهد شد. )1١0(‏ 


اينان كسانى هستند كه در آخرت جز آتش برايشان نخواهد بود» و آنجه در آنجا كرده اند به هدر رفته» و آنجه انجام مى داده 
اند باطل كرديده است. (18) 


آيا كسى كه از جانب يرورد كارش بر حجتى روشن است و شاهدى از [خويشان او » بيرو آن استء و بيش از وى [نيز] كتاب 
موسى راهبر و مايه رحمت بوده است [دروغ مى بافد]؟ آنان [كه در جستجوى حقيقت اند] به آن مى كروند» وهر كس از 
كرو هنائ كال ابه ان كفر وزود انعن وغنده. كاه اوشتع ريسن كر ا تروحدمكن كه انحق امت إو] ارجات 


يرورد كارت [آمدهاست ولى بيشتر مردم باور نمى كنند. (117) 


وجه كسى ستمكارتر از آن كس است كه بر خدا دروغ بندد؟ آنان بر يرورد كارشان دروغ عرضه مى شوند, و كواهان 
خواهند كفت: «اينان بودند كه بر يرورد كارشان دروغ سشدد: هان! لعنث خدا نر ستمكران :اد (18) 


همانان كه [مردم را] از راه خدا باز مى دارند و آن را كج مى شمارند و خود ء آخرت را باور ندارند. (19) 


آنان در زمين درمانده كنند كان [خدا] نيستند» و جز خدا دوستانى براى آنان نيست. عذاب 


براى آنان دو جندان مى شود. آنان توان شنيدن [حق را] نداشتند و[حق را] نمى ديدند. )5١(‏ 
اينانند كه به خويشتن زيان زده و آنجه را به دروغ برساخته بودند از دست داده اند. )95١(‏ 
شكك نيست كه آنان در آخرت زيانكارترند. (77) 


بى كمان كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده و [با فروتنى به سوى يروردكارشان آرام يافتند» آنان اهل بهشتند و 


در آن جاودانه خواهند بود. (*7) 

مَثْلِ اين دو كروه» جون نابينا و كر [در مقايسه با بينا و شنواست. آيا در مَثّل يكسانند؟ يس آيا يند نمى كيريد؟ (78) 
و به راستى نوح را به سوى قومش فرستاديم. [كفت:] من براى شما هشداردهنده اى شكارم (10) 

كه جز خدا را نيرستيد» زيرا من از عذاب روزى سهمكين بر شما بيمناكم. (18) 


يس» سران قومش كه كافر بودند» كفتند: «ما تو را جز بشرى مثل خود نمى بينيم» و جز [جماعتى از] فرومايكانٍ ماء آن هم 
نسنجيده» نمى بينيم كسى تو را بيروى كرده باشدء و شما را بر ما امتيازى نيستء بلكه شما را دروغكو مى دانيم.» (917) 


كفت: «اى قوم منء به من بكوييد» اكر از طرف يروردكارم حجتى روشن داشته باشمء و مرا از نزد خود رحمتى بخشيده باشد 
كه بر شما يوشيده استء آيا ما [بايد] شما را در حالى كه بدان اكراه داريد» به آن وادار كنيم؟) 673 


«واى قوم من بر اين [رسالتء] مالى از شما درخواست نمى كنم. مُزد من جز بر عهده خدا نيست. و كسانى را كه ايمان 
آورده اند طرد نمى كنم. قطعاً آنان يرورد كارشان را ديدار خواهند كرد ولى شما را قومى مى بينم كه نادانى مى كنيد.» (9؟) 


واى قوم من! اكر آنان را برانم» جه كسى مرا در برابر خدا يارى خواهد كرد؟ آيا عبرت نمى كيريد؟ (0:) 


«و به شما نمى كويم كه كنجينه هاى خدا ييش من استء و غيب نمى دانم» و نمى كويم كه من فرشته ام و در باره كسانى 
كه ديد كان شما به خوارى در آنان مى نكرد» نمى كويم خدا هركز خيرشان نمى دهد. خدا به آنجه در دل آنان است ١‏ كاه تر 


است. [اكر جز اين بككُويم من در آن صورت از ستمكاران خواهم بود.» (91) 


كفتند: «اى نوح واقعاً با ما جدال كردى و بسيار [هم جدال كردى. يس اكر از راستكويانى آنجه را [از عذاب خدا] به ما 


وعده مى دهى براى ما بياور.») (0757) 
كفت: «تنها خداست كه اكر بخواهد, آن را براى شما مى آورد و شما عاجز كننده [او] نخواهيد بود.» (*”) 


واكر بخواهم شما را اندرز دهم» در صورتى كه خدا بخواهد شما را بيراه كذارد» اندرز من شما را سودى نمى بخشد. او 


برورة كاو شماست :واي سوئ او بان كردانيده مى شويك ازعم 


يا [در باره قرآن مى كويند: «آن را بربافته است.» بككو: «اككر آن را به دروغ سر هم كرده ام» كناه من بر عهده خود من استء 


وبه نوح وحى شد كد: «از قوم توه جز كسانى كه [تاكنون ايمان آورده اند هركز [كسى ايمان نخواهد آورد. يسء از آنجه مى 


كردند غمكين مباش.) (0728) 


او زير نظر ما و[به وحى ما كشتى را بسازء ودر باره كسانى كه ستم كرده اند با من سخن مكوىء جرا كه آنان 


غرق شدنى اند.» (/737) 


و[نوح كشتى را مى ساختء وهر بار كه اشرافى از قومش بر او مى كذشتند» او را مسخره مى كردند. مى كفت: «اككر ما رأ 
مسخره مى كنيدء ما [نيز] شما را همان كونه كه مسخره مى كنيد» مسخره خواهيم كرد.) (90) 


به زودى خواهيد دانست جه كسى را عذابى خوار كننده درمى رسد و بر او عذابى يايدار فرود مى آيد؟ رو 


تا آنكاه كه فرمان ما دررسيد و تنور فوران كردء فرموديم: «در آن [كشتى از هر حيوانى يكك جفتء با كسانت -مكر كسى كه 
قياو كن ناوه اف سكن رفقة است- و كسانى كه ايمان آورده اندء حمل كن.) و با او جز [عدّه اند كى ايمان نياورده بودند! (60) 


و[نوح كفت: «در آن سوار شويد. به نام خداست روان تعدنتن والكراكدا عدو بن كيان يرورد كار من آمرزنده مهربان 
است.) (١ع)‏ 


و آن [كشتى ايشان را در ميان موجى كوه آسا مى بُردء و نوح يسرش را كه در كنارى بود بانكك درداد: «اى يسرك منء با ما 


سوار شو و با كافران مباش.) (65) 


كفسة: «به زودى به كوهى يناه مى جويم كه مرااز آب در امان نككاه مى دارد.» كفت: «امروز در برابر فرمان خدا هيج 
نكاهدارنده اى نيستء مككر كسى كه [خدا براو] رحم كند.) و موج ميان آن .دو حايل شد ث [يسر] از غرق شد كان كرديد: 
رع 


و كفته شد: «اى زمين» آب خود رافرو برء واى آسمان. [از باران خوددارى كن. و آب فرو كاست و فرمان كزارده شده و 
[ كشتى بر جودى قرار كرفت.) و كفته شد: «مركك بر قوم ستمكار.) (©) 


93 حَ‎ ٠ 
و نوح يرورد كار خود‎ 


را آواز داد و كفت: «يرورد كاراء يسرم اذا كعات فق استكو بو لماوعل عر ررانية ايو قر ميو ارا رد 


فرمود: «اى نوح, او در حقيقت از كسان تو نيست,ء او [إداراى كردارى ناشايسته است. يس جيزى را كه بدان علم ندارى از من 


مخواه. من به تو اندرز مى دهم كه مبادا از نادانان باشى.») (62) 


كفت: «يرورد كاراء من به تو يناه مى برم كه از تو جيزى بخواهم كه بدان علم ندارم» و اكر مرا نيامرزى و به من رحم نكنى از 
زيانكاران باشم.) (/61) 


كفته شد: «اى نوحء با درودى از ما و بركتهايى بر تو و بر كروههايى كه با تواند» فرود آى. و كروههايى هستند كه به زودى 


اين از خبرهاى غيب است كه آن را به تو وحى مى كنيم. يبش از اين نه تو آن را مى دانستى و نه قوم تو. يس شكيبا باش كه 
فرجام [نيكك از آنٍ تقواييشكان است. (68) 


وبه سوى [قوم عادء برادرشان هود را [فرستاديم. هود] كفت: «اى قوم من» خدا را بيرستيد. جز او هيج معبودى براى شما 
نيست. شما فقط دروغ يردازيد.) )06٠0(‏ 


«اى قوم منء» براى اين [رسالت ياداشى از شما درخواست نمى كنم. ياداش من جز بر عهده كسى كه مرا آفريده است» نيست. 
يس آيا نمى انديشيد؟) )01١(‏ 


«واى قوم منء از يرورد كارتان آمرزش بخواهيد» سيس به در كاه او توبه كنيد [تا] از آسمان بر شما بارش فراوان فرستد و 


نيرويى بر نيروى شما بيفزايد» و تبهكارانه روى بر مكّردانيد.» (07) 


كفتند: «اى 


هود. براى ما دليل روشنى نياوردىء و ما براى سخن تو دست از خدايان خود برنمى داريم و تو را باور نداريم.» (87) 


«[جيزى جز اين نمى كوييم كه بعضى از خدايان ما به تو آسيبى رسانده اند.» كفت: «من خدا را كواه مى كيرم» و شاهد باشيد 


كه من از آنجه جز او شريكك وى مى كيريد بيزارم. (0) 


در حقيقت» من بر خداء يرورد كار خودم و يرورد كار شما توكل كردم. هيج جنبنده اى نيست مككر اينكه او مهار هستى اش را 


ذر ذينت ذاركنابه راشتى يرورد كار من نيراؤاه راست است: (ع8) 


يس اكر روى بككردانيد به يقين» آنجه را كه به منظور آن به سوى شما فرستاده شده بودم به شما رسانيدم؛ و يروردكارم قومى 
جز شما را جانشين [شما] خواهد كرد. و به او هيج زيانى نمى رسانيد. در حقيقت» يروردكارم بر هر جيزى نككاهبان است. 
(/اج) 


و جون فرمان ما دررسيدء هود و كسانى را كه با او كرويده بودند» به رحمتى از جانب خود نجات بخشيديم و آنان رااز 


واين» [قوم عاد بود كه آيات يرورد كارشان را انكار كردند» و فرستاد كانش را نافرمانى نمودندء و به دنبال فرمانٍ هر زوركوى 


ستيزه جوى رفتند. (094) 


و[سرانجام در اين دنيا و روز قيامت» لعنت بدرقه [راه آنان كرديد. آكاه باشيد كه عاديان به يروردكارشان كفر ورزيدند. 


هان» مركك بر عاديان: قوم هود. )2٠:(‏ 


و به سوى [قوم ثمودء برادرشان صالح را [فرستاديم . كفت: «اى قوم من! خدا را ببرستيد. براى شما هيج معبودى 


جز او نيست. او شما را از زمين يدند اورف وذر آن :كما زا استفران دان سن از او امررشن تكواهيدة ا تكانيه در كاة'او توه 
كنيد» كه بروردكارم نزديكك [و] اجابت كننده است.) )2١(‏ 


كفتند: «اى صالح. به راستى تو بيش از اين» ميان ما مايه اميد بودى. آيا ما را از يرستش آنجه يدرانمان مى يرستيدند باز مى 


دارى؟ و بى كمان. مااز آنجه تو مارا بدان مى خوانى سخت دجار شكيم.) (؟8) 


كفت: «اى قوم من جه بينيد» اكر [در اين دعوا] بر حجتى روشن از يرورد كار خود باشم واز جانب خود رحمتى به من داده 


«و اى قوم منء اين ماده شتر خداست كه براى شما يديده اى شكرف است. يس بككذاريد او در زمين خدا بخورد و آسيبش 


مرسائيد كه:شما'را عذابى زودرس فرؤ مى كيرد و (عع) 


يس آن [ماده شتر] را بى كردند» و [صالح كفت: «سه روز در خانه هايتان برخوردار شويد. اين وعده اى بى دروغ است.) 
(ه2) 


يس جون فرمان ما در رسيد. صالح و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند» به رحمت خود رهانيديم واز رسوايى آن روز 


و كسانى را كه ستم ورزيده بودندء آنَ بانكك [مركبار] فرا كرفتء» و در خانه هايشاث از يا د رآ مدئد. (9ه) 
كويا ه ركز در آن [خانه ها] نبوده اند. آ كاه باشيد كه ثموديان به يرورد كارشان كفر ورزيدند. هان» مركك بر ثمود. (8) 


و به راستى» فرستاد كان ما 


براى ابراهيم مده آوردند.» سلام كفتند ياسخ داد: «سلام). و ديرى نياييد كه كوساله اى بريان آورد. (289) 


وجون ديد دستهايشان به غذا دراز نمى شودء آنان را ناشناس يافت و از ايشان ترسى بر دل كرفت. كفتند: «مترسء ما به سوى 


قوم لوط فرستاده شده ايم.) 0/١(‏ 
وزن او ايستاده بود. خنديد. يس وى رابه اسحاق و از يى اسحاق به يعقوب مده داديم. )0/١(‏ 


كفتند: «آيا از كار خدا تعيب مى كنى؟ رحمت خدا و بركات او بر شما خاندان [رسالت باد. بى كمانء او ستوده اى بزركوار 


اضيت:1 إفرةة 


يس وقتى ترس ابراهيم زايل شد و مزده [فرزنددار شدن به او رسيد, در باره قوم لوط با ما [به قصد شفاعت جون و جرا مى 
كرد. (ع/7) 


زيرا ابراهيم» بردبار و نرمدل و باز كشت كننده [به سوى خدا] بود. (0/8 


اى ابراهيم! از اين [جون و جرا] روى برتاب, كه فرمان يرورد كارت آمده و براى آنان عذابى كه بى بازكشت است خواهد 
آمد. (ء8/) 


و جون فرستاد كان ما نزد لوط آمدندء به [آ مدن آنان ناراحت» و دستش از حمايت ايشان كوتاه شد و كفت: «امروز» روزى 


سخت است.» [(668 


و قوم او شتابان به سويش آمدندء و ييش از آن كارهاى زشت مى كردند. [لوط] كفت: «اى قوم منء اينان دختران منند. آنان 
براى شما ياكيزه ترند. يس از خدا بترسيد و مرا در كار مهمانانم رسوا مكنيد. آيا در ميان شما آدمى عقل رس يبدا نمى شود؟) 
)0/7 


كفتند: «تو 


خوب مى دانى كه ما را به دخترانت حاجتى نيست و تو خوب مى دانى كه ما جه مى خواهيم.» (0/9 
[لوط] كفت: «كاش براى مقابله با شما قدرتى داشتم يا به تكيه كاهى استوار يناه مى جستم.) (60) 


كفتند: «اى لوطه ما فرستاد كان يروردكار توييم. آنان هركز به تو دست نخواهند يافت. يسء ياسى از شب كذشته خانواده ات 
را حركت ده -و هيج كس از شما نبايد وايس بنكرد- مككر زنتء كه آنجه به ايشان رسد به او [نيز] خواهد رسيد. بى كمان. 


وعده كاه آنان صبح است. مككر صبح نزديكك نيست؟) (81) 


يس جون فرمان ما آمد. آن [شهر] را زير و زبر كرديم و سنكك ياره هايى از [نوع سنكك كلهاى لايه لايه» بر آن فرو ريختيم. 
0,00 


[ستكئهايى كه نزد يرورد كارت نشان زده بود. و |خرابه هاي آن ان ستمكران حندان دور نيست. (87) 


بيمانه و ترازو را كم مكنيد. به راستى شما را در نعمت مى بينم. و[لى از عذاب روزى فراكير بر شما بيمناكم.» (8) 


«واى قوم منء ييمانه و ترازو را به داد» تمام دهيد» و حقوق مردم را كم مدهيد, و در زمين به فساد سر برمداريد.» (66) 
«اكر مؤمن باشيدء باقيمانده [حلال خدا براى شما بهتر استء و من بر شما نككاهبان نيستم.» (88) 


كفتند: «اى شعيبء آيا نماز تو به تو دستور مى دهد كه آنجه را يدران ما مى يرستيده اند رها كنيمء يا در اموال خود به ميل 


خود تصردف نكنيم؟ راستى كه تو بردبار فرزانه اى.» (81) 


كفت: «اى قوم منء بينديشيدء اككر از جانب يروردكارم دليل روشنى داشته باشمء و اواز سوى خود روزى نيكويى به من داده 
مرتكب آن شوم . من قصدى جز اصلاح [جامعه تا آنجا كه بتوانم» ندارم؛ و توفيق من جز به [يارى خدا نيست. براو توكل 


كرده ام و به سوى او بازمى كردم.) )8م 


«واى قوم منء زنهار تا مخالفت شما با من» شما را بدانجا نكشاند كه [بلايى مانند آنجه به قوم نوح يا قوم هود يا قوم صالح 


رسيدء به شما إنيز] برسد و قوم لوط از شما جندان دور نيست.» (64) 
«واز يرورد كار خود آمرزش بخواهيد». سيس به د ركاه او توبه كنيد كه يرورد كار من مهربان و دوستدار [بندكان است.) )9٠(‏ 


كفتند: «اى شعيب! بسيارى از آنجه را كه مى كويى نمى فهميمء و واقعاً تو را در ميان خود ضعيف مى بينيم» و اكر عشيره تو 


نبود قطعاً سنكسارت مى كرديم, و تو بر ما بيروز نيستى!» (41) 


كفت: «اى قوم منء» آيا عشيره من بيش شما از خدا عزيزتر است كه او را يشت سر خود كرفته ايد [و فراموشش كرده ايد]؟ در 


حقيقتء يرورد كار من به آنجه انجام مى دهيد احاطه دارد.» (97) 


«واى قوم من» شما بر حسب امكانات خود عمل كنيدء من [نيز] عمل مى كنم. به زودى خواهيد دانست كه عذاب رسواكننده 
بر جه كسى فرود مى آيد و دروغكو كيست؛ و انتظار بريد كه من [هم با شما منتظرم.» (87) 


و جون فرمان ما آمد» شعيب و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند» به رحمتى از جانب خويش نجات داديم» و كسانى را كه 


ستم كرده بودند» فرياد [مركبار] فرو ككرفت, و در خانه هايشان از يا درآمدند. (9) 

كُويى در آن [خانه ها] هركز اقامت نداشته اند. هان» مركك بر [مردم مَدْيَنء همان كونه كه ثمود هلاكك شدند. (40) 
وبه راستى» موسى رابا آيات خود و حيجتى آشكار, (88) 

به سوى فرعون و سران [قوم وى فرستاديم» ولى [سران از فرمان فرعون بيروى كردندء و فرمان فرعون صواب نبود. (917) 
روز قيامت يبشايبش قومش مى رود و آنان را به اتش درمى آوردء و[دوزخ جه ورودكاه بدى براى واردان است. (98) 
ودراين دنيا و روز قيامت به لعنت بدرقه شدند» جه بد عطايى نصيب آنان مى شود. (14) 


اين» از خبرهاى آن شهرهاست كه آن را بر تو حكايت مى كنيم. بعضى از آنها [هنوز] بر سر يا هستند و [بعضى بر باد رفته اند. 
الام 


حقيقى مى خواندند هيج به كارشان نيامد» و جز بر هلاكت آنان نيفزود. )1١1(‏ 


واين كونه بود إبه قهر] كرفتن يرورد كارت» وقتى شهرها را در حالى كه ستمكر بودند [به قهر] مى كرفت. آرى [به قهر] 


كرفتن او دردناك و سخت است. )1٠١7(‏ 


كرد مى آورندء و آن [روز] روزى 


أننك كه اجتملكي دحام م شواند: 11 
وما آن راجز تا زمان معتنى به تأخير نمى افكنيم. )٠١©(‏ 


روزى [است كه جون فرا رسد هيج كس جز به اذن وى سخن نككويد. آنككاه بعضى از آنان تيره بختند و [برخى نيكبخت. 
١0‏ 


واما كسانى كه تيره بخت شده اند» در 1 تشء فرياد و ناله اى دارند. )٠١8(‏ 


تا آسمانها و زمين برجاستء در آن ماندكار خواهند بوذ مكر آنجه يرورد كارت بخواهد. زيرا يرورد كار تو همان كند كه 


)٠١17( خواهد.‎ 


واما كسانى كه نيكبخت شده اند» تا آسمانها و زمين برجاستء» در بهشت جاودانئد» مكر آنجه يرورد كارت بخواهد. [كه اين 


بخششى است كه بريدنى نيست. )1١8(‏ 


سن دوبارة آنه انان [عمش ركان مي يرسشد در'ترد ند مناشن: آثان جز همان كوثه كةا قبلا بدرانشان مئ يرسيد شد نمى 


يرستند. و ما بهره ايشان را تمام و ناكاسته خواهيم داد. )1١4(‏ 


و به حقيقت. ما به موسى كتاب [آسمانى داديم» يس در مورد آن اختلاف شدء و اكر از جانب يرورد كارت وعده اى ييشى 


نكرفته نوف قطعا مان انها ذاورى نه بودء وبى كمانء آنان در باره آن در شكى بهتان آميزند. )1١١(‏ 


و قطعاً يرورد كارت إ[نتيجه اعمال هر يكك را به تمام [و كمال به آنان خواهد داد, جرا كه او به آنجه انجام مى دهند آكاه 


)١١١( است.‎ 


يس» همان كونه كه دستور يافته اى ايستادكى كنء و هر كه با تو توبه كرده [نيز جنين كند].ء و طغيان مكنيد كه او به آنجه 


و به كسانى كه ستم كرده اند متمايل مشويد كه آتش |دوزخ به شما مى رسد, ودر 


ودر دو طرف روز |حاول و آخر آن و نخستين ساعات شب نماز را بريا دار» زيرا خوبيها بديها را از ميان مى برد. اين براى 
يند كير ند كان يندى است. )1١(‏ 


و شكيبا باش كه خدا ياداش نيك وكاران را ضايع نمى كرداند. )1١0(‏ 


يس جرا از نسلهاى ييش از شما خردمندانى نبودند كه [مردم را] از فساد در زمين باز دارند؟ جز اند كى از كسانى كه از ميان 


آنان نجاتشان داديم. و كسانى كه ستم كردند به دنبال ناز و نعمتى كه در آن بودند رفتند» و آنان بزهكار بودند. )١١2(‏ 
و يروردكار تو [هركز] بر آن نبوده است كه شهرهايى را كه مردمش اصلاحكرند» به ستم هلاكك كند. )1١197(‏ 
واكر يروردكار تو مى خواستء قطعاً همه مردم را امّت واحدى قرار مى داد» در حالى كه بيوسته در اختلافنده (118) 


مكر كسانى كه يروردكار تو به آنان رحم كرده؛ و براى همين آنان را آفريده است. و وعده يرورد كارت [جنين تحقّق يذيرفته 


است [كه:] «البته جهنم را از جنٌ و انس يكسره ير خواهم كرد.» )1١9(‏ 


وهر يكك از سركذشتهاى ييامبران [خود] را كه بر تو حكايت مى كنيم» جيزى است كه دلت را بدان استوار مى كردانيم» و در 


انها مقر تك وراك قي مده واف ساسان الدرر ‏ لك ‏ ال 0 
و به كسانى كه ايمان نمى آورند بككو: «بر حسب امكانات خود عمل كنيد كه ما [هم عمل خواهيم كرد. )17١(‏ 
«و منتظر باشيد كه ما [نيز] منتظر خواهيم بود.) (111) 


تمام كارها به او بازكردانده مى شود؛ يس او را يرستش كن و بر او توكل نماى» و يروردكار تو از آنجه انجام مى دهيد غافل 
نيست. )١77(‏ 


ترجمه فارسى آيت الله مكارم شيرازى 

به نام خداوند بخشنده بخشايشكر. 

١9‏ الرء اين كتابى است كه آياتش استحكام يافته؛ سيس تشريح شده واز نزد خداوند حكيم و آكاه [نازل كرديده] است! 
[دعوت من اين است] كه: جز (اللّه) را نيرستيد! من از سوى او براى شما بيم دهنده و بشارت دهنده ام! 


1ق ابنكةه از يرورد كاز خويش امروش بطليد؟ نيش سو او يا كرديد؟ كا شما را تا مث مسنى: [اذ مواهب زند كى ايخ 
جهان.] به خوبى بهره مند سازد؛ و به هر صاحب فضيلتىء به مقدار فضيلتش ببخشد! و اكر [از اين فرمان] روى كردان شويد. 
من بر شما از عذاب روز بزركى بيمناكم! 


«ع» [بدانيد] بازكشت شما سوى (الله) استء واو بر هر جيز تواناست! 


© آكاه باشيدء آنها [سرها را به هم نزديكك ساخته؛ و] سينه هاشان رادر كنار هم قرارمى دهند» تا خود [و سخنان خويش ] را 
از او [- ييامبر] ينهان دارند! آكاه باشيدء آنككاه كه آنها لباسهايشان را به خود مى بيجند و خويش را در آن ينهان مى كنند؛ 


[خداوند] مى داند آنجه را ينهان مى كنند و آنجه را آشكار مى سازند؛ جرا كه اوء از اسرار درون سينه هاء آ كاه است! 


«2) هيج جنبنده اى در زمين نيست مككر اينكه روزى او بر خداست! او قراركاه و محل نقل و انتقالش را مى داند؛ همه اينها در 


0 او كسى است كه آسمانها و زمين را در شش روز [- شش 


دوران] آفريظ؛ و عرف [حكومت] انيز آت قرار داشثة؛ [خاطر اين افريد] تاشها وا بازمايد كه كذاميكك عملتان بيتر است] 
وناكن| كه انها كوس ماهد روز كني ادك هديو شوكد] 0 عسلما) كاذ انم كويد (ابنة سكي لمكاو اسه 


« واكر مجازات را تا زمان محدودى از آنها به تأخير اندازيم» [اذ زوق استهرامى كويتد: (جه جيز مانع آن شده است؟!) 


كام ةناشيةة أن :زوز كه [عنداب] نه هبر اغشان ١‏ تداز انها باز كرواقده نخواهد شد؛ [و هيج قدرتى مانع آن نخواهد بود؛] و 


آنجه را مسخره مى كردندء دامانشان را مى كيرد! 
«4 واكر از جانب خويشء نعمتى به انسان بجشانيم» سيس آن را از او بككيريم» بسيار نوميد و ناسياس خواهد بود! 


واكر بعد از شدّت و رنجى كه به او رسيده. نعمتهايى به او بجشانيم» مى كويد: (مشكلات از من برطرف شدء و ديكر 


باز نخواهد كشت!) و غرق شادى و غفلت و فخرفروشى مى شود... 

١‏ مكر آنها كه [در سايه ايمان راستين»] صبر و استقامت ورزيدند و كارهاى شايسته انجام دادند؛ كه براى آنهاء 1مرزش و 
0 شايد [ابلاغ] بعض آياتى را كه به تو وحى مى شود [بخاطر عدم يذيرش آنها] تركك كنى [و به تأخير اندازى]؛ و سينه 
أت از آنن جيهت تمكه [وتاراحت ]| شود كان كويد (جرا كتجن بر او اتازل تشداه؟! وجا تعر فزشته اق ههراء او تبامنده 


است؟!) [ابلاغ كنء و نككران و ناراحت مباش! جرا كه] تو فقط بيم دهنده اى4 بو ختذاوقدء تكاهيان و ناظدير همه جز است [كو 


به حساب آنان مى رسد]! 


3 آنها مى كويند: (او به دروغ اين 


[قرآن ]وا [بهخنذا] نسبت ذاذه [ و ساحتكى ات ]!) بكر: (اكر راست مى كوييد» شما هم ده سووه: ساختكى همائنل اين قران 


06 واكر آنها دعوت شمارا نيذيرفتند» بدانيد [قرآن] تنها با علم الهى نازل شده؛ و هيج معبودى جز او نيست! آيا با اين 
حال» تسليم مى شويد؟ 


)"١10«‏ كسانى كه زندكى دنيا و زينت آن را بخواهندء [نتيجه] اعمالشان را در همين دنيا بطور كامل به آنها مى دهيم؛ و جيزى 


كم و كاست از آنها نخواهد شد! 


179 [ولى] آنها در آخرت» جز آتشء» [سهمى] نخواهند داشت؛ و آنجه را در دنيا [براى غير خدا] انجام دادند» بر باد مى رود؛ 


و آنجه را عمل مى كردندء باطل و بى اثر مى شود! 


6 آياآن كس كه دليل آشكارى اجوورة كار خويكن دارد» و بدنبال آن» شاهدى از سوى او مى باشدء و بيش از آن» 
كتاب موسى كه ييشوا و رحمث بود [كواهى بر آن مى دهدء همجون كسى است كه جنين نباشد]؟! آنها [- حق طلبان و 
حقيقت جويان] به او [كه داراى اين وي كيهاستء] ايمان مى آورند! وهر كس از كروه هاى مختلف به او كافر شود» تش 


وعده كاه اوست! يس» ترديدى در آن نداشته باش كه آن حق است از يروردكارت! ولى بيشتر مردم ايمان نمى آورند! 


در حالى كه شاهدان [- ييامبران و فرشتكان] مى كويند: (اينها همانها هستند كه به يرورد كارشان دروغ بستند! اى لعنت خدا بر 
ظالمان باد!) 


)١9«‏ همانها 


كه [مردم را] از راه خدا بازمى دارند؛ و راه حق را كج و معوج نشان مى دهند؛ و به سراى آخرت كافرند! 


03 آنها هيج كاه توانايى فرار در زمين را ندا رند؛ و جز خداء يشتيبانهايى نمى يابند! عذاب خدا براى آنها مضاعف خواهد 


بود؛ [جرا كه هم خودشان كمراه بودند» وهم ديكران را كمراه ساختند؛] آنها هركز توانايى شنيدن [حق را] نداشتند؛ و 


9 أنان كسانى هستند كه سرمايه وجود خود رااز دست داده اند؛ و تمام معبودهاى دروغين از نظرشان كم نابي 
579" [به ناجار] آنها در سراى آخرت» قطعاً از همه زيانكارترند! 


399" كسانى كه ايمان آوردند وكارهاى شايسته انجام دادئد ودر برابر يرورد كارشان خضوع و خشوع كردند» آنها اهل 


بهشتند؛ و جاودانه در آن خواهند ماند! 


27 حال اين دو كروه [- مؤمئان و منكران]: حال (نابينا و كر) و (بينا و شنوا) است؟ آيا اين دوء همانند يكديكرند؟! آيا يند 


نمى كيرند؟! 
ما نوح را بسوى قومش فرستاديم | ؟نخستين بار به آنها كفت]: (من براى شما بيم دهنده اى آشكارم! 
78 جز (الله) [- خداى يكانه يكتا] را نبرستيد؛ زيرا بر شما از عذاب روز دردناكى مى ترسم! 


730 اشراف كافر قومش [در ياسخ او] كفتند: (ما تو را جز بشرى همجون خودمان نمى بينيم! و كسانى را كه از تو ييروى 
كرده اندء جز كروهى اراذل ساده لوح مشاهده نمى كنيم؛ و براى شما فضيلتى نسبت به خود نمى بينيم؛ بلكه شما را دروغكو 


ليق [نوح] كفت: (اكر من دليل روشنى از يروردكارم داشته باشم» واز نزد خودش رحمتى به من داده باشد - و بر شما 


مخفى مانده - 


[آيا باز هم رسالت مرا انكار مى كنيد]؟! آيا ما مى توانيم شما را به يذيرش اين دليل روشن مجبور سازيم, با اينكه شما 


كراهت داريد؟! 


اى قوم! من به خاطر اين دعوتء اجر و ياداشى از شما نمى طلبم؛ اجر منء تنها بر خداست! و منء آنها را كه ايمان آورده 
اندء [بخاطر شما] از خود طرد نمى كنم؛ جرا كه آنها يرورد كارشان را ملاقات خواهند كرد؛ [اكر آنها را از خود برائم» در 


داد كاه قيامت» خصم من خواهند بود؛] ولى شما را قوم جاهلى مى بينم! 
2 اى قوم! جه كسي مرا در برابر [مجازات] خدا يارى مى دهد اكر آنان را طرد كنم؟! آيا انديشه نمى كنيد؟! 


"١‏ من هراكز به شما نمى كويم خزائن الهى نزد من است! و غيب هم نمى دانم! و نمى كويم من فرشته ام! و [نيز] نمى كُويم 
كسانى كه در نظر شما خوار مى آيند» خداوند خيرى به آنها نخواهد داد؛ خدا از دل آنان 1 كاهتر است! [با اين حالء اكر آنها 


را برانم»] در اين صورت از ستمكاران خواهم بود!) 
7 [نوح] كفت: (اكر خدا اراده كنك خواهد آورد؛ وشما قدرت فرار زاز آن را] نخواهيد داشت! 


3*0 كفتند: (اى نوح! با ما جر و بحث كردىء و زياد هم جر و بحث كردى! [بس است!] اكنون اكر راستى مى كويى» آنجه 
را [از عذاب الهى] به ما وعده مى دهى بياور!) 


«ع*” [اما جه سود كه] هر كاه خدا بخواهد شما را [بخاطر كناهانتان] كمراه سازد» و من بخواهم شما را اندرز دهمء اندرز من 


سودى به حالتان نخواهد داشت! اق يرووذ كان شماست؛ وسو او بازكشت داده مى شويد.) 


«0 [مشركان] مى كويند: (او [- محمد [ص]] اين سخنان 


را بدروغ به خدا نسبت داده است! (بكو: (اككر من اينها را از بيش خود ساخته باشم و به او نسبت دهمء كناهش بر عهده من 
است؛ ولى من از كناهان شما بيزارم!) 


به نوح وحى شد كه: (جز آنها كه [تاكنون]|ايمان آورده اند ديكر هيج كس از قوم تو ايمان نخواهد آورد! يسء از 
كارهايى كه مى كردند» غمككين مباش! 


0 و [اكنون] در حضور ما و طبق وحى ماء كشتى بساز! و درباره آنها كه ستم كردند شفاعت مكنء كه [همه] آنها غرق 


شدنى هستند!) 


او مشغول ساختن كشتى بود» و هر زمان كروهى از اشراف قومش بر او مى كذشتند» او را مسخره مى كردند؛ [ولى نوح] 
كفت: (اكر ما را مسخره مى كنيدء ما نيز شما را همين كونه مسخره خواهيم كرد! 


29 بزودى خواهيد دانست جه كسى عذاب خواركننده به سراغش خواهد آمد, و مجازات جاودان بر او وارد خواهد شد!) 


20 [اين وضع همجنان ادامه يافت] تا آن زمان كه فرمان ما فرا رسيدء و تنور جوشيدن كرفت؛ [به نوح] كفتيم: (از هر جفتى 
از حيوانات [از نر و ماده] يكك زوج در آن [كشتى] حمل كن! همجنين خاندانت را [بر آن سوار كنم ]ا مكر آنها كه قبلا وده 
هلاكك آنان داده شده [ - همسر و يكى از فرزندانت] - و همجنين مؤمنان را!) اما جز عده كمى همراه او ايمان نياوردنك! 


6 او كفت: (به نام خدا بر آن سوار شويد! و هنكام حركت و توقف كشتىء ياد او كنيد» كه يرورد كارم آمرزنده و مهربان 


است) 


© وآن كشتىء آنها رااز ميان امواجى همجون كوه ها حركت ميداد؛ [در 


اين هنكام»] نوح فرزندش را كه در كوشه اى بود صدا زد: (يسرم! همراه ما سوار شوء و با كافران مباش!) 


6 كفت: (بزودى به كوهى يناه ميبرم تا مرا از آب حفظ كند!) [نوح] كفت: (امروز هيج نككهدارى در برابر فرمان نخدا 
نيسست؛ مككر آن كس را كه او رحم كند!) دراين هنككام» موج در ميان آن دو حايل شد؛ واو در زمره غرق شد كان قرار 


كرفت! 


152و كفتهشندة (اىزمين» انث وافرو'بزاؤاى اماق خوددارى كز أو ات فرزو شست.و كان ايان يافت و [كشت ]ير 


[دامنه كوه] جودى. يهلو كرفت؛ و [دراين هنكام»] كفته شد:) دور باد قوم ستمكر [از سعادت و نجات و رحمت خدا!]) 


م2 نوح به يرورد كارش عرض كرد: (يروردكارا! يسرم از خاندان من است؛ و وعده تو |در مورد نجات خاندانم ] حق است؛ و 
تواز همه حكم كنند كان برترى!) 


920" فرمود: (اى نوح! أواق أعل تو نبست1! از عمل غير صالحئ'اسح [حاآفرد ناشانسته اق :است ]| يسن» انجة راان ان 1 كاه 


نيستى» از من مخواه! من به تو اندرز مى دهم تا از جاهلان نباشى!!) 


17 عرض كرد: (يروردكارا! من به تو يناه مى برم كه از تو جيزى بخواهم كه از آن آكاهى ندارم! و اكر مرا نبخشىء و بر من 
رحم نكنىء از زياتكاران خواهم بود!) 


[به نوح] كفته شد: (اى نوح! با سلامت و بركاتى از ناحيه ما بر تو و بر تمام امتهايى كه با تواند» فرود آى! و امتهاى نيز 


هستند كه ما آنها را از نعمتها بهره مند خواهيم ساخت» سيس عذاب دردناكى از سوى 


اينها از خبرهاى غيب است كه به تو [اى ييامبر] وحى مى كنيم؛ نه توء و نه قومتء اينها را بيش از اين نمى دانستيد! بنابر 


انةة ضين و اشتقافت كن كهاعافيت ان أن يرهير كازات اسيت! 


إما]به سوى [قوم] عاد» برادرشان (هود) را فرستاديم؛ [به آنها] كفت: (اى قوم من! خدا را يرستش كنيد» كه معبودى جز 


او براى شما نيست! شما فقط تهمت مى زنيد [و بتها را شريكك او مى خوانيد]! 


اى قوم من! من از شما براى اين [رسالت ]ء ياداشى نمى طلبم؛ ياداش منء تنها بر كسى است كه مرا آفريده است؛ آيا نمى 
فهميد؟! 


0 واى قوم من! از يروردكارتان طلب آمرزش كنيد» سيس به سوى او بازكرديدء تا [باران] آسمان را بى در بى بر شما 


بفرستد؛ و نيرويى بر نيرويتان بيفزايد! و كنهكارانه» روى [از حق] بر نتابيد!) 


0 كفتند: (اى هود! تو دليل روشنى براى ما نياورده اى! و ما خدايان خود را بخاطر حرف توء رها نخواهيم كرد! و ما [اصلاً] 


به تو ايمان نمى آوريم! 


«*0 ما [درباره تو] فقط مى كوييم: بعضى از خدايان ماء به تو زيان رسانده [و عقلت را ربوده]اند!) [هود] كفت: (من خدا را 


به شهادت مى طلبم» شما نيز كواه باشيد كه من بيزارم از آنجه شريكك [خدا] قرارمى دهيد... 


(88ااز انهه غين او من برمكيد ]! حال كداجين اسث همكى براق من القكله يككتيد؛ و زا سهلت تذهين! زاما بدانيد كارى از 


دست شما ساخته نيست!] 


«08) منء بر (الله) كه يرورد كار من و شماست»ء توكل كرده ام! هيج جنبنده اى نيست مككر اينكه او 


بر آن تسلط دارد؛ [اما سلطه اى با عدالت! جرا كه] يرورد كار من بر راه راست است! 


0 يس اكر روى بركردانيد» من رسالتى را كه مأمور بودم به شما رساندم؛ و يرورد كارم كروه ديكرى را جانشين شما مى 


كند؛ و شما كمترين ضررى به او نمى رسايند؛ يرورد كارم حافظ و نكاهبان هر جيز است!) 


و هنككامى كه فرمان ما فرا رسيدء (هود) و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند» به رحمت خود نجات داديم؛ و آنها را 


از عذاب شديد, رهايى بخشيديم! 


«09 واين قوم (عاد) بود كه آيات يروردكارشان زا انكار كزدتكة و ياميران او وا معضصيت تمودتد؛ و از قرمان هر ستمكر 


دشمن حق» ييروى كردند! 


20 آنانء در اين دنيا و روز قيامت» لعنت [و نام كيين ] بدنبال دارند! بدانيد (عاد) نسبت به يرورد كارشان كفر ورزيدند! 


دور باد (عاد) - قوم هود - إ[از رحمت خداء و خير و سعادت |! 


2١١‏ و بسوى قوم (تثمود)ء برادرشان (صالح) را [فرستاديم ]؛ كفت: (اى قوم من! خدا را يرستش كنيد» كه معبودى جز او براى 


با زكرديد» كه يروردكارم [به بندكان خود] نزديكك, و اجابت كننده [خواسته هاى آنها] است!) 


در حالى كه ماء در مورد آنجه به سوى آن دعوتمان مى كنى» در شكك و ترديد هستيم!) 


60 كفت: (اى قوم! اكر من دليل آشكارى از يروردكارم داشته باشم» و 


رحمتى از جانب خود به من داده باشد [»مى توانم از ابلاغ رسالت او سربيجى كنم]؟! اكر من نافرمانى او كنم؛ جه كسى مى 


تواند مرا در برابر وى يارى دهد؟! يسء [سخنان] شماء جز اطمينان به زيانكار بودنتان» جيزى بر من نمى افزايد! 


75 اى قوم من! اين (ناقه) خداوند است» كه براى شما نشانه اى است؟ بكذاريد در زمين خدا به جرا مشغول شود؛ هيج كونه 


أزارع :به آنانوساتيد» كه يرودق عذات نخدا كتمأ را خواهد كرفت) 


202 [اما] آنها آن [ناقه] را از ياى در ا وردند! و [صالح به آنها] كفت: ([مهلت شما تمام شد!] سه روز در خانه هايتان بهره مند 


كرد يد؛ [و بعد از آن» عذاب الهى فرا خواهد رسيد؛] اين وعده اى است كه دروغ نخواهد بود!) 


«68) و هنكامى كه فرمان [مجازات] ما فرا رسيك» صالح و كسانى را كه بااوايمان آورده بودند» به رحمت خود [ازآن عذاب] 


واز رسوايى آن روزء رهايى بخشيديم؛ جرا كه يرورد كارت قوى و شكست نايذير است! 
91» و كسانى را كه ستم كرده بودند» صيحه [ آسمانى] فر وكرفت؛ و در خانه هايشان به روى افتادند و مردك... 


28 آنجنان كه كويى هعور بها 5 أن ديار نبودند! بدانيد قوم ثمود. يرورد كارشان را انكار كردند! دور باد قوم ثمود إاز 


جه 
رحمت يرورد كار]! 


فرستاد كان ما [- فرشتكان] براى ابراهيم بشارت آوردند؛ كفتند: (سلام!) [او نيز] كفت: (سلام!) و طولى نكشيد كه 


كوساله بريانى [براى آنها] آورد. 


0/3 [أما] سكام كه ديد دست انهابة اث تفى زسيد [و از ان نمى خورتد: كاز ] انها زا وشت تتيرة؛ واذر ذل احساس ترش 


نمود. به او كفتند: (نترس! ما به سوى 


قوم لوط فرستاده شده ايم!) 
١9‏ و همسرش ايستاده بود [از خوشحالى] خنديد؛ يس او را بشارت به اسحاقء و بعد از او يعقوب داديم. 


2077 كفت: (اى واى بر من! آيا من فرزند مى آورم در حالى كه يبرزنم» واين شوهرم ييرمردى است؟! اين راستى جيز عجيبى 


انيت؟!) 


3 كفتند: (آيا از فرمان خدا تعجب ميكنى؟! اين رحمت خدا و بركاتش بر شما خانواده است؛ جرا كه او ستوده و والا 


است!) 
376 هنكامى كه ترس ابراهيم فرو نشست»ء و بشارت به او رسيدء درباره قوم لوط با ما مجادله مى كرد... 
8 جرا كه ابراهيم» بردبار و دلسوز و بازكشت كننده [سوى خدا] بودا! 


0/89 اى ابراهيم! از اين [درخواست]| صرف نظر كنء كه فرمان يرورد كارت فرا رسيده؛ و بطور قطع عذاب [الهى] به سراغ آنها 
مين آيذ واب ركشت ندارد! 


0 و هنككامى كه رسولان ما [- فرشتكان عذاب] به سراغ لوط آمدندء از آمدنشان ناراحت شد؛ و قلبش يريشان كشت؛ و 


كفت: (امروز روز سختى است!) [زيرا آنها را نشناخت؛ و ترسيد قوم تبهكار مزاحم آنها شوند.] 


07 قوم او [بقصد مزاحمت ميهمانان ]| بسرعت به سراغ او آمدند - و قبلا كارهاى بد انجام مى دادند - كفت: (اى قوم من! 
اينها دختران منند؛ براى شما ياكيزه ترند! [با آنها ازدواج كنيد؛ واز زشتكارى جشم بيوشيد!] از خدا بترسيد؛ و مرا در مورد 
ميهمانانم رسوا نسازيد! آيا در ميان شما يكك مرد فهميده و آكاه وجود ندارد؟!) 


9 كفتند: (تو كه مى دانى ما تمايلى به دختران تو نداريم؛ و خوب مى دانى ما جه مى خواهيم!) 


١م‏ كفت: ([افسوس!] اى كاش در برابر شهنا قدرتى داشتم؛ با تكيه كاه و 


يشتيبان محكمى در اختيار من بود! [آنككاه مى دانستم با شما زشت سيرتان ددمنش جه كنم!]) 


1م [فرشتكان عذاب] كفتند: (اى لوط! ما فرستاد كان يرورد كار توايم! آنها ه ركز دسترسى به تو بيدا نخواهند كرد! در دل 
شبء خانواده ات را [ازاين شهر] حركت ده! و هيج يكك از شما يشت سرش را نككاه نكند؛ مككر همسرتء كه او هم به همان 


بلايى كه آنها كرفتار مى شوند» كرفتار خواهد شد! موعد آنها صبح است؛ آيا صبح نزديكك نيست؟!) 


47 و هنككامى كه فرمان ما فرا رسيدء آن [شهر و ديار] را زير و رو كرديم؛ و بارانى از سنكك [- كلهاى متحجر] متراكم بر 


روى هم» بر آنها نازل نموديم... 
3 [سنكهايى كه] نزد يرورد كارت نشاندار بود؛ و آنء [از ساير] ستمكران دور نيست! 


8 و بسوى (مدين) برادرشان شعيب را [فرستاديم]؛ كفت: (اى قوم من! خدا را يرستش كنيد» كه جز او» معبود ديكرى براى 
شما نيست! ييمانه و وزن را كم نكنيد [و دست به كم فروشى نزنيد]! من [هم اكنون] شما را در نعمت مى بينم؛ [ولى] از عذاب 


روز فراكير» بر شما بيمناكم! 

8 و اى قوم من! ييمانه ووزن را با عدالت» تمام دهيد! وبر اشياء أو اجناس ] مردم» عيب نكذاريد؛ و از حق آنان نكاهيد! و 
در زمين به فساد نكوشيد! 

88 آنجه خداوند براى شما باقى كذارده [از سرمايه هاى حلال]. برايتان بهتر است اكر ايمان داشته باشيد! و من» ياسدار شما 
[و مأمور بر اجبارتان به ايمان] نيستم! 


خواهيم در اموالمان 


انجام ندهيم؟! تو كه مرد بردبار و فهميده اى هستى!) 


كفت: (اى قوم! به من بكوييد» هركاه من دليل آشكارى از يروردكارم داشته باشم» و رزق [و موهبت] خوبى به من داده 
باشدء [آيا مى توانم بر خلاف فرمان او رفتار كنم؟!] من هركز نمى خواهم جيزى كه شما را از آن باز مى دارم» خودم مرتكب 
شوم! من جز اصلاح - تا آنجا كه توانايى دارم - نمى خواهم! و توفيق من» جز به خدا نيست! بر او توكل كردم؛ و به سوى او 
بازمى كردم! 


9 واى قوم من! دث شمنى و مخالفت بامن,» سبب نشود كه شما به همان سرنوشتى كه قوم نوح يا قوم هود يا قوم صالح 
كرفتار شدند» كرفتار شويد! و قوم لوط از شما جندان دور نيست! 


از يروردكار خود. آمرزش بطلبيد؛ وو به سوى او بازكرديد؛ كه يروردكارم مهربان و دوستدار [بندكان توبه كار]| است!) 


كفتند: (اى شعيب! بسيارى از آنجه را مى كويىء ما نمى فهميم! و ما تو را در ميان خودء ضعيف مى يابيم؛ واكر 
[بخاطر] قبيله كوجكت نبود» تو را سنكّسار مى كرديم؛ و تو در برابر ما قدرتى ندارى!) 


«97) كفت: (اى قوم! آيا قبيله كوجكك من» نزد شما عزيزتر از خداوند است؟! در حالى كه [فرمان] او را يشت سر انداخته ايد! 


يروردكارم به آنجه انجام مى دهيد؛ احاطه دارد [و آ كاه است]! 


0 اى قوم! هر كارى از دستتان ساخته استء انجام دهيدء من هم كار خود را خواهم كرد؛ و بزودى خواهيد دانست جه 
كسى عذاب خواركننده به سراغش مى آيدء و جه كسى دروغكوست! شما انتظار بكشيد» من هم در انتظارم!) 


«ع4) و هنكامى كه فرمان ما 


فرا رسيد» شعيب و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند؛ به رحمت خود نجات داديم؛ و آنها را كه ستم كردند» صيحه 


[[سمانى] فرو كَرفت؛ ودر ديار خودء به روافتادند [و مردند |... 


40 آنجنان كه كويى ه ركز از ساكنان آن [ديار] نبودند! دور باد مدين [و اهل آن] از رحمت خداء همان كونه كه قوم ثمود 


دور شدند! 
42 ماء موسى را با آيات خود و دليل آشكارى فرستاديم... 
97) بسوى فرعون و اطرافيانش؛ اما آنها از فرمان فرعون ييروى كردند؛ در حالى كه فرمان فرعونء مايه رشد و نجات نبود! 


روز قيامتء او در بيشاييش قومش خواهد بود؛ و[به جاى جشمه هاى زلال بهشت] آنها را وارد آتش مى كند! و جه بد 


أآنان در اين جهان و روز قيامتء لعنتى بدنبال دارند؛ و جه بد عطايى است [لعن و دورى از رحمت خدا|ء كه نصيب آنان 


مى شود! 


اين از اخبار شهرها و آباديهاست كه ما براى تو بازكو مى كنيم؛ كه بعضى [هنوز] بريا هستند» و بعضى درو شده اند [و 


از ميان رفته اند |! 


9 مابه آنها ستم نكرديم؛ بلكه آنها خودشان بر خويشتن ستم روا داشتند! و هنكامى كه فرمان مجازات الهى فرا رسيد. 


معبودانى را كه غير از خدا مى خواندند,» آنها را يارى نكردند؛ وو جز بر هلاكت آنان نيفزودند! 


٠١:9‏ واينجنين است مجازات يرورد كار تو هنكامى كه شهرها و آباديهاى ظالم را مجازات مى كند! [آرى»] مجازات اوء 


دردناكك و شديد است! 


9 دراين» نشانه اى است براى كسى كه از عذاب آخرت مى ترسد؛ همان روزى است 


كه مردم در آن جمع مى شوند» و روزى كه همه آن را مشاهده مى كنند. 
232١©‏ وما آن [مجازات] راء جز تا زمان محدودى» تأخير نمى اندازيم! 


0١‏ آن روز كه [قيامت و زمان مجازات] فرا رسدء هيج كس جز به اجازه او سخن نمى كويد؛ كروهى بد وى كروهين 


مويه 
62 اما آنها كه بدبخت شدندء در آتشند؛ و براى آنان در آنجاء (زفير) و (شهيق) [- ناله هاى طولانى دمو بازدم] اسث... 


)٠١70(‏ جاودانه در آن خواهند ماند» تا آسمانها و زمين نرباست؛ مكر آتحه يرورد كارت بخواهد! بوؤزة كارت هر جه را 


0 أمّا آنها كه خوشبخت و سعادتمند شدند» جاودانه در بهشت خواهند ماند» تا آسمانها وزمين برياست؛ مكر آنحه 


ح 5 ٠.‏ ل شاث عه 57 5 
يرورد كارت بخواهد! بخششى است قطع نشدنى! 


)يس شكك و ترديدى [در باطل بودن] معبودهايى كه آنها مى يرستندء به خود راه مده! آنها همان كونه اين معبودها را 


5-17 ع كن كددوانشاة فراكس رود يلاله و يليد آنان را بى كم و كاست خواهيم داد! 


٠١‏ مابه موسى كتاب آسمانى داديم؛ سيس در آن اختلاف شد؛ و اكر فرمان قبلى خدا [در زمينه آزمايش و اتمام حبجت بر 


آنها] نبود. در ميان آنان داورى مى شد! و آنها [هنوز] در شكك اند» شكى آميخته به بد كمانى! 
)و يروردكارت اعمال هر يكك را بى كم و كاست به آنها خواهد داد؛ او به آنجه عمل مى كنند آكاه است! 


11 يش همان كرئه كهافزماك يافتة اق استقامت كن و ممحيق كساتى كه باثو سو نخدا امد انك بابد استقايت كنندا! 


و طغيان نكنيد» كه خداوند آنجه را انجام مى دهيد مى بيند! 


0١‏ و بر ظالمان تكيه ننمابيد» كه 


موجب مى شود آتش شما را فرا كيرد؛ ودر آن حال هيج ولى و سريرستى جز خدا نخواهيد داشت؛ و يارى نمى شويد! 


18 روط دوؤق 3 اراز يه جار واترل] واإرمدن #داسوناهه تناك وذ كان أنه :وا اسن من بر قد إن قد كرف 
انسور الى كبعاق “كف قا ند كرقدا 


0 و شكيبايى كنء كه خداوند ياداش نيك وكاران را ضايع نخواهد كرد! 


)١1١8«‏ جرا در قرون [و اقوام] قبل از شماء دانشمندان صاحب قدرتى نبودند كه از فساد در زمين جل وكيرى كنند؟! مكر اند كى 


از آنهاء كه نجاتشان داديم! و آنان كه ستم مى كردندء از تنعحم و كامجوئى ييروى كردند؛ و كناهكار بودند [و نابود شدند]! 
010 وجنين نبود كه يرورد كارت آباديها را بظلم و ستم نابود كند در حالى كه اهلش در صدد اصلاح بوده باشند! 


0 واكر يرورد كارت مى خواستء همه مردم را يكك امت [بدون هيج كونه اختلاف] قرار مى داد؛ ولى آنها همواره 


5 مككر كسى را كه يروردكارت رحم كند! و براى همين [يذيرش رحمت] آنها را آفريد! و فرمان يرورد كارت قطعى شده 


كه: جهنم رااز همه [سركشان و طاغيان] جنّ و انس ير خواهم كرد! 


0٠١‏ ماازهر يكك از سر كذشتهاى انبيا براى تو بازكو كرديمء تا به وسيله آنء قلبت را آرامش بخشيم؛ و اراده ات قوّى 


كردد. و در اين [اخبار و سركذشتهاء] براى تو حقّء و براى مؤمنان موعظه و تذكر آمده است. 
09 وبه آنها كه ايمان نمى آورند» 1 (هر جه در قدرت داريد» انجام دهيد! ما هم انجام مى دهيم! 
09 وانتظار بكشيد! ما هم منتظريم! 


لياو 


[1كاهى از] غيت [و اسراو ثهان] اسماتها وزهيىةعنيا ان آن خداسة» و هنه كارها به سوع او يازمى كردا بسن او .ا برسقين 
كن 1 وبر او توكل ثمااو بروود كارت از كارعايى كاه كتيده هش ركز غاقل لبشت! 


ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين انصاريان 
به نام خدا كه رحمتش بى اندازه است و مهربانى اش هميشكى. 


الر - [اين] كتابى [با عظمت] است كه آياتش [به صورت حقيقتى واحد] استوارى واستحكام يافتهه سيس از سوى حكيمى 
آكاه [در قالب سوره هاء آيه هاء حقايق اعتقادى» اخلاقى و عملى] تفصيل داده شده است. )١(‏ 


كه جز خدا را نيرستيد» يقيناً من از سوى او براى شما بيم دهنده [از عذاب] و مزده دهنده [به بهشت و رضوان] هستم. (؟) 


واينكه از يروردكارتان آمرزش بخواهيد» سيس به سوى او بازكرديد تا آنكه شما را تا يايان زندكى از بهره نيكك و خوشى 
برخوردار كندء وهر كه را صفات محديدد و اعمال اسع او اقفوو كر اكه يادالان زيافترىئ عط كنا كر وو ارمق 


بازكشت شما فقط به سوى خداست و او بر هر كارى تواناست. (©) 


آكاه باشيد كه مش ركان سر در كريبان فرو مى برند تا [خود را] از شنيدن قرآن [به هنكام تلاوتش به وسيله ييامبر و مؤمنان] 
ينهان بدارند؛ آ كاه باشيد! جون جامه هايشان را بر سر و روى خود مى يوشانند [تا ديده نشوندء اين ينهانكارى سودى به حال 


و هيج جنبده اى در زمين نيست مككر اينكه روزي او برخداست,. و [او] 


قرا ركاه واقعى و جايكاه موقت آنان را مى داند؛ همه در كتابى روشن ثبت است. (28) 


واو كسى است كه آسمان ها و زمين را در شش روز آفريدء در حالى كه تخت فرمانروايى اش بر آب [كه زيريناى حيات 
است] قرار داشتء تا شما را بيازمايد كه كدام يكك نيك وكارتريد؟ و اكر بكويى: [اى مردم!] شما يقيناً يس از مركك برانكيخته 


وك عتاحترا از آنان تا مدتى اندكك به تأخير اندازيم» مسلماً [از روى استهزا] خواهند كفت: جه عاملى آن را [از آمدن] 
بازمى دارد؟! كاه باشيد! روزى كه عذاب به آنان رسدء از آنان با زكشتنى و بازداشتنى نيست و عذابى را كه همواره مسخره 


مى كردندء آنان را فراخواهد كرفت. (6) 


واككر از سوى خود رحمتى [جون سلامتى» ثروتء اولاد و امنيت] به انسان بجشانيم» سيس آن را [به علتى حكيمانه] از او سلب 
كنيم [نسبت به آينده زند كى] بسيار نوميد شونده و [نسبت به نعمت هايى كه دارا بود] بسيار كفران كننده است. (84) 


واكر يس از كزند و آسيبى كه به او رسيده خوشى و رفاهى به او بجشانيم؛ قطعاً خواهد كفت: همه [كزندها و] آسيب ها از 
فضاى زندكى ام رفت [و ديكر آسيبى نمى بينم و] مسلماً در آن حال [كه غافل از حوادث آينده است] بسيار شادمان و 


خودستا خواهد بود. )٠١(‏ 


مككر كسانى كه [در خوشى ها و آسيب ها] شكيبايى ورزيدند و كارهاى شايسته انجام دادند, اينانند كه براى آنان آمرزش و 


نادافى بور كن امت +11 


شمكق است يةاسبي أنكه [دشمتان] عن كويد جرا كتج :بز او ثاول تشده يا فرشته ائ 


همراهش نيامده؟ برخى از آنجه را به تو وحى مى شود تركك كنى وسينه ات [از ابلاغ و اظهار آن] تنكك شود [به سبب موضع 
كيرى هاى دشمنان از ابلاغ ييام حق خوددارى مكن] تو فقط بيم دهنده اى و خدا بر هر جيز نككهبان است. (17) 


بلكه [در برابر همه قرآن مى ايستند و] مى كويند: اواين قرآن رااز نزد خود ساخته [و به خدا نسبت مى دهد] بككو: اكر 


راستكوييد» شما هم ده سوره مانند آن بياوريد و هر كس را غير خدا مى توانيد» به يارى خود دعوت كنيد. (1) 


يس اكر آنان دعوت شما را اجابت نكردند [كه هركز اجابت نمى كنند] بدانيد كه آنجه نازل شده به دانش خداست وهيج 


معبودى جز او نيست» يس آيا تسليم [حق] مى شويد؟ )١5(‏ 


كسانى كه زندكى دنيا و زيور و زينتش را بخواهند, ثمره تلاششان را به طور كامل در [همين] دنيا به آنان مى دهيم و در 


اينجا جيزى از آنان كاسته نخواهد شد. (18) 


اينان كسانى هستند كه در آخرت» سهمى جز آتش براى آنان نيست و آنجه [در دنيا از كار خير] كرده اند» در آخرت تباه و 


بى اثر مى شودء و آنجه همواره [رياكارانه] انجام مى دادند» باطل است. )١8(‏ 


آيا كسانى كه از سوى يرورد كارشان بر دليلى روشن [از بصيرت و بينش] متكى هستند و شاهدى از سوى او [جون قرآن براى 
حفاقت قرآن كواهى"داده قاتقد كسائق فى باشسد كين تسينيد] اشان | كش متكى سن دلبل روش انه ]به قرآن انان فى 
آورندء وهر كس 


از كروه ها [جه يهود. جه نصارى و جه مشركان] به آن كفر ورزد» وعده كاهش آتش است؛ يس [اى انسان!] درباره قرآن در 
ترديد مباش كه آن از سوى يرورد كارت حق استء ولى بيشتر مردم [به خاطر كبر باطنى» لجاجت و جهل] ايمان [به آن] نمى 


آورند. (19) 


و ستمكارتر از كسانى كه به خدا دروغ بندند جه كسى است؟ اينان [در قيامت] بر يرورد كارشان عرضه خواهند شد. وكواهان 


[اعمال]امى كؤتتدة انان كشا هسك كدير يزور كاوشا دروغ بستند؛ آ كاه باشيد! لعنت خدا بر ستمكاران باد. (18) 
آنان كه مردم را از راه خدا بازمى دارند و مى خواهند آن را [با وسوسه و اغواكرى] كج نشان دهند و به آخرت كافرند. (19) 


اينان در زمين» عاجز كننده إخدا] نيستند تا إبتوانند از دسترس قدرت او بيرون روند]ء و براى آنان سريرستان و ياورانى جز خدا 
نيستء عذابشان [در روز قيامت] دو جندان خواهد شد؛ آنان [به سبب بسياري كناه] تاب وتوانٍ شنيدنٍ [حق را] نداشتند و [با 
جشم بصيرت» حقيقت را] نمى ديدند. )٠١(‏ 
اينان كسانى هستند كه سرمايه وجودشان را تباه كردند» و آنجه را همواره به دروغ [به عنوان شريكان خدا به خدا] نسبت مى 
دادند [كم شده] از دستشان مى رود. )١١(‏ 


ثابت و يقينى است كه اينانند كه در آخرت از همه زيانكارترند. (77) 


قطعاً كسانى كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته انجام دادند و به يرورد كارشان آرامش و اطمينان يافتند» اهل بهشت اند و در 


آن جاودانه اند. (37) 


وصف اين دو كروه [مشرك و مؤمن] همانند نابينا و كر و بينا و شنواست؛ آيا [اين دو كروه] در صفت و حال يكسانند؟ يس 


امد كر نم شوينة (61 


بى ترديد نوح را به سوى قومش فرستاديم [كه به آنان بككو:] من براى شما بيم دهنده اى آشكارم. (10) 
اشراف و سران كافر قومش كفتند: ما تو را جز بشرى مانند خود نمى بينيم» و كسى را جز فرومايكان كه نسنجيده و بدون 


انديشه از تو يبروى كرده باشند مشاهده نمى كنيم» و براى شما هيج برترى و فضيلتى بر خود نمى بينيم» بلكه شما را دروغكو 


نوح كفت: اى قوم من! مرا خبر دهيد: اكر من بر دليل روشنى از سوى يرورد كارم متكى باشم و مرا از نزد خود رحمتى عطا 
كرده باشد كه بر شما مخفى مانده [باز هم نبوّت مرا تكذيب مى كنيد؟] آيا [در صورتى كه اجبارى در يديرش دين نيست] 


واى قوم من! من از شما إدر برابر ابلاغ رسالتم] هيج ياداشى نمى خواهم؛ ياداشم فقط بر عهده خداست. و من [براى به دست 
آوردن دل شما] طرد كننده كسانى كه ايمان آورده اند [وشماآنان را فرومايه مى دانيد] نخواهم بود؛ زيرا اينان 


ديدا ركنند كان [ياداش و مقام قرب] يرورد كار خويش اند. ولى من شما را كروهى مى بينم كه جهالت مى ورزيد. (19) 
واى قوم من! اكر آنان رااز خود طرد كنمء جه كسى مرا در برابر [عذاب] خدا يارى مى دهد؟ آيا متذكر نمى شويد؟ (0*) 


هر تصرفى 


را كه مايل باشم در آسمان ها و زمين بنمايم]؛ و ادعا نمى كنم كه غيب هم مى دانم» و نمى كويم كه من فرشته ام و درباره 
آنان كه جشمانتان فرومايه و خوارشان مى نككرد» نمى كويم كه خدا هركز خيرى به آنان نخواهد داد؛ خدا به آنجه در دل 
آنان است آكاه تر است؛ اكر جنين كويم از ستمكاران خواهم بود. )9١1(‏ 


كفتند: اى نوح! با ما جدال و ستيزه كردى و بسيار هم جدال و ستيزه كردىء نهايتاً اكر از راستكويانى آنجه را [از عذاب] به ما 


وعده مى دهى» برايمان بياور. إففرة 


كفت جز اين نبست كه ا كر مدا بجواهد آل را براق شما فى اورف و تنما عاجز كشده [خدا] تشتينذد تا بتوانيد از دسترسن 


قدرت او بيرون رويد.]| (09) 


واكر بخواهم براى شما خيرخواهى كنم در صورتى كه خدا بخواهد شما را إبه كيفر كناهانتان] كمراه كندء خيرخواهى من 


سودق بها شما 'تكزاهد داذه اوبيزورد كا و شماست ومه سويقن باز كزدانده مي شوية: (عم) 


آيا مشركان مى كويند: بيامبر» اين قرآن را از نزد خود به دروغ ساخته [و به خدا نسبت داده؟] بككو: اكر آن را به دروغ ساخته 


باشم» كناهم فقط بر عهده خود من استء و من از كناهانى كه شما مرتكب مى شويدء بيزارم. (90) 


وبه نوح وحى شد كه ازقوم تو جز كسانى كه [تاكنون] ايمان آورده اند» هركز كسى ايمان نخواهد آورد؛ بنابراين از 
كارهايى كه همواره [بر ضد حق] انجام مى دادند اندوهكين اق زعم 


و با نظارت ماو |بر اساس] وحى ما كشتى را بسازء و با من درباره كسانى كه ستم كرده اندء سخن مكو كه يقيناً آنان غرق 


شدنى هستند. (/733) 


[نوح] كشتى را مى ساخت و هركاه كروهى از [اشراف و سرانٍ] قومش بر او عبور مى كردندء او را به مسخره مى كرفتند. 
كفت: اكر شما ما را مسخره مى كنيد, مسلماً ما هم شما را [به هنكام يديد آمدن توفان] همان كونه كه ما را مسخره مى كنيد 


مسخره خواهيم كرد. (07) 
سيس خواهيد دانست كه جه كسى را إدر دنيا] عذابى خوا ركننده و[در آخرت عذابى] يايدار خواهد رسيد. (99) 


[روياروبى نوح و قومش هم جنان ادامه داشت] تا هنكامى كه فرمان ما فرا رسيد و تنور فوران كرد كفتيم: از هر [نوع حيوانى] 
يكك زوج دوتايى [يكك نر و يكك ماده] و نيز خاندانت و آنان را كه ايمان آورده اند» در كشتى سوار كن مككر كسى كه ييش 


تر فرمان غرق شدن را بر ضد او لاز ده اد ٠و‏ جز اند اه او ايمان نياوردند. )6٠0(‏ 
م كرده ايم. و جز اندكى همر 


و نوح كفت: در آن سوار شويد كه حركت كردنش و لنككر انداختنش فقط به نام خداست. يقيناً يروردكارم بسيار آمرزنده و 


آن كشتى آنان را در ميان موج هايى كوه آسا حركت مى دادء و نوح فرزندش را كه در كنارى بود, بانكك زد كه اى يسرم! 


فهو انها اموا راقو وبا كافز ان شال 01 


كفت: به زودى به كوهى كه مرا از [اين] آب نكنه دارد» يناه مى برم. نوح كفت: امروز در برابر عذاب خدا هيج نكّه دارنده اى 


نيست مككر كسى كه [خدا براو] رحم كند. و موج ميان آن دو حايل شد و يسر از غرق شد كان كرديد. (67) 


و[يس از هلاكك شدن كافران] كفته شد: اى زمين! آب خود را فرو بر» و 


اى آسمان! [از ريختن باران] بازايستء و آب كاستى كرفت و كار يايان يافت و كشتى بر [كوه] جودى قرار كرفت و كفته 


شد: دورى [از رحمت خدا] بر كروه ستمكاران باد. (عع) 


و نوح [بيش از توفان] يرورد كارش را ندا داد و كفت: يروردكارا! به راستى كه يسرم از خاندان من است و يقيناً وعده ات [به 


نجات خاندانم] حق است و تو بهترين داورانى. (68) 


خدا فرمود: اى نوح! به يقين او از خاندان تو نيستء او [داراى] كردارى ناشايسته است» يس جيزى را كه به آن علم ندارى از 
من مخواه؛ همانا من تو را اندرز مى دهم كه مبادا از نا كاهان باشى. (62) 
نوح كفت: يرورد كارا! من از اينكه جيزى را كه به آن علم ندارم از تو بخواهم به تو يناه مى برم و اكر مرا نيامرزى و بر من 


رحم نكنى از زياتكاران خواهم بود. (/ا8) 


كفته شد: اى نوح! با سلام و بركاتى از سوى ما بر تو وامت هايى كه با تواند [از كشتى] فرود آى وو امت هايى [از نسل 


اينها از خبرهاى غيبى است كه آن را به تو وحى مى كنيم. نه تو آنها را بيبش از اين مى دانستى و نه قوم تو؛ يس [در ابلاغ ييام 
ما با بهره كرفتن از اين خبرها] شكيبايى ورز؛ يقيناً فرجام [نيكك] براى يرهي زكاران است. (88) 


و به سوى قوم عاد برادرشان هود را [فرستاديم] كفت: اى قوم من! خدا را ببرستيد 


كه شما را جز او هيج معبودى نيست» شما [كه شريكانى براى خدا قرار داده ايد] جز مردمى دروغ يرداز نيستيد. (00) 


اى قوم من! از شما [در برابر ابلاغ رسالتم] هيج ياداشى نمى خواهم, ياداشم فقط بر عهده كسى است كه مرا آفريده؛ آيا نمى 


)0١( انديشيد؟‎ 


اى قوم من! از يرورد كارتان آمرزش بخواهيدء آن كاه به سوى او بازكرديدء [تا] براى شما باران فراوان و يى در يى فرستد و 


نيرويى بر نيرويتان بيفزايد» و مجرمانه روى [از حق] برمكّردانيد. (؟05) 


كفتند: اى هود! دليل روشنى [كه يسند خاطر ما باشد] براى ما نياوردىء و ما به كفته تو رهاكننده معبودهاى خود نيستيم؛ و ما 


[ما درباره تو] جز اين نمى كوييم كه برخى از معبودهاى ما به تو كزند و آسيب [روحى] رسانده اند [به همين سبب سخنان 
جنون آميز و بى منطق مى كويى]. هود كفت: من خدا را كواه مى كيرم و شما هم كواه باشيد كه يقينا من از آنجه شريكك او 


قرار مى دهيدك» بيزارم. (عه) 
[آرىء از هر معبودى] به غير او |بيزارم] بس همه شما بر ضد من نيرنكك بزنيد» سيس مهلتم ندهيد. (06) 


يقيناً من بر خدا كه يروردكار من و يرورد كار شماست توكل كردم؛ هيج جنبنده اى نيست مككر اينكه او مهارش را به دست 


[قدرت و فرمانروايى خود] كرفته است, مسلماً يروردكارم بر راهى راست است. (88) 


يس اككر روى [از حق] بركردانيد [زيانش متوجه خود شماست] يقيناً آنجه را كه من براى آن به سوى شما فرستاده شده ام به 


شما ابلاغ كردم, و يروردكارم كروهى غير از شما را جايكزين [شما] خواهد كرد و نمى توانيد هيج زيانى 


وهتكامن كدافرمآن ما إبر عتدّاب: آنان]قرا:رسيله هود و آنان زا كه نا اواابهان اورذه بوذيك نا وحمت ااسوئ خوى نحات 


واينان قوم عاد بودند كه آيات يرورد كارشان را انكار كردندء و از ييامبران او نافرمانى نمودند, و فرمان هر سركش ستيزه 


ودراين دنيا و روز قيامت با لعنتى بدرقه شدند. آكاه باشيد كه [قوم] عاد به يرورد كارشان كافر شدند» هان! دورى إاز رحمت 


- 


خدا] بر عاد» قوم هود باد. (:2) 
و به سوى قوم ثمود» برادرشان صالح را [فرستاديم] كفت: اى قوم من! خدا را بيرستيد؛ شما را جز او هيج معبودى نيستء و او 


شما را از زمين به وجود آورد واز شما خواست كه در آن آبادانى كنيد؛ بنابراين از او آمرزش بخواهيد» سيس به سوى او 
با زكرديد؛ زيرا يروردكارم [به بند كانش] نزديكك و اجابت كنندهدعاى آنان است. )8١(‏ 


كفتند: اى صالح! يبش از اين در ميان ما [به عنوان انسانى عاقل و خردمند] مورد اميد بودى» آيا ما رااز يرستيدن آنجه 
يدرانمان مى يرستيدندء. بازمى دارى؟ و ما بى ترديد در [درستى و صبحت] تعاليمى كه به آن دعوتمان مى كنى در شكى 


شديد و سخت هستيم [جنان شكى كه در خردمندى تو نيز دجار ترديديم.] (؟8) 


كفت: اى قوم من! مرا خبر دهيد اكر من بر دليلى روشن از سوى يروردكارم متكى باشم واز سوى خود رحمتى به من عطا 
كرده باشد» جنانجه [در ابلاغ ييامش ]ازاو 


نافرمانى كنم» جه كسى مرا [از عذابيش] نجات مى دهد؟ يس شما [در صورتى كه خواسته هاى بى جايتان را ببذيرم] جيزى 


بجرد» و هيج آسيب و كزندى به او نرسانيد كه عذابى زود هنكام شما را خواهد كرفت. (88) 


يس آن را [از روى طغيان و سركشى] بى كردند. يس صالح كفت: سه روز [فرصت داريد كه] در خانه هايتان از زندكى 


برخوردار باشيدك. اين وعذده اى بى دروغ اميت (ه2") 


يس هنكامى كه فرمان ما [بر عذاب آنان] فرا رسيد. صالح و آنان را كه همراه او ايمان آورده بودند با رحمتى از سوى خود 
نجات داديم» و از خوارى و رسوايى آن روز [رهايى بخشيديم]. مسلماً فقط يروردكارت نيرومند و تواناى شكست نايذير 


است. (88) 
و كسانى را كه ستم كردند» فرياد مركبار فر وكرفت» يس در خانه هايشان به رو درافتاده جسمى بى جان شدند. (817) 


كويى در آنجا اقامت نداشتند. آ كاه باشيد! قطعاً قوم تتودابة بروود كازشان كاف شداتد: هان! دورى [از رحمت خدا] بر قوم 


ثمود باد. (/2) 


و به راستى فرستاد كان ما ابراهيم را مزده آورده» سلام كفتند» او هم كفت: سلام [بر شما]. و درنكك نكرد تا كوساله اى بريان 


وجون ديك دست هانشان بةسوى غذا ذَوان نمئ شوذ» آنان وا ناشناس يافت و ان آنان الحساس ترس و ذلهره كرد كفسفد: 


مترس كه ما به سوى قوم لوط فرستاده شده ايم. 0/١(‏ 


يمن همسركن :در حال كه استاقه يود ا شتيدان كفتكرئ فرشتكان با 


ابراهيم | خنديك. يس او را به اسحاق ويس از اسحاق به يعقوب مده داديم. 0/1١‏ 


[همسر ابراهيم] كفت: اى واى بر من! آيا فرزند آورم در حالى كه من ييرزنم واين شوهر من است كه در سنّ سالخوردكى 
الك لقنا انه سرف نار كنات انيك ]1 0ه 


كفسلة ابا از كار خد| شكقد مى كنى؟ [در حالى كه] رحمت خدا و بركاتش بر شما خانواده اتمتج نقنا اق سكودو ىق ار كزان 
است. (#/) 


يس هنكامى كه ترس و دلهره از ابراهيم برطرف شد و آن مزده به او رسيدء با ما درباره قوم لوط [به قصد دفع عذاب از آنان] 
به كفتكو يرداخت. (ع/) 


به راستى كه ابراهيم بسيار بردبار و دلسوز و روى آورنده [به سوى خدا] بود. (0/0 


اى ابراهيم! از اين [ كفتكو] د ركذر؛ زيرا فرمان يرورد كارت [بر عذاب قوم لوط قفرا وستينه وكقنا انار عدا عدوة 
بازكشت خواهد آمد. (0/2 


و هنككامى كه فرستادكان ما نزد لوط آمدندء به سبب آمدنشان تنككدل و اندوهكين شد؛ [زيرا خود را براى دفع خطراز 


مهمانانش در برابر قوم تبهكارش توانمند نيافت»] وكفت: اين روز سخت و دشوارى است. (/1/7) 


و قومش شتابان به سويش آمدند [تا به خيال خود به مهمانانش دست درازى كنند» آن قومى] كه بيش از آن كارهاى زشت و 
ناتك مزتكع مق شنائد: كفت :أ قوم من! اينان دختران من هستندء اينان [از نظر ازدواج] براى شما ياكيزه ترند» از خدا يروا 
كنيد و مرا در ميان مهماناتم رسوا نكنيد؛ آيا از ميان شما مردى راه يافته نيست؟ (0/8 


كفتند: مسلماً دانسته اى كه ما را به دخترانت هيج حاجت 


و نيازى نيست و خوب مى دانى كه ما جه مى خواهيم!! (0/9) 
كفت: اى كاش براى مبارزه با شما قدرت و نيرويى داشتم يا به يناهكاهى استوار مأوى مى كرفتم. (60) 


[ميهمانان] كفتند: اى لوط! ما فرستاد كان يرورد كار توايم» آنان هركز به تو دسترسى بيدا نمى كنند» يس خانواده ات را در 
ياره اى از [همين] شب حركت «ه و نبايد هيج يكك از شما به سوى شهر بازكردد؛ اما همسرت را با خود مبر زيرا عذابى كه به 
تبهكاران مى رسد به او هم خواهد رسيد. يقيناً وعده كاهشان [براى دجار شدن به عذاب] صبح [فردا] استء آيا صبح نزديكك 
نيست؟ )206١(‏ 


يس هنككامى كه عذاب ما فرا رسيدء بالاترين آن [سرزمين آلوده] را فروترينش نموديم و بر آن سنكك هايى از نوع سنكك كل 


0 


لايه لايه فرو ريختيم. (85) 


[سنكك هايى] كه نزد يرورد كارت شاه دان يده و ]أن سك ها ا مكمكازات دوو ست :0 


و به سوى [مردم] مَدينء برادرشان شعيب را [فرستاديم.] كفت: اى قوم من! خدا را ببرستيد» شما را جز او هيج معبودى نيست؛ 
واز بيمانه و ترازو مكاهيد همانا من شما را در توانكرى و نعم ت[ى كه بى نياز كننده از كم فروشى است] مى بينم و بر شما 
از عذاب روزى فرا كير بيمناكم. (8) 


واى قوم منء بيمانه و ترازو را عادلانه [و منصفانه] كامل و تمام بدهيد, و اجناس مردم را [هنكام خريدن] كم شمارتر و كم 


ارزش تر [از آ نجه كه هست] به حساب نياوريد و در زمين تبهكارانه فتنه و آشوب بريا نكنيد. (868) 


آنجه خدا [در كسب و كارتان از سود و بهره يس از يرداخت حق مردم] باقى مى كذارد؛ براى شما 


بهتر است اككر مؤمن باشيد» و من بر شما نككّهبان نيستم. (82) 


كفتند: اى شعيب! آيا نمازت به تو فرمان مى دهد كه آنجه را يدرانمان مى يرستيدند رها كنيم؟ يا از اينكه در اموالمان به هر 
كيفيتى كه مى خواهيم تصرف كنيم دست برداريم؟ به راستى كه تو [انسانى] بردبار و راه يافته اى [يس جرا مى خواهى در 
برابر آزادى ما نسبت به بت يرستى وهزينه كردن اموالمان به هر كيفيتى كه بخواهيم بايستى؟!] (010) 

كفت: اى قوم من! مرا خبر دهيد اكر من بر دليل روشنى از سوى يرورد كارم متكى باشم و از جانب او رزق نيكويى به من 
داده باشد [آيا رواست كه خلا-ف خواسته او عمل كنم؟] و من نمى خواهم آنجه كه شما را از آن بازمى دارم خود مرتكب 
شوم؛ تا جايى كه قدرت دارم جز اصلاح [شما را] نمى خواهم؛ و توفيقم فقط به [يارى] خداست؛ بر او توكل كردم و به سوى 


او بازمى 0 4 


اى قوم من! دشمنى و مخالفت با من» شما را به جايى نرساند» كه [عذابى] مانند آنجه به قوم نوح يا قوم هود يا قوم صالح رسيد 


به شما هم برسدء و قوم لوط از شما [جه از جهت زمان و جه از جهت مكان] جندان دور نيست. (69) 


از يروردكارتان آمرزش بطلبيد» سيس به سوى او بازكرديد؛ زيرا يرورد كارم مهربان و بسيار دوستدار [توبه كنندكان] است. 
00 


كفتند: اى شعيب! بسيارى از مطالبى كه مى كويى نمى فهميم, و به راستى تو را در [مقايسه با] خود. ناتوان و ضعيف مى 


بينيم؛ و اككر عشيره ات نبودند» بى ترديد سنككسارت مى كرديم» وتو بر ما بيروز نيستى. (41) 


كفت: اى قوم من! آيا عشيره كوجكم 


نزد شما از خدا عزيزتر است كه او را يشت سر قرار داده و فراموشش كرده ايد؟! يقينا يرورد كارم به همه اعمالى كه انجام مى 
دهيد. احاطه دارد. (47) 


واى قوم من! به اندازه اى كه در قدرت و توان شماستء عمل كنيد» من [هم] بى ترديد [به وظيفه الهى خود] عمل مى كنم؛ 
به زودى خواهيد دانست» جه كسى را عذاب رسوا كننده خواهد آمد و دروغكو كيست!! و منتظر بمانيد كه من هم با شما 


و هنكامى كه عذاب ما رسيد» شعيب و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند» با رحمتى از سوى خود نجات داديم» و كسانى 


را كه [به آيات ما] ستم كردندء فرياد مركبار فرا ككرفت» يس در خانه هايشان به رو در افتاده جسمى بى جان شدند. (9) 
كويى در آنجا اقامت نداشتند. آ كاه باشيد! مَدين [از رحمت خدا] دور باد» همان كونه كه ثمود دور شد. (80) 


به سوى فرعون و اشراف و سرانٍ [قوم] او؛ ولى [آنان براى حفظ مقام و مال خود] از فرمان فرعون يبروى كردند؛ در حالى كه 


فرمان فرعون راهنماى به سوى سعادت و خوشبختى نبود. (/91) 


[فرعون] روز قيامت ييشاييش قومش مى رود»ء يس آنان را به آتش درمى آورد» و بد نصيب و سهمى است [آتشى] كه در آن 


وارد مى شود. (/9) 


ودراين دنيا و روز قيامت به لعنتى بدرقه شدند [و آن لعنت] بد عطيه اى است كه به آنان مى دهند. (494) 


اين از كزارش هاى شهرها [و اهل آنها] است كه آن را بر تو حكايت مى كنيم» برخى از آن [شهرأ]ها هنوز 


برجايند» و برخى درو شله بر باد رفته اند! )1٠٠١(‏ 


جاى خدا مى يرستيدند» جيزى [از عذاب را] از آنان دفع نكردند, و به آنان جز خسارت و هلاكت نيفزودند. )1١1(‏ 


و جنين است مؤاخذه كردن بروردكارتء هنككامى كه [مردم] آبادى ها را در آن حال كه ستمكارند مؤاخذه مى كند. بى 


ترديد مؤاخذه او دردناكك و سخت است. )٠١7(‏ 


بقيناً در آن مؤاخذه ها براى كسى كه از عذاب آخرت مى ترسدء عبرت استء [و] آن روزى است كه مردم را براى آن كرد 


مى آورند» و آن روزى است كه [همه صحنه هاى آن] مورد مشاهده است. )٠١7”(‏ 
وما آن روز را جز براى مدتى اندكك به تأخير نمى اندازيم. )٠١©(‏ 
روزى كه جون فرا رسدء هيج كس جز به اجازه او سخن نمى كويد؛ يس برخى تيره بخت و برخى نيكك بخت اند. )1١0(‏ 


اما تيره بختان [كه خود سبب تيره بختى خود بوده اند] در آتش اندء براى آنان در آنجا ناله هاى حسرت بار و عربده و فرياد 


در آن تا آسمان هاو زمين يابرجاست جاودانه اند» مكر آنجه را كه مشيّت يرورد كارت اقتضا كرده است؟ بى ترديد 


يرورد كارت هر جه را اراده مى كند, انجام مى دهد. )1١17(‏ 


اما نيكك بختان [كه به توفيق و رحمت خذا سعادت يافته اند] تا آسمان.ها و زمين يابرجاستء :در بهشت جاودانه اند مكر آنحه 


را مشبت يروردكارت اقتضا كرده. [بهشت] عطايى قطع ناشدنى و بى يايان است. )1١8(‏ 


نس دوتاظل :بودن معبودائى كه مشت ركاذ نمق برشعتد شكة تداشعددباشس؟ اينات تمى' برسسدد مكر به حنيان ضووت كه بدرالقان 


بيش از 


اين مى يرستيدند [و آن يرستشى از روى جهل و بى خردى بود]. وما سهمشان را [ازعذاب] به طور كامل و بى كم و كاست 


خواهيم داد. )0١9(‏ 


انسان تا اجل معينش مقدر نشده بود» يقيناً ميانشان [به عذاب] داورى شده بود [و هيج كس از آنان يس از آن داورى زنده 
نمى ماند] واين يهودى هازى عصر تو] درباره تورات [كه بخشى از آياتش تحريف شده وياره اى از مطالبش آميخته با 


خرافات و قسمتى از نوشته هايش دور از فطرت و غير قابل اجراست] در ترديدى آميخته با بد كمانى اند. )1١١(‏ 


شنا زور كارية [ياداش] اعمال همه آنان را [در قيامت] كامل و تمام يرداخت خواهد كرد؛ زيرا او به آنجه انجام مى دهند» 
آكاه است. (111) 


يس همان كونه كه فرمان يافته اى ايستاد كى كن؛ و نيز آنان كه همراهت به سوى نخدا روى آورده اند [ايستاد كى كنند] و 
سركشى مكنيد كه او به آنجه انجام مى دهيد» بيناست. )١١7(‏ 


و به كسانى كه [به آيات خداء ييامبر و مردم مؤمن] ستم كرده اندء تمايل و اطمينان نداشته باشيد و تكيه مكنيد كه آتش 


ونمازرا در دو طرف روز و ساعات نخستين شب بريا دارء كه يقيناً نيكى هاء بدى ها رااز ميان مى برند»ءاين براى 
ياى نقد كان قد كزيز اروف الست 656 


وأشكماي كن كدارقيا كد[ داقن نكر كاز ان عه ل كندم 618 


يس جرا در ميان 


امت هايى كه بيش از شما بودند» مصاحانى دلسوز نبودند كه [مردم را] از فساد در زمين بازدارند؟ مكر اندكى كه [به سبب 
بازداشتن مردم از فساد] نجاتشان داديم. و آنان كه ستم كردندء دنباله رو [و دل بسته] جيزى از نعمت و ثروت شدند [كه در 
آن به سركشى و طغيان افتادند] و آنان كنهكار بودند. )1١2(‏ 


و يرورد كارت بر آن نبوده است كه شهرهايى را در حالى كه مردمش درست كارند, ظالمانه هلاكك كند. (1117) 


اكر برورد كارت مى خواست يقيناً تمام مردم را [از روى اجبار» در مسير هدايت] امت واحدى قرار مى دادء [ولى نخواست به 


همين سبب] همواره إدر امر دين] در اختلاف اند. )١1١4(‏ 


مكر كسانى كه يروردكارت به آنان رحم كرده و به همين سبب آنان را آفريده است. و فرمان حتمى يروردكارت تحقق يافت 
كه همانا دوزخ رااز همه جن و انس [كه راه كفر و عناد را بركزيدند] ير خواهم كرد. (119) 


وهر سركذشتى از سركذشت هاى [يندآموز] ييامبران را كه برايت مى خوانيم» حقيقتى است كه دل تو را به آن يابرجا و 


استوار كنيم» و براى تو در اين سركذشت ها حق و براى بهره بردن مؤمنان يند و تذكرى آمده است. )17١(‏ 


و به كسانى كه ايمان نمى آورنده بككو: به اندازه قدرتتان عمل كنيد و ما هم [بى ترديد به وظايف الهى خود] عمل مى كنيم. 
0171 


و [به خاطر اعمال ناهنجارتان] به انتظار [عذاب] بمانيد كه ما هم [عذاب شما را] منتظريم. (171) 


نهان آسمان ها و زمين فقط در سيطره دانش خداستء همه كارها به او باز كردانده مى شود؛ يس او را بندكى كن و براو 


توكل داشته باش» 


و بزوود كاوتك از آنجه انجام مى دهيد» بى خبر نيست. (1117) 
ترجمه فارسى استاد الهى قمشه اى 
بنام خداوند بخشنده مهربان 


الر اسرار اين حرف نزد خدا و رسول است اين قرآن كتابى است با دلايل محكم كه از جانب خداى حكيم و آكاه بر حقايق 
عالم بسيار روشن بيان كرديده است )١(‏ 


تا تذكر دهد بخلق كه جز خداى يكتا هيج كس را نيرستيد و من حقا رسول اويم كه براى اندرز و بشارت امت آمده ام (5) 


تا بخلق بكويم كه از كناهانتان آمرزش از خدا طلبيد و بدركاه او توبه و انابه كنيد كه شما را اجل معين و هنكام مركك لذت و 
نهرة تيك يخشك وادرعق هر سيق ردي تفضل فرمايد وا كر:ووى اذاو يكردانيد سكت از غذاب روز زر كك قيافت ير 
رجوع شما به سوى خداست و ياداش نيكك و بد با اوست و او بر همه جيز تواناست (6) 

زكه باشيد كه آنان يعنى منافقان امت روى دلها از خدا ميكردانند واز حضور رسول و استماع كلام خدا دورى جسته و احتراز 


ميكدق تا ختوذ زا از أو يتهان دارقه اكد باش كوس كدامن ور جانة خواه ريوتد كد از سق ينهان شوئهد دا هر تجهدينهان ا 


آشكار كنند همه را ميداند كه او بر درون دلهاى خلق محققا آكاهست () 


هيج جنبنده در زمين نيست جز آنكه زوؤكنىن عداسثة و لخدا قراو كاه فتزل ذائفى و آرامشكاء عاق موقت او را ميدائك.و 


همه احوال خلق در دفتر علم ازلى خدا ثبت است )2 


واو خدائيست كه آسمان و زمين را در فاصله شش 


روز آفريد و عرش با عظمت او شايديك معنى عرش كه روح و حقيقت انسانست اينجا مراد باشد بر آب قرار يافت شايد مراد 
از آب علم باشد تا شما را بيازمايد كه عمل كدام يكك از شما نيكوتر است واى رسول محققا اكر باين مردم بكوئى كه شما 
براى جهان ديككر خلق شده ايد و يس از مركك زنده خواهيد شد همانا كافران خواهند كفت كه اين سخن را هر كز حقيقتى جز 


به سحر و خيال موهوم نيست (/0 


واكر ما عذاب رااز آن منكران معاد تا وقت معين هنكام مركك بتعويق اندازيم آنها به جاى آنكه توبه از كناه كنند تمسخر و 
استهزاء كرده و كويند جه موجب تاخير عذاب شده جرا به وعده محمد (ص) بما عذاب نميرسد آكه باشند كه جونهنكام 


عذاب برسد ديكر از آن هركز رهائى نيابند و بانجه تمسخر ميكردند سخت كرفتار شوند (8) 


واكر ما بشر را در دنيا بنعمت و رحمتى برخوردار كرديم تا شكر كند او شكر نكرد سيس جون كفران كرد آن نعمت را ازاو 


كرفتيم سخت باز به جاى اميدوارى بخدا بخوى نوميدى و كفران درافتد (8) 


داكن ادن رابه نعمتى يس از محنتى رسانيم مغرور و غافل شود كه ديكر روزكار زحمت و رنج من سر آمده سركرم 
شادمانى و مفاخرت كردد )٠١(‏ 


اين خوى بشر بى صبر كم ظرف ضعيف است مكر آنانكه داراى ملكه صبر و عمل صالحند كه هنكام نعمت شكر خدا و كاه 


مضيتث ضير ميكتند ير آنها ]مررض عق و اجر رز ركف لعجت نينت اندى'است 1 


اى رسول ماء 


مبادا بعض آياتى را كه بتو وحى شده درباره كافران به ملاحياتى تبليغ نكنى و از قول مخالفانت كه ميكويند اكر اين مرد 
بيغمبر است جرا كنج و مالى ندارد و يا فرشته آسمان همراه او نيست دلتنكك شوى؟ از اين سخنان جاهلانه ه ركز غمكين مباش 
كه وظيفه تو تنها نصيحت و اندرز خلق است اما حاكم و نككهبان هر جيز خداست (17) 


آيا كافران ميكويند اين قرآن وحى الهى نيست خود او بهم بسته و بخدا نسبت ميدهد بكو اكر راست ميكوئيد شما هم با 
كمكك همه فصحاى عرب بدون وحى خدا ده سوره مانند اين قرآن بياوريد (17) 


يس هر كاه كافران جواب ندادند و عاجز از آوردن يكك سوره مانند قرآن شدند دراين صورت شما مومنان بدانيد كه اين 
كتاب به علم ازلى از جانب خدا نازل شده دعوتش اينست كه هيج خدائى جز آن ذات يكتاى الهى نيست آيا شما مردم با اين 
دليل روشن و قرآن محكم دعوت توحيد را اجابت ميكنيد؟ و تسليم حكم خدا و رسول خواهيد شد؟ (؟1) 


كسانى كه طالب تعيش مادى و زينت و شهوات دنيوى هستند ما مزد سعى آنها را دركار دنيا كاملا ميدهيم و هيج از اجر 
عملشان كم نخواهد شد (18) 


ولى هم اينان هستند كه ديكر در آخرت نصيبى جز آتش دوزخ ندارند و همه افكار و اعمالشان در راه دنيا يس از مركك 
ضايع و باطل ميككردد (18) 


آيا ييغمبرى كه از جانب خدا دليلى روشن مانند قرآن دارد با كواهى صادق مانندعلى (ع) كه به تمام شئون وجودى از علم و 
زهد وايمان و كواه صدق رسالتست 


و بعلا-وه كتاب تورات موسى هم كه يبش از او يبشوا و رحمت حق بر خلق بود و به آن ايمان آوردند باو بشارت داد اينان از 
اهل كتاب باو ايمان مياورند؟ ياكافر ميشوند و هر كس از طوايف بشر باو كافر شود وعده كاهش البته آتش دوزخ است كه 
در آن هيج شكك مدار كه اين وعده قطعى عذاب قهر يرورد كار است و ليكن اكثر مردم بدان ايمان نمياو رند )١9/(‏ 


در جهان از آنهائى كه بخدا نسبت دروغ دادند ستمكارتر كيست؟ آنان بر خدا عرضه داشته شوند و كواهان محشر كويند 
اينان هستند كه بزركترين ظلم را مرتكب شده بر خدا دروغ بستند بارى اى خلايق آكاه باشيد كه لعن خدا بر ستمكاران عالم 


است (8) 


آن ستمكاران كه راه خدا را بروى بند كان بسته و سعى كنند كه راه حق را كج كرده و خلق را براه باطل كشند وهم آنها 
هركز باخرت ايمان نياورند و منكر قيامتند (19) 


اينها هيج قدرت و راه مفرى در زمين از قهر خدا ندارند و جز خدا كه او بر عذابشان خواهد افزود از هيجكس حتى از اعضار 
وقواى خود يارو مددكارى نخواهند يافت كه هركز كوششان هم در شنوائى سخن راست و جشم در بينائى حق و حقيقت 
بانها مدد نتواند كرد )5٠١(‏ 


همين مردم دنيا طلب هستند كه نفوس خود را سخت در زيان افكندند وهر دروغ بسته وهر تدبيرى در راه دنيا كردند همه 


محو و نابود شود )5١(‏ 
ناكزير در عالم آخرت زيانكارترين مردم آنها هستند (17) 


آنانكه به خدا ايمان آورده و به اعمال صالح يرداختند 


و بدركاه خداى خود خاضع و خاشع كرديدند آنها البته اهل بهشت جاويدند و در آن بهشت متنعم ابدى خواهند بود (17) 


حال اين دو كروة كفر و ابمان درعكل :به شخض كور كرو شحضن شتؤاز ينا ماتة اميت آبا حال ابن هرد و خض 
يكسانست؟ هركز يكسان نيست يس جرا متذكر نمى شويدتا از كورى كفر و جهالت به بينائى علم و ايمان شتابيد (58) 


وما نوح را براى هدايت قومش به رسالت فرستاديم او قومش را كفت كه من با بيان روشن براى نصيحت و اندرز شما آمدم 
)0 


تا شما را بكويم كه غير خداى يكتا كسى را نيرستيد كه اككر بجز خدا كسى را يرستش كنيد من از عذاب روز سخت قيامت بر 


اشخاصى يست و بى قدر بيش نيستند و ما هيجكونه مزيتى بر شما نسبت بخود نمى بينيم كه توارا ييغمبر خدا و يبشواى خلق 
نوح قومش را ياسخ داد كه شما جه ميكوئيد هر كاه ببينيد كه مرا دليل روشن و رحمت مخصوص از جانب يروردكار عطا 
شده باز هم حقيقت حال بر شما يوشيده خواهد ماند آيا جهالت نيست كه من برحمت و سعادت شما را اجبار كنم و شما تنفر 


اظهار كنيد؟ (5) 


باز كفت بدانيد كه من از شما در عوض هدايت ملكك و مالى نميخواهم اجر من بر خداست و من هركز آن 


مردم با ايمان را هر جند بنظر شما فقير و ذليل و بيقدر باشنداز خود دور نميكنم كه آنها بشرف ملاقات خدا ميرسند ولى بنظر 


من شما كه آنان را خوار ميشماريد خود مردم نادانى هستيد (19) 


باز كفت اى قوم اكر من آن مردم ياكك خدايرست را از خود برانم و خدا از من برنجد بمدد كه از خشم خدا نجات يابم؟ آيا 


ازاانخ"سختان بيد تميكير ند( 


باز كفت كه اى قوم من نميكويم كه خزائن خدا نزد منست و نه مدعيم كه از علم غيب حق آكاهم و نه دعوى كنم كه فرشته 
آسمانم و هركز مومنان ياكى را كه از شوق حق اشكك از ديده ميبارند و بجشم شما خوارند نخواهم كفت كه آنها از جانب 
خدا هيج فضيلت بر ديككران ندارند كه خدا بر دلهاى با اخلاص آنها داناتر از من است كه آنها را عزيز و كرامى داشته كه اكر 
من مانند شما آنها را خوار شمارم از ستمكاران عالم بشمار باشم )*١(‏ 


باز قوم كفتند اى نوح تو با ما جدل و كفتكو بسيار كردى اكنون اكر راست ميكوئى سخن كوتاه كن و بر ما وعده عذابى كه 
دادى بيار (025) 


نوح كلف + آن وعده رااكر خدا خواهد بشما ميرسد و هيج از آن مفرى نداريد (99) 


وديكر يند ونصايح من سود نكند واكر خدا خواهد كه شما را كمراه كند يعنى يس از اتمام حجت بتعليمات رسالت بحال 


كمراهى خود واكذارد من ميل آنكه باربشما نصيحت كنم ندارم او خداى شماست و بسوى او بازميكرديد (ع”) 


آيا قوم ايمان مياورند يا باز 


خواهند كفت كه تواز بيش خود سخنانى فرا بافته واز دروغ بوحى خدا نسبت ميدهى بكو اكر جنين باشد عقوبت آن كناه بر 
من است نه بر شما و من از كفر و كناه شما بيزارم (90) 


و بنوح وحى شد كه جز همين عده كه ايمان آورده اند ديكر ابدا هيجكس از قومت ايمان نخواهد آورد و تو بر كفر و عصيان 


اين مردم لجوج محزون مباش (0"8 


وساختن كشت وو تفضونومشاهد هماو بدستتور مامشغؤل شو و:ذؤباره ستمكازان كك التةسابك عرق شوتد درك سكن 
مكوى (/0") 


ونوح به امر خدا بساختن كشتى يرداخت و جون در بيابان بى زبى كشتى ميساخت هر كس از قومش براو ميّذشت وى را 
مسخره و استهزاء ميكرد و نوح در جواب آنها ميكفت اكر امروز شما ما را مسخره ميكنيد ما هم روزى شما را ياسخى بدهيم 
كه بعداز اين بدانيد [قكرة 


و معلوم شما شود كه ما و شما كدام بعذاب ذلت و خوارى كرفتار و عذاب دايم خدا را مستوجب خواهيم شد؟ (99) 


نوح بساختن كشتى و قوم بتمسخر يرداختند تا وقتى كه فرمان قهر ما فرا رسيد واز تنور آتش آب بجوشيد و عالم را بطوفان 
داد در آن هنكام بنوح خطاب كرديم كه تو با خود از هر نوع حيوان دو فرد نر و ماده با جميع آن وفرزندانت جز آن يسر 
كنعان و آن واحله نام كه وعده هلاكش در علم ازلى كذشته همه را در كشتى همراه بر كه از غرقاب برهند و كرويد كان نوح 
در عالم عده 


قليلى بيش نبودند (60) 


و دستورداد كه شما مومنان بكشتى درآئيد تا بنام خدا كشتى هم روان شود و همبساحل نجات رسد كه خداى من البته 


و آن كشتى به دريا با امواجى مانند كوه در كردش بود كه در آن حال نوح ازره شفقت فرزندش را ندا كرد كه اى يسر تو 
هم بدين كشتى درزى كه نجات يابى و با كافران همراه مباش كه هلاكك خواهى شد (87) 


آن يسر نادان نااهل يدر را ياسخ داد كه من بزودى بر فراز كوهى روم كه از خطرهلاكم نككهدارد نوح كفت اى يسر امروز 
هيجكس رااز قهر دا جز بلطف او يناه نيست اين بككفت و موج ميان آنها جدائى افكند و يسر با كافران جون از جنس آنها 


و بزمين خطاب شد كه فورا آب را فرو بر و به آسمان امر شد كه باران را قطع كن و آب بيك لحظه خشكك شد و حكم قهر 
الهى انجام يافت و كشتى بر كوه جودى قرار كرفت و فرمان هلاكك ستمكاران دررسيد (66) 


و نوح بدركاه خدا عرض كرد بار يرورد كارا فرزند من اهل بيت من است كه وعده لطف و نجات به آنها دادى و وعده عذاب 


تو هم حتمى است كه قادرترين حكم فرمايانى يس بلطف خود فرزندم را نجات بخش (68) 


خدا بنوح خطاب كرد كه فرزند تو هركز با تو اهليت ندارد زيرا او را عملى بسيار ناشايسته است يس تو از من تقاضاى امرى 
كه هيج از حال آن آككه نيستى مكن و شفاعت نااهلان 


رها كن من تو را يند ميدهم نصيحت بشنو و از مردم جاهل مباش (62) 


نوح عرض كرد بار الها من بناه ميبرم بتو كه ديكر جيزى كه نميدانم از تو هيجكاه تقاضا كنم و اكنون اكر كناه مرا نبخشى و 
ترحم نفرمائى من از زيانكاران عالمم (/807) 


خدايرستى با توو تابع امر تو اند اختصاص يافته و امتهائى كه خود سر و ستمكر شوند ما يس از آنكه به آنها بهره اى ازدنيا 


دهيم آنان را بعذاب سخت قيامت كيفر خواهيم كرد (98) 


اين حكايت نوح از اخبار غيب است كه ييش از آنكه ما بتو وحى كنيم تو و قومت هيج از آن آكاه نبوديد يس بعد از وحى 


حكايات نوح و حلم او بر آزار امت تو در طاعت حق راه حلم و صبر بيش كير كه عاقبت اهل تقوى نيكوست (68) 


وما براى هدايت قوم عاد برادرشان يعنى مردى از طايفه آنها هود را فرستاديم هود نيز براى اداء رسالت بقوم خود كفت كه 
اى مردم خداى يكتائى را بيرستش كنيد كه جز او شما را خدائى نيست و كفتارى كه از بتان و خدايان باطل به ميان آورده ايد 


بدانيد كه افتراء و دروغى بيش نيست (00) 


باز كفت اى قوم من از شما مزد رسالت نميخواهم اجر من جز بر خدا كه مرا آفريده نيست آيا در امر من فكر و عقل كار نمى 


بنديد تا حق را 


از باطل تميز دهيد )0١(‏ 
اى قوم از خدا آمرزش طلبيد و بدركاه او توبه كنيد تااز آسمان بر شما رحمت فراوان نازل كرداند و بر قوت و توانائى شما 
بيفزايد و زنهار به نابكارى و عصيان روى از خداى رحمان مكردانيد (07) 


قوم هود وى را ياسخ دادند كه تو براى ما دليلى روشن بر دعوى رسالت خود نياوردى وما هركز از خدايان خود يعنى بتان 
بمجرد حرف ببدليل تو دست نميكشيم و ما هركز بتو ايمان نخواهيم آورد (87) 


تنها جيزى كه درباره تو ميكوئيم ايدست كه برخى از خدايان ما تو را آسيب جنون رسانيده و عقل تو را بجرم بدكوئى از بتان 
مغشوش كردانيده است هود بانها كفتمن خدا را كواه ميكيرم و شما هم كواهى دهيد كه ازاين يس من از شما و خدايانى كه 


شما هم هر فكر و تدبيرى در كار من داريد بى هيج مهلت انجام دهيد (00) 


من بر خدا كه يروردكار من و شماست توكل كرده ام كه زمام اختيار هر جنبنده بدستمشيت اوست و البته هدايت يرورد كار 


من خلق را براه راست خواهد بود (08) 


يس ه ركاه شما روى از حق بكردانيد من بوظيفه خود كه ابلاغ رسالت و اتمام حجتبر شماست قيام كردم و اكنون مستحق 
هلاءك شديد و خداى من يس از هلاءك شما قومى ديككر را جانشين شما خواهد كرد و به هود هم جون در حفظ و امان 


خداست هيج ضررى نتوانيد رسانيد كه يرورد كار من بر هر جيز و هر كس حافظ و نككهبانست (807) 


و جون فرمان قهر ما 


بهلاكت قوم دررسيد ما بفضل و رحمت خود هود راو هر كس با او ايمان آورد نجات بخشيديم وازعذاب بسيار سختى آنها 


را ايمن ساختيم (88) 


و همين قوم عاد امت هود هستند كه آيات خدا را انكار و بيغمبران را آزار و نافرمانى كردند و بيرو امر هر شخص متكبر جبار 


شدند (09) 


و آنها بلعن خدا هم در حيات دنيا وهم در قيامت كرفتار كرديدند اى اهل ايمان آكاه باشيد كه قوم عاد در اثر طغيان و 


عصيان به خداى خود كافر واز رحمت او دور شدند اى مومنان بدانيد كه قوم عاد امت هود از رحمت خدا دورند (280) 


و باز ما صالح ييغمبر را بسوى قوم ثمود برسالت فرستاديم صالح بقوم خود كفت اى مردم خداى يككانه را كه جز او خدائى 
ودف برسددى كيد ار دز كيك نيدن انها تفؤواد ياد برا رهما وكاو اناد شاضع ونير كناش فى اهيا اعدات 
خود آمرزش طلبيد و بدركاه او يناه بريد و از لغزش و كناهان توبه كنيد كه البته خدا بهمه نزديكست و دعاى خلق را ميشنود 
و جابت ميكند )6١(‏ 


قوم كفتند اى صالح تو بيش از آنكه دعوى نبوت كنى در ميان ما مورد اعتقاد و اميدوارى بودى آيا ميخواهى باين دعوى 


يرستش خداى يككانه ما را از يرستش خدايان يدران ما منع كنى ما بدعوى نبوتت سخت بدكمان و بى عقيده خواهيم بود (89) 


صالح باز كفت آيا راى شما جيست اككر من بر دعوى خود معجز و دليلى از طرف خدادر دست دارم كه او مرا بنبوت بلطف و 


مرحمت بسيار بركزيده است اككر باز هم فرمان او نبرم و كفتار جاهلانه شما را بشنوم و ابلاغ رسالت نكنم در اينصورت مرا از 


عذانة كد ك2 اماق كؤائك :داد© كداشما بر من سد ررب و ايان جعوئ لخو اعد اهرود 2 


صالح باز كفت اى قوم اين ناقه آيت خداست و معجز براى اتمام حجت الهى بر شما او را بحال خود آزاد كذاريد تا در زمين 
خدا جرا كند و قصد آزار او مكنيد و كرنه خدا شما را بزودى به عذاب كرفتار سازد (8) 


قوم يند صالح را نشنيدند و ناقه را بى كردند صالح هم بانها وعده عذاب داد كه بعد از اين عمل تا سه روز ديككر در منازل 


خود از زندكى تمتع بريد كه سيس همه هلااك خواهيد شد و اين وعده البته حق است و دروغ نيست (88) 


جون وقت فرمان قهر ما فرا رسيد تنها صالح و مومنان باو را برحمت خاص خود از بلاى آن روز نجات داديم كه خدا بر هر 


جه خواهد مقتدر و تواناست (288) 


و انكا«ةستمكاران راثت ضبعه غعذات اسماي كرفت كه صتحكاه ذن ديارشان بحس و حركثت واخاموقن انلق شدنل 


(/ا0) 


جنان هلاكك شدند كه كوئى آنها در آن ديار هركز زنده نبودند شما مردم از آنها عبرت كيريد و آكاه شويد كه قوم ثمود 


جون بخداى خود كافر شدند دور از رحمت ابدى خدا كرديدند ,2 


و آنكاه فرستاد كان ما فرشتكان آسمان بر ابراهيم خليل بسلامتى بشارت آوردند و او را سلام كفته و از او ياسخ سلام شنيدند 
آنكاه ابراهيم جون فرشتكان را بشكل بشر ديد 


و مهمان ينداشت بر آنها از كوشت كوساله كبابى مهيا كرد (88) 


و جون ابراهيم ديد كه آنان بطعام دست دراز نميكنند در حال از آنها دلش متوحش و بيمناكك كرديد آنان حس كرده و 
كفتند مترس كه ما فرستاده خدا بقوم لوط ميباشيم 0/١(‏ 


در آن حال زن ابراهيم ساره ايستاده بود كه از فرط شوق متبسم يا حائض كرديديس ما آن زن را بفرزندى بنام اسحق و سيس 


يعقوب بشارت داديم 0372020 


زن جون مزده فرزند شنيد از فرط شوق كفت كه آيا ميشود از من با آنكه بيرى سالخورده ام و شوهرم نيز مردى بير و فرتوت 
الست قر زتدق يديك "بلا ابن حير بسيان شكفت: انكيز انيت 0/8 


فرش تكان بااو كفتند آيا از كار خدا عجب دارى؟ عجب مدار كه ر حمت وبركات خدا مخصوص شما اهل بيت رسالت است 


وتوائهدا اسبار موده ضفات و مفتدو و بر كوان اميك وانه يميرانقن عنايت كر دار 0 


جون ابراهيم را وحشت از دل برفت و بشارت فرزند بيامد در آن حال براى خلا-ص قوم لوب با ما بككفتكو و التماس درآمد 
يعنى از فرشتكان كه وعده هلاك قوم لوط ازخدا شنيد استدعاى نجات بر آنها كرد (0/6) 


كه همانا ابراهيم بسيار حليم و رئوف بود و بسيار بدركاه خدا دعا و تضرع داشت و بسيار از حق مغفرت و آمرزش در حق 
خود و خلق ميطلبيد (0/0 


خطاب شد اى ابراهيم از اين خواهش نجات قوم لوط دركذر كه هنكام حكم قهر الهى بر اين قوم فرا رسيده و بر آنها عذابى 
كة جتمى اسث وتنا كشت نذارة تواعد سيد (2/) 


و جون فرستاد كان ما فرشتكان قهر به لوط وارد شدند بر قوم خود يريشان خاطر و دلتنكك شد و كفت اين روز بسيار سختى 


است (/7/7) 
وععون فرشتتكان بصورت جوانان زيبا بخانه لوط د رآمدند قوم لوط آكاه شده و بقصدعمل زشتى كه در آن سابقه داشتند 
بسرعت بدركاه او وارد شدند لوط بانها كفتاين دختران من جنس آنان امتم كه بمنزله دختران منند براى شما ياكيزه و 


نيكوترند از خدا بترسيد و مرا نزد مهمانان بعمل زشت خود خوار و سرشكسته مكنيد آيا درميان شما يكمرد خيرخواه رشيد 


قوم لوط كفتند ما را رغبت و ميلى بدان دختران نيست و تو بخوبى ميدانى كه مطلبما جيست (0/98) 


محكمى كه اقتدار بى انتهاست خداست يناه خواهم برد (060) 


فرشتكان به لوط كفتند تو نه ازما ونه از قوم انديشه مدار كه ما رسولان يروردكاريم و هركز دست آزار قوم بتو نرسد تو با 


اهلبيت خود شبانه از اين ديار بيرون شو واز اهل بيت خود هيجكس جز آن زن كافرت كه آنهم با قوم بايد هلاكك شود يكى 
را وامكذار كه وعده عذاب صبحكاه است و تا صبح وقت سيار نيست )86١(‏ 


جون صبح شد فرمان قهر ما ديار آن قوم نابكار را ويران و زير و زبر ساخت و برسر آنها مرتب از آسمان ستكك هلك فرو 


بر سر ستمكاران از امر خدا نشان دار و معين بود و البته جنين هلاكتى از ظالمان عالم دور نخواهد بود (87) 


نيست يرستش كنيد و در كيل و وزن كم فروشى مكنيدمن خير شما را در آن مى بينم كه با همه عدل و انصاف كنيد واكر 


اى قوم در سنجش وزن و كيل اجناس عدالت كنيد و به مردم كم و كران نفروشيد و در زمين بخيانت و فساد برنخيزيد (80) 


مياوريد اكر واقعا به خحدا ايمان داريد. اين نصيحت وظيفه من است ولى اكر عصيان كرديد ديكر من نككهبان شما از عذاب 


خدا نيستم (88) 


قوم بمسخره كفتند اى شعيب آيا اين نماز تو» تو را مامور ميكند كه دعوى رسالت كرده وما رااز يرستش خدايان يدرانمان و 


از تصرف در اموال بدلخواه خودمان منع كنى؟ آفرين تو بسيار مرد بردبار درستكارى هستى (87) 


شعيب كفت اى قوم راى و نظريه شما جيست آيا اكر مرا از جانب يرورد كار حجت روشن و دليل قاطع باشد و از او بر من 


رزق حلال و ياكيزه بى هيج خيانت و حيله هاى شما برسد باز اطاعت او نكنم؟ و بدانيد كه غرض من از آنجه شما را 


نهى ميكنم ضديت و مخالفت با شما نيست بلكه تا بتوانيم تنها مقصود اصلاح امر شماست و از خدا در هر كار توفيق ميطلبم و 
بر او توكل ميكنم و بدركاه او از شر بدان يناه ميبرم (80) 
شعيب باز به نصيحت لب كشود كه اى قوم ضديت با من شما را بر آن وادار نكند كه راه كفر و طغيان بيش كيريد و خود را 


مستوجب عذاب كنيد تا بر شما هم بلائى از مانند قوم نوح و قوم هود و صالح از جانب خدا نازل شود بخصوص از قوم لوط 
كه دورانشان دور از شما نيست عبرت كيريد (89) 


واززخداى خود آمرزش طلبيد و بدركاهش توبه و انابه كنيد كه او بسيار مشفق و مهربانست (40) 


قوم ياسخ دادند كه ما بسيارى از آنجه ميكوئى نمى فهميم يعنى سخنانت بيمعنى و بدون نتيجه است و ما هيج نمى يذيريم و 
تودر ميان ما شخصى بى ارزش و ناتوانى اهميت و مقامى بر تو قائل نيستيم و اكر ملاحيه طايفه تو نبود سنكسارت ميكرديم 


شعيب باز كفت اى قوم آيا طايفه من عزتش نزد شما بيش از خداست؟ و خدا را بكلى فراموش كرديد؟ بترسيد كه خداى من 


بهر جه شما ميكنيد 1 كاهست (97) 


باز كفت اى قوم شما هر كار ميتوانيد انجام دهيد من هم هر جه موظفم خواهم كرد بزودى شما خواهيد دانست كه عذاب 
ذلت و خوارى بر كدام يكك از من و شما ميايد و دروغكوى ما كيست يس شما منتظر نزول عذاب خدا باشيد كه منهم 


بر خود لطف و بر شما قهر حق را منتظرم (97) 


و هنكامى كه حكم قهر ما فرا رسيد ما شعيب و كسانى كه به او ايمان آوردند بلطف و مرحمت خود نجات داديم و ستمكاران 


امت او را صيحه عذاب فرا كرفت كه صبحكاه همه به آن صيحه در ديار خود هلاكك شدند (95) 


جنان هلاكك شدند كه كوئى هركز در آن ديار نبودند اى مردم شما آ كاه باشيد كه اهل مدين هم مانند كافران قوم ثمود از 


رحمثت خدا دور شدند لله 
آنكاه موسى عمران رابا آيات و حجت روشن به رسالت فرستاديم (98) 


به سوى فرعون و اشراف قومش. مردم موسى را كذاشته و ييرو حكم و امر فرعون شدند با آنكه ميدانستند كه هيج هدايت و 


فرعون ييروان خود را در قيامت با خود باتش دوزخ درافكند كه واردان را بسيار بد منزلكاهيست (48) 
و فرعونيان بواسطه ظلم و بيداد در اين جهان بر خود بد لعنتى كذاشتند و براى روز قيامت بد عطا و ذخيره اى فرستادند (99) 


شهرهاشان هنوز معمور است و برخى ديككر شهرهاشان هم بكلى ويران كشت و هم داس مركك اهلش را دور كرد )٠٠١(‏ 


و آنها كه بهلاكت رسيدند نه ما بر آنها بلكه خود بر خويشتن ستم كردند و غير خدا همه خدايان باطلى كه ميبرستيدند هيج 
دفع هلاكت از آنان ننمودند و هنككامى كه امر قهر خدا بر هلاكشان در رسيد آن 


بتان كه يرستيدند جيزى جز بر حسرت آنها نيفزودند )1١1(‏ 


اين كونه است سختكيرى يرورد كار هركاه بخواهد ديار ستمكاران را ويران كند يس بدانيد كه انتقام و مواخذه خحدا بسيار 


دردناكك و شديد است )٠١75(‏ 


همانا اين هلاكك بدكاران آيت و عبرتى است بر آن كس كه از عذاب روز محشر بترسد كه روز محشر روزيست كه همه خلق 


در آن جمع شوند و جزاى اعمال خود را ببينند )٠١*(‏ 
وما آن روز را بتاخير نيفكنيم جز به وقتى كه در علم ما معين است )٠١6(‏ 


در آن روز هيج كس جز بفرمان خدا سخن نككويد يس خلق بر دو فرقه شوند برخى شقى و بد رو زكارند و بعضى سعيد و 


خوشوقت )0٠١8(‏ 
اما اهل شقاوت همه را در آتش دوزخ در حالى كه آه و ناله حسرت ميكشند در افكنند )1١8(‏ 


آنها در آتش دوزخ تا آسمان و زمين باقيست مخلدند مكر آنكه مشيت خدا بخواهد نجاتشان دهد كه البته خدا بقدرت كامله 
و حكمت بالغه خويش هر جه بخواهد ميكند )٠١97(‏ 


اما اهل سعادت هم تمام در بهشت ابد تا آسمان و زمين باقيست مخلدند مكر آنجه مشيت يرورد كار باشد كه عطايش ابدى و 
نا مقطوع است )1٠١8(‏ 
يس تو اى رسول ما بى شكك بدان كه اينان عبادت بتها را جز به بيروى و تقليد جاهلانه يدرانشان نميكنند واين كارى باطل 


است و ما آنجه سهم عذاب اين مش ركان لجوج عنود است بحد كامل خواهيم داد )1١9(‏ 


وما كتاب تورات را براى موسى فرستاديم آنككاه مردم بجاى آنكه بدان هدايت يابنددر آن اختلاف كردند و اكر كلمه سابقه 


الهى و 


مشيت ازلى خخدا بر تاخير عذابخلق تا قيامت نبود همانا ميان آنها حكم بعذاب ميشد و اين مردم از اين كونه وعده و وعيدها 


هنيشه ند كُمَاق و.دزشكند وايز خوذ زنب و شبينه ميكل 01 
وتو آسوده خاطر باش محققا خداى تو بر همه كردار خلق 1 كاهست )١1١١(‏ 


يس اى رسول ماء تو جنان كه مامورى استقامت و يايدارى كن و كسى كه با همراهى تو بخدا رجوع كرد نيز يايدار باشد و 
هيج از حدود الهى تجاوز نكنيد كه خدا بهر جه شما ميكنيد بصير و داناست )١1١7(‏ 


و شما مومنان هركز نبايد با ظالمان همدست و دوست باشيد و كرنه آتش كيفر آنان در شما هم خواهد كرفت و در آن حال 
جز خدا هيج دوستى نخواهيد يافت و هركز كسى يارى شما نخواهد كرد (11) 
ونماز را در دو طرف اول و آخر روز بياداريد ونيز در ساعت تاريكى شب كه البته حسنات و نكوكاريهاى شما سيئات و 


بدكاريهايتان را نابود ميسازد اين نماز يا اين سخن كه حسنات شما سيئات را محو ميكند يادآورى است براى اهل ذكر و يندى 


بر مردم آكاه اشينت (ع01) 


اى رسول ماء تو بر آزار و جهالت امت واداء نماز ينجكانه با مومنان صبر كن كه خحدا هركز اجر نيكوكاران را ضايع نككذارد 
)11١0(‏ 


جرا در امم كذشته مردمى با عقل و ايمان وجود نداشت كه خلق را از فساد و اعمال زشت نهى كنند تا ما مثل آن عده قليل 


مومنانشان كه نجات داديم همه را نجاتدهيم و ستمكاران از بى تعيش به نعمتهاى دنيوى رفتند كه مردمى فاسق 


خدا هيج قومى و هيج اهل ديارى را در صورتى كه آنها مصلح و نيكوكار باشند بظلمهلاك نكند (1117) 


واكر خدا ميخواست همه ملل و مذاهب خلق را يكك امت ميكردانيد و ليكن دائم همه اقوام و ملل دنيا با هم در اختلااف 
خرافتك بود [/11) 


مكر آن كس كه خحدا برحمت و لطف خاص هدايت كند و براى همين آفريده شدند و كلمه قهر خدا به حتم و لزوم بيوست 


كه از كافران جن و انس دوزخ را ير سازد )١119(‏ 


و ماهمه اين حكايات اخبار انبياء را بر تو بيان ميكنيم تا قلب تو را بدان قوى و استوار كردانيم و در اين شرح الحال رسولان 


طريق حق و راه صواب بر تو روشنشود و اهل ايمان را يند و عبرت و تذكر باشد )11١(‏ 


و تواى رسول ماء با آنانكه ايمان نمياورند بكو كه شما هر جه بتوانيد بزشتكارى و معصيت خدا بيردازيد ما هم بكار اطاعت 


مشغول خواهيم بود )١51١(‏ 
و شما جزاى كردار خود را منتظر باشيد ما هم ياداش عمل خود را از حق منتظريم (1717) 


را يرستيد و بر او توكل كنيد كه برورد كار تو از آنجه بند كان ميكنند غافل نيست (177) 
ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين قرائتى 
به نام خداوند بخشنده ى مهربان. 


الف لام زا (قرآن) كتانى ايت كه آباث أن امقوار كشك أنكاه از جانب حكيمى آكاه. شرح و تفصيل داده شده است. 


)00 
كه جز خداوند يكتا را نيرستيد» همانا از طرف او براى شما هشدار دهنده و بشارت دهنده هستم. (؟) 


واز يروردكارتان طلب مغفرت كنيد و بسوى او بازكرديد تا شما را به بهره اى نيكو تا مدّتى معن (كه عمر داريد) كامياب 
كند و به هر بافضيلتى فزونى بخشد واكر (از بندكى خدا) روى بككردانيد» همانا من از عذاب روزى بزركك بر شما بيمناكم. 
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با زكشت شما به سوى خداست و او ير هر جيزى تواناست. (©) 


بدانيد كه مخالفان براى آنكه خود را از يبامبر ينهان دارند» سر و سينه هاى خود را به هم نزديكك مى كنند و لباس هاى 
خويش را بر سر مى كشئد (تا شناخته نشوند» غافل از آنكه) خداوند تمام كارهاى سرّى و آشكار آنان را مى داند. همانا او به 


اسرار درون سينه ها آكاه است. )0 


وهيج جنبنده اى در زمين نيستء مككر آنككه روزى او بر خداست و او قراركاه دائمى و جايكاه موقت او را مى داند. همه در 


او كسى است كه آسمان ها و زمين رادر شش روز (دوران) آفريد و عرش (حكومت» او بر آب قرار داشت» تا شما را 
بيازمايد كه كدام يكك نيك وكارتريد و اكر بكويى كه شما يس از مركك زنده خواهيد شدء همانا كفار خواهند كفت: اين 


و هركاه عذاب را تا مدّت محدودى از آنان به تأخير بيندازيم» (به مسخره) مى كويند: جه عاملى جلوى عذاب ما را كرفت؟ 
بدانيد روزى كه قهر و عذاب ما به سراغشان بيايد» از ايشان باز كشتى نيست و آنجه بدان مسخره مى كردندء آنان را فراخواهد 
كرفت. (6) 


واكر 


به انسان از جانب خود نعمتى بجشانيم» سبس آن را از او بازيس كيريمء همانا او نوميد و ناسياس خواهد بود. (8) 


واككر يس از سختى و محنتى كه به انسان رسيده. نعمتى به او بجشانيم (جنان مغرور مى شود كه) مى كويد: همانا كرفتارى ها 


از من دور شد (و ديكر به سراغم نخواهد آمد)» بى كمان او شادمان و فخرفروش است. )1١(‏ 


مكر كسانى كه (در سايهى ايمان واقعى») اهل صبر و عمل صالح هستند, (نه با رفتن نعمت مأيوس ونه با آمدن آن 


فكرفزوشى نمى كشدد) براق آثان مغفرتى باداشن. يور كك خواهل يوق (11) 


آن (حرفها) كه مى كويند: جرا كنجى براو نازل نشده. يا فرشته اى با او نيامده» تنكك شده باشد. (مبادا جنين باشد» كه) تو 


فقظ هشدار دذهتده ائ و خداوئذ بر هر جيزى ناظر و نكهبان است؛ (17) 


يا اينكه مى كويند: (او) قرآن را از بيش خود بافته و ساخته است! بكو: اكر راست مى كوبيد» شما هم ده سوره مثل اين از 


بيش خود ساخته هاء بياوريد و (براى اين كار) هر كس از غير خدا را كه مى خواهيد (نيز به كمكك) دعوت كنيد. (17) 


فى اكن از عيدة ئ*اجايت (ذرمواسيك) شما رتافد ند زدانيند انيه كه تازل شده. به علم خداست و اينكه معبودى جز 


اونيست» يس آيا (در اين صورت) تسليم مى شويد؟! (؟1) 


كسانى كه زند كانى دنيا و زيبايى هاى آن را بخواهند, ما در همين دنيا (نتيجه ى) اعمالشان را بطور كامل مى دهيم, و در آن 


هيج كم و كاستى نخواهد بود. (15) 


(0]) آنان كسانى هستند كه در قيامت» جز اتش جيزى ندارند و آنجه در دنيا ساخته اند بر باد رفته» و اعمالى كه انجام مى 


دهند باطل و بى اثر خواهد بود. )١8(‏ 


آيا آن كس كه (همجون ييامبر اسلام) دليل روشنى (مثل قرآن) از طرف يرورد كارش دارد و بدنبال او شاهدى از اوستء و 
بيش از او (نيز) كتاب موسى (كه) رهبر و رحمت بوده است (بر آ مدن او بشارت داده؛ مانند كسى است كه اين خصوصيات را 
نداشته باشد؟)» آنان (كسانى كه حق جو هستند) به او ايمان مى آورند» و هر كس از احزاب (و كروه هاى مختلف) كه به او 
كافر شودء وعدكاهش آتش است. يسء از آن در ترديد مباش (كه) قطعاً آن (وحىء كلام) حقّى است (كه) از يرورد كارت 
(نازل شده)» اككر جه اكثر مردم ايمان نياو رند. (17) ْ 


و كيست ستمكارتر از آنكه بر خداوند دروغ مى بندد؟ آنان (در قيامت) بر يرورد كارشان عرضه مى شوند و شاهدان (آن روز 
انبيا و فرشتكان) خواهند كفت: اينها همان كسانى هستند كه بر يروردكارشان دروغ بستند. بدانيد» لعنت خدا بر ستمكران باد. 
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كسانى كه (مردم را) از راه خدا بازمى دارند و مى كوشند تا آن را كج جلوه دهندء در حالى كه آنها خودشان به آخرت 


كافرند. (19) 


آنها در زمين عاج زكننده نيستند (و نمى توانند بر مقدّرات شومى كه براى خود رقم زده اند» غلبه كرده و از خطر فرار كنند.) و 
در برابر خداوند هيج ياورى ندارند. عذاب خدا نسبت به آنها مضاعف است. (جرا كه هم خود كمراه بودند وهم ديككران را با 
بستن راه خدا يا كج نشان دادن آن به كمراهى كشاندند»» آنان (از شدّت 


لجاجت و عناد») توان شنيدن (حق) را ندارند و (آن را) نمى بينند. )9١(‏ 


آنها كسانى هستند كه (سرمايه ى وجود و عمر) خويش رااز دست داده و از آنجه به دروغ مى ساختند (نيز) بازمانده اند. 
إللقة 


به ناجار آنان در قيامت» زيانكارترين افرادند. (؟1؟) 


همانا كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام دهند و در برابر يرورد كارشان فروتن باشندء آنان اهل بهشتند و براى 


هميشه در آنجا خواهند ماند. (77) 


مَثل دو كروه (كافران و مؤمنان») همجون «نابينا و ناشنوا» و «بينا و شنوا» استء آيا اين دو كروه در مُثل يكسانند؟ يس جرا يند 


ري 06 
و همانا ما نوح را به سوى قومش فرستاديمء (او به مردم كفت:) من براى شما هشدار دهنده ى روشنى هستم. (10) 


يس سران قومش كه كافر بودند كفتند: ما تو را جز انسانى مثل خودمان نمى بينيم و جز اراذل و اوباش كه ساده لوحند (و 
نسنجيده در نككاهٍ اول يار تو كشته اند)» كس ديككرى را يبرو تو نمى يابيم» و براى شما هيج برترى بر خودمان نمى بينيم» بلكه 
شما را دروغكومى ينداريم. (917) 


(نوح به قوم خود) كفت: آيا اكر ببينيد كه من بر دليل روشنى از طرف بروردكارم باشم و او از نزد خودشء رحمت (ويزه ى 
نبوّت) را به من داده باشد كه بر شما مخفى مانده استء (آيا باز هم سريبجى مى كنيد؟) آيا شما را به يذيرش آن وادار كنيم» 
در حالى كه نسبت به آن كراهت داريد؟ (58) 


(نوح ادامه داد كه) اى قوم من! از شما در 


برابر اين دعوتء اجرتى درخواست نمى كنمء ياداش من تنها بر خداست و من كسانى را كه ايمان آورده اند (به خاطر 
خواست نابجاى شما) طرد نمى كنم, (جرا كه) آنان يرورد كارشان را ملاقات خواهند كرد (و از من شكايت خواهند نمود). 


(نوح در جواب تقاضاى طرد مؤمنانٍ تهى دست و كمنام كفت:) اى مردم! اكر من آنان را (از خود) برانم» جه كسى مرا در 


برابر خدا يارى خواهد كرد؟ جرا انديشه نمى كنيد؟ (9:0) 


(نوح كفت:) من به شما نمى كويم كه كنجينه هاى الهى نزد من است و نه (مى كويم كه از بيش خود) غيب مى دانم و نمى 
كويم كه من فرشته ام و نمى كويم آن كسانى كه در ييش جشم شما خوارند» خداوند هركز به آنان خيرى نخواهد رساند 
(بلكه) خداوند به آنجه در دل آنهاست آكاه تر است. (اكر جيزى جز اين بكويم») قطعاً از ستمكاران خواهم بود. (91) 


(مخالفان) كفتند: اى نوح! تو واقعاً با ما جدال و جرٌ و بحث زيادى تمودئ» (أكنون : بكر بن 'اشيت) ١‏ كر رادت م كوا 


آنجه را (از عذاب الهى) كه به ما وعده مى دهى بر سر ما بياور!؟ (؟95) 


(نوح كفت:) همانا اكر خداوند اراده كند» آن را بر سر شما خواهد آورد و شما قدرت خنثى كردن (و مقاومت در برابر) آن 


واافخراهية ذاقت زعم 


واككر خداوند بخواهد شما را (به خاطر عدم لياقت) كمراه سازد؛ (ديكر) : نصيحت من به حال شما سودى نخواهد داشت» هر 


جند بخواهم براى شما خيرخواهى كنم. اق يرؤزه كار شماست:و:(شما) سوق اؤبار خواهيد كفت زع 


بلكه (مشركان) مى كويند: او (نوح يا محممد), آن (سخنان) را 


بر خداوند افترا بسته است. بككو: اكر من جيزى را به دروغ به خداوند نسبت داده ام» بس كيفرش بر عهده ى خودم خواهد بود 


و من از جرم شما (كه كناهى را به من نسبت مى دهيد) بيزارم. (80) 


(و ازجانب ما) به نوح وحى كرديد كه جز (همان) كسانى كه (تاكنون) ايمان آورده اند (افراد ديكر) از قوم تو هركز ايمان 


فى اووئده ون اذ كارهاى كدض كبن مك عاذ زد 


و (اكنون) زير نظر ما و طبق دستور و الهام ما كشتى بساز و درباره ى كسانى كه ستم كرده اند با من سخن مككوى كه آنان 
غرق شدنى هستند. (/007) 


و نوح (به فرمان الهى) مشغول ساختن كشتى شد. (اما) هر زمان كه اشراف قومش بر او مى كذشتند» او را مسخره مى كردند. 
(او) كفت: اكر شما ما را مسخره كنيدء ما (نيز) قطعاً همين كونه شما را مسخره خواهيم كرد. (/*) 


يس بيزودى خواهيد دانست كه مجازاتٍ خوار كننده به سراغ جه كسى خواهد آمد و عذاب جاودانه دامن جه كسى را خواهد 
كرفت. (9م) 


زنده) يكك جفت (نر و ماده) در آن (كشتى) سوار كن, و (همجنين) خانواده ى خودت راء جز (همسر و يككى ازفرزندان و) 
كساتى كه قبلا در مورد نهنا قول (قل ال) دادة شده بود. و(نيز سوار كن) افرادى را كه ايمان آورده اندء (امّ]) جز كروه 


كمى» كسى همراه او ايمان نياورده بود. )6٠0(‏ 


و (نوح به مسافران كشتى) كفت: بر آن سوار شويد كه حركت و 


توقة ش با نام خداست. همانا يرورد كار من آمرزنده و مهربان است. )68١(‏ 


وآن (كشتى) آنها را از لابلاع امواجى همجون كوه بيش مى برد. (در اين هنككام) نوح» فرزندش را كه در كوشه اى قرار 
داشت صدا زد (و كفت:) اى يسرم!(ايمان بياور و) با ما سوار شو و با كافران مباش. (61) 


(يسر نوح) كفت: بزودى به كوهى يناه مى برم تا مرا از آب حفظ كند. (نوح) كفت: امروز جز (براى افراد مؤمن) و كسانى كه 
مورد رحم قرار كرفته اندء هيج حافظ (و يناهكاهى) در مقابل قهر الهى نيست. (در اين هنككام) موجى ميان آن دو جدايى 


انداخت و او (يسر نوح) غرق كرديد. (67) 


و (بعداز آنكه طوفان و آب همه جا رافرا كرفت) كفته شد: اى زمين! آبت رافرو بّرء واى آسمان! (از باريدن) بايست. 


(بدين ترتيب) آب فرو نشست و كار (قهر الهى) بايان يذيرفت و (كشتى) بر (دامنه كوه) جودى يهلو كرفت و (در اين هنكام) 
كفته شد كه (رحمت خدا از) قوم س تمككر دور باد! (8©) 


يس نوح يرورد كارش را ندا داد و كفت: يروردكارا! همانا يسرم از خاندان من است و البتّه وعدهى تو (درباره ى نجات 


خاندانم») حق است و تو بهترين داورانى. (60) 


(خداوند در ياسخ) فرمود: اى نوح! او (در واقع) از خاندان تو (و نبوّت) نيست, او (داراى) عمل ناشايستى است» يس جيزى را 
كه به آن علم ندارى از من مخواهء همانا من تو را موعظه مى كنم كه (مبادا) از جاهلان باشى. (62) 


(نوح) كفت: يروردكارا! به تو يناه مى برم از اينكه جيزى را كه به (خير و شرّ) آن آ كاهى 


هايى (از نسل همين نجات يافتكان) رااز نعمت ها برخوردار خواهيم ساختء (امّرا) سيس (به خاطر غفلت و كفر و كناه») 


(اى ييامبر!) اينها از اخبار غيبى است كه ما آنها را به تو وحى مى كنيم (و) بيبش از اين نه تو ونه قوم تواز آنها خبرى 


و به سوى قوم عاد» برادرشان هود (را فرستاديمء او به مردم) كفت: اى قوم من! (تنها) خدا را ببرستيد كه هيج معبودى جز او 
براى شما نيست. (شما در يرستش بت ها به خطا مى رويد و) شما جز اهل افترا و تهمت نيستيد. (00) 


(هود كفت:) اى قوم من! من از شما در برابر رسالتم ياداشى درخواست نمى كنمء ياداش من نيست مككر بر عهده ى آن كس 
كه مرا آفريده است» يس آيا تعقّل نمى كنيد؟! )81١(‏ 


و (هود ادامه داد) اى قوم من! از يرورد كارتان طلب آمرزش كنيد» سيبس به سوى او باز كرديد و توبه نماييد تا اواز آسمان 
نحو ىبر يها نارآن يترستنة (جنائكة كو هنةى سهان كن تحال ريزش است) و نيرويى بر نيروى شما بيفزايد» و (از راه 
حق) به خاطر كناه اعراض نكنيد و 


(مشركان) كفتند: اى هود! تو دليل روشنى براى ما نياورده اى و ما به خاطر سخنان توء از خدايانمان دست برنمى داريم و مااز 


ايمان آورند كان به تو نيستيم. (٠ه)‏ 


(ما حرفى نداريم) مكر اينكه مى كوييم: بعضى از خدايان ما به تو زيان رسانده (و عقلت را ربوده اند» زيرا مورد خشم بت ها 
قرار كرفته اى. هود) كفت: همانا من خدا را به شهادت مى طلبم و شما (نيز) شاهد باشيد كه من از آنجه شريكك (خدا) قرار 


ازهر جه غير اوست (و شما آن را مى يرستيد تبرئه مى جويم)» يس همككى بر عليه من توطئه كنيد و مرا مهلت ندهيدء (تا 
معلوم شود كه نه از شما و نه از بت هايتان هيج كارى ساخته نيست). (00) 


همانا من بر خداوندى كه يرورد كار من و شماست توكل كرده ام» (زيرا) هيج جنبنده اى نيست» مكر آنكه او مهارش را كرفته 


(و براو تسلّط داردء اما سلطه اى عادلانه و حق جويانه) بدرستى كه يرورد كار من بر صراط مستقيم است. (82) 


يس اكر شما (از دعوتم) روى بركردانيد» يس براستى كه من آنجه را كه به خاطر آن به سوى شما (مأمور و) فرستاده شده ام» 
به شما رسانده ام و يروردكارم كروه ديكرى را جانشين شما خواهد كرد؛ و شما هيج ضررى به اونمى رسانيد. همانا 


يرورد كارم بر هر جيزى نككهبان است. (21) 


و زمانى كه فرمان (قهر) ما آمدء هود و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند» به رحمت خود نجات داديم واز عذاب سخت 


و آن قوم عاد» آيات يرورد كارشان را منكر شدند و ييامبرانٍ او را نافرمانى كرده واز 


فرمان هر ستمكّر لجوجى يبروى نمودند. (88) 


و (سرانجام) در اين دنيا ودر روز قيامت, لعنت (و قهر الهى) در يى ايشان شد. بدانيد كه قوم عاد به يرورد كارشان كفر 


ورزيدند. آكاه باشيد كه بر عاد» قوم (حضرت) هود لعنت باد. (:8) 


و به سوى قوم ثمودء برادرشان صالح (را فرستاديم) او كفت: اى قوم من! خداى يكانه را بيرستيد كه جز او معبود ديكرى براى 


به سوى او باز كرديدء همانا يرورد كار من نزديكك و اجابت كننده است. )8١(‏ 


(قوم ثمود) كفتند: اى صالح! تو براستى قبل از اين در ميان ما مايه ى اميد بودى» آيا (اينكك) تو ما رااز يرستش آنجه 
بدرانمان مى يرستيدند نهى مى كنى؟ همانا كه ما نسبت به آنجه ما را به آن مى خوانى در شكى هستيم كه ما را به تو بد 
كمان كرده است. (89) 


(صالح) كفت: اى قوم من! آيا نظر شما اين است كه اكر من از طرف يرورد كارم معجزه داشته باشم و از جانب او مشمول 
رحمت شله باشمء (لب فروبندم و تبليغ نكنم؟) يس اككر من خدا را معصيت كنم (و رسالت الهى را انجام ندهم)» جه كسى مرا 
در برابر (قهر) او يارى خواهد كرد؟ يس شما جز خسارت و زيان جيزى به من نمى افزاييد. (81) 


و (صالح در بيان معجزه ى خود كفت:) اى قوم من! اين شتر ماده (كه به اراده ى) خداوند (آفريده شده) معجزه اى براى 


تماسكة :فى اوارا واف كلاويك ثا'قى زمية خل| بعر كد 


(براى مدّت) سه روز در خانه هايتان بهره مند باشيد (كه بعد از آن عذاب الهى فرا خواهد رسيد»» اين وعده اى است راست و 
حقيقى. (ه2) 
جون (يس از كذشت سه روز») فرمان (قهر) ما آمد» صالح و كسانى را كه به همراه او ايمان آورده بودند» به رحمت خود (از 
است. (288) 


و ستمكران را صيحه اى (آسمانى) فرا كرفت» يس در خانه هايشان به روى در افتادند (و مردند). (217) 


آنجنان (قوم ثمود در اثر اين صيحه و زلزله نابود شدند) كه كويى هركز در آنجا ساكن نبوده اند» بدانيد كه همانا ثمود به 


يرورد كارشان كفر ورزيدند. بدانيد كه ثمود (از رحمت الهى) دور باد. (/28) 


و همانا فرستاد كان ما (كه فرشتكانى به صورت انسان بودند»» ابراهيم را مزده آورده كفتند: سلام, (ابراهيم نيز) كفت: سلام. 


از آنان در دل او افتاد (كه شايد غذا نمى خورند تا نمكك كير نشوند و بتواندد براحتى سوء قصد خود را انجام دهند)» اما 


ميهمانان كفتند: مترس» همانا ما براى (قلع و قمع) قوم لوط 


فرستاده شده ايم. 644 


و همسر ابراهيم ايستاده بود» يس (جون كفتكوها را شنيد») خنديدء ما او را به (فرزندى به نام) اسحاق و يس از اسحاق» 


(فرزندى به نام) يعقوب بشارت داديم. 70و02 


(همسر ابراهيم) كفت: اى واى بر من! آيا داراى فرزند مى شوم در حالى كه من بيرزنم و اين شوهرم ييرمرد؟ براستى كه اين 


(فرشتكان به همسر ابراهيم) كفتند: آيا از كار خداوند تعيب مى كنى؟ رحمت و بركات الهى بر شما اهل خانه (و خاندان 


رسالت) نازل باد همانا او (يرورد كارى) ستوده و بزركوار است. (#/0) 


يس جون ترس و وحشت زز ابراهيم برطرف شد و بشارت (فرزند نيز) براى او آمدء درباره ى قوم لوط با ما به (كفتكو و) 
مجادله يرداخت (تا شايد در مورد آنان شفاعت كند). (ع07 


بدرستى كه ابراهيم» بردبار و صاحب 5ه و ناله و اهل توبه و انابه بود. (0/0 


(امَا از آنجا كه فرمان قهر الهى در مورد قوم لوط حتمى بود لذا فرشتككان در ياسخ به تقاضاى شفاعت و تأخير در عذاب به او 
كفتند:) اى ابراهيم! از اين (تقاهبا )"يرق تعر كن كدارد 'تصفيق فزمان فهن برؤرد كاك ضادو ده واقطعا عذاتت قو قاب 
بركشت به سراغ آنهاخواهد آمد. (0/2 


و هنكامى كه فرستاد كان ماء (فرشتكان مأمور عذاب.) به سراغ لوط آمدند: دربازهمى آمدن آثان غمكين شد.ويزائ حفظ 


آنها (از آزار اين قوم شرور») به تنكك آمدء (با خود) كفت: امروز» روز سختى است! (//) 


وقوم لوطء كه سابقه ى كارهاى بد داشتند» به سرعت به سراغ او آمدند. (حضرت لوطه براى جل و كيرى از تعرّض مردم به 
فرشتكان» 


با اشاره به دخترانٍ خود, به آنان) كفت: اى قوم من! اينها دختران منند. (كه مى توانيد با آنان ازدواج كنيد. اكر قصدى داريد) 
آنها براى شما ياكك ترندء يس از خدا يروا كنيد (و دست به كناه نزنيد) و مرا در يبش ميهمانانم رسوا مسازيد» آيا در (ميان) 


شما يكك نفر رشيد (جوانمرد) وجود ندارد؟ (كه بجاى كناه ازدواج را بيذيرد؟) (0/8 

(قوم لوط) كفتند: تو خود مى دانى كه براى ما هيج حقّى نسبت به دختران تو نيست (و ما رغبتى به ازدواج نداريم)»؛ خودت 
(حضرت لوط) كفت: اى كاش در برابر شما قدرتى داشتم و يا به تكيه كاه محكمى يناه مى بردم! (80) 

(وقتى كار به اينجا رسيد, ميهمانان) كفتند: اى لوط! ما فرستاد كان يروردكار تو هستيم» (درباره ى ما نككران مباش» زيرا) آنان 
هركز به تو دسترسى بيدا نخواهند كرد. يس ياسى از شب كذشته. خانواده ات را (از اين سرزمين) بيرون ببر و (مراقب باش تا) 
هيج كس از شما (به يشت سرش) متوبجه نشود. ولى همسرت (را با خود همراه مبرء زيرا) آن بلايى كه به همه مى رسد به او 
ريختيم» (85) 


باشند») دور نيست. (87) 


و به سوى (منطقه و مردم) مدين. برادرشان شعيب (را فرستاديم, او) كه : 


اى قوم من! خمدا را يرستش كنيد (كه) جزاو خداى ديككرى براى شما نيستء و ييمانه و ترازو را (در هنكام خريد و فروش) 
كم نككذاريد؛ همانا (در اين صورت) من شما را به خير (و صلاح) مى بينم و براستى كه من از عذاب روز (قيامتى كه) فراكير 


و حقوق) مردم (جيزى) را نكاهيد وفسادكنان» در زمين تباهى مكنيد. (ه) 


(مال و سرمايه ى حلالى كه) خداوند (براى شما) باقى كذارده (از مال و ثروتى كه در اثر كم فروشى بدست مى آوريد) 


برايتان بهتر است اكر ايمان داشته باشيد» و من نككهبان شما (بر حفظ ايمانتان و يذيرش اين راه) نيستم. (8) 


(اما مردم مدين در جواب) كفتند: اى شعيب! آيا نمازت به تو فرمان مى دهد كه (به ما بكويى) آنجه را كه يدرانمان مى 


فهميده اى هستى! (اين جه توقعى است كه از ما دارى؟) (817) 


(شعيب) كفت: اى قوم من! آيا انديشيده ايد كه اككر من دليل روشنى از طرف يروردكارم داشته باشم و او مرا رزق نيكويى 
(مثل نبؤت) از سوى خود عطا كرده باشد, (جككونه مى توانم مخالفت او كنم؟) و من نمى خواهم نسبت به آنجه شما را از آن 


نهى مى كنمء خود مخالفت كنم (و مرتكب آن شوم). من به جز اصلاح به مقدار توانم» خواسته ى ديكرى ندارم و جز 


به لطف خداوند» توفيقى براى من نيستء (از اين روى) بر او توكل كرده ام و به سوى او بازكشته ام. (84) 


هود (و) يا قوم صالح رسيد به شما هم برسد و (مى دانيد كه ماجراى) قوم لوط (جندان) از شما دور نيست. (81) 


(يس بياييد) وواز يروردكارتان آمرزش بطلبيد و به سوى او باز كرديد. همانا يرورد كار من» مهربان و دوستدار (توبه كنندكان) 


است. (90) 


(كفار) كفتند: اى شعيب! ما بسيارى از سخنان تو را درك نمى كنيم و ما تو را در ميان خود شخص ضعيفى مى بينيم و اكر 


بستكان تو نبودند» هر آينه تو را سنكّسار مى كرديم و تو بر ما (هيج) برترى و قدرت و عزّتى ندارى. (41) 


(شعيب) كفت: اى قوم من! آيا قبيله ى من نزد شما از خداوند عزيزتر است (كه) شما (فرمان) او را يشت سر انداخته ايد, (امَا 
براى كسان و خويشان من حساب باز كرده ايد؟) همانا يرورد كار من به آنجه عمل مى كنيد احاطه دارد. (97) 


و(شعيب كفت:) اى قوم من! (يس) هر جه در توان داريد انجام دهيد, من (نيز) كار خودم را خواهم كرد. بزودى خواهيد 
دانست (كه) عذاب خواركننده به سراغ جه كسى خواهد آمد و جه كسى دروغكوست. شما در انتظار باشيد» من (نيز) همراه 
شما منتظرم. (977) 


و جون فرمان (قهر) ما آمد» شعيب و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند؛ به رحمت خود نجات داديم و(آنكاه) صيحه ى 


(اسماق) ستمكران وافرو كرفت» بسن در انه هايشان 


به روافتادند (و مردند). (95) 


(كفان مدي اتعان نابود شدند) كه كويى هركز در آن منطقه ساكن نبوده اند» آكاه باشيد (لطف خدا) از مردم مدين دور 


باد همان كونه (كه) از قوم ثمود دور شد. (90) 
و به تحقيق ما موسى را با معجزه و براهين روشن فرستاديم (48) 


به سوى فرعون و اشراف قومش (فرستاديم)» يس آنها (بجاى يذيرفتن دعوت موسىء) از فرمان فرعون ييروى كردند» در حالى 
كه فرمان فرعون مايه ى رشد (و نجات) نبود. (9417) 


أو (فرعوق) دز.رؤز قيافت» بشابش قومشن سركت مي كتدء يس آنها زاءوازة اشن:س شسازة عه بذ جا بكاهى امت كانه 


آن وارد مى شوند. (48) 


ودراين دنيا با لعنتى بدرقه شدند و روز قيامت نيز جنين خواهد بود. (واين) جه بد عطايى است كه به آنان داده مى شود. 
49 


(اى ييامبر!) اين (مطالب» كوشه اى) از اخبار آبادى ها و شهرهايى است كه ما آن را براى تو بازكو مى كنيمء (البنّه) بعضى از 


آنها (هنوز) يابرجا هستند» ولى بعضى ديكر ويران شده اند. )٠٠١(‏ 


حا «الله) من كاتوتد سود نه حفال اناق تتخفيه و آناثة شرن و هلا كت عرق قرو 1 


واين جنين است مؤاخذه (و مجازات) يروردكّارت» زمانى كه شهرها و آبادى هاى ستمكر را (با قهر خود) مى كيرد. همانا 


مؤاخذه ى او (سخت) دردناكك و شديد است. )٠١:5(‏ 


البتّه در اين (ياد ا ورى هاء) نشانه (و عبرتى) است براى كسى كه از عذاب آخرت بترسد. همان روزى كه مردم را در آن 


كرد مى آورند و آن روزى كه (همه آن را) مشاهده مى كنند و براى همه نمايان و مشهود است (و تمام اعمال و روحّات 


وماء آن (روز) را مككر براى مدّت معدودى به تأخير نمى اندازيم. (© 20٠١‏ 


روزى كه (جون) بيايد» هيج كس جز با اذن او حرفى نمى زند» يس (كروهى) از آنها بدبخت و سيه روز و (عدّه اى ديكر) 


خوشبخت و سعادتمندند. )0٠١0(‏ 
اما (كن) كسانى كه بدبخت شده اند يس در اتش (اند و در آنجا) ناله اى (زار) و خروشى (سخت) دارند. (2.: ع( 


(و) تا آسمان ها و زمين يايدار است» در آن (آتش) جاوداندد» مكر آنجه خداوند بخواهد» همانا يرورد كارت هر جه را اراده 


كند انجام مى دهد. )1١1(‏ 


وامًا كسانى كه خوشبخت (و سعاة تمندك) شده اندء يس تا آسمان ها و زمين يار جاست» در بهشت جاودانند» مكر آنجه 


يدرانشان (بت ها را) عبادت مى كرده اند» و همانا ما نصيب آنها را به طور كامل و بى كم و كاست خواهيم يرداخت. )0٠١9(‏ 


و به تحقيق ما به موسى كتاب (تورات) داديم؛ يس در آن اختلاف شد و اكر سنّت يرورد كارت (در مورد تأخير عذاب كفار) 
از بيش مقرّر نككشته بود هر آينه (در همين دنيا) ميان آنان داورى و حكم مى شد (و به كيفر مى رسيدند) و همانا آنان درباره 
ع ادر شكى فيشين كه موحي ةد كفانئ انان اس 11) 


و قطعاً برورد كارت (جزاى) تمام اعمال آنان را حتماً بطور كامل خواهد داد همانا او به (تمام) آنجه 


(مردم) عمل مى كنند, آ كاه است. )١١١(‏ 


عى: (اعّ باهر !):همان: كوتة كداعاموو ده اع » اسقوار ناش و1001 )هن كبن كد ا تواند سورع هذا امدة اسح وضر كقئى 
نكنيد كه او به آنجه مى كنيد بيناست. )1١7(‏ 


و به ستمكران تمايل و تكيه نكنيد كه آتش (عذاب) شما را فرامى كيرد و (در اين صورت) براى شما در برابر خداوند» هيج 


ونمازرا در دو طرف روز واوايل شب بيادار» (زيرا) بدرستى كه كارهاى نيكو (همجون نماز)» بدى ها را محو مى كندء اين 
(قزهاة)» كذ كر اق براق الغ دكن 118 


و يايدار باش» كه همانا خداوند ياداش نيك وكاران را ضايع نمى كند. (110) 


يس جرا در قرون قبل از شماء صاحبان علم و قدرتى نبودند تا مردم را از فساد در زمين باز دارند» مكر كروه كمى از كسانى 
كه از ميان آنان نجاتشان داديم» و ستمكران دنباله رو و دلبسته ى مال و مقامى شدند كه در آن مست و سركش شده بودند و 


آنان مردمى مجرم و كناهكار بود ند. (118) 
و يروردكار تو بر آن نبوده تا آبادى هايى را كه مردمش اصلاح كرندء به ظلم و ستم هلاكك كند. )1١107(‏ 


واكر يرورد كارت مى خواستء هر آينه همه ى مردم را (با اجبار)» يكك امّت واحده (و داراى يكك عقيدهى حق) قرار مى 
داد» در حالى كه همجنان اختللاف مى ورزند. )1١18(‏ 


مكر كسى كه يرورد كارت به او رحم كندء و (خداوند) براى همين (رحمت) مردم را آفريد» و فرمان يرورد كارت صادر شده 


كه دوزخ رااز جن و انس ير خواهد كرد. (119) 


وهر 


يك از س ركذشت انبياى (قبلى)» كه براى تو بازكو كرديم» جيزى است كه دلت را بدان محكم كردانيم» و در اين (اخبار)» 


راع الو عقارق وتبرافع اقل ابعاقة كدو عد كر ان اف ا 
و به كسانى كه ايمان نمى آورند بككُو: هر جه در توان داريد انجام دهيدء ما نيز انجام مى دهيم. )17١(‏ 


و نهان آسمان و زمين تنها براى خداوند است و تمام امور به او باز كردانده مى شودء يس بنده ى او باش (و تنها او را يرستش 
كق) ويواز توركل قماض:ى يروو كارت از عملك رد شباغائل تست 111 


ترجمه فارسى استاد مجتبوى 
به نام خداى بخشاينده مهربان 


الفء لا-م؛ را. [اين] كتابى ابيث كد اتا أن أق فز ذاتان جا حكعت و أ كاه انتران وايايدان كقنه- كد به كاين ديكر 


منسوخ نشود - و آنكاه به تفصيل بيان شده است )١(‏ 
كه جز خداى را نيرستيد» كه من شما رااز سوى او بيم كننده و نويد دهنده ام» (5) 


فتكلاو يروية كارناة انرو وخر اجلنولكاه ع وزيا كرطيدها شيا ران بوره ا دك سويد كل كوو ا مدر ضع 
نامبرده - يايان عمر مقدر - برخوردارى دهدء و به هر با فضيلتى فزونى [ياداش] او را ببخشد. واكر روى بكردانيد» من بر شما 


بازكشت شما به سوى خداستء واو بر همه جيز تواناست. (6) 


آكاه باشيد كه آنان (منافقان) خود را خم كرده [سرها به زير مى اندازند] تااز آن - شنيدن قرآن - ينهان شوند - كنايه از 
اينكه خود 


رااز ييامبر (ص) هنكام تلاوت قرآن ينهان مى دارند تا حضور خود را انكار كنند -. بدانيد كه آنكاه كه جامه هاى خود را بر 
سر مى كشند [تا خود را ينهان دارند]» [خداوند] آنجه را ينهان مى دارند و آنجه را آشكار مى كنند مى داند» كه او به اندرون 


بيه ها داديا ها نام ةا 


وهيج جنبده اى در زمين نيست مككر آنكه روزى او بر خداست و آنها را كه در قراركاه خويشاند - جون ماهى در دريا - و 
آنها را كه در جايكاه موقتاند - جون يرنده در فضا و جنين در رحم - همه را مى داند» همه در كتابى روشن - لوح محفوظ - 


هست. (28) 


واوست آن [خداى] كه آسمانها وزمين را در شش روز - ششس دوران» مراد از روز» مطلق وقت است خواه كوتاه يا بسيار 
دراز - بيافريد و عرش او بر آب بود»ء تا شما را بيازمايد كه كدامتان نيك وكارتريدء واكر بكتويى كه شما يس از مركك 
برانكيخته مى شويد هرآينه كسانى كه كافر شدند كويند: اين نيست مككر جادويى آشكار. (/) 


واككر عذاب رااز آنان تا مدتى جند به تاخير اندازيم» [به ريشخند] خواهند كفت: جه جيز آن را باز مى دارد؟ آكاه باشيدء 


روزى كه آنان را فرارسد از آنها بازكردانده نشود و آنجه بدان ريشخند مى كردند آنان را فراكيرد. (8) 
واكر آدمى را مهر و بخشايشى از سوى خويش بجشانيم و سيس آن را از او بازكيريم هرآينه نوميد و ناسياس خواهد شد. (8) 


واكر او رايس از كزندى كه به وى رسيده باشد نعمت و راحتى بجشانيم خواهد كفت: 


تق هاو ذا كواؤ ها انهى ترفته يدانا او شادهان و خوويفاى الخ 6 


بس شايد از اينكه [كافران مكه] مى كويند: جرا كنجى بر او فرو نيامده يا فرشته اى با او نيامده» برخى از آنجه را به تو وحى 


مى شود فرو كذارى و سينه ات از آن تنكك شود جز اين نيست كه تو بيم دهنده اى و خدا بر هر جيز نككاهبان است. (17) 


بلكه مى كويند كه اين [قرآن] را خود بافته استء بكو: اكر راستكوييد شما هم ده سوره بربافته مانند اين بياريد و هر كه را جز 


خدا توانيد [به يارى] بخوانيد (*1) 


يس اكر [آن ياوران»] شما را ياسخ ندهندء بدانيد كه جز اين نيست كه [اين قرآن] از دانش خدا فرو آمده. و اينكه جز او 


خدابى لست» يسن آيا شما مسلمان - كردن تهادة حَاين (38) 


هر كه زندكانى اين جهان و آرايش آن را خواهدء در اين جهان [ياداش] كارهايشان را بديشان تمام بدهيم و آنان در آن - 
زندكَى دنيا كم داده نشوند )١8(‏ 
اينانند كه در آن جهان جز آتش دوزخ ندارندء و آنجه در دنيا كرده اند ناجيز و بى بر شده و آنجه مى كردند تباه و نابود 


)١8( است.‎ 


يس آيا كسى كه بر حجتى روشن از جانب يرورد كار خويش است - يعنى رسول خدا (ص) - و كواهى از وى به دنبال 


اوست و بيش از او كتاب موسى - تورات - كه بيشوا - راهنما - و بخشايشى بوده اسث [نيز كواه اوست]ء [با كسى كه 


جنين دليل روشنى ندارد يكسان است؟] ايشانند كه به آن (قرآن) ايمان مى آورند. و هر كس از كروه ها كه بدان كافر شود 
آتش دوزخ وعده كاه اوست يس تو درباره آن (قرآن) در هيج ترديدى مباش كه آن حق است از يرورد كار تو وليكن بيشتر 


و كيست ستم كارتر از آن كه بر خدا دروغ مى بافد؟ اينان را بر خدايشان بككذرانند و كواهان كويند: اينهايند كه بر خداى 


آنان كه [مردم را] از راه خدا باز مى دارند و آن را كج مى خواهند - از آن عيب مى كيرند و آن را به كجى و انحراف از 


راستى وصف مى كنند -». و به سراى وايسين كافرند. (19) 


أكان كو زح تأقرانا كتمده اكداى العذاف ختزد] قدنبو انان رايد عدا دونكان وسو يداف ةعاشا كوعدا 


شودء كه نه مى توانستند [حق را] بشنوند ونه مى ديدند. )5١(‏ 
اينانند كه خويشتن را زيان زدند - خود را به هلاكت انداختند - و آنجه به دروغ مى بافتند از آنها كم شد. )١1(‏ 
ناكزير آنها در آن جهان از همه زيان كارترند. (717) 


همانا كسانى كه ايمان آوردند و كارهاى نيكك و شايسته كردند و به يروردكار خويش دل نهادندء آنان بهشتيانند [و] در آن 


جاو ك0 


دامتان اذكو كروه «استان كووى كوو وناو شؤواست: با ذاتكاقة انى :د هساة است؟ هو كز ]| يتن ١‏ انا فى نو ريد 


لمن ازنك 
وهرآينه نوح را به سوى قومش فرستاديم كه: من شما را بيم دهنده اى آشكارم, (10) 


كه جز خداى يكتا را ميرستيد» 


كه من بر شما از عذاب روزى دردناكك بيمناكم. (18) 


مهتران قوم او كه كفر مى ورزيدند كفتند: ما تو را جز بشرى مانند خود نمى بينيم» و نمى بينيم كه جز فرومايكان ما در ابتداى 
نظر - يعنى بى تفكر و تامل - از تو ييروى كرده باشندء و براى شما هيج برتريى بر خود نمى بينيم» بلكه شما را دروغكو مى 
قداو 1 


[نوح] كفت: اى قوم منء مرا كوييد كه اكر بر حجتى از يروردكارم باشم - يعنى معجزات آورم - و مرا از جانب خويش 
رحمتى - علم و كتاب - داده باشد كه بر شما يوشيده كرديده است آيا [مى توانيم] شما را به [يذيرفتن] آن وادار كنيم و حال 


آنكه آن را خوش نداريد )5١8(‏ 


ايمان آورده اند از خود نمى رانم» كه آنان ديداركننده يروردكار خويشند - به معاد ايمان دارند - وليكن شما را كروهى 


نادان والاسره من ببح (8؟) 
واى قوم من» اكر آنان را برانم جه كسى مرا در برابر خدا يارى خواهد داد؟ يس آيا به ياد نمى آريد و يند نمى كيريد؟ (20) 


وبه شما نمى كويم كه كنجهاى خدا نزد من استء و من غيب نمى دانمء و نمى كويم من فرشته ام» و درباره كسانى كه 
جشمهاى شما آنان را خوار مى نكرد نمى كويم كه خداوند هركز به آنان نيكيى نمى دهد - خدا به آنجه در دلهاى ايشان 


است داناتر است - كه آنككاه از ستم كاران باشم. (91) 


و : اى نوحء براستى با ما جدال كردى و بسيار 


هم جدال كردى. يس اكر راست مى كويى آنجه ما را وعده همى دهى بيار - يعنى عذاب را -. (97) 
كفتشتبى كمان خداوتد اكر يخواهد ان :ريه شما مى آوزة و شما ناتوان كتنذه [او از غذات كردن ]| تسعد مم 


واككر بخواهم شما را اندرز دهم, اندرز دادنم شما را سود ندهد اككر خداى بخواهد كه شما را [به كفرتان عقوبت كند و] به 
راه هلاكت افكند. اوست يرورد كار شما و به او باز كردانده مى شويد. (ع”) 


بلكه مى كويند كه اين [قرآن] را بربافته استء بكو: اككر من آن را بربافته باشم بزه كارى من بر عهده خودم استء و من از بزه 


وبه نوح وحى شد كه ازقوم تو جز آنان كه ايمان آورده اند ديكر كسى ايمان نخواهد آورد. بنابراين از آنجه مى كردند 


اندوه مبر. عم 


و كشتى را زير نظر ما و به وحى - راهنمايى - ما بساز و درباره كسانى كه ستم كردند با من سخن مككو, كه آنها غرق 
شدكانند. (/م) 


و[نوح] كشتى را مى ساخت وهر كاه كروهى از قومش بر او مى كذشتند مسخره اش مى كردند. وى كفت: اكر ما را مسخره 
مى كنيد ما نيز شما را مسخره خواهيم كرد جنانكه شما ما را مسخره مى كنيد (9) 


يس بزودى خواهيد دانست كه كيست آن كه عذابى بدو رسد كه وى را رسوا و خوار كند وعذابى ياينده بر او فرود آيد. 


0290 


تا آنكاه كه فرمان ما آمد و [آب از] آن تنور جوشيد - كه نشانه عذاب بود - كفتيم: از هر جنسى يكك جفت - نر و ماده - و 


انها ودرا 


دمكن أن كن دعمس رو فززئدت- كه سكن ور [هاذكت ]لواو فشن رف اشة د وض كس و] كة انماث اوردم هر آن 
(كشتى) بردار» و جز اندكى با او ايمان نياورده بودند. (60) 


و كفت: در آن سوار شويدء كه رفتن و ايستادنش به نام خداستء همانا يرورد كار من آمرزكار و مهربان است. )6١(‏ 


و آن (كشتى) آنان را در ميان موجى همجون كوه ها مى برد» و نوح يسر خود راء كه در كنارى بود, بانكك زد: با ما سوار شو 
و با كافران مباش. (”87) 


كفت: بزودى به كوهى يناه مى برم كه مرا از آب نكاه دارد. [نوح] كفت: امروز از فرمان - عذاب - خداى هيج نككهدارنده 
اى نيست مككر آن كه [خدا] براو رحم آرد. و موج ميان آن دو جدايى افكند» يس از غرق شدكان كشت. (7©) 


و كفته شد: اى زمين آب خود فرو بر واى آسمان [از باريدن] بازايستء و آب كاسته كشت - فرو رفت - و كار كزارده شد 
و [كشتى] بر [كوه] جودى آرام كرفتء و كفته شد: كروه ستم كاران را لعنت باد. (8©) 


و نوح يروردكار خود را بخواند و كفت: يروردكاراء يسرم از خاندان من است و همانا وعده تو راست است - كه خاندانم را 


رهايى مى بخشى - و تو داورترين داورانى. (50) 


[خداى] كفت: اى نوحء او از خاندان تو - خاندان نبوت - نيستء او [را] كردارى ناشايسته است» يس جيزى را كه بدان دانش 


ندارى از من مخواه. من تو را يند مى دهم كه مبادا از نابخردان باشى. (82) 


1 كفت: يرورد كاراء من به 


تو يناه مى برم از اينكه جيزى از تو بخواهم كه مرا بدان دانشى نيست. و اككر مرا نيامرزى و بر من نبخشايى از زيان كاران باشم. 
(لاع) 


كفته شد: اى نوح» [از كشتى] فرود آى با سلامت و بركتهايى از ما بر تو و بر كروه هايى از آنان كه با تو هستند» و كروه 


[اى رسول ماء] اين از خبرهاى غيب است كه به تو وحى مى كنيم؛ كه بيش از اين نه تو آنها را مى دانستى و نه قوم توه يمس 
شكيبايى ورزء كه سرانجام [نيكك] از آن يرهيز كاران است. (89) 


شما جز دروغ بافانى نيستيد - كه بر خدا به كرفتن شريكك دروغ مى بنديد -. (0:0) 


اى قوم منء از شما مزدى بر آن - رسالت - نمى خواهم, مزد من نيست مككر بر آن كس كه مرا آفريده استء آيا خرد را كار 
نمى بنديد؟ (01) 


واى قوم منء از يرورد كارتان آمرزش بخواهيد آنككاه به او باز كرديد - توبه كنيد - تا باران را بر شما ييابى و فراوان فرستد» و 


نيرويى بر نيرويتان بيفزايد» و بزه كارانه يشت مكنيد و روى مكردانيد. (07) 


كفتند: اى هودء ما را دليلى روشن - كه مورد قبول ما باشد - نياوردىء و ما به كفتار تواز خدايانمان دست بردار نيستيم و ما 


به تو نخواهيم كرويد (07) 


جزاين نمى كوييم كه برخى از خدايان ما به تو كزندى 


رسانده اند - يعنى ديوانه شده اى كه مى كويى خدا يكى است -. [هود] كفت: خداى را كواه مى كيرم و شما نيز كواه باشيد 


كه من از آنجه از غير او - خداى يككانه - [براى او] انباز مى كيريد بيزارم (0) 
يس همكى درباره من جاره انديشى و بد سكالى كنيد و مهلتم مدهيد, (00) 


من بر خداى يكتاء يرورد كار من و يرورد كار شماء توكل كردم, هيج جنبنده اى نيست مكر آنكه او كيرنده موى بيشانى 


اوست - در حيطه قدرت و فرمانروايى خداست - همانا يرورد كار من بر راه راست است. (88) 


يس اكر روى بكردانيد براستى آنجه را به آن به سوى شما فرستاده شده ام به شما رسانيدم؛ و يرورد كارم قومى غير شما را 


و جون فرمان ما - عذاب - بيامد هود و كسانى را كه با او ايمان آوردند به مهر و بخشايش خويش رهانيديم, و ايشان را از 


عذابى سخت و دشوار رهايى داديم. (8ه) 


اين قوم عاد بودند كه نشانه هاى بروردكارشان را انكار كردند و ييامبران او را نافرمانى نمودند و فرمان هر كردن كش ستيزه 


ودراين جهان ودر روز رستاخيز در يى آنان نفريلى روانه شودء آ كاه باشيد كه عاديان به يرورد كارشان كافر شدند. هان! 


دورى إاز رحمت خدا] بر عاديان» قوم هود باد! (:8) 


از زمين آفريد و شما را 


در آن زندكانى داد - يا شما را به آبادانى آن واداشت - يسء از او آمرزش بخواهيد و آنككاه به سوى او با زكرديدء كه 


يرورد كار من نزديكك است و ياسخدهنده. "2١‏ 


مى دارى؟! همانا از آنجه ما را بدان مى خوانى سخت به شكك اندريم. (87) 


كفت: اى قوم منء مرا كوييد كه اكر بر حجتى روشن از يرورد كار خويش باشم و مرا از نزد خود رحمتى داده باشدء اكنون 


واى قوم منء اين ماده شتر خدا براى شما نشانه اى است» يس واككذاريدش تا در زمين خدا بخورد» و كزندى به او مرسانيد 
كه شما را عذابى نزديكك بكيرد. (©2) 


يس آن را بى كردند - دست ويا بريدند و كشتند -» يس [صالح] كفت: سه روز در خانه هاتان - يا در شهرتان - برخوردار 


شويدء اين وعده اى است كه دروغ نيست. (20) 


يس جون فرمان ما آمد صالح و كسانى را كه با او ايمان آوردند به مهر و بخشايشى از خود., [از عذاب] و از رسوايى و 


خوارى آن روز رهانيديم» كه يرورد كار تو نيرومند و تواناى بى همتاست. (662 


و كسانى را كه ستم كردند صيحه - بانكك كشنده آسمانى - فرو كرفت» يس در خانه هاى خود بر روى در افتادند - مردند -. 
20 


جنانكه كويى هركز در آنجا نبودند» آكاه باشيد كه قوم ثمود به خداى 


خود كافر شدند. هان كه ثمود را دورى [از رحمت يروردكار] باد! (/8) 


و هرآينه فرستاد كان ما - فرشتككان - ابراهيم را مده - به داشتن يسر - آورده؛ سلام كفتند» كفت: سلام؛ و بى درنكك كوساله 


اى بريان آورد. روع) 


سن وق :ديد كه :دستفاق به اتح رمد انان | تاشتاث وببيكانه:شمره :و از آنها سي بنة دل كرفت: كفتتد: مترين كهاها 


به قوم لوط فرستاده شده ايم. 0/١(‏ 
وزن او ايستاده بود.» خنديد» يس او را به اسحاق واز يس اسحاق به يعقوب مده داديم. )0/١(‏ 


007) 


كفعئل: آبااز كان دا شكفق من 'نماى:و تال افكة مهر و منشايش هذا وبركات از براشما خانذان انت؟ براستى: اق ستواذه 


و بز ركوار است. (78) 


يس جون آن ترس از ابراهيم برفت و او را مد كان رسيدء درباره قوم لوط با ما به كفت وكو - درخواست برداشتن عذاب - 


هرآينه ابراهيم بردبار و بسيار آه كشنده و باز آينده [به د ركاه ما] بود. (0/0 
اى ابراهيمء از اين [سخن] بككرد» كه فرمان يروردكارت بيامده» و همانا بر آنان عذابى بركشت نايذير آمدنى است. (0/8 


و جونفرستاد كان ما - فرشتكان- نزرد لوط امدنة به [1مدن] آتها اتدوهكية شد ودر كارشان در تكن مائد و كفت: ارق 
رؤزعاسخت وا سهمكن است::(/8) 


و قومش شتابان به سوى او آمدند» و ييش از آن كارهاى بد و زشت مى كردند. كفت: اى قوم منء اين دختران من - 


كه مى توانيد با آنها ازدواج كنيد -» آنها براى شما ياكيزه ترند» يسء از خدا بترسيد و مرا در [روى] مهمانائم رسوا و شرمسار 
مكنيد. آيا در ميان شما مردى خردمند و راه يافته نيست (07/8 


كفتند: تو خود مى دانى كه ما را به دختران تو حقى - رغبت و نيازى - نيستء و تو خود مى دانى كه ما جه مى خواهيم. (0/9 


كفت: كاش در برابر شما نيرويى مى داشتم يا مى توانستم به تكيه كاهى استوار - مانند قوم و عشيره براى يارى كرفتن - يناه 
ببرم - تا شما را از مهمانان خود دفع كنم -. (60) 


[فرشتكان] كفتند: اى لوطه ما فرستاد كان يروردكار توايم» آنها هركز به تو دست نيابند» يس خاندان خود را در ياسى از شب 
بيرون برء هيج يكك از شما به وايس ننكرد - به شتاب بيرون رويد -» مككر زنت را كه بدو آن رسد كه به آنان خواهد رسيد. 


وعده كاه آنها بامداد است»ء آيا بامداد نزديكك نيست )8١(‏ 


يس جون فرمان ما - عذاب - بيامد آنجا را زير و زبر كرديم و بر آن [ديار] بارانى از سنكك كل برهم نشسته - كلوخ - 


[ستككهايى] نشان كرده نزد يرورد كارت» وآن از ستم كاران دور نيسثك. (فرنم 


و ترازو را مكاهيد. من شما را در خوشى و آسايش مى بينم و بر شما از عذاب روزى فراكير مى ترسم. (88) 


واى قوم منء بيمانه و ترازو را به انصاف و دادء تمام 


دهيد و از مردم جيزهايشان - كالايشان - را مكاهيد و در زمين به تباه كارى مكوشيد. (860) 

اكراشاث دازيد افى كذافضه خداى [از حلال] - آن مال اندكك كه يس از تمام دادن ييمانه و ترازو» خدا به شما ارزانى دارد 
- براى شما بهتر استء و من بر شما نككهبان نيستم. (88) 

كفتند: اى شعيبء آيا نمازت به تو فرمان مى دهد كه ما آنجه را يدرانمان مى يرستيدند واكذاريم يا اينكه در مالهاى خويش 
نه آن كنيم كه مى خواهيم؟ تو كه بردبار و خردمندى راه يافته اى! (81) 

كفت: اى قوم من, مرا كوييد اكر من بر حجت و دليلى روشن از يروردكارم باشم واو مرا روزى نيكو - نبوت - داده باشد 
[آيا دعوت من نابخردانه است؟] و من نمى خواهم در آنجه شما را از آن باز مى دارم با شما مخالفت كنم - شما را باز دارم و 


نيستء بر او توكل كردم و به او باز مى كردم. (80) 


واى قوم من» مخالفت با من شما را بر آن ندارد [كه كارى كنيد] كه به شما آن رسد كه به قوم نوح يا قوم هود يا قوم صالح 


رسيدء و قوم لوط از شما دور نيستند. (89) 


وازيروردكارتان آمرزش بخواهيد و آنكاه به او بازكرديد - توبه كنيد -» كه يرورد كار من مهربان و دوستدار [تائبان] است. 
0 


كفتند: اى شعيب» بسيارى از آنجه را كه كويى در نمى يابيم و هرآينه تو را در ميان خود ناتوان مى بينيم» و 


اككر كسان و خويشانت نبودند سنككسارت مى كرديم و تو نزد ما توانمند - يا كرامى - نيستى. (41) 


كفت: اى قوم من» آيا كسان و خويشان من» نزد شما از خدا توانمندتر - يا كرامى تر - اند؟! واو (خدا) را يشت سر نهاده 


ايد؟ همانا يرورد كار من به آنجه مى كنيد [دانايى] فراكيرنده است. (97) 


واى قوم من» شما بر جاى خود - آنجه توانيد يا به روش خود - عمل كنيد» من نيز عمل كننده ام» بزودى خواهيد دانست كه 
كيست آن كه به او عذابى رسد كه او را رسوا و خوار كند و كيست آن كه دروغكوست, و جِشْم به راه باشيد كه من نيز با 


شما جشم به راهم. فرت 


و جون فرمان ما - عذاب - بيامد» شعيب و كسانى را كه با او ايمان آوردند به مهر و بخشايش خود رهانيديم و آنان را كه 


ستم كردند صيحه - بانكك كشنده آسمانى - بككرفت» يس در خانه هاى خويش به روى در افتادند - مردند - (48) 
جنانكه كويى هركز در آنجا نبودند» هان كه نابودى و تباهى باد اهل مدين راء جنانكه ثمود نابود شدند. (90) 

و هرآينه موسى را با نشانه هاى خود و حجتى روشن فرستاديمء (98) 

به سوى فرعون و مهترانشء» يس اينان فرمان فرعون را ييروى كردند و حال آنكه فرمان فرعون بر راه راست نبود. (917) 
در روز رستاخيز قوم خويش را يبشوا شود و آنها را به نش دوزخ در آورد؛ و بد درآ مدن جايى است. (48) 


ودريى آنان دراين جهان و در روز رستاخيز نفرينى روانه شودء [و] بد بخششى است كه 


به آنها بخشند. (49) 


اين از خبرهاى آن آبادى ها و شهرهاست كه بر تو بر مى كوييم» برخى از آنها بر جا و برياست و برخى درويده [و ويران]. 
00 


وما بر آنها ستم نكرديم بلكه آنها بر خويشتن ستم كردند» يس خدايانشان» كه به جاى خداى يكتا مى خواندند» آنكاه كه 


فرمان يرورد كارت - عذاب - بيامد برايشان هيج سودى نداشتند و آنان را جز هلاكت و تباهى نيفزودند. )1١1(‏ 


واينجنين است كرفتن يرورد كار تو آنكاه كه [مردم] آبادى ها و شهرها را كه ستم كار بودند كرفت» همانا كرفتن او دردناكك 


ووسخت است. )0٠١7(‏ 


و آن راوايس نمى داريم مكر تا مدتى بر شمرده - معين -. )1٠١5(‏ 
روزى كه [آن مدت] فرارسد هيج كس جز به اذن او سخن نككويد» يس برخى از آنان بدبخت باشند و برخى نيكبخت. )1٠١8(‏ 


اما كسانى كه بدبخت شدند در آتشندء كه در آنجا ناله اى زار و فريادى جون بانكك خران - دم و بازدمى با آه و ناله و فرياد 


واندوه - دارند 6 
تا آسمانها و زمين هست در آنجا جاويدانتند مكر آنكه يرورد كار تو خواهد» كه يرورد كارت هر جه خواهد مى كند. )1١9(‏ 


واما كسانى كه كيت كو كارن :د وايش تجا ودائئة ١١‏ اسعاتها وزميى عست مك الكه يرورد كار تو خواهدء بخششى 


0 و نابريده. 08 


عى ان انه انان من بريكتد ندر كمال هناش ء تم بوستا مكر همان كوه كه 


يدرانشان از ييش مى يرستيدند» و ما بهره آنان را تمام و بى كم و كاست بديشان مى دهيم. )٠١9(‏ 


وهرآينه به موسى كتاب داديم» يس در آن اختلاف ينايك اهد. و كران يزور كاواتو ستحتق [بمحاخين عداب] ايش لافنة 


بودء هرآينه ميانشان داورى شده بودء و همانا آنان درباره آن سخت در شكاند. )1١1١(‏ 
ويروردكار تو هرآينه [ياداش] كارهاى همه آنان را تمام مى دهدء كه او به آنجه مى كنند آكاه است. (111) 


يس جنانكه فرمان يافته اى استوار و يايدار باشء و [نيز] آنان كه با تو توبه كرده اند - يعنى مومنانى كه با تو به دركاه خدا 


روى آورده اندء يا از شركك و كفر باز كشته و ايمان آورده اند -» و س ركشى مكنيد كه او بدانجه مى كنيد بيناست. (117) 


و به كسانى كه ستم كردند مكرابيد - به آنان يشتكرم مشويد - كه آنككاه آتش دوزخ به شما هم خواهد رسيد و براى شما جز 


خدا هيج دوست و سريرستى نباشد و آنككاه يارى نشويد. )1١*(‏ 


و انماز را بربا دار در دو طرف روز - نماز بامداد و نماز ظهر و عصر - و در ساعاتى از آغاز شب - نماز شام و نماز خفتن 


(نماز مغرب و عشاء) - كه خوبى ها - نمازها - بدى ها رااز ميان مى برد. اين ياد كردى است مر يادآوران را. )١١(‏ 
و شكيبايى كن كه خدا مزد نيك و كاران را تباه نمى كند. )١١8(‏ 


يس جرا در ميان مردمانى كه ييش از شما بودند» جز اندكيشان كه آنان را [از عذاب] رهانيديم» خردمندان و نيكان با فضيلتى 


نبودند كه از تباه كارى در زمين باز دارند؟ و كسانى 


كه ستم كردند در بى آنجه در آن كامرانى يافتند رفتند - از آرزوهاى نفس ييروى كرده همه كوشش خود را صرف به دست 


يوون اشبات شهوات كرذافيدقل حدو يزه كان يودتك. (11) 


واكر يرورد كار تو مى خواست همه مردم را يكك امت - بر يكك دين - كرده بود» ولى بيوسته در اختلاف و جدايى خواهند 
بود (118) 


مكر كسانى كه يرورد كار تو بر آنها مهر و بخشايش آورد. و براى همين آفريدشان؛ و سخن يروردكارت [براين] تمام شد 
كه: هرا ينه دوزخ رااز همه يريان و آدميان [كافر] ير مى كنم. )1١19(‏ 


وازخبرهاى بيامبران اين همه را بر تو مى كوييم آنجه را كه بدان دل تو را بر جاى و استوار بداريم» و تو را دراين 


[سركذهيا] ااتبحة ضق اممقاى مواق وا يمدو عاد اوررق اسك امه استه (19) 


و به كسانى كه ايمان نمى آورند بككو: بر جاى خود - بر توانايى خود يا برروش خود - عمل كنيد كه ما نيز عمل كننده ايم» 
071 


و منتظر باشيد كه ما هم منتظريم. (؟17) 


و عداى واست ينان وتايندائ اسماتها و زميق و باز كفت همه كارهاية اوسة» سن اورا نيرسة راو توركل كةو 


برورد كان تو ان انعه مى كنيد غافل نيسث. )١17(‏ 

ترجمه فارسى استاد آيتى 

به نام خداى بخشاينده مهربان 

الفء لام ود كتايى أسنث با آياقق اسقوان و روشق اذ جانب حكيض كاه( 


كه جز خداى يكتا را نيرستيد» من از 


جانب او بيمدهنده شما و نيز مزده دهنده اى براى شما هستم. (5) 


ونيزاز يروردكارتان آمرزش بخواهيد و به دركاهش توبه كنيدء تا شما رااز رزقى نيكوتا آنكّاه كه مقرر است برخوردارى 
دهد. و هر شايسته انعامى را نعمت دهد. و اكر رويكردان شويد» بر شما از عذاب روز بزركك بيمناكم. (*) 


با زكشتتان به خداست و او بر هر كارى تواناست. (6) 


آكاه باش كه اينان صورت بر مى كردانند تا راز دل خويش ينهان دارند. حال آنكه بدان هنكام كه جامه هاى خود در سر مى 
كشند خدا آشكار و نهانشان را مى داند» زيرا او به راز دلها آكاه است. () 


هيج جنبنده اى در روى زمين نيستء جز آنكه روزى او بر عهده خداستء و موضع و مكانش را مى داند؛ زيرا همه در كتاب 


مبين مله اسثت. 2( 


اوست كه آسمانها و زمين را در شش روز آفريد و عرش او بر روى آب بود. تا بيازمايد كدام يكك از شما به عمل نيكوتر 
است. و اكر بكويى كه بعد از مركك زنده مى شويدء كافران كويند كه اين جز جادويى آشكار نيست. (/) 


واكر جند كاهى عذابشان را به تاخير بيفكنيم مى يرسند: جه جيز مانع آن شده است؟ آ كاه باشيد جون عذابشان فرا رسد» آن 


را باز نكردانند» و آنجه مسخره اش مى كردند آنان را در بر خواهد كرفت. (6) 
اكر به انسان رحمتى بجشانيم» آنكاه از او بازش كيريم» مايوس مى شود و كفران مى ورزد. (8) 


واكر يس از سختى و رنجء نعمت و آسايشى به او بجشانيم. مى كويد: ناكواريها 


از من دور شده است. و در اين حال» شادمان است و فخر مى فروشد. )٠١(‏ 
مكر كسائى كةشكياى ورؤندتك و كازهائ نكل كروتن كه افززشن .و مزذيزر كنار ان انهاست: 117) 


مباد كه برخى از جيزهايى را كه بر تو وحى كرده ايم واكذارى و بدان دلتنكك باشى كه مى كويند: جرا كنجى بر او افكنده 
نمى شود؟ وجرا فرشته اى همراه او نمى آيد؟ جز اين نيست كه تو بيمدهنده اى بيش نيستى و خداست كه كارساز هر جيزى 
است. (17) 


يا آنكه مى كويند كه از خود بر مى بافد و به دروغ به خدا نسبتش مى كند. بككو: اكر راست مى كُوييدء جز خدا هر كه را كه 


توانيد به يارى بطلبيد و ده سوره مانند آن به هم بر بافته » بياوريد. (17) 


يس اكّر شما را اجابت نكردندء بدانيد كه قرآن به علم خدا نازل شده و نيز هيج خدايى جز او نيست. آيا تسليم مى شويد. 
(ع0) 


آنان كه زندكى و زينت اين دنيا را بخواهند» يس همه مزد كردارشان را در اين جهان مى دهيم و در آن نقصانى نمى بينند. 
)00 


اينان كسانى هستند كه در آخرت جز اتش نصيبى ندارند وهر جه كرده اند ناجيز شود وهر جه به جاى آورده اند باطل 
است. )١8(‏ 


آيا آن كس كه از جانب يرورد كار خويش دليلى روشن دارد و زبانش بدان كوياست و بيش ازاين كتاب موسى كه خود 


ييشوا و رحمتى بوده است بدان شهادت داده » با آن كس كه دليلى ندارد برابر است؟ ايشان به آن كتاب روشن 


ايمان مى آورند. وهر كروه ديكرى كه به او كافر شودء جايكاهش در آتش اسث. در آن شكك مكن» كه حق است واز 


جانب يروردكارت آمده است. ولى بيشتر مردم ايمان نمى آورند. (17) 


جه كس ستمكارتر از آن كسى است كه به خدا دروغ مى بندد؟ اينان را به يرورد كارشان عرضه خواهند داشت و شاهدان 


كواهى خواهند داد كه اينانند كه بر يرورد كارشان دروغ مى بسته اند. هان» لعنت خدا بر ستمكاران باد. (18) 
آنان كه مردم را از راه خدا باز مى دارند و راه خدا را منحرف مى خواهند و به آخرت ايمان ندارند. (19) 


اينان نمى توانند در روى زمين از خداى بككريزند و جز او هيج ياورى ندارند» عذابشان مضاعف مى شود. نه توان شنيدن داشته 


اند و نه توان ديدن. )5١(‏ 
اينان به خويشتن زيان رسانيدند و آنجه را كه به دروغ خدا مى خواندند از دست داده اند. )1١(‏ 
به ناجار در آخرت زيانكارترند. (17) 


كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اند و در برابر يروردكارشان فروتنى نموده اند اهل بهشتند و در آن 
جاويدانند. (77) 


مثل اين دو كروه مثل كور و كر و بينا و شنواست. آيا اين دو به مثل با هم برابرند؟ جرا يند نمى كيريد. (76) 
و نوح را بر مردمش به ييامبرى فرستاديم. كفت: من براى شما بيمدهنده اى آشكارم. (10) 
كه جز خداى يكتا را نيرستيد. زيرا از عذاب روز سخت قيامت بر شما بيمناكم. (12) 


مهتران قومش كه كافر بودند كفتند: ما تو را جز انسانى همانند خويش نمى بينيم. و نمى ينيم كه جز 


اراذل قوم از تو متابعت كنند. و نمى بينيم كه شما را بر ما فضيلتى باشدء بلكه ينداريم كه دروغ مى كوييد. (917) 


كفت: اى قوم من» جه مى كوييد اكر از يروردكارم حجتى به همراه داشته باشم و او مرا رحمت خويش ارزانى كرده باشد و 
شما از ديدن آن ناتوان باشيدء آيا در حالى كه خود نمى خواهيد» شما را به اكراه به قبول آن واداريم. (18) 


اى قوم منء در برابر تبليغ رسالت خويش مالى از شما نمى طلبم. مزد من تنها با خداست. آنهايى را كه ايمان آورده اند از خود 


نمى رانم. آنان با يرورد كار خويش ديدار خواهند كرد. ولى مى بينم كه شما مردمى نادان هستيد. (19) 
اى قوم من» اكر آنها را از خود برانم» جه كسى در قبال خدا مرا يارى خواهد كرد؟ آيا حقيقت را در نمى يابيد. (20) 


به شما نمى كويم كه خزاين خدا در نزد من است. و علم غيب هم نمى دانم. و نمى كويم كه فرشته هستم. و نمى كُويم كه 
خدا به آنان كه شما به حقارت در آنها مى نكريد خير خود را عطا نكند. خدا به آنجه در دلهاى آنهاست آكاه تر است. اكر 


جنين كنمء از ستمكاران خواهم بود. (081) 
كفتند: اى نوح, با ما جدال كردى و بسيار هم جدال كردى . اككر راست مى كُويى » هر وعده اى كه به ما داده اى بياور. (95) 
كفت داسك كه كر بحواهن ان وعدة ذا اشكانمئ كن وها اق ان قؤانيد كرت مم 


واككر خدا خواسته باشد كه كمراهتان سازد اكر من بخواهم 


شما را اندرز دهم اندرزم سود نخواهد كرد. اوست يرورد كار شما و همه بدو باز مى كرديد. (”) 


يا مى كويند كه آن را به خدا دروغ بسته است. بككو: اكر آن را به خدا دروغ بسته باشم» كناهش بر من است و من از كناهى 


و به نوح وحى رسيد كه از قوم تو جز آن كروه كه ايمان آورده اند. ديكر ايمان نخواهند آورد. از كردار آنان اندوهكين 
مباش. (88) 


كشتى را زير نظر و الهام ما بساز و درباره اين ستمكاران با من سخن مككوى , كه همه غرقه اند. (0") 


نوح كشت هن نات و'هريار كدمهتران قومكن يزاوم كلاشعد مسحرة الى فى كردةقةمى كفتة| كر كماها ءا مسسح»ه 
مى كنيد زودا كه ما هم همانند شما مسخره تان خواهيم كرد. (07) 


به زودى خواهيد دانست كه عذاب بر كه رسد و خوارش سازد و عذاب جاويد بر كه فرود آيد. (8”) 


جون فرمان ما فراز آمد و تنور جوشيده كفتيم: از هر نر و ماده دو تا و نيز خاندان خود را در كشتى بنشان -مكر آن كس را 
كه حكم درباره اش از ييش صادر شده باشد- و نيز آنهايى را كه به تو ايمان آورده اند. و جز اندكى به او ايمان نياورده 


بودند. (60) 
كفت: بر آن سوار شويدء كه به نام خدا به راه افتد و به نام خدا بايستد. زيرا يرورد كار من» آمرزنده و مهربان است. (61) 


كشتى آنان را در ميان امواجى جون كوه مى برد. نوح يسرش را كه در كوشه اى 


ايستاده بود ندا داد: اى يسرء با ما سوار شود و با كافران مباش. (687) 


كفت: من بر سر كوهى كه مرا از آب نكنّه دارد» جا خواهم كرفت. كفت: امروز هيج نككهدارنده اى از فرمان خدا نيست مكر 
كسى را كه بر او رحم آورد. ناككهان موج ميان آن دو حايل كشت و اواز غرق شدكان بود. (7©) 


واكفنه شدةائ زمين آبه خود فرو روا اسمان باز انست: ان فروشذد.ق كارنه يامان آمد: و كشننر كوه جود قراز 
كرفت و ندا آمد كه اى لعنت باد بر مردم ستمكاره . (©) 


٠.‏ حَ 05 ٠.‏ 5 حَ ا ٠. 2 5 5 ٠.‏ نه ا 
نوح يرورد كارش را ندا داد: اى يرورد كار من» يسرم از خاندان من بود و وعده تو حق است و نيرومندترين حكمكنند كان تو 


هستى (مع 


كفت: اى نوحء او از خاندان تو نيست»ء او عملى است ناصالح. از سر ناآ كاهى از من جيزى مخواه . بر حذر مى دارم تو را كه 


كفت: اى يرورد كار من» يناه مى برم به تواكر از سر ناآ كاهى جيزى بخواهمء واكر مرا نيامرزى و به من رحمت نياورى از 
زيان كردكان خواهم بود. (67) 


كفته شد: اى نوح, به سلامت و بركاتى كه بر تو و آنها كه همراه تواند ارزانى داشته ايم» فرود آى . و امتهايى هستند كه آنها 


را برخوردار مى سازيم, آنكاه دستخوش عذاب دردآور ما مى شوند. (88) 


اينها از خبرهاى غيب است كه بر تو وحى مى كنيم. بيش از اين نه تو آنها را مى دانستى و نه قوم تو. يبس صبر كنء زيرا 


عاقبت نيكك از آن يرهيز كاران است (9ع) 


و برقوم عاد برادرشان هود را فرستاديم. كفت: اى قوم من» خداى يكتا را ببرستيد» شما را هيج خدايى جز او نيست و شما 


دروغسازانى بيش نيستيد. (00) 


اى قوم منء در برابر رسالتم از شما مزدى نمى طلبم. مزد من تنها با آن كسى است كه مرا آفريده است. جرا از روى خرد نمى 


اففيظيف:(1ة) 


واى قوم منء از يرورد كارتان آمرزش بخواهيد, آنككاه بر آستان او توبه كنيد تا باران را بى در بى بر شما فرو ريزد و بر 


نيرويتان بيفزايد. و جون كنهكاران رخ بر متابيد. (05) 


كفتند: اى هودء تو براى ما دليل روشنى نياورده اى و ما به كفتار تو خدايان خويش را تركك نمى كنيم و به توايمان نمى 
آوريم. (09) 


جزاين نكوييم كه بعضى از خدايان ما به تو آزارى رسانده اند. كفت: خدا را كواه مى كيرم و شما نيز كواه باشيد كه من از 


آنجه جز خداى يكتا به شركك مى يرستيد بيزارم. (05) 
همكى به حيله كرى بر ضد من برخيزيد و مرا مهلت مدهيد. (50) 


من بر خداى يككتا كه يرورد كار من و يرورد كار شماست توكل كردم. هيج جنبنده اى نيست مكر آنكه زمام اختيارش را او 


أكر هم رويكردان شويد» من رسالت خويش را به شما رسانيدم و يرورد كار من مردم ديكرى را جانشين شما خواهد ساخت و 


هيج به او زيانى نمى رسانيد. زيرا يرورد كار منء نكنهبان همه جيزهاست. (07) 


جون فرمان ما در رسيدء به بخشايش خويش هود 


و كسانى را كه به او ايمان آورده بودند نجات داديم و آنها را از عذاب سخت رهانيديم. (08) 


كردن نهادند. (09) 

ودراين دنيا ودر روز قيامت كرفتار لعنت شدند. آ كاه باشيد كه قوم عاد به يرورد كارشان كافر شدند كه لعنت باد بر عاد 
قوم هود. (2:0) 

و بر قوم ثمود برادرشان صالح را فرستاديم. كفت: اى قوم من. خداى يكتا را بيرستيد. شما را جز او خدايى نيست. اوست كه 


شمارا ا زميى نافد اورهه:است و تواست كه اباذانقن دازمة من امرزكن خواهيد :و به قر كاهقن :توه كنيد عراابنه 
يرورد كار من نزديكك است و دعاها را اجابت مى كند. )8١(‏ 


كفتند: اى صالح. بيش از اين به تو اميد مى داشتيم. آيا ما رااز يرستش آنجه يدرانمان مى يرستيدند باز مى دارى ؟ ما از 


آنجه ما را بدان مى خوانى در شكيم. (27) 


كفت: اى قوم من جه كويد اكر از يروردكارم حجتى به همراه داشته باشم واو مرا رحمت خويش ارزانى كرده باشدء جه 


كسى مرا يارى مى كند اككر از فرمانش سرييجى كنم؟ اككر از شما فرمان برم جز به زيان من نخواهيد افزود. (87) 


اى قوم منء اين ماده شتر خداوند است و نشانه اى است براى شما. بككذاريدش تا در زمين خدا بجرد و به بدى ميازاريدش كه 


به زودى عذاب شما را فرو كيرد. (ع8) 


يس ماده شتر را بى كردند. كفت: سه روز در خانه هاى خود 


از زندكى برخوردار شويد واين وعده اى است عارى از دروغ. (280) 


جون امر ما فرا رسيد» صالح را با كسانى كه به او ايمان آورده بودند به رحمت خويش از خوارى آن روز نجات بخشيديم. 


وستمكاران را صيحه اى فرو كرفت و در خانه هاى خود بر جاى مردند. (/81) 


جنان كه كويى هركز در آن ديار نبوده اند. آ كاه باشيد كه قوم ثمود به يرورد كارشان كافر شدند. هان بر قوم ثمود لعنت باد. 
)م2") 


به تحقيق رسولا-ن ما براى ابراهيم مده آوردند. كفتند: سلام. كفت: سلام. و لحظه اى بعد كوساله اى بريان حاضر آورد. 
(وع) 


فرستاده شده ايم. (0/0 
زنش كه ايستاده بود خنديد. او را به اسحاق بشارت داديم و يس از اسحاق به يعقوب. )0/١(‏ 


كفتند: آيا از فرمان خدا تعجب مى كنى ؟ رحمت و بركات خدا بر شما اهل اين خانه ارزانى باد. او ستودنى و بزركوار است. 
[فرفة 


جون وحشت از ابراهيم برفت و او را نويد آمدء با ما درباره قوم لوط به مجادله برخاست. (7/6) 
ابراهيم بردبار است و رئثوف است و فرمانبردار است. (0/0 


اى ابراهيم» از اين سخن اعراض كن. فرمان يرورد كارت فراز آمده است و بر آنها عذابى كه هيج بركشتى ندارد فرود 


خواهد آمد. (07/2) 
حون رسولان ما نزد لوط آمدند. لوط اندوهككين و دلتنكك شد و كفت: امروز روز سختى است. (//0) 


وقومش شتابان نزد او آمدند و آنان بيش ازاين مرتكب كارهاى زشت مى شدند. لوط كفت: اى قوم منء اينها دختران من 


هستند. براى شما ياكيزه ترند. از خدا بترسيد و مرا در برابر مهمانانم خجل مكنيد. آيا مرد خردمندى در ميان شما نيست. (07/8 
كفتند: تو خود مى دانى كه ما را به دختران تو نيازى نيست و نيز مى دانى كه جه مى خواهيم. (0/9 
لوط كفت: كاش در برابر شما قدرتى مى داشتمء يا مى توانستم به تكيه كاهى استوار يناه ببرم. (60) 


كفتند: اى لوطء ما رسولان يروردكار تو هستيم. اينان» هركز به تو دست نخواهند يافت. جون ياسى از شب بككذرد. خاندان 
خويش را بيرون ببر. و هيج يك از شما روى برنكّرداند جز زنت كه به او نيز آنجه به آنها رسد خواهد رسيد. وعده آنها 
صبحكاه است. آيا صبح نزديكك نيست. (81) 


كبر آنها نشان يروود كارت هيوه و جتين عدا :ا زسشمكاران دون نيشت 210 


و بر مدين برادرشان شعيب را فرستاديم. كفت: اى قوم من» خداى يكتا را بيرستيد» شما را هيج خدايى جز او نيست. و در 
بيمانه و ترازو نقصان مكنيد. اينكك شما را در نعمت مى بينم. واز روزى كه عذابش شما را فرو كيرد بيمناكم. (88) 


اى قوم منء ييمانه و 


ترازو را از روى عدلء كامل ادا كنيد و به مردم جيزهايشان را كم مدهيد و جون تبهكاران در زمين فساد مكنيد. (00) 
اكر ايمان آورده ايد. آنجه خدا باقى مى كذارد برايتان بهتر است. و من نككهبان شما نيستم. (62) 


كفتند: اى شعيبء آيا نمازت به تو فرمان مى دهد كه ما آنجه را يدرانمان مى يرستيدند تركك كوييم» يا در اموال خود آنجنان 


كه خود مى خواهيم تصرف نكنيم؟ به راستى تو مردى بردبار و خردمند هستى . (17) 


كفت: اى قوم من» جه مى كوييد اكر با من از جانب يروردكارم حجتى باشد و او مرا رزقى نيكو عطا كرده باشد؟ اككر شما را 
نهى مى كنم براى آن نيست كه خود سودى ببرم. تا آنجا كه بتوانم قصدى جز به صلاح آوردنتان ندارم. توفيق من تنها با 


خداست. به او توكل كرده ام و به دركاه او روى مى آورم. (80) 


اى قوم من» مخالفت با من شما را به كارى وا ندارد تا آنجه بر قوم نوح يا قوم هود يا قوم صالح يا در همين نزديكى به قوم 


از بؤوود كارتان امووسن بخواهيد. به در كاهش توبه كنيد» كه يرورد كار من مهربان و دوست دارنده است. (80) 


كفتند: اى شعيبء بسيارى از جيزهايى را كه مى كويى نمى فهميم. تو را در ميان خود ناتوان مى بينيم» اكر به خاطر قبيله ات 


نبود. سنكّسارت مى كرديم و تو بر ما ييروزى نيابى . (11) 


كفت: اى قوم منء آيا قبيله من در نزد شما از خدا بيروزمندتر است. آيا خدا را يس يشت خويش 


اى قوم من» شما همجنان كه هستيد به كار خويش مشغول باشيد و من هم به كار خويش مشغول مى شوم. به زودى خواهيد 
دانستت كه ان عذاب خوار كسد هرجه كنس افرؤة من ابد وخه كني دروغكوسك: تنتط بمائيد: مق تبر با قسما متت مين 
مانم. (91) 


جون امر ما فراز آمد» شعيب و كسانى را كه به او ايمان آورده بودند به رحمت خويش رهانيديم. و ستمكاران را صيحه اى 


فرو كرفت و در خانه هاى خويش بر جاى مردند. (95) 

جنان كه كويى هركز در آن ديار نبوده اند. هان لعنت بر مردم مدين بادء همجنان كه لعنت بر قوم ثمود. (90) 

و ما موسى را همراه با آيات و حجت آشكار خويش فرستاديم. (12) 

به نزد فرعون و مهتران قومش. اما آنان ييرو فرمان فرعون شدند. و فرمان فرعون به راه صواب راه نمى نمود. (917) 
در روز قيامت بيشابييش قوم خود بيايد و همه را به آتش درآورد كه وارد شدن را بد جايككّاهى است. (98) 

لعنت اين جهانى و لعنت روز قيامت را از يى دارند و جه بد عطايى به آنان داده شده است. (194) 

اينها اخبار قريه هايى است كه براى تو حكايت مى كنيمء قريه هايى كه بعضى هنوز بريايند و بعضى ويران. )٠٠١(‏ 


ما به آنها ستم نكرديم بلكه خود به خود ستم مى كردند. و جون امر يروردكار تو فراز آمدء خدايانى كه به جاى خداى يكتا 


مى يرستيدند هيج به كارشان نيامدند و جز زيانكارى جيزى بر 


آنان نيفزودند. )٠١1(‏ 


اينجنين بود مواخذه يرورد كار تو وقتى كه بخواهد قريه اى ستمكار را به مواخذه كشد. مواخذه او عذابى سخت دردآوراست. 
إفاة 


در اينها براى كسانى كه از عذاب آخرت بيمناكند عبرتى استء در آن روز كه مردم كرد آورده شوند و آن روز كه مردم را 


در آن حاضر آورند. )٠١*(‏ 

و جز تا اندكك مدتى به تاخيرش نمى اندازيم. )٠١(‏ 

روزى كه جون بيايد هيج كس جز به فرمان او سخن نككويد و مردمان بعضى بدبخت باشند و بعضى نيككبخت. )1١8(‏ 
اما بدبختان در آتشند و مردمان را در آنجا ناله اى زار و خروشى سخت بود. )٠١8(‏ 


وتا آسمانها و زمين باقى هستند در آنجا جاودانه بمانند» مكر آنجه يرورد كارت بخواهد. زيرا يرورد كار تو هر جه خواهد 


همان كند. )٠١317(‏ 


اما نيكبختان تا آسمانها و زمين باقى هستند در بهشت جاويدان بمانند» مكر آنجه يرورد كارت بخواهد. عطاى او هيج منقطع 


نمى شود. )٠١8(‏ 


ال نجه آتان نى برسعتتكدة ترديد شائر. عت بدان كؤنةا كه بناوانشاة ينان انان تسن ررستيقاتن الى ارو عله اتيت آنان ا 


بى هيج كم و كاست ادا خواهيم كرد. )٠١9(‏ 


به موسى كتاب داديم. در آن كتاب اختلاف شد. اكر نه حكمى بود كه از بيبش از جانب يرورد كارت صادر شده بودء ميانشان 


داورى شده بود» كه ايشان در آن كتاب سخت در ترديدند. )١11١(‏ 
ويروردكار تو ياداش اعمال همه را به تمامى خواهد داد و خدا به كارهايى كه مى كنند آككاه است. (111) 


همراه با آنان كه با تو رو به خدا كرده اند» همجنان كه مامور شده اى 


ثابت قدم باش. و طغيان مكنيد كه او به هر كارى كه مى كنيد بيناست. )1١7(‏ 
به ستمكاران ميل مكنيد كه آتش بسوزاندتان. شما را جز خدا هيج دوستى انيست و كس ياريتان نكند. (117) 


)01١( 


صبر كنء زيرا خداوند مزد نيك وكاران را تباه نمى سازد. )١١8(‏ 


جرا در ميان مردمانى كه بيش از شما بودند -جز اندكى كه از آن ميان نجاتشان داديم- خردمندانى نبودند تا مردمان را از 


فساد كردن در زمين باز دارند؟ ظالمان از يى آسودكى و لذات دنيوى رفتند و كنهكار بودند. (112) 
يرورد كار تو هيج قريه اى را كه مردمش نيكوكار باشند به ستم هلاكك نخواهد ساخت. (117) 
واكر يروردكار تو خواسته بود» همه مردم را يكك امت كرده بود» ولى همواره كونه كون خواهند بود. (118) 


مكر آنهايى كه يروردكارت بر آنها رحمت آورده و آنها را براى همين بيافريده است. و سخن يرورد كار تو براين مقرر شده 


كه : جهنم را از همه جن و انس انباشته مى كنم. (119) 


هر خبرى از اخبار ييامبران را برايت حكايت مى كنيم تا تو را قويدل كردانيم. و در اين كتاب بر تو سخن حقء و براى مومنان 


موعظه واندرز نازل شده است. )17١(‏ 
به كسانى كه ايمان نمى آورند بككو: شما به هر سان كه خواهيد عمل كنيد, ما نيز عمل مى كنيم. )17١(‏ 
شما انتظار بكشيد ما نيز منتظر مى مانيم. (؟17) 


وازآن خداست نهان آسمانها و زمين 


و به او باز كردانده مى شود همه كارها. او را بيرست و بر او توكل كن كه يرورد كارت از آنجه به جاى مى آوريد غافل 
نيست. )١77(‏ 


ترجمه فارسى استاد خر مشاهى 

به نام خداوند بخشنده مهربان 

الر (الف. لام. زاه) كتابى ات از سو قرزانه ان كاه كه آياث آن استوان و ووشن و شيواست (1) 
حاكى از اينكه جز خداوند را ميرستيد» كه من براى شما از سوى او هشداردهنده و بشارت آورنده ام (؟) 


واينكه از يروردكارتان آمرزش بخواهيد سيس به دركاه او توبه كنيد» تا شما را [در زندكانى] تا سر آمدى معين به خير و 
خوي بهرة وو كدالو يده "كش كسزاوار دي اسن اصقن را يفده واكر تروف بكردانيد يداقق كدامنق بر شنا اذ 
عذاب روزى سهمكين مى ترسم (7) 


با زكشتتان به سوى خداست واو به هر كارى تواناست (6) 


آرق آثان :دل.هى كرداقد قا ا او وازشات را ينهان ذارتك؛ بدانيك آانكاء كه جامه هايشان رابر سر من كشتلده او هر آنه ينهان 


مى دارند وهر آنجه آشكار مى دارند» مى داند» جرا كه داناى راز دلهاست (0) 


و هيج جنبنده اى در زمين نيست مككر آنكه روزى او بر خداوند است. واو آرامشكاه و بازكشتكاهشان را مى داند» همه در 


كتابى مبين [ثبت] است (8) 


واو كسى است كه آسمانها و زمين را در شش روز بيافريد و عرش او بر آب بودء تا سرانجام شما را بيازمايد [و معلوم بدارد] 
كه كذاسان نكو كرذارتريد» زاكر بكري شمايعد از شرك براتكهية فى شدينه كافران كرد انه حر حادوى ا شكان تسة 
00 


واكر عذاب راابه مدت اندككث شمارى به تاخير اندازيم» 


خواهند كفت جه جيزى آن را بازداشت؟ بدانيد روزى كه بر آنان فرود آيدء از آنان بازداشته نمى كردد؛ و آنجه به ريشخند 


مى كيرند فرو مى كير دشان (8) 

و هركاه انسان را از سوى خود رحمتى بجشانيم» سيس آن را از او باز كيريم» بس نوميد و ناسياس كردد (9) 

واككر يس از رنجى كه به او رسيده سايشى بجشانيم» خواهد كفت رنج و بلا از من دور شد و شادمان و نازان كردد )٠١(‏ 
مكر كسانى كه شكيبايى ورزيده و كارهاى شايسته كرده اند كه اينان از آمرزش و ياداشى بزركك برخوردارند )1١(‏ 


مبادا از بيم آنكه بككويند جرا براو كنجى نازل نمى شودء يا فرشته اى همراه او نيامده استء برخى از آنجه بر تو وحى شده 
ادكه قرو كذارى وذل تك دار تو ققط مهدا ردهتده ائ :و خداتت كه كارسان هر عوى ات 10 


نا كوينك أن إقران] را بزساخحة اسعة كوا كز راست من كويد سور بوساحتة فماكة ان باؤوريد و هر كسى ىرا كه 


مى توانيد در برابر خداوند به يارى بخوانيد (17) 


آنكاه اكر از عهده ياسخ شما بر نيامدند بدانيد كه آن به علم الهى نازل شده استء و اينكه خحدايى جز او نيست» يس آيا 


يذيرنده ايد؟ (ع١)‏ 


هر كس زندكانى دنيا و تجمل آن را بخواهدء حاصل اعمالشان را در همين دنيا به تمامى به آنان مى دهيم» و در آن كم و 


كاستى نخواهند ديد )١18(‏ 


آنتآان مكثات' هسقتلة كونذن اورت كد انق دوزت ناتك جه در دنا كر ده اند ب باد رفته و كا دار شان نا شده 
ذٍ نى راخرت جز اتش دوزخ ندارند وهر جه در دن بر باد رفته و كار و كردارشان باطل 
است )١82(‏ 


آيا كسى كه حجت آشكارى از يرورد كارش دارد 


و شاهدى از [خويشان] او يبرو آن است [همانند كسى است كه بينه و شاهدى ندارد؟] و حال آنكه ييش از آن هم كتاب 


موسى رهنما و مايه رحمت بودء اينان به آن ايمان دارند و هر كس از كروه مش ركان كه به آن كفر و انكار ورزد» آتش دوزخ 


وعده كاه اوستء يس از [حقيقت] آن در ترديد مباش» كه آن راست و درست از سوى برورد كار توست ولى بيشتر مردم باور 
نمى كنند )١19/(‏ 


و كيست ستمكارتر از كسى كه بر خداوند دروغ بندد, اينان را [در قيامت] به بيشكاه يرورد كارشان عرضه دارند» و كواهان 
كويند اينان كسانى هستند كه بر يرورد كارشان دروغ بستند بدانيد كه لعنت الهى بر ستمكاران [مشركك] است (18) 


همان كسانى كه [مردم را] از راه خدا باز مى دارند و آن را ناهموار و ناهنجار مى شمارند و هم آنان آخرت را منكرند (19) 


اينان در اين سرزمين كزير و كريزى ندارند» و ايشان در برابر خداوند [و به جاى او] سرورى ندارند» عذابشان دو جندان 


خواهد شدء [جرا] كه كوش شنيدن [حق] و جشم ديدن [حق] را نداشتند (50) 
اينان كسانى هستند كه به خود زيان زده اند و برساخته هايشان بر باد رفت و از ديد آنان نايديد شد )5١(‏ 
حقا كه در آخرت هم اينان زيانكارترند (77) 


كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اند و در برابر يروردكارشان خشيت و خشوع داشته اندء» اينان بهشتياناند 


أوا هم اينان در آن جاودانه اند (*7) 


مكل :انث ذو كزوه هماندة تادانو تأشنو زان كه سو ] يناتو قتا اسوى ديكر] اسقء ا رابا همدايكر ارو هما ندة 1ك ون 


جرا يند 


تع كريد 07 


به راستى كه نوح را به سوى قومش فرستاديم [كه با ايشان كفت] من هشداردهنده آشكارى شما هستم (10) 
كه جز خداوند را ميرستيد» كه من بر شما از عذاب روزى سهمكين مى ترسم د 


بزركانى از قومش كه كفرورزيده بودند» در ياسخ او كفتند تو را جز بشرى همانند خويش نمى بينيم و نمى بينيم كه جز 
فرومايكان ما [آن هم] نسنجيده. از تو بيروى كنند و براى شما بر خويش [هيج كونه] برترى نمى بينيم» بلكه شما را دروغكو 
فق :داتيع 57 

كفت اى قوم من بينديشيد كه اككر من از سوى يروردكارم حجت آشكارى داشته باشمء و او از سوى خويش رحمتى بر من 
بخشيده باشدء و [اين حقيقت] از ديد شما ينهان مانده باشدء يس آيا ما مى توانيم در حالى كه شما ناخوش داريد» شما را به 


واى قوم منء من از شما مالى [و منالى] نمى خواهم, اجر من فقط با خداوند استء من طرد كننده كسانى كه ايمان آورده اند 


نيستم» جرا كه اينان به لقاى يرورد كارشان خواهند رسيدء و من به واقع شما را قومى نادان [و ندانمكار] مى بينم (18) 


وبه شما نمى كويم كه خزاين الهى نزد من استء و غيب نيز نمى دانم» و نمى كويم كه فرشته ام و به كسانى كه در جشمان 
شما خوار مى آيند» نمى كويم كه خداوند هركز خيرى به آنان نخواهد داد» خداوند به ما فى الضمير آنان داناتر استء اكر 
جنين كنم از ستمكاران خواهم بود )*١(‏ 


كفكيل اى نوح به 


راستى كه با ما مجادله كردى و جه مجادله دور و درازى هم با ما كردىء و اكر راست مى كُويى هر جه به ما وعده داده اى 
[هماكنون بر سر ما] بياور (075 


كفت بى شكك خداوند اكر بخواهد آن را [بر سر شما] خواهد آورد و شما كزير و كريزى نداريد (8") 


واكر من بخواهم در حق شما خير خواهى كنم؛ در صورتى كه خداوند بخواهد شما را بيراه كذارد» خيرخواهى من سودى به 
حال شما تتواهد كرداو يزور كان شماست ويه سنوي او .بان كردائده مى :شوك (عم) 


يامى كويند آن را برساخته استء بكو اكر آن را برساخته باشم؛ در آن صورت [مسووليت] كناه من با من استء ولى من از 
كناهى كه شما مى كنيد برى و بركنارم (90) 


وبه نوح وحى شد كه از قوم تو جز كسانى كه تاكنون ايمان آورده اندء ايمان نخواهند آوردء واز آنجه كرده اند اندوهكين 
مباش (8*) 


و كفت وا ذو نظن ناو وحن ما سار وبامن كوناره كساق كدر كورزيد» اند سحن مكو كذ انان عرق شق شان بم 


و[نوح] كشتى را مى ساخت وهر بار كه بزركانى از قومش براو مى كذشتند او را ريشخند مى كردند» مى كفت اكر ما را 
ريشخند كنيد, ما نيز [به هنكامش] به همان كونه كه ما را ريشخند مى كنيد ريشخندتان خواهيم كرد (8*) 


وبه زودى خواهيد دانست كه بر سر جه كسى عذابى مى ايد كه خوارش سازدء و عذابى ياينده بر او فرود مى آيد (94*) 


تا به آنجا كه فرمان ما در رسيد و [آب از] تنور فوران كرد. آنكاه كفتيم كه در آن [كشتى] 


از هر جنس [جانورى] دو تا سوار كن و نيز خانواده ات راء مككر كسى كه حكم [ما] از بيش درباره او مقرر شده استء و نيز 


كسانى را كه ايمان آورده اند» و همراه او جز اندكى ايمان نياورده بودند (80) 
و كفت بر آن سوار شويدء كه روانه شدن و لنككر انداختنش با نام خداستء كه يرورد كار من آمرزكار مهربان است )6١(‏ 


و آن [كشتى] ايشان را در دل موج[هاى] كوه بكر يبش مى برد» و نوح يسرش را ندا داد - و او در كنارى بود - كه اى 


فرزندم همراه ما سوار شوء و با كافران مباش 0620 


كفت به زودى در كوهى يناه مى كيرم كه مرا از سيلاب در امان مى دارد» [نوح] كفت امروز در برابر امر الهى» يشت و يناهى 
وجود ندارد» مككر كسى كه [خداوند] براو رحمت آورده باشد» و در ميان ايشان موج حايل شدء و او از غرق شد كان كرديد 


ولع 


و كفته شد كهاى زمين آبت رافرو برء واى آسمان [بارانت را] فرو بند» و آب فروكش كرد و كار به سرانجام رسيد و 
اكش ]بر [كؤه] اجوذئ قزان كرفت و كفنة شن كهالعتك ب ستمييشكاق [مشركك] (ع8) 


و نوح يرورد كارش را ندا داد و كفت يرورد كارا يسرم از خانواده من است و البته وعده تو نيز راست و درست است و تو 


داورترين داورانى روع 


فرمود اى نوح او [در حقيقت] از خانواده تو نيستء. او إرا] عملى ناشايسته است» يس از من جيزى مخواه كه به [حقيقت] آن 


آكاهى ندارى» من يندت مى دهم كه مبادا از نادانان باشى (68) 


كفت يروردكارا 


من به تو يناه مى برم كه مبادا جيزى را كه به آن آكاهى ندارم, از تو بخواهم, و اكر مرا نيامرزى و بر من رحمت نياورىء از 


زيانكاران خواهم بود (7©) 


بهره مندشان سازيم» سيس عذابى دردناك از ما به ايشان خواهد رسيك ربع 


اين از اخبار غيبى است كه بر تو وحى مى كنيم, نه تو و انه قومت بيش از اين آنها را نمى دانستيد» يس شكيبايى ييشه كن كه 
نيكك سرانجامى از آن يرهيز كاران است (88) 


و به سوى قوم عاد برادرشان هود را [فرستاديم] كفت اى قوم من خداوند را كه خدايى جز او نداريد» ببرستيد» شما جز [قومى] 


افتراء زن نيستيد (00) 


اى قوم من از شما براى اين كار مزدى نمى طلبم؛ مزد من [بر عهده كسى] نيست مككر بر كسى كه مرا آفريده استء آيا تعقل 
نمى كنيد؟ )01١(‏ 


واى قوم من از يروردكارتان آمرزش بخواهيد و به دركاه او توبه كنيد, تاااز آسمان بر شما بارانى بيوسته و ييككير بباراند» و 


قوتى بر قوت شما بيفزايد» و كنهكارانه روى برمتابيد (017) 


كفتند اى هودء براى ما حجتى روشن نياورده اى و ما رهاكننده خدايان خود به خاطر سخن تو نيستيم و ما به توايمان نمى 
آوريم (0اه) 


ما جز اين نمى كوييم كه بعضى از خدايان ما به تو كزندى رسانده اند» [هود] كفت من خداوند را كواه مى كيرم و شما هم 


كواه باشيد كه من از شركى كه در برابر او مى ورزيدء برى و بركنارم (05) 


بس همككى در حق من هر كيد و مكرى كه داريد به كار بريد» و مهلتم مدهيد (00) 


جرا كه من بر خداوند» يروردكارم؛ كه بروردكار شما نيز هست, توكل كرده ام؛ هيج جنبنده اى نيست مككر آنكه او [خداوند] 


حاكم بر هستى اوستء يرورد كار من بر راه راست است (08) 


يس اكر رو بر تابيد [بدانيد كه] من به راستى رسالتى را كه براى شما داشته ام به شما رسانده ام و يرورد كار من قومى غير از 


شما را جانشين شما خواهد كرد و به او هيج زيانى نمى توانيد برسانيد» كه يرورد كار من نككهبان هر جيز است (87) 


و جون فرمان ما در رسيدء هود و كسانى را كه همراه او ايمان آورده بودند» به رحمت خويش نجات داديم وازعذاب سخت 
رهانيديم (68) 


واين قوم عاد بود كه آيات يرورد كارشان را انكار كردند و از ييامبران او سربيجى كردند واز كار و بار هر زور كوى ستيزه 


جوبى ييروى كردند (09) 


وهم دراين دنيا وهم در روز قيامت لعنتى كريبانكيرشان شدء بدانيد كه قوم عاد به يرورد كارشان كفر ورزيدند, هان نفرين 


بر عاد: قوم هود باد )2٠(‏ 


زمين يديد آوود و شمارابه آباد كرى در آث ؤاداشة» نس ازاو امرش بخواهيد و بهد ركاه اواتوابه كنيد» كهابى كمان 
يرورد كار من نزديكك و اجابتكر اسث (21) 


كفتند اى صالح بيش از اين در ميان ما مايه اميدوارى بودىء آيا ما را باز مى دارى كه جيزى را 


كه يدرانمان يرستيده اند بيرستيم؟ ما به جيزى كه دعوتمان مى كنى سخت شكك داريم (؟8) 


5 كفت اى قوم من بينديشيد اككر من از سوى يروردكارم حجت آشكارى داشته باشم و بر من از سوى خويش رحمتى بخشيده 


افزاييد (*8#) 


واى قوم منء اين شتر خداست كه معجزه براى شماست,. يس بككذاريد در زمين خدا [آزادانه بجرد و] بخورد و به آن آسيبى 
نرسانيد» كه عذابى زودرس كريبانكيرتان خواهد شد (26) 


آنكاه آن را بى كردند. [صالح] كفت سه روز در خانه هايتان [از زندكى] برخوردار باشيد كه اين وعده اى بى دروغ است 
)20 


و جون فرمان ما در رسيد صالح و كسانى را كه همراه او ايمان آورده بودند» به رحمت خويش از خوارى و زارى آن روز 


نجات داديم» جرا كه يرورد كارت نيرومند ييروزمند است 622 
و ستميبشكان [مشركك] را بانكك مركبار فرو كرفت» و در خانه و كاشانه شان از يا در آمدند (/81) 
كويى كه در آن نبوده اند» بدانيد كه قوم ثمود به يرورد كارشان كفر ورزيدند. هان نفرين بر مود باد (/2) 


وافرشتكان مابراق ابراهيم بشارت آوردند» كفتند سلام بر تو]. كفت سلام [بر شما]. و جيزى نككذشت كه [ابراهيم براى آنان] 


كوساله اى بريان شده آورد (28) 


وجون ذبل كه دسدانشان له سوى آندزان نمئ :شود به انان اباس مكاكى كرق وأز انان ترش دن ذل:يافة) كفدسل 


مترس ما به سوى قوم لوط فرستاده شده ايم 0/١(‏ 


و همسر او [ابراهيم] ايستاده بود و [از بشارت الهى] خنديدء آنكاه او 


را به [بار كرفتن و زادن] اسحاق و يس از اسحاق به يعقوب» بشارت داديم )0/١(‏ 


است (0/5 


[فرشتكان] كنشد آي ازامر الهقئ'تعجب مئ كنى؟ اى خاندان [رسالت] رحمت الهى وابركات اوبر شما ناذه او ستودة بز ركوان 
الست (9/) 


و جون ترس از ابراهيم دور شدء و بشارت به او رسيد, درباره قوم لوط [به قصد شفاعت] با ما به جون و جرا يرداخت (0/5) 
ف كمان ابراهيم بردبار دردمند توبه كار بود )ها 


َدعحى. 
.4 


[ كفتيم] اى ابراهيم از اين [درخواست] دركذرء جرا كه فرمان يرورد كارت در رسيده است. و عذابى بى بازكشت بر آنان فرود 
خواهد آمد (0/2) 


وععوة فرششكان ها نه تود لوط امدتد:از ايشان تكراة شلاق [از كمكانه آنان] دسقن كوتاه شدةاو كفت امرور زووئ سيكت 


وسكي ابت (/) 


و قومش شتابان به سوى او هجوم آوردند وهم آنان بودند كه مرتكب كارهاى ناشايست مى شدند. [لوط] كفت اى قوم من 
اينان دختران من هستند» آنان براى شما ياكيزه تر و رواترند» يس از خدا يروا كنيد و مرا در كار و بار مهمانانم خوار و رسوا 


مسازيد» آيادر ميان شما مردى فهيم نيست (0/1 
كفتند خوب مى دانى كه ما با دخترانت كارى نداريم و تو خوب مى دانى كه ما جه مى خواهيم (0/5) 
[لوط] كفت كاش نيروى مقابله با شما را داشتمء يا از دست شما به يناهكاهى امن يناه مى بردم (60) 


[فرشتكان] كفتند اى لوط ما فرستاد كان برورد كارت هستيم [بدان كه] آنان هركز به 


تو تخواهكة رسيلا يسن ياشى از شن كدشعة غمانواده اث را همواة يبر و خبيفيككة از شسا راز بن تدكرة مكر ؤاننت كه يه أو 


همان بلايى كه به آنان مى رسد» خواهد رسيد, بدان كه وعده كاه آنان صبح استء آيا صبح نزديكك نيست (861) 
جون فرمان ما در رسيد آن را زير و زبر كرديم و بر آن سنككياره هايى از سنكك - كل ييابى فرو باريديم (85) 
كه [هر يكك] نزد يرورد كارت نشان كرده بود و آن از ستمكاران [مشركك] دور نيست (”87) 


و به سوى قوم مدينء برادرشان شعيب را [فرستاديم ]» كفت اى قوم من» خداوند را كه جز او خدايى نداريدء بيرستيد» و در 


بيمانه و ترازو كم مككذاريد» جرا كه من شما را در رفاه و ثروت مى بينم» و بر شما از عذاب روزى فراكير مى ترسم (68) 


اى قوم من ييمانه و ترازو را دادكرانه تمام و كمال دهيد و به مردم اجناسشان را كم مدهيد و در اين سرزمين فتنه و فساد بريا 
نكنيد (80) 


اكر مومن باشيدء باز نهاده الهى براى شما بهتر است,ء و من نككهبان شما نيستم (068) 


كفتند اى شعيب آيا نمازت تو را بر آن مى دارد كه [ما را تكليف كنى كه] دست از آنجه يدرانمان مى يرستند برداريم يا در 


اموالمان هر كار كه خواهيم نكنيم» تو بى هيج شكك و شبهه بردبار و فهيمى (007) 


كفت اى قوم من ببنديشيد اكر من از سوى بروردكارم حجت آشكارى داشته باشم واز سوى خويش به من روزى نيكك 


بخشيده باشد [جه خواهيد كرد] و من نمى خواهم با شماء در آنجه شما را از آن باز داشته ام 


مخالفت كنم [و خود مرتكب آن شوم] تا آنجا كه بتوانم جز اصلاح نمى خواهم., و توفيق من جز به [اراده] خداوند نيستء كه 


بر او توكل كرده ام و به او روى آورده ام (/6) 


واى قوم من شما را ستيزه جويى با من به آنجا نكشاند كه همانند آنجه بر سر قوم نوح يا قوم هود يا قوم صالح آمد. بر سر 
شما هم بيايد» و قوم لوط از شما دور نيست (61) 


واز يروردكارتان آمرزش بخواهيد و به دركاه او توبه كنيد» كه يرورد كار من مهربان و دوستدار [بندكان صالح خويش] است 
الى 


كفتند اى شعيب بسيارى از آنجه مى كويى در نمى يابيم و تو را در ميان خود ناتوان مى بينيم» و اكر خاندانت نبود» بى شكك 
سنكسارت مى كرديم و تو نزد ما عزيز نيستى (11) 

كفت اى قوم من آيا خاندان من نزد شما عزيزتر از خداوند استء كه او را يس يشت انداخته ايد» بى كمان يرورد كار من بر 
آنجه مى كنيد جيره است (97) 

واى قوم من هر جه مى توانيد بكنيد» من نيز مى كنمء به زودى خواهيد دانست كه بر سر جه كسى عذابى مى آيد كه خوارش 


سازد» و جه كسى دروغكوست,ء شما جشم به راه باشيد كه من نيز همراه با شما جشم به راهم (88) 


و جون فرمان ما در رسيد. شعيب و كسانى را كه همراه او ايمان آورده بودند به رحمت خويش نجات داديم و بانكك مركبار 
ستميبشكا3 [مشركك] رافرو كرفت وذو خانه :و كاشانه شان از يا درا مدثن (عوة) 


كويى در آنجا نبوده اند» هان نفرين بر قوم مدين» همجنانكه قوم ثمود هم نفرين زده بود (40) 


و به 


راستى موسى را همراه با معجزات خويش و برهانى آشكار به سوى فرعون و بزركان قومش فرستاديم (948) 
آنكاه [آنان] از فرمان فرعون بيروى كردند و فرمان فرعون صواب نبود (917) 


اودر روز قيامت بييشاييش قومش استء آنككاه آنان رابه اتش دوزخ درمى آوردء جه بد است درا يندى كه به آن در امده اند 


)08 
ودراين [جهان] ودر روز قيامت لعنتى كريبانكيرشان شودء جه بد است عطيه اى كه به ايشان داده اند (98) 
اين از اخبار آن شهرهاست كه بر تو مى خوانيم. بعضى از آنها [هنوز] بريا مانده اند و بعضى بر باد رفته اند )1١١(‏ 


و ما بر ايشان ستم نكرديمء بلكه خود بر خويشتن ستم كردندء و جون فرمان يرورد كارت در رسيد خدايانشان كه به جاى 


ونين است بازخواست يروودكازت كه اهالى شهرهاين را ك#سسمكر [و مشركك ]انل فرومى كيرةةبى كمان بازخواست او 


سيمكين :و سكن امت 1 


در اين براى كسى كه از عذاب آخرت مى ترسدء عبرتى هستء آن روزى است كه در آن مردم كرد آيند و آن روز كرد هم 


آمدن است )٠١"*(‏ 

و آن راجز تا مهلتى محدود به تاخير نمى اندازيم )٠١(‏ 

روزى بيايد كه هيج كس جز به اذن او سخن نككويد واز مردمان [بعضى] بدبخت و بعضى نيكبخت باشند )1٠١8(‏ 
واما كسانى كه بدبخت شده اند در آتش دوزخاند و در آن فرياد و عربده دارند )٠١8(‏ 


ببوسته كا ؤماتن كه آسمائها وزمين وجود دارتدة در آن هتنند مكز آنجة يزور د كارت بخواهد, كه يرورد كارت هر جه 


خواهد همان تواند كرد )٠١17(‏ 


واها كسا كه نيكبت شذه اند ييؤسته تا زماتى كه اسمائها و زمين وجود دارئذ» دز بهشتائد» مكر انه يزور د كارت 


بخواهدء. واين بخششى است ييوسته )٠١8(‏ 


يس از آنجه اينان مى يرستندء سردركم مباشء اينان جز به شيوه اى كه يدرانشان [خدايان و بتان را] مى يرستيده اند» نمى 


يرستند» و ما بازدهنده سهمشان به تمام و كمال و بدون كم و كاست به ايشان هستيم )1١9(‏ 


و به راستى كه به موسى كتاب آسمانى داديم؛ آنككاه در آن اختلاف بيدا كردند واكر وعده يروردكارت [به تاخير حكم و 


عذَاب] از بيش مقرن نكشته بودة بين انان ذاورق فى شدة و آثان ان اث سكت دن شك هشند (011) 


وبى شكك يرورد كارت حاصل اعمالشان را به تمامى به يكايكك آنان مى دهدء جرا كه او به كار و كردارشان آكاه است 


011 


يس همجنانكه دستور يافته اى يايدارى كن و نيز هر كس كه با تو روى به سوى خداوند آورده است [جنين كند] و سركشى 
مكنيد جرا كه او به كار و كردارتان بيناست )١١7(‏ 


و به ستميبشكان [مشركك] كرايش نيابيد كه آتش دوزخ به شما خواهد رسيد و در برابر خداوند سرورى نداريد» و يارى نيز 


كو عبد 13 


وتمازرادر ان سووااين سوق روزاؤدرباسهائ از شيعيريا دار همانا طاغعات كناهان راهفى زدايئدء ابن دي براقن 
ند كيراق است :0160 


و شكيبايى ييشه كن كه خداوند ياداش نيك وكاران را فرو نمى ككذارد (118) 


از جه رو در ميان اقوامى كه يبش از شما بودند خردمندانى نبودند كه از فساد در روى زمين نهى كتندء مكر كروهى اندكك از 
كسانى كه نجاتشان داده بوديم» 


و سامييشكان [مشركك] ذل دو اق و تعتى كه ياقته يودئد» بسععدء و كتهكاز بودتد (112) 
و يروردكار تو شهرها را در حالى كه مردمانش صالح باشند» ستمكرانه نابود نمى كند (1117) 
واكر يرورد كارت مى خواست مردم راامت يككانه اى قرار مى دادء ولى همجنان اختلاف مى ورزند (118) 


مكر كساتى كه دوقي [بن آثان] رحمة: آورده ويراى ميف آنأن نوا افريده است» وعده يرووة كارت [جنين] سرانجام كرفته 


است كه جهنم را همه از جن و انس آكنده خواهم ساخت )١19(‏ 


و يكايكك اخبار يبامبران را بر تو مى خوانيم» همانجه به آن دل تو را استوار مى داريم» و در اين [سوره] حق و موعظه و 


تذكرى براى مومنان بر تو نازل شده است )١17١(‏ 
و به نامومنان بكو هر جه مى توانيد بككنيد كه ما نيز مى كنيم (171) 
و منتظر باشيد كه ما نيز منتظريم (؟17) 


وعلم غيب آسمانها و زمين از آن خداوند است و همه كارها به سوى او باز كردانده مى شودء يس او را بيرست و براو توكل 
كن و برفوة كارت ا كايو كرهارتان غافل نست 00 


ترجمه فارسى استاد معزى 

بنام خداوند بخشاينده مهربان 

كتابى است كه استوار شد آيتهاى آن و سيس تفصيل داده شده است از نزد حكيمى دانا )١(‏ 
كه يرستش نكنيد جز خدا را همانا منم براى شما از نزد او ترساننده و نويددهنده (؟) 


و آنكه آمرزش خواهيد از يرورد كار خويش و سبس بازكشت كنيد بسوى او تا بهره دهد شما را بهره اى نكو تا سرآمدى 
نامبرده و بدهد به هر صاحب فضلى فضلش را و اككر يشت كردند همانا مى ترسم بر شما از عذاب روزى بزركك (*) 


بسوى خدا 


اسخخار كع شما واو اف ير هرو عرانا 61 


همانا ايشان برمى تابند سينه هاى خود را تا يوشيده دارند از او همانا كاهى كه مى يوشند جامه هاى خود را مى داند آنجه را 


نهان كنند و آنجه را 1 شكار سازند كه او دانا است بدانجه در سينه ها است (0) 


و نيست جنبنده اى در زمين مككر بر خدا است روزى او و مى داند آرامشكاه و كوجكاه او را ه ركدام است در كتابى آشكار 
)2 


واواست آنكه آفريد آسمانها و زمين را در شش روز و بود عرش او بر آب تا بيازمايد شما را كداميكك نكوتريد در كردار و 
اكز كوقى شمافيد براتكيجتكان بس اذم ركه هر آاينه كوبيد آنان كه كفن ورزيدند نست ابن خن جادو اشكار (/) 


واككر دور كنيم از ايشان عذاب را تا امّتى شمرده كويند جه بازدارد آن را همانا روزى كه مى آيد ايشان را نيست بركرداننده 


از ايشان و فرود آمد بر ايشان آنجه بودند بدان استهزاء كنان (86) 
واكر جشانيم انسان راااز خود رحمتى و سيس بككيريمش از او همانا او است نوميد ناسياس (4) 


519 عشانتسي عبت اعد انترتحى" كقاية و وسيلاة اسك هو ابنه كريرقت ولام خا ادن فمانا'!د ابنت شادهان خردستاى 
)000 


مكر آنان كه صبر كردند و عمل صالح نمودند كه آنان را است آمرزش و ياداشى بزركك )1١(‏ 


شايد توئى رهاكننده ياره اى از آنجه وحى مى شود بسوى تو و تنكك شود بدان سينه تو كه كويند جرا براو فرود نيامد كنجى 


يا نيامد با او فرشته اى جز اين نيست كه توئى بيم دهنده و خدا است بر 


هر جيزى وكيل (؟١١)‏ 


يا كويند دروغ بسته است آن را بكو بياوريد ده سوره همانند آن دروغ يرداخته و بخوانيد هر آن را كه بتوانيد جز خدا اكر 


هستيد زاستكويان )١1(‏ 


يس اكر نبذيرفتند از شما بدانيد كه آنجه فرستاده شده است به علم خدا است و آنكه نيست خدائى جز او يس آيا هستيد شما 


اسلام آورند كان (؟١)‏ 
آنان كه خواهان زندكانى دنيا وزيور آنند تمام دهيم بديشان كردار ايشان را در آن و ايشان در آن كم داده نشوند )١8(‏ 
آنانند كه نيست ايشان را در آخرت جز آتش و تباه است آنجه ساختند در آن و ناجيز است آنجه بودند مى كردند (64 


آنا اتكهين روشنا 'اسيت الديروزة كان غود و اريس ايد كواهئ اذ ايش ' اذ اناشع كنات موس اشوا رح 
ايشان ايمان آرند بدان و آنكه كفر ورزد بدان از احزاب آتش است وعده كاه او يس نباش در شكى از آن همانا آن است 


حقّ از يرورد كار تو ليكن بيشتر مردم ايمان نمى آورند (17) 


وا كببيبت ميمكرتر ان انك بيتدد ير هذا دروغي .را انان كرصن قوسد بن بزوود كار خويقى و كشك كواهان اناد نان كه 


آنان كه بازدارند از راه خدا و خواهندش كج و ايشانند به آخرت كافران (19) 


آثان تسشة هعجر ارنك كان در ومين والسكشان حر ذا دوسمانى افزوةة شود يرا اشان غذاية تودتك تواتك هتين راو 


نبودند كه ببيننك )015١(‏ 


آنانند كه زيان كردند خويشتن راو كم شد از ايشان آنجه بودند دروغ مى بستند (11) 


ناكزير آنانند در آخرت زيانمندتران (77) 


مانا اناق كلابهان. اورد هو كزذا و شاسته كرة تنكو زارى كردنك شرف روود كا وين اثانتن ثازاة بيشت انشاننه در آن 


جاودانان (37) 

مكل دو كروه مانند كور و كر و بينا وشنوا است آيا يكسانند در مثّل آيا يادآور نمى شويد (55) 
و همانا فرستاديم نوح را بسوى قومش كه منم براى شما ترساننده آشكار (10) 

كه يرستش نكنيد جز خدا را كه مى ترسم بر شما از عذاب روزى دردناكك (8) 


يس كفتند كروهى كه كفر ورزيدند از قومش نمى بينيمت جز بشرى هماندد خويش و نمى بينيم ترا كه يبرويت كرده اند 
جز آنان كه فرومايكان ما هستند نخستين بار و نمى بينيم شما را بر ما برتريى بلكه مى ينداريم شما را دروغكويان (917) 


كفت اى قوم من آيا ديده ايد كه اكر باشم من بر روشنائى از يرورد كار خود و بداد مرا رحمتى از نزدش يس يوشيده شد بر 
شما آيا واميدارم شما بر آن حالى كه هستيد آنرا ناخوش دارندكان (58) 


واى قوم من نخواهم از شما بر آن مالى را نيست ياداشم جز بر خدا و نيستم دو ركننده آنان كه ايمان آوردند همانا ايشانند 
ملاقات كننده يرورد كار خويش ليكن بينم شما را كروهى كه نمى دانيد (19) 


واى قوم من كه مرا يارى مى كند از خدا اكر برانمشان آيا يادآور نمى شويد (0) 


و نمى كويم به شما كه نزد من است كنجهاى خدا و ندانم نابيدا را و نككويم كه منم فرشته و نمى كويم بدانان كه به خوارى 
نكرد ديد كان شما هركز ندهد خدا بديشان خيرى خدا داناتر است بدانجه در دلهاى آنان است كه مى باشم در آن هنكام از 


ستمكاران ) إغرة 


كفتند اى نوح همانا با ما ستيزه كردى يس فزون كردى ستيزه ما رايس بياور ما را آنجه به ما وعده دهى اكر هستى از 


راستكويان (0*) 
كلت حر ادق تنيت كه ورى هيما وا ندان عدا كن خواهة و فيش شما به عدر اوند كان رم 


و سود ندهد شما را اندرز من اكر خواهم شما را اندرز دهم اكر خواهد كمراهتان كند او است يرورد كار شما و بسوى او 
با زكردانيده شويد (ع”) 


يا كويند دروغ بسته است آن را بكو اككر دروغش بسته باشم بر من است كناهم و بيزارم از آنجه شما كناه كنيد (8*) 
و وحى شد بسوى نوح كه هركز ايمان نيارند از قومت جز آنان كه ايمان آوردند يس آزرده نشو از آنجه مى كنند (22) 
و بساز كشتى را به ديد كان ما و وحى ما و سخن نككوى با من در باره آنان كه ستم كردند همانا ايشانند غرق شدكان (0") 


واقن امناتة كشت برا وهر كام يراق كدستن كزوهى اقوس سحو ادن كرفعدئ كفيه ما وا ستكرهة كيد همانا نا 
شما را مسخره كنيم جنانكه بوديد شما مسخره مى كرديد (/*) 


زود است بذانيد كه را آيد عذابى كه خوار سازدش و فرود آبد براو عذابى جايكرزين (وم) 


تا كاهى كه بيامد امر ما و بجوشيد تنور كفتيم بار كن در آن از ه ركدام دو جفت را و خاندان خويش را مكر آنكه براو ييشى 


كرفته است سخن و آنان را كه ايمان آوردند و ايمان نياورده بود با او جز اندكى (60) 


كفت سوار شويد در آن با نام خدا روان شدنش و لنكر 


اتداخكشن مانا بروزد كار من :است امرزئده فهرنان (1) 


و آن روان بود بديشان در موجى همانند كوه ها و برخواند نوح فرزند خود را و بود بر كنارى كه اى يسرك من سوار شو با ما 
و نباش با كافران (652) 


كفت زوداسك ياه برم به كوهى كه نكه داردم از آب كفت نيست نككهدارنده اى امروز از امر خدا مككر آن را كه رحم كرده 
است و حايل شد ميان ايشان موج يس شد از غرق شد كان (67) 


و كفته شد اى زمين فروخور آب خويش را واى آسمان بس كن و فرونشست آب و ككذشت كار و استوار شد بر جودى و 
كفقه نشد دون باه براق كرؤه سسسمك راق (66) 


و خواند نوح يرورد كار خود رايس كفت يرورد كارا همانا يسرم از خاندان من است وهر آينه وعده تو حقّ است و توئى 
بهترين حكم كنند كان (60) 


كفت اى نوح نيست او از خاندان تو و همانا او كردارى است ناشايست يس نيرس مرا آنجه نيستت بدان دانشى همانا اندرزت 


كويم تا نباشى از نادانان (62) 


كفت يرورد كارا يناه برم به تو كه بيرسمت آنجه را نباشد مرا دانشى بدان و اككر نيامرزى مرا و رحم نكنى بر من باشم از 
زيانكاران (/ا8) 


كفته شد اى نوح فرودآى با آرامشى از ما و بركتهائى بر تو و بر ملتهائى از آنان كه با تو هستند و ملتهائى كه زود است بهره 


مندشان كردانيم و سيبس برسد ايشان را از ما عذابى دردناك (68) 


اين از خبرهاى نابيدا است كه وحى مى فرستيمش به سويت و نبوده اى كه بدانى آنها را توو نه قومت بيش از اين 


و بسوى عاد برادر ايشان هود را كفت اى قوم من يرستش كنيد خدا را نيست شما را خداوندى جز او نيستيد شما جز دروغ 


آوران (0١ة)‏ 
اى قوم من نخواهم از شما بر آن مزدى را نيست مزد من جز بر آنكه مرا آفريده است يس آيا بخرد نمى يابيد (81) 


واى قوم من آمرزش جوئيد از يرورد كار خود سيس بازكشت كنيد بسوى او تا فرستد آسمان را بر شما ريزاريز و بيفزايد شما 


را نيروئى بر نيرويتان و يشت نكنيد كنهكاران (5؟0) 
كفتند اى هود نياوردى ما را نشانيى و نيستيم ما تركك كننده خدايان خود به كفتار تو و نيستيم ما به تو ايمان آورندكان (9ه) 


نكوئيم جز آنكه كرفته است تو را برخى از خدايان ما به بدى كفت همانا كواه كيرم خدا را و كواه باشيد شما كه بيزارم از 


آنجه شركك مى ورزيد (06) 


جز خدا يس آهنكك من كنيد همكى و سيس مهلتم ندهيد (00) 


همانا توكل كردم بر خدا يروردكار من و يرورد كار شما نيست جنبنده اى جز آنكه او است كيرنده بيشانيش يرورد كار من 


اشنت بر راهى راست )62 


يس اككر يشت كردند همانا ابلاغ كردم به شما آنجه را بدان فرستاده شدم بسوى شما و بركيرد به جاى شما يرورد كار من 


قوفى راغيرال شما و كزتدكن تزسائيد به خيرى همانا برورة كازنمن اشت ير همه خيز نكيباق (7ه) 
و هنكامى كه بيامد امر ما رهانيديم هود را و آنان كه ايمان آوردند با او به رحمتى از ما و رهائيشان داديم از عذابى انبوه (8) 


واينكك عاد 


انكار كردند آيتهاى يرورد كار خود را و نافرمانى كردند ييمبران او را و ييروى كردند فرمان هر فرمانده خيره سرى را (29) 


و يبرو شدند دراين دنيا لعنتى را و در روز قيامت همانا عاد كفر ورزيدند به يرورد كار خويش همانا دور باد براى عاد قوم هود 
)062 


و بسوى ثمود برادر ايشان صالح را كفت اى قوم من يرستش كنيد خدا را نيست شما را خدائى جز او يديد آورده است شما را 
لزعي و اشععدار كرده اشت شا زرالاو انيس استغفار كنيد او رامنس ناز كشت كله سؤى او كه برورد كار هق توويك 


است ويذيرنده لضم 


كفتند اى صالح همانا اميدوارى ما بودى بيش از اين آيا نهى كنى ما را از آنكه برستيم آنجه را مى يرستند يدران ما و مائيم 
در شكى از آنجه خوانيمان بدان به ريب افكننده (87) 


كفت اى قوم من آيا ديده ايد كه اككر بر رهبرئى از يرورد كار خود باشم و آمده باشد مرا از او رحمتى يس كه مرا يارى دهد 


از خدا اكر نافرمانيش كنم يس نيفزائيد مرا جز زيانكارى (87) 


واى قوم من اين است اشتر خدا براى شما آيتى يس بككذاريدش بجرد در زمين خدا و كردش نككرديد به بدى كه بركيرد شما 
را عذابى نزديكك (ع28) 


يس بى كردند آن رايس كفت كامياب مانيد در خانه خود سه روز اين است وعده نادروغ (86) 


يرورد كار تواست نيرومند دادستان )2 


و بككرفت 


آنان را كه ستم كردند خروشى يس شدند در خانه هاى خود مُردكان (207) 
جنانكه كوئى سكونت نككزيده اند در آنها همانا ثمود كفر ورزيدند به يرورد كار خويش همانا دور باد براى ثمود (/6) 
و همانا آمدند فرستاد كان ما ابراهيم را به مده كفتند سلام كفت سلام يس درنكك ناكرده بياورد كوساله بريان (2898) 


واهتكاي كورؤبن «دستهاشان تن رمحد سوق ١ن‏ اشتاستان كرفت وبيرداشث ال ايشان ممى كفسد تترمن كد انا فرستاده 


شديم بسوى قوم لوط 006١(‏ 

وزنش ايستاده بود يس خنديد يس مزده داديمش به اسحق و از يس اسحق يعقوب 0/١(‏ 

كفت اى واى آيا بزايم و منم ييرى ناتوان و اين است شوهر من ييرى فرتوت همانا اين است جيزى شككفت (0/1) 
كعد آبااشكفت مات ال كان خدا رحنة خداؤ يركتهائ اؤ بر شما خانداقن اث همانا او اس ستودة ا رجسيل (/) 
تا كاهى كه برفت از ابراهيم ترس و بيامدش مده مى ستيزد با ما در باره قوم لوط (7/6) 

همانا ابراهيم بردبارى است نالانى است زارى كنان (0/0) 

اى ابراهيم دركذر از اين همانا بيامد امر يرورد كار تو و همانا آينده است ايشان را عذابى نابا زكردانيده (0/2) 


و هنكامى كه آمد فرستاد كان ما لوط را به رنج شد از ايشان و تنكك آمدش بديشان تاب و توان و كفت اين است روزى 
سخت (خشم آكين) (0/7) 


و بيامدندش قومش مى شتافتند بسوى او واز يبيش بودند مى كردند بدى ها را كفت اى قوم اينكك دخترانم ياكيزه ترند براى 


شما يس بترسيد خدا را و خوارم نسازيد در ميهمانانم آيا نيست در شما مردى خردمند (0/0) 


كفتتد تواذانى تست مرا در 


دختران تو كامى وهر آينه مى دانى ما جه خواهيم (0/5 
كفت كاش مرا بر شما نيروئى مى بود يا يناه مى بردم به يايكاهى سخت (60) 


كفتند اى لوط مائيم فرستاد كان يرورد كار تو هركز نرسند به تو يس كوج كن با خاندان خود در ياره اى از شب و روى 
تزتكردائك ازدكنها شكس جر ان كر كد وى :را رسشدة انيثأ نه ابشانتر] وسد همان وعدم كاه انان افد اف الت انا تنيت 


بامداد نزديكك )81١(‏ 
تا كاهى كه بيامد امر ما كردانيديم روى آن را زير آن و باريديم بر آن سنكهائى از سيل (سنكك كل) به رشته كشيده (87) 
نشاندارانى نزد برؤوة كان توب انميت ١ن‏ ارسسكران دور (879) 


و بسوى مَديّن برادر ايشان شعيب را كفت اى قوم من برستش كنيد خدا را نيست شما را خداوندى جز او و كم ندهيد بيمانه و 


ترازو را همانا بينم شما را در خوشى و ترسم بر شما از عذاب روزى فراكيرنده (8) 
واى قوم تمام دهيد ييمانه و ترازو را به داد و كم ندهيد به مردم جيزهاى ايشان را و نكوشيد (نتازيد) در زمين تباهكاران (80) 
بازمانده خدا بهتر است براى شما اكر هستيد مؤمنان و نيستم من بر شما نككهبان (6) 


كفتند اى شعيب آيا نمازت فرمانت دهد كه رها كنيم آنجه را مى يرستيدند يدران مايا آنكه كنيم در مالهاى خود هر آنجه 


خواهيم همانا توئى بردبار خردمند (01) 


كفت اى قوم من آيا ديده ايد كه اكر باشم بر نشانه اى از يروردكارم و روزيم دهد از خويش روزثى نيكو و نخواهم مخالفت 


نهى مى كنم نخواهم جز كارساختن (درست كردن) را هر جه توانم نيست موفق داشتم جز با خدا بر او تكيه نمودم و بسوى او 


واى قوم به كناه نيندازد شما را مخالفت من تا برسد شما را مانند آنجه رسيده است قوم نوح را يا قوم هود را يا قوم صالح را و 
نيست قوم لوط از شما دور (89) 


و استغفار كنيد يرورد كار خويش را يس توبه كنيد بسوى او همانا يرورد كار من است مهربانى دوست دار (50) 


كفتند اى شعيب درنمى يابيم بسيارى از آنجه كوئى و همانا بينيمت ميان ما ناتوان و اككر نبودند كسان تو هر آينه سنككسارت 


مى كرديم و نيستى تو بر ما برتر (41) 


كفت اى قوم آيا كسان من عزيزترند نزد شما از خدا و بركرفتيد او رااز يس خويش به يشت افكنده همانا يروردكار من است 
بدانجه مى كنيد فر اكير نده (97) 


واى قوم عمل كنيد با توانائى خويش كه منم عمل كننده زود است بدانيد كه را آيد عذابى كه خوار سازدش و كيست آنكه 


او است دروغكوى و جشم به راه باشيد كه منم با شما جشم به راه (*8) 


شووش «نى لنداتك بدو انه هاى بحو رقن مود كان 28ة) 
جنانكه كوئى نبوده اند در آن هركز همانا دور باد براى مَدين جنانكه دور شدند ثمود (40) 
و همانا فرستاديم موسى را به آيتهاى ما و فرمانروائى آشكار (12) 


بسوى فرعون و كسانش يس بيروى كردند امر فرعون را و 


نيست امر فرعون رهنمون (91) 

يبشوا شود قوم خويش را روز قيامت يس درآوردشان در آتش و جه زشت آبشخورى است فرود آمده بر آن (48) 
و ييرو شدند در اين لعنتى را و روز قيامت جه زشت است ميهمانان يذيرائى شده (44) 

اين از داستان شهرها است كه مى سرائيم بر تو از آنها است ايستاده و درويده )1٠١(‏ 


وستم نكرديم بر ايشان و ليكن ستم كردند خويش زا يس بى نياز نكرد از ايشان خدايانشان كه مى خواندند جز نخدا به جيزى 


كاهى كه بيامد امر يرور دكار تو و نيفزودشان جز تباهى )1٠١١(‏ 


و بدينسان كرفتن يرورد كار تو كاهى كه كرفت شهرها را حالى كه ستمكار بودند همانا كرفتن او است دردناكك سخت 
000 


همانا در اين است آيتى براى آن كه بترسد عذاب آخرت را اين است روزى كه كردآورده شود براى آن مردم واين است 


رؤزى كؤاهى شده (1) 

ويس نيندازيمش مكر تا سرآمدى شمرده )٠١5(‏ 

روار عل كد المع كرون كين معز دادر سم وان أن امقانة اقيم ود ف و و1 

يس آنان كه بدبخت شدند در آتش ايشان را است در آن آه و ناله (1هى كه برآيد وفرو رود) )٠١2(‏ 


جاودانند در آن مادامى كه آسمانها است و زمين جز آنجه خواهد يروردكار تو كه يرورد كار تو كننده است آنجه را خواهد 


000 


واما آنان كه نيكبخت شدند يس در بهشت جاودانند در آن مادامى كه آسمانها و زمين است جز آنجه خواهد يرورد كار تو 


بخششى نابريده يا بييكران )٠١8(‏ 


فى تباش “دو ترد بداي :اذ انحه مين برسعدا كان تم مسد مكر ختائكه: بمعدثة بدراة ايفان اذ 


بيش و همانا يردازنده ايم بديشان بهره ايشان را ناكاسته )1١9(‏ 


قضاوت مى شد ميان ايشان و همانا ايشانند در شكى از آن به ريب افكننده )١1١١(‏ 


وهر كدام را هر آينه ببردازد بديشان يروردكار تو كردارهاى ايشان را همانا او است بدانجه مى كنند آكاه (111) 
يس يايدار باش جنانكه مأمور شدى و آنان كه توبه كردند با تو و سركشى نكنيد كه او بدانجه مى كنيد بينا است (117) 


و نكرويد بسوى آنان كه ستم كردند كه مى رسد شما را آتش و نمى باشد شما را جز خدا دوستانى و سيس يارى نمى شويد 
01 


و بياى دار نماز را هر دو سر روز و ياره هائى از شب همانا خوبى ها مى برند بدى ها را اين است ياد آوردنى براى يادآرندكان 
(ع01) 


و صبر كن كه خدا تباه نكند ياداش نك وكاران را )١١8(‏ 


يس جرا نبود از قرنهاى بيش از شما بازماندكانى كه نهى كنند از تباه كارى در زمين مككر كمى از آنان كه نجات داديم از 


ايشان و ييروى كردند ستمكران آنجه را كامرانى نمودند در آن و شدند بزهكاران )١1١2(‏ 
واكر مى خواست يروردكار تو هر آينه مى كردانيد مردم را يكك ملت و بيوسته اختلاف كنند كان باشند (118) 


مكر آنكه رحم كند يروردكار تو و براى اين بيافريدستشان و تمام شد سخن يروردكار تو كه همانا ير سازم دوزخ را از جنيان 


ومردم همكى )1١15(‏ 


وهر كدام 


را خوانيم بر تواز داستانهاى ييمبران آنجه استوار داريم بدان دلت راو بيامده است تو را در اين حقّ و اندرزى و يادآوردنى 


براى مؤمنان )17١(‏ 
بكو بدانان كه ايمان نمى آورند عمل كنيد بر توانائى خويش كه مائيم عمل كنندكان )17١(‏ 
و منتظر باشيد كه مائيم منتظران (؟17؟7١)‏ 


و خدائ وا است تابيداق آسماتها و زهين وسو او با زكردائيده شود امر هعة آن يس اف را برسعشن كن وبراو توكل كن:و 
نيست يروردكار تو غافل از آنجه مى كنيد (177) 

ترجمه انكليسى قرائى 

انأاءعئعص-اام عط ,أخمععألعمعط6-االم عط ,طقالق 0 عممقلةا عط 1 


١‏ عط 300 علا أأماقع0 ع0خهم مععط علاقط كطواد ع5مطلذا ,85001 3 ردكا كأط1] .3 لقا ,]أام 
ع31/اة-| |3 ,عذاأنةا-ااج روا مطنااز عم0 لامع ,لعغ602داء, 


؟ 3 300 ناملا مغ مأألا ملمع؟ عمقلا 3 لععلطأ مق 1 .قالخ عاط عده مم متطئمللا“ :وومائقاععء0 
دااع 0000 05 زعنقء6. 


ناملا ع10/ا0ام |أأنقا ع1 . لإاأضع أمعم ملأتا ما طن معطا ,كدعداع/50017 501 010 ا أنامل آنا 0جعإ[م 
5ل011-01 ]زع لإزعلاء مغ ع0236 ؤألا 0130 300 لطاع 0ع أععم5 3 10 لامأوالامام 0000 3 طاأألنا 
3 ع7 دألانام عطان ناملا 101 أقع1 1 0عع00! ,زمطأتا مه] ككاعقط أالاملز اناا نامل ]أ أناظ .موزعم 
03 عاطأناعا. 


ع 5وقأط] اا نأع/ا0 أع/لامم كقط ع1 ا 300 ,طانااع؟ الاملا عط |أألنا طحالم 710 


نه معطلالا 0016 ا .مطتلا منمع] ردوطااعع؟ أعمع؟ مأعطغع علاط مغ كأادقعطط أأعطا من 5010 لإعط1 >اهما 
300 غعاعع5 مععها لإعط عناع اقللا ك5للامطكا عل ,5ل30قعط أأعطا ععلاه كاقماء أأعطا لاقل لإعطاا 
كأىقع 2 عط مأ ذأ ع/اعأ3 اللا أدعط دللامككا ع1 0عع150 .ع105ع15ل لإعط معن/اع] 3 انلا 


ء ]قط علاط رطموء علطا مه اقمطتصة مم ذا عرعط [ 


/ه0131مطاع] كأ 300 م300 [50أنالمع)] كأ 5نلامطكا ع1 300 ,طقالة ط]أننا دعزا ع320رمعأولاد كأ 
»85001 أدع21301 3 مأ ذأ وطاطابصعباع . ومأوله0! 05 ع360ام. 


35لثا عطمغط! ذألا 0لم3حكلإ03 <أك مأ مقع عط 300 كمعناقعط عط 0لع1جع0 مطندا علا 15 غ1 
:600106 أ أدع6 ذأ ناملا 01 لاعاطالكا زعهع5 مغ] ناملا أدع] بزإخمط عا هط -د5زع]3/لا عط لمملا معطا 
لا53 لإاع ىناك اأألاا ددعاط]أ153 عط ",طأدع0 )ع3 مب 23150 عط ل0عع100 الأنثا ناملا ,لإج5 ناملا ]1 غأم/ا 
7301 طأقام غأناط ومتطامم ذا ولط[ “.” 


م أقطللك" ,لإت5 لإأعنناك |أألنا لإعط ,عمال متقامعء 3 اتأدانا أمعمططكاصنام عأعم ععععل عللئا 6 لمظ 
0ل0؟ لإقللاق 0ع(الا عط غ20 اأقطد غأآ سعط دعاق أماع/ا0 غا بزل عط م0 كامم ا *#كاعقط غأ 5لامط 
0210 م1 لع كنا لإعط أخطنها لإط لعوع1دعط عط | ألا لإعطغ 300 ,لمعلا 


إ؟ 725ا0عع5 ع7 بلطاط لملمع؟ غأ /ثات لط اننا معط لمق ,كنا نمءع] لإمزعم 3 م135 مجم غع| علالا )1 
اناآع]013انا ,أضع00م5ع0. 


٠‏ رقطاط معااجاعط علاقط دع أ5ئ1اع/301 )ع3 دووأودعاط /نا0 01 م135 3 عناقط مطلط غعا| علا ]أ لمظط 
21300311 30أنالاء اق 5كع1م0ععط عط 0عع150] ”.عم غأاعا عناهط ذااز اال“ ,لاج5 لإاع ناك |األقا علا, 


١‏ عط الألنا عنعط طعباد 206 .كلعع0 لامعألاو 00 300 أمع3م ع3 وطلنكا عكمط] وومتامععلاء 
10 ةلاع أ3ع301 300 ددعداء/١أ010].‏ 


3701 ,لاملا ما 0ع31ع/اع) مععط 735 أقطاللا 01 أاوباة 310وع:015 لأنا0ا5 ناملا أدع! [:أناه 0016 ا 
لإالنا] 01 لالط مغ مللامل أدع5 مععط عالاكوع] 3 أمم كقط لإطلالك ,لاجد لإعطأ عد5باةععءط أع5منا ع0 
اله أع/ا0 دعلاع]3/ا اام 300 ,371لا 3 لإامه ع3 نامل ** لطئط لإاقم لامع36 اع309 مق غأمط رزوع00 
5 


”0]00 0ع11631ط13 كقط 11 ,لإج5 لاع‎ 1] ٠ 


5 3 لاملا إع/اع017 اللا عكام/ادأ 300 ,لم13 طق ,2غ ااا دطة اناد مع وطاءط معط©ط 1“ ,لإجك 
اباأطاناعا عط نامل لانامطك ,طحخاام” 


ع١‏ 5ثطقاام لإط لثلام0 غأمع5 صضعع06 5ثط غأ أهط لامكا ,ناملا 10 170م0مك5ع2 غ70 0ل لإعط 1 أرا8 
ام 0غ] غ1 0اط باك ,ماعط ,ناملا |أألاا .متخا غأمععلكاء 000 من ذا عنعط] أقط 300 ,عولعالنامم ]2 


ذا ع كمعم طامعع. ااانا علالا نعاناو كأ لمق 10نمننا ولط أه ع]زا عط عأوع0 مطللا عدمطة 10١‏ كم 
]أ مأ 310ممع0انا عط غم0 اأقطد لإعط لطة بماعئعط كاءملةا اأعط 10 لإاآنا؟ ممحعراا. 


[ أقطلها تعلط ألاط ععأأوععع ل علطا ما ومتطعامم عط القطد عععط مصمطنةا 0؟ كعمه عط عمج لإعط‎ ١2 
01لا03 مغ عمزم» عناقط كاملا اأأعط 300 ,لم511 كقط 10ملذا عط مأ لع اذام صامعع3 لفط لإعلاا.‎ 


15 اللا0 كأطا 01 7255 ألا 3 للو اللا 300 ,010 ا كط لم ؟ 0015م أدع311 3 ذه 53605 ماللا ع‎ ١7 
لإعاع7 360 ع10لاو 3 ردع105/! 01 1م80 عط كقننا عنعط علط عنم؟عط لمق * كنثامااه] [لإأأماة]]‎ 5 
5أ ع1 عط ,136-05 عط 30700 لنلمع؟ مطلط كعأمع0 نع/اع0 انلا 300 ,]أ ما طغأاج؟ عناقط محالها لإعطاا‎ 
لاط ,0110| الامل 010]؟ لأأنلتا عط ذأ غ :ا أنا0مط3 أطبا00 ذضآا عط غ70 00 0ك .أولم مأعطاا‎ 7051 
غ131 علاقط غ00 00 عاممعم.‎ 


م لإعط 1 قالخ غدما303 عذا ج دعأمء 13:1 مطلخا طاط مقط مع00وممطننا )عأدع)إو ح ذا مطاننا لحم 
لعغخ| وطلنا عدع] ذا غ1“ ,/إ53 |أأللا 5ع5دع7]أللا عط 320 ,00 ا عأعط عممأعط لعأمعوع:م ع6 اأداد 
5 الى عط لمملا ذأ قال 01 عداناكء ع1 001 ا .00 ا اأعطا] أدم 303 


و --ل0 30 ,لع001 غ عاتم مغ عاعع5 لمق ,طوالى ]0 /زقلقا عط ملمع] زكاعط]0)] ,3ط ماللا 505 
ما عناع]اع 5ل 


مع م وعرعل عطا. 


[ لاق حالم دع10دعط علاقط لإعطغ 00 00 مطعضوء علطا مه رطقااخم) أنقنخاطا أمصصق لإعط‎ 0130-٠ 
مط بقعغذذا عطنأاعم لانامء لإعطغ 02 ,لعاطباهل عط اأقطك أمعصطكاصيام عط معط مع .مدا‎ 00 
ع5 10 عونا لإ©(ا].‎ 


[ 35ط8 م123 لط13 10 لعكنا لإعطا غأ3طلنا 300 ,كاناه5 تأعطا لعواأنء عنلاقط مطلنا دعمه عط مزق لإعط‎ ١ 
210153 ماعط دعا‎ 


١‏ أعأأروعرع ل عط مأزواع105 أدعووأط عط عط |أألثا مالقا دعمه عط عمق لإعطا ,لإالعغ]طنا000انا. 


؟؟ اأعط عممكعط عاطصابط ع3 300 كلعع0 كنامع ةأطو 00 300 طغأة1 علاط مطاللا ع5مط] 0عع110 
أعلاع01]] أ مأ متمممع؟ القطد لإعطغ 300 ,ع33015م ]0 كاوق أطخطاما عط عط اأهطد بإعط-ل0)0ا). 


ع٠‏ ولاللا 00 320 31ع0 0ق 00لاط ذأ عطللا عه 06 أقط ذا 35م ملخط عط 06 عا0ة 3م ع1 
0م30 عاق معط غ00 باملل ااألالا م50 3م لام ما أدباوء لإعط ععم .داقجع]آ 300 5دعع25 


أ ةللا أدع1 30لا 3 30 1 0عع150' :زع:3اعع0 مغ عاممعم دلط مغ طنتهلظا غمعه علا لإأمامائعن 
لاملا 0, 


١2‏ /[03 أناأ3م 3 05 راع( ادأنانام عا ناملا :10 نقع1 1 0عع150 .طأوالى غناط عدمه متمئه0لالا” 


8 عط مغ ناملا ع5 غ701 0ل ع/الا' ,5310 عاممعم ذلط 000منق للمع؟ ددعاطغأة؟ عط أه عأزاع عط‎ ١ 
ناملا 150//ا0!|!0؟ ع0ملامق عع5 غ70 00 عللا 300 ,5عل/ااع5اناه عاذا ومتعط مقصاناط 3 أناط ولط الامج‎ 
ناملا أقطا عع5 علنا 00 0لظا .لآم اناه 0امغ]] 16316 0ع0 ص أمعامماد ع3 وطاننا عدمط] أمعملاء‎ 
ع0 م0 ناملا 005101 عللا ع3 .كنا أ/01 أأاعمم لج علاوط”‎ ||15 


,010 ا لاز لآ 1005م أدع023101 3 09 56300 1 لانامطد برعم أااع1 إعاممعم للم 0 ,5310 علا 
نماك ]أ أونامط- ع رع لاه 5ألا عمم 0م0230 كقط علا لاج 


أ 10 ع5اع/ا3 ع3 ناملا عاأطللا ناملا 01منا أ ع2 10 علذا ىح ناملا 0غ عاطأوا/اما ع20 


اناا لاه كعذا 60قلثاعءم لزلا .غ1 غه؟ 0 قلاعم |3أمع31 /إم3 ناملا »ا35 701 00 1 إعاممعم /مم 0 
اأعط عع أصمنامعمع |أألقا لإعطع لعع150 .طغأزه؟ عناقط وطالكا عكدمط] لإجللات 17ل غ00 |اأنقا 1 ألا .طجاام 
101 1001301 30 ع3 لاملا ]3ط ع5 1 ألا .010 ا. 


31/3/02 لاعطة ع/اأىل مغ 1 مدعلا اام غأدما303 ماعط لام مغ عرزم» لانامنثا مطلالا إعاممعم لامر 0 
أموملل3 عاها معط أمم ناملا |األالام 


1 00 206 عط لامكا 1 00 اعطأأاعم ,طواله 05 دع!الادقع] ع5 5د5ع055م 1 غ531 لاملا 10 لإج5‎ "١ 
مأ عاطقعأمدع0 ع3 وطالنا ع5مطغ] 0 لإج5 1 00 اأعط]اع0 ,اعو0ة مق عط مغ لأأداء غأ70 0ل 1 .مععدملا‎ 
اأعط مأ ذا قطانلا أدعط كللامطا 0000-13 /309 ماعط أضقعن غمط اأأننا طذاام غأتطأ دعلاء اياملا‎ 
0000لا 3 عط لعع150 0آنام/ةا [ معط م اجفكارجعا”‎ 


*" اننا 0عأنامذأ0 ع/اقط ناملا 300 ,لإ30قع!3 كنا طاأألئا لع نام ذال ع/اقط ناملا ,03 0“ ,5310 لاع [ 
انا ]لانأناتا عط ناملا 01010اك اأأللا كنا طاع]أ3ع1 لا ناملا غ3طانخا كنا وطأاط نثاهلظا .لإأومألعع<اهء ذنا. 


ع 11 اا] غ31 نقاط أ0 لاقع نامل 300 ,كع طوانةا ع1 ]أ ناملا نه ]أ ووائط لعع00] اأأنثا طداام> ,5310 16 ). 


عم دعل قالخ ]أ ,ناملا غأ1م0طالاء م1 عاعع5 /(3م2 1 35 لأعناطا ,لاملا أأأعمعط غأمح الأللا ومتاءئمطكاء لإالا 
أأوناه2ط عط أأقاد ناملا مانا 0غ 360 ,6010| لاملا ذأ ع1 .لتأأواع/ااعم 10 لاملا 1010أ015© 10 5م51 
56361 


ه" غاأناو لاما معطا ,]أ 0ع1361216 علاقط 1 لالنامطك' ,لزقك ”12 13616310 كقط 11“ ,لاج5 لإعطا] 00ا 
015 760 (3650 0ق 1 3200 برعم ممصن عط |لأنلقا 


0016 اناو اناملا” 


ء” داج وطلكا عدمط] أمععلاء عناعأاعط |األقا عاممعم الامل 01 عوول“ :03ل مغ 0عا1دع/اء] 35/لا غ1 
00 مآ لعكنا لإعطا غ3 اننا 101 //01 501 غ001 00 50 زطأات؟ عناخط لإلخع]. 


م زوك ع1/ا اننا 30عام غأ0جى 060 300 ,مه داع/اء ]نان لإط 300 كعلءع انان عزمأعط 31 عط لاأنا8 
0عمنلامل ع0 لععلطأ الأقطد لإعط :5ئزع00ومم0للا ع3 ماللا 05 ” 


م" لإعطان ,مطلط لإط 3550م عاممعم ذلط 06 5نعلاع عط نعناعمعطنها كلق عط ووالاأنط 5هللا عط كم 
[//01701-101] ناملا عاباء أل اأقاد علةا ,[/إ003]] كنا عاناء 101 ناملا 17“ ,5310 ع1 .مطلط عاب 101 لاناملكا 
/01]] كنا عاناء101! لاملا 35 أ5لاز|. 


5 3 للوطنلا مه لق عاقازع/ا0 |لأللا أمعص ا طكاصنام انااعع015913 3 مالقا لامكا |األلا ناملا 50011 
لمعع 5ع | أألخا أمعصططدادنام وللاأدقا” 


١ع‏ ]أ مأ لاق ,5310 علالا ,زع ]3لا 01 لماوع ]5 3] 0عآ5نا0 اع/اه عط 300 علق أمألء نان معانلا 
303151 الاعط 01] 05 أمعع)اع- لإا أضماة؟ ناملا طأأآللا 300 ,[أةممطامة 05] لمكا بزعناء ]0 أدم 3 
700 لصث ”.طغأة؟ عناقط وطلنا ع05ط] لمقتحموعلزون مععط /إلوعئاق كقط أمألء عط صملانها 
للاع؟ 3 أمععلاء مطلط اللا لعناعذاعط. 


١ء‏ لإ( ©1706 .01لاع30 غ635 300 |(53 غأع؟5 اأقاد أ طوااحم 0 عمرقلطظا عط م[ غ١‏ 6503:0 ,5310 علا 
انا؟أع ع0 ]-ااة ,وداناأواهم]-ااق 5ا 0:0 ل.” 


"؟ مآ اناه 0عااقه 103ظ .كطاةأطنامط ع]ذا زوصاداء] دع/ا3للا لأماة معط طانلا وحماج 53110 غ لمظ 
1315-5 عط لأأانللا ع غ00 00 300 ,كنا اللا 80310 !500 لاز 60 ,31001 5000 0لالنا ,هك كاط!” 


عع ع .1000؟ عط مرمعة عم عع ممم |األقا غأ زمأهأصضنامم 3 مه عوبقاعء عات ااقطد 1“ ,5310 عا 
©0017 أمع»© ,مالع كتطقاام مام6] أمع]0:م ضمقء مطالنا بإ1003] عرمط ذا عنع7 1“ ,5310 


9 35لا ع 300 ,ماعطا مععقاطاعط عاق د5ع/اقللا عط معط 1 ”. لإماعمم كقط علا مزهطانقا لممنا 
0100 عاع نلا وحاللا 05]. 


عم عم و5اع]3/لا ع1 0187 علاقع| ,لإكاد 0 1!مع]3ثلا الامل //ا0|أة/لاك ,طأأزقء 0)' ,5310 5ق3لكا غآ معط [ 
.5310 5قللا غآ معط 1 .01نال [أطناوالا] مه لعالأاع5 غ1 300 ,أناه 631210 5قلكا أمألء عط ز:لعل0ع60 
10 ومأ00وصمهطلننا عط اننا بإجننام!” 


مع الإأأماة؟ لاما منمع؟ 0عع0ط1 ذا هك لإإ/ا لها لإلاك ,5310 300 ,010ا كتلط مغ باه لعااقىه طوملى 
5 أ أدع1312 عط ع3 ناملا 300 ,عناتنتا لععل0طأ ذأ عدأمامام ناملا ” 


عع [آ0 50011630اعم] ذأ عط لعع150 .لإأأماة] ألامل 01 غأمم ذأ علطا 0لعع100 إطوولةا 0 ,عل 5310 
لع اناما 0ق علاقط نامل طأعاطانلا 01 زولأطاع50] عل/ا »او 006 00 00016.50 لامع لاوأ انالا 
0201301 عط وزهنن3 عط لأناماد ناملا أدع! ناملا 301/15 1” 


لا 1 تاعاطلا 01 ولاأطاع00؟ نامل ا35 0انا0ا5 1 أدع| 010تأعع]0:م الاملا >اع©5 1 !010 ا لزلاك ,5310 علا 
عط اأقطد 1 ع7 017منا لإماع7 علاقط 300 ع( 101017 أ70 00 ناملا ]1 .عولعالثامكا مم عناهطا 
15 ع 7000اة.” 


مع ناملا 001لا 212551905 []نا0] 7أأأللا 300 5لا لنلمغ؟ ع0ع3عم طأ !3 مرعؤأما إاجولة 0 ,5310 35/لا )1 
علالا للاوطاللا 731005 300 ,ناملا طأنأألقا ع3 عالقا ع05ط] لامع] زلمع56ع0 مغ] 031005 امهنا لاج 
ماعط الواعط اأقطاك 5لا لاهذ؟ أداع7 ا كاطنام اناكم أ3م 3 معطاب,غه؟ عل1/امام الطاك” 


4ع آلاملا 701 ناملا أعطلأاعلظ .ناملا ما أجعناعء؛ علالا اأعاطلةا مععكملا عط 07 كألنامع36 عاق عدعط 1 
مأ ع6 الأللا ع0 معغناه عط لعع150 أمع3م عط 0ك .ولط عنماعط معط لامكا مغ لعكنا عاممعم 
0001/31 عط 05 1لا31/01]. 


دن اع ولط اأعط ,لناتا رغخمعو علالا) لحق“' مغ لحمل 


لإاع ع ناملا :لمانا دعلزأدعط 000 ع0 مم ع/اقط ناملا .قاام مأط5مل/لا إعاممعم لمم 0 ,5310 علا 
مأاك- ملا ناملا 3ط دع1أأع0 عط عأهء 1301 ). 


١ن‏ “وطلئا متنا آنا لإامه دعذا! 360لثاعء لإلا .غ1 ,10 0 3نثاع؟ /إا3 ناملا »|35 غ20 00 1 إعاممعم لاط 0 
لإأمم3 غ50 ناملا 100 .ع0 0ع36مأو201 


؟ن “عل :لإالأمعأمعم ملاتا مغ مكنا معط ركدعرمع/٠أ0‏ 501 501 010 ا ناملا ألا 30عاط إعاممعم لمر 0 
.انلام [أتاعدعأم] الاملا 10 1م/لا0م 300 300 ,لإكاد عط 010 ناملا 1501 كطأة؟ كنامأم0» لومع؟ |أألنا 
5 /[ألا0 35 [مأأتا منه] كاع3ط نامل ماانانأ 001 00 50” 


*ة 150 350أ00 غ00 ع3 علالا . !00م أدع3011ا لإما3 كنا غ6أونا0!ط غ00 ع/31آ ناملا ,نالا 0 ,5310 لاعلا [ 
ناملا ع/اعأاع0 150 0011709 أ750 ع3 علا 300 ,/إ53 ناملا أ3اللا ,10 0005 الا0 303001. 


عه أاقء 1“ ,5310 عل ”.األاء 500 طأأللا ناملا لع]أوالا ع/اقط 9005 أآلاه 05 5017 غأهقطغ] ذأ لاجد علذا اام 
5 6ا18 لاملا غ3آللا ع]3ألنامع؟ 1 أقط وعد 5ع ]أللا الإما] عط 00 نامل لموحووع ]ألا 10 طداام 
315 رواط] 


ذه 013101170 أنا0 ل ألنا اماع00 ,ع غأ303105 75اع5813]30 الامل أنام لإا نثاولظا .لوألا كعلأوع0 
عأأمدع) لاج ع]. 


ءة ولطأعط وداأنااًا مم ذا عع 1 .010 ا ناملا 360 010 ا لالم مط خالثم دا أكناعا لما أنام علاقط 1 17060 
3م غأطوأ53 3 نه 5أ 010 ا لام 0عع150 >اعماع؛ه؟ 5أأ لإطغ! 05امط علا ألاط. 


/اذ لاملا 10 0ع7131اناأاطكامء علاقط 1 إأقط لاوطا معط ,زعم مم] ككاعقط ناملا اناا ناملا ]أ ألا 
300 ,نامل لعع066ا5 عأممعم طاأع غ320 عاق الألنا 00 ا لإالا .اللا ناملا 0 أمع5 5قلذا 1[ مع/اع]3 اللا 
00 ا لامر 0عع150 .أدقع! عط ما طقالخ غخخناط غ20 |األلا ناملا 


5 اق ععل/اه0 الاأطع اقنلا 5ا.” 


من لاط بلاط اللا ماعنلا مطلقا اباأطأأت؟ عط لمق لناتا لعنع/اأاع0 علاا ,عمق مالع 0 معطنكا لحم 
لاعلا دألانام طأكاقط 3 لطمع؟ مطعط لعاع/ازاع0 عثالا لمق ,دنا مامءع] لمعم 3. 


دن -015 300 010ا كأعطا 01 ك5دوأد عط ل0ع(اوناممما لإعط :830 ره عاممعم عط عنعنلا أعناك 
8/31 ع131لال06 لإزعلاء 01 د5ع]01631 عط 50110110 300 ,ردع5]1مم3 ؤ5ألا لعلاع00. 


٠ع‏ !0016 ا .عع ناودع 05 /إ03] علا دنه 300 10ملا كتلط مأ ع5انك 3 لإ 0عنا5]الام عاعللا لإعطاا 50 
لبالا 05 عاممعم ع5 ,830 اننا بإ تنلل ٠0016!‏ .010 ا اأعط لم71ع0 0جق8“' 0لعع150! 


١ع‏ .أقالخم متطك:م/الا إعاممعم لمم 0" ,5310 ع1ا .عطعغملط لأعطغ رطتلهك رغمع؟ عل/الا| لباصقط1 مغ لمخم 
أ 030 300 لاقع عط نمع طازه؟ ناملا أطونامءط علا .لوألا دعل1أدعط 000 عه مم عناقط ناملا 
لإلا .لالنأصعغ-امعم ملنا مغ قبط معط ,رككعدمع7 1001 م1 لمانا طاأنلا 30عام 0ك .مملأوغ]أطتط الاملا 
ع ٠أ0115مكع]‏ [30] أ705طاقع7 0لعع0طأ 5أ 010 ا.” 


"ء 0 ونا 0أ501 ناملا 00 .5أطأ ع01؟»5 كنا 10 م750 05 ع016ا50 3 عناع/لا ناملا إأأاجك5 0 ,5310 لاع [ 
005 0131 علاقط عللا 0عع150 2 0لأمأطد:1مللا مععط علاقط 5اعطأ3؟ اناه أقطلنا مأطائامللا 
كنا علاطا ناملا لأعاطللا مأ خط وصتمعععصمء.” 


“ع ,010 ا /إز 0ل0]؟ 1005م أدع031011 3 0 563800 1 لانامطد برعم أااع1 إعاممعم للم © ,5310 علا 
[ لانامطكد طقاام لطمءع؟ عم أععغمام |لأللا عانقا ,لإععم طللاه 5ألا عم لعغأمقعو كقط علا لمج 
5 لاط وأ امم مأاعم عكقعتعمص] الألثا ناملا معطا نمع فمراتنا بإعطوذأ0. 


عع مأ الإاعع]] 232و اعط أعا .لاملا :50 مواد 3 ا طذالىة 0 اعماقء-ع0؟5 ذلطآ إعاممعم لام 0 
لإم3 نعط عدلاقه غأ70 00 30 ,3060| 5 ”طدواام 


قاع ماك انام أمماممم 3 لإط لع2أع5 عط اأقاد ناملا معط ه10 مقط ” 


وء 101 5ع7ا70 الامل مأ د5ع/اأع5الامل لإ0زمع؟' ,5310 ع7 لاممناععع الا ,نعط ورانا أكصاقط لإعطا غألا8 
0ع1اعط عط 10 غ750 عذامام!م 3 ذا غأقط :5ل/اجل ععا” 


عع لاط مالط طعأأللا عععنلا مطلنا الاكط 531 عط لمق طلاةك لعنع/اأاع0 علالا بعماق أمألع نا معانلا 0ك 
5 010 ا ألام/ ./إ03 3ط 05 ع0150136 3001 اع اط كاطنام] عط ملمع؟ 0ق ,دنا ملمءع] لإمععلم 3 
لأ وامم-اام عط , ومصمعتك-الم عط لعع10. 


لا اأعط ما عغ053)/م د5دعاع]1! بزها لإعطغا 300 ,15أع0000ملذنا عاعللا مالقا عكمطة لع2اع5 به ع[ 
5 


مع لإقلئاث !»010.001 ا اأعط لع7ع0 للاصقط! 0عع150 امم ا .عتعط لع/اا ملاعم ل0هط لإعط ]أ دوج 
لناماقط 1 طاأآنانا! 


ودع ”إاعم36ع؛ ,300-5310 ,5للاع7 0000 عط اللا مطقطةطم مشأ عمق داعودمع ودع أنلا0 /إأمأةائع 
3|1© 1035150 3 [لطعطا 0]] أاوبامءط عط لإاأمعوعطط . لعزامعء عل *بعموهءم. 


القع 3 غاع؟ 300 ك5داماة ماعط »امم عط ,أ ,10 وصاطعوع؟؛ أمم كلصقط أأعط لاجد عط معانلا ألا8 
10 05 عاممعم عط مأ غأمع5 مععط عناقط علالا .36310 عط غ00 100 ,5310 ناعط 1 .صعط 01 ” 


١‏ ,15336 [01 طأطاط عط0ا] 0 دنخاعم 0000 عط نعط عناقنو ع/الا 5ج 0ع7آ0ناةا ,لاط 5300100 ,ع]أننا وأنا 
©1336 31 ,مم13 01 300. 


؟/ 05 0 03كنباط كاط زعاأطلنا] 300 ,رمع لطأطء] أقعط0 ,تمامنةا 010 مق ,1 اأقطد الاما و0 ,5310 عطاك 
9ط 000 صق لععلط! ذأ غهط 1 !فصقم 010 صخ ذأ عصلمما” 


7 5لا 300 لإعاعم 75 قااخم [5أ 126 ] 31]10179كطعم أل 75طقالم غ36 30320 ناملا ع/4/, ,5310 لاع [ 
-ااق ,عاط03ناقا-ااقة ذا ع لعع150 .0امطعكنامط عط 05 5إعطلاع7 ,لاملا ملا 5وولاأودوعام 
0101105" 


ع7 0ق مطنخطة طم ع1 هط علثاج عط معطنلا 50 


أ0 ا 05 عاممعم عط ومامئععمم ذلا مانلا ل0ع30عام عط ,لط لعطعقع؟ 0قط كللاعم 0000 ع1 
هى اع ]لماعم [300] ,ع/انأم أ نام ,ومانقعط ه10 أوممط لععلمأ كقلثا مطقطة اطخ 


ع/ا “30 300 ,عمامه لإالمأقامعه كقط مالع 1005 الاملا إعمماة اعتكأقمط ذلطا أعا وسقطةنطم 0 
ماعط عاواءع/0 اأقطاد أصمع ص طكاصنام عاطوعمناعم” 


// 3 أ 300 األانامعع36 اأعطا ره لعودودع:]015 35للا عط ,أما مغ علق 5اعووعودعم ألا0 معانلا 
لإ03 عاطاءمع] ج ذأ دلط!“ ,5310 عط 00قة ,عا3تك ؛أعط 10 أمعمروعألعم!” 


5ع16/ا 00 أماصامهء وععط لقط لإعطغ 300 ,طاط 30للاما ولاصطبء عممق عاممعم كلط معط[ 
ع8 .لاملا ]50 أعانام ع3 لإعط :03001815 للم ع3 عدعط] ,عاممعم لام 0 ,5310 علا .عممتاع310 
الأ 3 غ70 عع 15 .كأدعناو لام 10 قوع طأأننا عم ع3 [المطباط غأمم 0ل لمق طذاام 0 لزادلنا 
ناملا 300110 قط 0ع0 ممم 


4 300 ,0300015 الاملا ذا أدكعز1عاما 0م عناقط عللا قط لامكا لإأماجطزع» ياملا" ,5310 لاع [ 
نا علا غ3كآللا اناما ناملا 0عع150:” 


ىم لاوا 3 مأ عوباع؟ ع131 لالامء 01 ,لاملا /عأع0 م1 أعللامم عط 30ط 1 لزامه 15 ,5310 علا 
01م ملاك!” 


[ .لاملا غ3 أعن معلاعر |لألنا بإعط 1 .010 ا انامل 01 7765561015 ع3 علا ,أما 0 ,5310 لاعط‎ 5 ١ 
أمع6<*© ,01070 تاانانا |اأ3طا5 ناملا 05 50 300 زأطواة عط 6ه طعغأقنلا ج مأ لإلنممة؟ نامل انلا أناه‎ 
عم ذا أولنا اأعطا لعع150 .معط دعامن5 أهطالها لاط >اعبانتاد عط |أأللا عطد لمعلا زع]أنلا لاملا‎ 
3ع [لإلقع31] الخال عط 0م 15 . لمالحاة00”‎ 


”م لع(أقئ علالا 300 ,غأدمططءعطغع7 5غ اقم أ05امم] 5ئأا 30م علالا ,عممقه أمألء نا0 معانلا 50 
1ك اقلامطةا 01 دعرمأ5 أ لا0, 


م 131] أعلاع0 ,زع]011103ئم عط ضه]] هما ناملا طأأنلنا اعتمم 


]للا عط 00 !]. 


عم مأطئاملالا إعاممعم لالم 0 ,5310 علا .عطعمءعط أعط ,مالإوءباطك غمع5 علالل موللا مغ عمط 
-ا03 عط 06 عالاكقعطط عط كتلط اط ]أل غأمم مما .مطللا دعل51ع5 لمن ععطأه مم عناقط ناملا .أقاام 
-اأ3 م3 05 أمع اط كانام عط ناملا :10 )قع1 1 لاط ,اأأعنذا ومأة؟ ع3 ياملا غأجط عع5 1 0لعع150 .عمماق 
لإ03 ولماع 3 طمرع.” 


ذم “أ70 00 300 ,عع أأكناز طأأللا بععمق3اقط عط لمق عالاكدعم عط لإاابنا؟ علأزعوط0 إعاممعم لمم 0 
-م01101© 9[أكناقه رلطأألقء عط دنه لإالعكاء ألا غ36 غ701 00 300 ,00005 أأعط آه عاممعم عط أهعله 
م0" 


ع8 “31237 1 300 ,اناآطأ53 ع6 ناملا 10لا0 اك ,ناملا 501 عع 5ا موأوأ/امام كنطحخَالم ؟0 كومأوماع؟ أدجطللا 
لاملا اع/01 أعمعع)»ا| 0013م ” 


/اى الا0 ةللا 3630017 علا أقط عطأباوع؟ مأطذ1مللا لاملا 5ع00 ,رالاوناطك 0 ,5310 لاع[ 
ع للا أع/اع] ةللا لاأاهعننا اناه انثا 00 غ501 لانامطاد علثا 3ط 01 ,ولام أطداملةا مععط عناقط 5اع 13 
ن50اعم] عاطأومع5 0ق عاأمع0 [3] 0ل0ععلطأ ع3 ناملا ل ادأنلا” 


لم ]00م أدع]أطقطط 3 02 563800 1 لانامطد ,لعع600510» ناملا ع/اق1ا إعاممعم لمم © ,5310 علا 
مغ أذأللا 006 00 1 * ؟أعكممأتا لامآ لامأوأ/ا10م 0000 3 ع١‏ 0ع10/ا0ام كقط عالقا ,لما لامر مره 
3 1 35 131 35 ,0101 !ا 505أطا أنام 0غ عأأوع0 /إأه0 1 .ناملا 0أط01 1 غأ3الةا لاط ياملا 05مم0 
مألا 1 مأألا مغ 300 بأكناتعا للا أنام علاقط 1 مطللا مأ تطوالم طأنلا لإامه د5غذزا دد5ععم6ناد لما لاج 
لااألاع ]لمعم 


دم ]0 م)]١|‏ عط لإ لعغأوأ/ا ع0 م ناملا 30ع!١‏ © 30للام ع306مع0 الاملغع| غ00 0ل ,عام معم لامر 0 
05 عاممعم عط 06 ,لباتا 07 عاممعم عط ,0 رطوولة 0 عاممعم عط مه ل0عغ]أوالا 35/كا غج انلا 


ناملا 0110]] 0156811 غ700 ع3 غ0٠‏ 06 عاممعم عط 300 ,طاتلود. 


و 0عع0طأ 5أ 010 ا لإألاا . لإاتأداع لمعم لطللا مغ لكننا معط رددعمع10017 501 010 ا لاملا طأآننا 0جع1|م 
0031 1اعع]3-| |3 ,انا أاعئعما-ااة* 


[ ع5 علا 17060 . /وإ53 نامل غ31آلاا 01 تأعباما 1513170ع20انا 701 00 علا ,مالإق“ناطك 0 ,5310 لاع‎ ١ 
ناملا 55000 131 لأناملاا علا ربعطأنا اناملا 101 غ70 غ] ماعلا 300 ,كلا أ360005 >اندعننا 31 لاملا‎ 
”.300 دنا 0 عاطقاعاع/ 0م ع3 ناملا‎ 


47 013 اللا مغ ,ااام قط أاوأ5 اأناملا مأ عاطواعمع/ا ع0 عطاك لامر 15 إعاممعم لالم 0 ,5310 علا 
00 ناملا إع/اع31آ/لا 171205 1م6010 010 ا لما 0عع1500 31092وع 00 لإقم ناملا. 


؟ة لدانلا اوكا |األلا ناملا 50017 .368170 310 00 1 :/أاأط3 لاملا 10 109أ0م366 أعم إعاممعم لمر 0 
00 عط 50 .13! 3 ذا عماللا 300 ,لطاط ع36:وذأل |لألنا أقطغ أمعصطكاتصنام 3 لإط معاوغمع/ا0 عط |األلا 
ناملا طأنأألئا وطه|3 وطاطء قثا عط الأللا 00 1 لطع اقنلا عط ” 


عو طأأللا عععللا مطالنا اناآطأة؟ عط 0ق الاج 'باطك لعمع/أاع0 علالا ,عمق أمألعء انا0 معطننا عحظ 
أقعزاع اللا ,5اع01000]آللا عاعللا عالقا عك0ط] لع2اأع5 لزن عطةا لمكم .5لا للمع] لماعم 3 لاط مطلط 
5علاصط اأعط ما عغأ0563:م د5دعاع][| /إجا بإ11, 


ذه 00 1/35 لناطاقط 1 35 أدنات م1013لا مانلا لإتنالخث !0016| .عزعط] لع/ا| تعلاعم 30ط لإعلا 1 دج 
مألا لإ حنلاك! 


ع5 011 اناق أد 0310112 3 300 5105 آلا طأأللا دع105 أمعه ع/انا لإامأهطاوع 


/اى -01 13075قط2 300 ,دع]63 01 ك5تطمقعقطط لع/1اه|اه؟ لإعط غناط ,عئأزاء ولط 0م3 طموعوطط مغ 
00 ام اطواأ؟ أمم عنعنلا وعأها. 


مداعزأع عط مغصا ماعط أعبالضم» لمق عاممعم كتلط 30ع! الأللا عط ممانعع زباوعه ]0 لاوما عط م0 
0 لمعم عط 10 0031 أألاء اذا 


5 ماعنلا لاع [ 


عط ذأ أألاء متعم ناوعا ]0 لاوما عط مه 35 ااعللا 35 ,[8/010] 5أطا مآ ع5الاكه 3 لإ 0علا5أالام 
ماعطا هطب لع طاع]مم» 10قنلاة]! 


[ لاع 07 .ناملا ما أانامعع علالا تأعا طلقا كم ألاكدا نكاما عط 01 كأ الامعع3 عط للم ع3 عدعط‎ ٠٠ 
(اللاولط واععط عناقط قط ع(ماهك5 0ق ,5300 |اأتأد أهطا عمره؟ عاج عرع لاا‎ 0/1 


١‏ عاعللا ماعطا مغ اأهلاج مم 01 .د5ع/ااعد ماعط لع ومنلا لإعطا أناط عط وومطلنا أمم لأل عللا 
أألع 0105 ا ناملا اعطاللا رعذ5أنلا لمق طأ بط قالم د5عل1دعط عامناما لآنامللا لإعطا مطمطنكا 0005 أأعطا 
ألا أناط ولاطالاصق مأ عط عكمقعنعمأ أمم 010 لإعط 300 ,عدماقه. 


-01900]لالا ع3 أقط كمألادد لام عط دعجاع5 علا معانلا لما ناملا 05 وماأداع5 عط ذأ تأعناك 
عإع/اع5 ,انارت أهم ذا وماداع؟5 ؤ5ألا ل0عع120 .10 


[ لع 7قعرع 1 عط أ0 أمعصططداصنام عط كنقع؟ مطلنا علط 0 أقطا مأ مواد 3 0ل0عع0م] ذا عرعط‎ ٠# 
ااج لإط] 0ع55ع0]آنثا بإ03 3 5 غ 300 ,لعع03]5 عط ا|أألنا لمكاصقم الت طعاطللا مه لال 3 15 غ131‎ 
. 5عالاأ ع0‎ 


٠١‏ لطاع ع3 لاأمقعغع0 3 ه10 علاط غز مععع0 غأمم 0ل عمللا لحة. 


١‏ 05 5017 [,لإ03 أقطا م2) .عنادعا 5لا لإ أمعع<ء >ادجعم؟5 اأقلطاد 06 00 ر5ع00» ]أ لال ع1[ 
اماع زعماه5] لمق لعطعاعغننا عط |أأنقا معطا 


٠١‏ 0ق وصطاصقم6و عط الألنا متعععط غأما مأعط عاط عط ماعط القطد لإعطغ ,لعطاعغاع(نلا عط ه60 كم 
9 ةنلا. 


7 أمععلاع ع الالقع لاقع عط 0مق كمعناقعط عط 35 وصما 35 106 ]أ ما متقخمعء القطد لإعط [ 
5كعأأوع ع1 إع/اع31آنلا 005 010 ا ناملا 150660 زاوأنلا بإ3ما 010 ا نامل غ131انلا. 


35 0220| 35 101 ]أ مأ مأجمطعء؟ ااأنقا بإاعط 1 .ع33015م صاعط |األقا لإعط ,كنامأأء1اع؟ عط 06؟ كم 


05 مقحلاؤانةا لقم 010 ا الاملا غ3لاننا أمععلاع ع الالوع لطأمقء عط لمق كمعناوعط علطا 
لانا00. 


5 1315 اأعط] 35 أكناز مأط5د 01لا لإعطا :مأ ط5د ملكا عدعآ] غأ3لانلا 360106 غأطنا00 نأ عط غ701 00 50 
0ك لامأ لصن رع نط5 أأبا؟ تغط معط زهجم لإاعنباك اأهطد ع للا لص ,عغم؟عط نلعم أ طكامنلا. 


206٠‏ ]أ ماعلا 300 ,أ ألا360 ع3205 دع0عمعع015 ألاط ,8001 عط دع105 عناوقو علا لإأماةائرع 
علا ماعط معع نقطعط ع30م مععط عناقط لاناملثا ممأواعع0 010,3ا الامل !0 ععنعع0 ولام 103 
أ ومأصاع6 م غ000 /0131 مأعغ3 لإعطغ لعع0. 


١‏ أأعننا دأ علا 0لعع1500] .5كاءملنا تغط 106 لإأأبا؟ عمملامزعلاء عدرمعم لامعع) لععلطأ ااأنقا لما ناملا 
00 لإعطاغ أقطالها 01 عقنلا3. 


5قط أعلاع0آلالا 300 [ناملإ -ل0ع0111730© (اععط 131/6 لاملا 35 أكلاز ,أ30135ع]5 ع6 50 
أ03انلا أدعط دعع؟5 ع1 0عع150 .705نا0ط ع5 معأواع/01 أ70 00 ةحناملا طأأآننا [زطوالة 0غ] 0عمالنا 
00 ناملا. 


١١*‏ لاملا 300 ,لاملا تأعنامة لالامطد عناع عط غأدع| ,5اع05000طللا عطغا 310للام عوأاعما أمم 00 عمظ 
0عماعط عط غ00 |اأنثا ناملا معط ب طوالىم دعلأدعط لمعن؟ لامج علاقط 0ج |أأللا. 


١١‏ عط ]0 والامط لإلمدء عط ونال 300 ,ل/إ03 عط 0 كلرع ملخط عط غج ععلإوقام عط مأتغمأدالا 
الا001ااما عط 101 300010 30 ذا أقط 1 .5كلعع50ام ع0ع3ء دلعع0 0000 لعع150 .أطولطة. 


١١‏ كلا0نا ]ألا عط 01 60 3ننلاع؟ عط عغأ35/ا أ0م دع00 قالخ لعع0ط :امع 3م عط لال 


١١2‏ [عؤانلا عط أ0] أمقصطعء 3 ناملا عمأعط كض0قاعمع0 عط وومممة غأمم عععط عنعللا لإطالالا 
0عاع/أاعل علالا معطلا عدمطأ ]0 نلاع؟ 3 أمعع<ء ,لاقع عطا مآ ممتأم ءلم للطعه؟ غطوام مطالكا 
مععط لخط لإعط طعتطنلا مأخاقط لعباكانام 5اع0000امطلنلا عاعنلا مطنخا عكهط [ ماعطا وطممطة رمآ 
عاعنى لإعط 300 ,عع داعبا !3 لعغأمة 1و0 


غ10 /ااألا0. 


١‏ عاعللا 5أ 3ط قطاصأ اأعط عاأطنلا لإأنأدنازطنا كمأ طكنا تلام عط لإمأدع0 زع/اع لانام/لا 010 ا الاملا 
]ع أنامط3 ووأوصائط. 


لإعطانا غناط زلأأطانا مامه عه للكاصقم ع30جم عناقط لانامننا عل ,لعطذانلا 00 ا الاملا 30ك 
اع] أل مغ عنام اا مصم, 


ولد ل معط لعغأدعى عا لإطنلا كا أقطا لمقوحبء زعم كقط 010 ا الاملا ملأوطانكا مه ع5ه0ط] أمعملاء 
علاط 320 ططصماز طاانها ااعط ال لإاعبك الألنا 1“ بلعا لان مععط كقط 0م ا اناملا 01 0أمننا عط لم 
أعطااع وم اق ركطمةمم!” 


٠‏ علالا لأعاطننا لإلمط 05 ع3 5ع05]1م3 عط 05 5أاالامعع3 عط 05 ناملا ما عأداعء علا ,عبعأجطانلا 
0 300 طأأناتا عط زطقألاو] كتلط مأ ناملا مآ عمامه كقط معط 300 نعط الاملا مع أوومع 5 
انط أت؟ عط 101 30000160 0مق ع301/16. 


1١‏ ع3 100 علا :لاط لاملا 0غ و010مع36 أعل ,طأأت؟ علاقط غأ70 00 وطالنلا عدمطا مغ لاجد عحظم 
690 . 


30لا ع3 00خ علالا إأأتننا لمق" 


10 الت متلا 0 300 ,طامقعء عط لمق دمع/اقعط عط أه مععكمصنا عط دومماعط طذااذ‎ 20366215 ١7 
نامل أ3الالا 01 كنا0ألاأا00 غ750 ذأ 010ا اناملا .لطأتا مأ أكدناقتا 300 متخا مأطكاملةا 50 .00 لاع عاج‎ 
00 


ترجمه انكليسى شاكر 


730 لإعطا ع3 معط ,ع/اأوامع0 2306 ع3 د5عواع/ا ع05طلذا ,5001 3 (ذا كتلط 1) 83 ماقا ]أام 
0 :ع 3للاة-الم رعذأ/انا عط نمع ,مأوام) 


30 مألا امآ ناملا 101 371لا 3 ماق 1 لإاعىناك زط 3ااخم أناط (لام) عندعد غأمط اأتاد ناملا 1531 
)١‏ , كللاع 0000 05 اع/أ0) 


3 للا ناملا ع10/ا0ام |أألقا علا زمطاتلتا مغ مانن معط ,00 ا ناملا 05 كدعمع/017 1م ١ا5ة‏ خط ناملا لطم 
0/0 عه لإإعناء مه ع236و ؤأنا الامأدع5 300 ملاع 0ع011مم3 36 مغ لامأوالامام /إ00001 
معط باع قط لانن ناملا ؟أ 300 ,ع0136 اننا 


) ع0 053 أرع رمع5ا35طء ع5 ناملا :10 )قع] 1 لإاع ألاود) 
ع) .5كوقأط] اأج عع/ا0 أعنلامم كقط ع1 ا 300 ,طانااع؟ الامل 5ا أواام 10) 


بمطألا لمع (لإالمصوع عأعطغ) أدجععمم لإومم لإعط أهط كمأكدعطط أعط ما 5010 لإعط لإاع باك نثزهلا 
أجع02م لإعط غأ3لالقا دنلامطك>ا ع1 ,وصأءع/01© 3 35 كأمع 0320 اأعطا عكنا لإعطا معطنها ,لإاع ناك لام 
.كأكقعاط عط مأ كا أ3طللا كلثام ما ع1 لإاع ناد زع أاطنام عكاقم لإعطغ اننا 0اق) 


5/ا0 »ا ع1 300 ,]أ 0 ععومومعأدبد عط ذا طدالم ١ه‏ غأناط طامدع عط مأ اقصسامة مم ذأ عععطا لمم 
ع) .5001 غأدع0301 3 ماع32 (كوطأط) ااح /لا1مغ!5ممع0 5غ 300 ع36ام ودتادة؟ 5أأ) 


ام امامل ذلا 0مة --كل0 عم كاد مأ طانقع عطع 300 كمع/اقعط عط لعأدعك0 مطللا دأ خا عل لمخم 
3601 لضأ أدعط ذأ ناملا 01 تاعاطلا ,ناملا م أدكع]أمط3ما أطولم علا أهطا عقنلا عط مه (كلمعاع) 
/) هللا ع/اع1أع0150 ولانلا 05 ,ب طأجع0 )ع3 مب 0م2315 ع5 اأقاد ناملا لإاع ]ناك ,لإ53 لاملا ]1 300) 


الأللا لإعط رعممل 07 لماعم 0ع53 3 اأمنا أمعصطكاصلام عط معط صمعع عاعقط لامط عللا ؟ لمم 
أ عط مغ عم ااأللا عا معطنها لزجل عطغا مه لإاعئباك ناولا 9غ كاأمع/اعام أقطللا :لاجد /إامأهامعه 
6 .عط أعدعط اتاد غ3 لع5001 لإعطا أعاطلةلا أقط لق معط ممع لعمع/اق عط غأمم الجطك) 


5 ع7 لإأع اناك أ705ا ,لاأط لامع 016 غأ عاج معط ,دنا مامع] لإعاعم غ35 صقم عاهم عللا ؟أ لمظ 
ة) .أنا1ع]0013انا ,ومأ أ ةمدع0) 


:و53 لإامأقنااع» |أألقا عط ,عاط 0م3116 كقط ددع :5ل ع3 6م/اق1 3 غ551 مطلط عكاهم علالا ؟أ لمظ 
٠‏ 351170هط ,ا انالاع ذأ عط لإاع ناك غ105 .ع0 مامع] لإقللات 000 م32 وأألاع ع5 [) 


01221 3 300 ددعرعء7أ100 علاقط اأقطد لإاعط ,0000 00 300 أمعأ3م ع3 مطلنكا ع5م0ط] أمعمياع 
1١‏ لاع ]) 


أ35ع21 الاملا 300 لاملا 10 31©0م/اع] 15 أ3لالقا 01 31م ملا 37أو |أألثا ناملا خط عط لقم غآ ,معط [ 
أضع5 صضععط عالاكقع] 3 غ50 كقط لإطلالا :لاجد لإعطا عكناوةعع6 ]أ لإ 0عمعغ]5]31 عمرمععط |أألنا 
5 ط3اام 300 زاع3)05نثا 3 لإأمه ع3 ناملا ل لطلط طانلا عممم أعو30 مق 06 لاأئلط نمصبا نامل 
)١‏ /01 00130 أكناء) 


الده 320 غأ عاأا داعام قطء 0ع5600 مع وصقط معط1 :لاود .]أ 0ل0ع100 كقط علا :/إج5 لإعط] 00 ,0 
1١‏ ) . أن دناعت 31 ناملا ]أ ,طقالم د5ع510عط ناقك نامل مانلا 010منا) 


0 عولعالثامككا ك'طقالم لإ 0ع1قع/اع؟ 15 أ أقط ناما معطا ,ناملا )مع/30511 أ0ط 00 لإعطا1 ١١‏ ألا 
ع0 1]2للطناك عط ناملا اأأننا :ذا عباط 000 مح ذأ عرعط] غجطا) 


5 أأعطة اابل ما معط لإهم الآننا علانا ,بصعم 5غ لمق ع]زا 10'5نملنا كاطة دعرأوعل ععباعم ]انلا 
6) .عط 0 أمعمدعم] مأ 055| عع]آناد .0غ ع030م عط غمص القطد لإعطغ 300 ,مأعموعط) 


لإعط أقطننا 0ق باع دعععط عط ما عن] غأناط ووتأطغامم ذا عتعط مصمطنها ,0؟ لإعطغ عرج مدع[ 
1) .00 لإعطا اننا ذا ماتلا 300 ,للاأطامم ه10 من اأقطد ]ا ما غأطوناه نل 


5عأأعع لأا 010 ]؟ كدع0 ]ألا 3 300 ,010 ا كتلط لامع 01مغم نقعء مطلط طأألقا دقط مالقا معط عط 15 
0 :ا مأ عناءأاع0 عدعط! «لإممع7 3 3060 ع10لاو 3 ,3كناالا 01 8001 عط (5أا) ]أ عمأعط 0نمق أ 
١1‏ لا ملآ طأأناتا عط داعا لإاع ناكد ,أ ما دع/اع1اع50أ0 دع31م أمعععغ]01) عط 0 ععباع مانلا 


303151 عط 3 د5ع1010 0لالنا عط مقط غأكنازطنا عأممم ذأ مالقا لظم 


عد5ع5 1 :ل/إ53 اأقطد دع5د5ع0]أنلا عط 300 ,00ا تغط عزمأعط أطوبامطط عط القطد عدعط 1 دطداام 
.51لا زطنا عط مه ذأ طوالى 05 عكانه عط لإأع باد /3ا0لاا .010 ا اأعط أكط 303 لم غ١‏ مالقا لإعط ع0ق) 


ع3 لإعطةا 20ة :0ع001ك غأ عاقم مغ عأوع0 0مة طواله 05 طغأهم عط ممءع؟ لإقللاجة مان مانلا 
5 .لع وعععط عط مزىمعناعأاعؤ5أ0) 


بطأقالم دع10دع5 301305لاو لامة علاقط لإعطغ الخطد 001 ,طصقء عط ما عموعدء غمم اأاقطد عدع7 [ 
0 لإعطغ 0ق عقعط مغ عنقعط غ70 لانامء لإعطا سعط م5 لعاطنامل عط القطد أمعممطكاصنام عط 
.ع00156) 


عط للم ع0ه00 ذا 0م1020 لإعطا أقطلنا 300 ,كاناه5 أأعط أده| علاقط مطلنا لإعطا عاج عدعط [ 
0 


0١‏ .5اع05)| أد5ع]أ3ع0 علطا م3 لإعطا عع أ دعرعط عا ما لإاا[) 


010 ا لأعط مغ دعل/ااعد معط عاطصاباط 300 0000 00 350 علاعزاعط مطالنا ع5مط] (م0غ 35) لإاع اناك 
5 . 3610 اأألنا لإعط غ! ما رصعل0320 عط أه كنعااع لال عط عاج عدع ا 


ع 300 وطاععء5 عط 300 35ع0 عط لمق لصلاط عط 35 ذأ 5ع316م منخ عط 1ه ددعمع ءانا عط[ 
ع؟) 2 ألم معطا غ00 ناملا اأألا مهأ لمم دمأ لياوع لإعطغ عمق :ومائجعطا) 


0) :لاملا 101 3111/لا أقام 3 ماق 1 لإاعىباك :عاممعم ذاط مغ طبالا أمع ع لاا لإامأجامعه لمحظ) 


3 05 أناع تم الوالنام ع5 ناملا 50,6 )نع 1 لإأعىناكد ,طاخقالم أناط لامج علااع5 غ70 أأقطد5 ناملا 1536 
ع5 ./إ3ل الاكأمأاةم) 


أ20 00 علالا :5310 عاممعم لالط 000لاة للمع؟ لعل/اعأاع0150 وطلكا عدمط] 0 5أعاطه علا أر8 
أناط ناملا 1011011/60 علاقط لاج ع5 غ20 00 عللا 300 ,رد5ع/ااع5اناه عغ]أ| 201121 3 غناط ناملا اع60510© 
00 علا 370 3 ونا0ط] غ5 !أ غ3 كنا 01 أدع مقعم عط ع3 ملاننا 505 


/01 عمعرع|اععلاء /ام3 ناملا مأاعع5 غ0م) 


5 م1١‏ 300 ,010 ا لالم لامع آ001عم غنقعاكن عم طتاأأننا علاقط 1 أ عم ااع إعاممعم لام 0 :5310 علا 
علا أأقاد زلاملا 10 عألناهك5ط0 20302 صضععط كقط غأ لمق لاأعكمأن صمءع؟ رمعم عم لعغمةو 
12 لم ع5اع/اق ع3 ناملا عأ اللا أمع0ع3) مغ ناملا مأة تأولامء) 


تالخ طتأأننا لإامه ذأ 310للاع؟ لما :1 101 لاانناع؟ ما طاأادع نلا :50 غ00 ناملا |35 1 إعاممعم لم 0 ,لطم 
010 ا تنأعط أععم اأقطد لإعطغ لإاعىباد زع/اعأاعط وطالكقا عكمط لإقللاج 01110 10 509أ00 غ00 لاق 1 لاج 
9 :1020131 31 مانا عاممعم 3 نامل ,60510 1 أناا) 


2701 ناملا ااألالا ل /زقللات ماعط ع7غ فل 1 ؟1 قالخ غد5مأ303 عم ماعط© الألنا مطلنا إعاممعم لام 0 ,لصم 
ل طامط معط 


ع لامتكا غأ70 00 1 320 طوالم ]0 دعانادقع] عط عنلاقط 1 غ53 ناملا 10 لإج5 701 00 1 أمظ 
65ل اآالامل 010لاللا 8505 36010 /[53 1 00 501 ,اع360 30 3030 1 أقطأا لإ53 1 00 001 ,مععدرلانا 
كا طأقاام --0000 (لزمة) لطعط غموعو ععلاعم الأننا طواام أقط) مه30لاتادء مهعم مأ لام 
"١‏ 3 اللا أوع6) 


ركنا طاتأأللا عأنام5أل 0عمع لا نأومعا 300 كنا طأأنلا لعأنا مدال عناقط ناملا 0عع100 إطبالاا 0 :5310 لزعل [ 
؟) .0125 ألا ناكا عط 01 ع3 ناملا ]أ رط أأللا دنا ماعأدع اا ناملا غ3انلا دنا مأ ومأءط عزمأعزع(ا) 


” :عم 5632© 5018 | ألا ناملا 300 ,ع35عام ع1 ]أ ناملا 0غ 1 ولائط الألقا امه طوالث :5310 6لا) 


0 معغصأ نالخ ؟أ ناملا 2011م غ70 |أأللا ع16/ا30 لمم رعء301/1 0000 ناملا ع/7اأو مغ لمعاصا 1 15 لمظ 
لإ 3513 00 0 نامل علاقع! لالامطد ع1 031 


عم .0ع باع عط ناملا اأقطك ممأتا 0غ 00,300 ا الاملا وأ 6ا) 


30 1 300 ,أنا0 لاما 5أ ©2770 00 ,]أ 50100 علاقط 1 1 :لاجد 2غ 1000 كقط علا :لإج5 لإعطا 00 :0 
ه؟ . /ااأناو ع3 نامل لأعاطلقا 0 أقط آم عقع0) 


وتانلا عكهط] أمععناء ع/اع[اعط |اأنلا عاممعم الاملا 01 عنمص أقط! :طبالا مغ لع1دعل/اء؟ 35لا ]أ لظ 
ع :00 لإعلا أقطالها غ3 علاء أو غ70 0ل عممأععنعط] ,لع/اعزاعط لإلدعاأج علاقطا) 


20 00 300 ,نمأ أ3اعلاء؟ لان (م0غ 10150مع362) 3060 كملاع نم0 عنمأعط 31 عط عاقم لمخم 
. نامل عط اأقاك لإعط لإاع اناد :أ5نازطنا ع3 وطاللا 05 05 أمعمدعم: مأاع1/ا 0 >اجعم5) 


عاممعم كلط 3270159 للامعة كأعاطه عط ععلاعمعطلنكا لمق 3 عط عكاقمط مغ موجوعط عط لمظ 
]3 01نا3| 100 علا لإاع اناد ,كلا أ3 3001 ناملا 1 :5310 ع1 .لاط غ3 لعطوناذا لإعطغ مطاط لإمط 3550م 
8 .(لا ]3) 00[1ا3! ناملا 35 1ا0/إ) 


بلطاط ع236و5أل0 |لألنا اعاطلقا أمعصمع5كقطء 3 عصام |أألثا متم طلقا مه 5غ مالقا للامطكا ناملا أأةط5 50 
4 .001/1 0ك أرعومع5أكقطاءه 3559| اأأنقا منمطنكقا مزه 00ق) 


11 :5310 علا ,لإعااق/ا عط ممع لم1 عمرقه عغأقننا 300 عماقه 300 ماطامه نا معطاننا انأمنا 
ع للولاللا أد0أ303 ع05طغ] أمععاء -_لإأأماق؟ لللاه اناملز 300 ,1أ3م 3 ,د5وطاطآ الج ]0 ملل غأ ما 
لاط انلا خمم لعناعأاع0 معطا لمم .عناعأاعط مطلنا ع05ط] 300 ,طانه؟ عوممو لإلقعغما3 كقط 0أملنا 
٠ع‏ 3 ألاط) 


أ7705 3260110 5ئأا 300 وطأاأة5 كا عط ذالم 05 عمطقم عط مابعأ ما عامقطمصع :5310 عط عمط 
١ع‏ .ألا ]أعرع11ا , ومأناأوضمط ذأ 00 ا لامر لإأعاناكد) 


300 :ك5 أةأطنامطم عا 315لا لاق ماعط طأآنلا مه 0ع/اممر غ1 لظ 


مألا 0ط عط 300 كنا طأأللا 6[ 3طتاء !لزه لما 0 :31001 35لا عط 300 ,هك كلط مغ ناه لعااقءه طبلا 
اع .وزعلاء|أعطنانا عط 


عط لطلمءع؟ عم أمعغمام اأقطد أقطا متهأ اناما 3 مغ عوباقع؟ 06] /أعدلامم عاهاع6 |أألنا 1 :5310 علا 
5 وطالالا عا أناط أمع اط كاصنام 5" قاام نزم6؟ /إ1003 مغاعع]0:م 0ج ذا عععط | :5310 انبالط .مع]3للا 
«ع) .011/70 01 عط 05 35للا عط 50 ماعط مععقاطاعط لعمعل/الإعاما علاق/لا 3 30 زلمععمم) 


© 300 زلإةللات 1تعك ,0بامكه 0 300 ,أع]3ئ/لا ناملا 0011/0 /ثا3||0/ا5 ,بطام3ء 0 :5310 5قلكا غ1 لظ 
أللال عطا مه لعأدع؟ عالق عط لمق ,0ع00ع0 كقلنذا 6أ3113 عط لمق م3631 مغ ع30م كقلذا تعأهللا 
عع) .عامرمعم أونازطنا عط طغأآلقا بإ جنلاخم :5310 35/ا غ1 300) 


لإ 1 300 ,لإأأمات؟ لمر 06 ذأ 50 لما لإأع ناك !0101 ا لإ/ا :5310 320 010 ا كتلط مغ اناه لعأك طبالا عحظ 
مع . 0005[ 15 01 أكلاز غ705 ع5 غ31 نامط 1 300 ,عنامعا لإاع ناد 5أ ع5امامام) 


مقط أعطأ0 م مم00 عط ذا عط لإأعنباد زلإأنممة؟ اناملا 01 غأمم ذأ عط لإاعزباكد إأبالاا 0 :5310 علا 
[ لإأع ناد زع00ع010/1ككا 0ص ع/اقآ ناملا تأعاطللا 05 أقطا 11 07 غمص عاد عمأ]ععط] ,ولعع0 0000 
عع) 130 0موا عط 0 عط /[قا ناملا أدعا ناملا طدأم30100) 


50 علاقط 1 طعلطلةا ]0 غأقطا ععط | وواكاكة للم ععط1 مأ عوبلاعء؛ عاعع5 1 !0ما إلا :5310 علا 
01 ع5 10لا0 اك 1 ,ع0 00 لإعتزعم علاقط 300 عد 10077 أ00 غأ5لاناماد نامط 1 ؟أ لمق زعولعالخامطا 
/ع) .5اع05)| عطا) 


عط م0 300 ناملا لزه 551505ع5!1 300 5لا لام؟ عع3عم طأنأأللا لمععدع0 انالا 0 :5310 35للا 11 
ناملا طأأألقا ع3 عطالنا 105 30010 لمامع] عاممع0, 


1111 انام اناكم أ3م 3 قعطة ركدما5أ/امام 3500 اأأنقا علالا ممطننا كممأقم عط القطد عععط لم3 
مع) .ماعط 3111 الهطد 5لا منه]) 


701 010 ناملا ,نامل 0غ اجع/اع] علالا لاأعاطلقا معع دنا عط مغ وما أواع؟ كأمعراعع نا مصطة ع3 عدع [ 
لإاع ]ناد زأمع3م عط معأمأعع] زواطا ع01]عط -عاممعم ناملا 2701 نامل عط أاعم) - معط لامكا 
وع) .(أألاء غ5 303) 310لاو عطالكا ع5مط 106 5أ لدع عط ) 


20 ع/اقط نامل ,طقالم علازع5 إعاممعم لام 0 :5310 علا .لبالا معطعام0عط عأعط معو عللل لخم مغ لمق 
)١‏ .(كع]| 05) 5اع100 أناط ونأطاأ70 ع3 ناملا زعلا مقط عطغأه 000) 


وطلالا مانا طعأألقا لإأمه ذا 30لثاعء لامر :غ1 50 60 3للاع؟ /إا3 ناملا 01 |35 أ70 00 1 إعاممعم لامر 0 
١‏ 15]302ع0انا عط غ00 ناملا 00 زعم 0لعأدعء0) 


ناملا مه ع5 أأأننا علا زمطلتا مغ لطب معط ,0م ا ناملا 01 ددعمع/أ10م5 351 إعاممعم لامر 0 ,عصظ 
70 00 300 ملأأومع]5 اناملا 0 طاأوطع5 300 300 أت 01 0306 اناط3 0011/0 9 أانا0م 6100005 
0 . /اأناو >اع3ط طالنا) 


701 ع3 علا 300 ألاع7لا3)0 32ع6©1 لام كلا 10 غ1أوناماط غ70 علاقط لاملا إلنالا 0 :5310 لاع [ 
؟ة) :ناملا مأ كزع/اءأاعط 0ص ع3 علا 300 ,010لا ناملا 101 0005 ]الا أزلع5ع0 10 وأ00) 


:310 ع1 .اآلاء طاأأللا نامل لاع] اماد علاقط 0005 أآلاه 01 5017 3ط ألاط ألاوباة /إ53 أممومقه علا 
ناملا غ3طاننا 01 3م21 30 1 غ31 ,00 ددع ]أللا )3ع ناملا 00 300 ,ددع ]أنثا 0 طاحالى ااه 1 لإاع اناك 
عة) .(طأقوااىم ]04/1 ع3550613) 


ده :عأمدع] ممعم عازن معطا زععطعاعوم] اأج عم أكم 303 عماعطء؟ عمأعرعط ,مسلط دعلأوع8) 


عالنأقع1© وزأنااا 0م ذأ عنزعط] :00 ا اناملا 300 010 ا لام مطقالم مه لإاعء 1[ لإاع لاك 


02 .3م أطون علطا مه ذأ 00ا لمم لإاع ناك باعماع:10 5غ لإط ]أ 05امط م16] أناط) 


1 اأعاطنقا طأأللا 5530ع77 عط ناملا ما لعاع/ازاع0 عناقط 1 لععلطأ معطا بكاءع3ط لانن ناملا ؟أ أنا8 
لاملا 300 ,ع36ام الاملا مآ عاممعم ناعغأ360 وطائط اأألثا 0م ا لإ 300 ,ناملا ما أمع5 معع0 عناها 
/اذ) .05أطة اا 06 ععلمعدوعرط عط ذأ 010 ا لما لإأع ناك مقط لمق مطأنا 6ل غأمصصقع) 


ماللا لعلاعأاعط عانقا عكهط] 300 لبالا لعنع/زاع0 علالا ,355م مغ عمق ععنمعع0 /نا0 معنلا عحظ 
8ن .اطع لطاع 15 أ5ك3طاك قط 3 لمع ماعط لعنع/ازاع0 ع للا لصق ,كنا طلمءع] لمعم طأأنقا مطلط) 


5لا لعلإع01506 360 ,010ا تاأعطا 05 كطه لقع اانا ماطامه عط لعأمعل لإعطغ :40 كدلنا كأطا عحظ 
4 .اناا 01) /ع05مم0 أمعا0كص] لبمعناء 015 و5أللأط عط لع نثاهاام؟ 300 داع ومعوددعا) 


/ا70 ز/و03 نمتتعع]إبادع؟ عط نه 3200 ل1ىملثا كلطا مأ ع5اناه لإم معاهامع/ا0 عمعللا لإعطا لعمظط 
.نالا 01 عام معم عط ,40 لأآنئا بإ3/لاة , لإأع اناد نلامط :010 ا اتأعط ما لعن/اع1اعذأل لق لإاعأناكد) 


ناملا ب طأقواام علااع؟ إعاممعم لمم 0 :5310 عاط .طاتاهك ععطغأمطط نأعطا أمعه علاللا 00صممود مغ لمث 
لاملا 7306 300 ,لاقع عط مرمع؟ وضاعط مغأصأ ياملا أطونامءط عل زعلا مقطا ععطأ0 9000 مدمعناها 
بأوالظا ذا لما امم لإأعناك زمطلتا مغ صاب معط مسلط 0 ددعمع/7 زوم 351 عمأعنعط ,غأ مأ العلل 
١‏ )0 


ع ]للا 62]811015 7026© 0131 0117 7اللا 0اأ دنا أ31701705 0 عأعللا ناملا لإأاع ناد إلأأاة5 0 :5310 لإعط [ 
5 أآلاه ]3طآللا 0أممأط5امللا 107 كنا 10[ط01؟ (/8ا20) ناملا 00 زؤ5أطةا مع6م]عط لع36ام 
0ع لال5أل0 مأ ع3 علا لإلعاناد ]7205 ,10 كنا |63 ناملا أعأطللا 2ط مغ 35 لصم لل0عممأطئامللا 
2١‏ .أطلا00) 


عم ااعغ إعاممعم لالم 0 :5310 علا 


--]اع كمأل لمع لإعاعمط عم مغ 0م9230 كقط علا 300 010 ا لاط لطلمءع] أ0مئم عنوعاه عناقط 1 ١‏ 
ع0 10 300 غ750 0ل ناملا ع1مأعزعط 1 ممطللنا لإعطوذأل 1 ؟ طقااه غ5ما303 عم ماعط معط ااأنقا مالقا 
عع :و05| مقطا ععط]0) 


علاقع| ع معط و51 3 ,لاملا 101 أعممقء-عطه 5 'طقالمة (35) عط |أأننا كتلط إعاممعم لام 0 ,لصم 
!73 3 طعط©طأ ه60 ,األاءع طناأنها ععط طعياما أمم 00 لمق طققء خطواالط مه عألنأ35م مغ عا 
عع) .لاملا عا هغامع/١0‏ |أألنا أمعمرعوتادوطاء) 


]13 ,ك5ل/ا03 ععاطغ 506 م3600 الامل مآ دع/ااع5الامل لإمزمع :5310 عط 0ك برععط للاعاد لإعا] ألا8 
ه) .لعذاعط ع0 مغ 06م عذأماه]م) 


مأأنلا لع/اعذاعط وطلكا ع05ط] 300 طاللود لعع/(اع0 علالا ,355م مغ ©20قه6 ععاعع0 ]لا0 معانلا 50 
لإاع اناد :ل/إ03 3ط 0 ع0150136 عط لامعة (لمعط لم53 علل) 0مة ,ذلا طلمءع] لإمزعمم لاط مطلط 
عع) .لإتأطوأالاا عط ,وصم نك عط ذأ 00 ا انام/) 


5 01011!255 317عع6ط لإعداا 50 ,أكلازطنا ع نعللا عالقا ع05ط >ا0مغزع/ا0 ول أاطصابك عط لمك 
/اع) ,5م3600 اأعطا مل 


اأعطا ما عناعأاع0150 5320000 010 لإأع ناد نلامط زلمطعطا مأ غاع/لال ملاعم لخط لإعطغ طاأوبامط كم 
28 .537000 ألا ب[ تنلات ,لإاع اناد /لامط [010ا) 


.ع36ع2 :5310 لإعط! .كللاعم 0000 طنأأننا مطأطقاط]1 مغ عللاقه 5اعومعوددعم )نا /إلمأقاعه لمخم 
دع) .6315© 2035150 3 ولمأووائط ما بإجاع0 ممع30م عط 300 ,عط 5310 ,عمعقءط) 


ماعط لعمرمعع0 عط ,غ1 3105/لام 0ع0معئناء غأمم عمعنةا كلضقط أأعط أهط نقاجد عط معانلا أنا8 
"اناا م أمع5 ع3 علنا لإأعاناد ,امم نوعط :5310 لاعط 1 . .معط 06 نجع لع/اأع076م» لاق م5300 
.عاممعم) 


000 عط نعط ع/اقنو علالا معط ,لعلاوباةا عطد 50 ,دالإط) 5680050 5قلكا ]آنا كأط لحم 


١‏ .300109 (501 5025 3) 05 15130 ع3 300 15630 ]0 دلناعم) 


لإا كأطا 300 لاملا 010 لإأعماعنلاء مق للق 1 معطنكا مهك 3 غقعط 1 القطد مع00م/لا 0 :5310 عطاك 
"ا .لالط أنازع0مملنا 3 ذا ولط لإلعاناد غ105 صقم لأه لإأعممع:ناء رج 0نم وطكباط) 


ع3 5ولأودع!|ط ذ5ألا 320 طأقاام 0 لمعم عط ١‏ 21001597 ك'ذقالم غ3 :1/00 ناملا 100 :5310 لاع [ 
0/7 .610110105 ,263150 ذأ ع1 لإاع ىناد رعكناما ع 015 عاممعم 0 ,لاملا 00) 


10 اقوعط ع7 ,طلط مغ عللقك دلناعم 30090000 لطأطةئطط1 ملم لإقللات 000 0قط ندع معانلا 50 
ع/) .عاممعم كناأناا :10 5لا طأأنلا 30عام) 


ه) :(طقوالم 0غ) وطاط باع ]0 ,لعأ تعلط ع لمع , وممقعط 0 كقلذا مطنأطةاط1] لإاع ناد أ1005) 


لإاع اناد 300 ,355م 10 0127© 135 010 ا الاملا 01 ععاعع0 عط لإاع اناد ركاط ]0 علاقع| إمطاطةنط[ 0 
ع/) .لعمع/اق عط أ0 اطق أقط أمعمعدأكقط0 3 طعط م عمرم أكبام عزعلا) 


310 عط 300 بطضعط 106 لعل/اع01 35لا عط ,أننا 0غ عللاقء 5اأعورمع5دع آنا معطلنا عحظ 
./[03 0غقط 3 ذأ دلط 1 :5310 300 طعط أمعغ0:م مشأ طأومع 5 


األاع 010 لإعطغ /إ0قع12ا3 300 ,لطئط 3605ثلامغا نه لع أكنار أ 35) ,لطأط مأ عملقه عاممعم كلط عمط 
50 ,لاملا 1501 أعألام ع3 لإعط --5اع 03001 لام ع3 عدعط] إعاممعم لالم 0 :5310 ع1 .5لعع0 
لإا 10 قوع طأأأللا عم ع6قوذاأل أمم 00 20ق طذاام 05 أمعمصطداضنام عغ) غ5م3031 30لاو 
زك5أوعلا0) 


أ705 300 ,03000171215 الامل ذاه لأأقاء مم علاقط عللا أقطا للامككا ناملا لإلمأقاع :5310 لإعط [ 
4 .ع]أودع0 علا أ3لالقا /010 كا نامل لإاعالاد) 


9 3 مآ عوالامعع؟ علاقط اأقاد 1 351 ,ناملا دكد5ع1مملاد 10 /1ع/011م 1530 1 أقط اطخ :5310 علا 
.0001 لا5) 


لاعقع؟ كمع مط لاط اأقطد لإعطغ :6010| ناملا 01 5اع270ع20©55 عط م30 علذا إنأننا 0 :5310 لاع [ 
--2361 اللا ناملا 01 005ص غأع| لصق مغطواهة عط 0 31م ق مأ 5اع/1ا0!|0؟ ناملا ع/الاع؟ 50 زلاملا 
١‏ 3 اأأعطع لإاعىباك زععط اأواعط القطد معط دااجاعط عزع/اع 350 الها لإاع ناد 101 ,ع]آلثا لاملا أمععلاع) 


01/1 3350 300 0نخا00 ع10كملنا ماعط لعطانا علالا ,355م مغ عملاق عععع0 )نا معانلا 50 
.30071 ع3 عمه ,لععم2عع0 مععط 30ط غ3 الها 01 ,5075 ماعط دزممنا) 


8 .كنا زانا عا لله]] ]01 131 غ701 ذا ا 300 010 ا نامل طأألنا بطع مط كاطنام ,0 لع 3/ا) 


لاملا ,ناام علاازع؟5 إعاممعم لمم 0 :5310 ع1 .طأج'ناطك أعطعغمءعط أعط وضمع؟ عللا 130/3 مغ لمم 
عع5 1[ لإأعاباد :لاعلا 300 عألاد 73 غ]01ط5 أو أ70 00 0ق ,علا مقطا “ع0 000 مم عناها 
3-9 30 05 أضعماادانام عط ناملا ,50 32ع] 1 لإأعىناد 300 لأ اعم105م لأ ناملا 
ع6 .لإ03) 


اأعطا معمم غ00 لباقأع0 300 ,لإلنأج؟ أطواعنلا 300 عالاكقع آأناة ع/اأو إعاممعم لالم 0 ,عمط 
هم نأع لاع كام وكات ,00 قا عط ما لإأمب01» غ36 أمط 00 3050 ,كوطاط) 


اعمعع! 3 غ00 لاق 1 300 ,5اع/اءأاعط ع3 ناملا ]أ ناملا 501 أعغعط ذأ طوالم آنا كمادممطع؟ أدلطللا 
62 .لاملا ا/01) 


الا غأ3طننا 501531 لالامطك علا 536 ناملا ماأمزمعء أعلإ3ام الاملا 005 !أق'ناطك 0 :5310 لاع [ 
آله 0غ 310وع طأ]أنلا ع35عام عللا أقطللا 00 غ50 لالامطد عللا أجطغ غه لعممأطداملةا 5اعأ3] 
ا .0 ولاأاعع أل غطوء عط رومنقعطعه؟ علطأ ع3 ياملا أ500ممط ل /ارعم10م) 


0 ما لالز للهة؟ 005ئم أقعك 3 عناقط 1 ]أ لعع607510» ناملا علاقط إعاممعم لمم 0 :5310 علا 
531لا لإ|[0000 3 عل مع/اأون كدقط علا 


10 ؟اعدلامم عا3غأعط لالاها5 1[ ناملا 0 051101م00 ”أ أقطغ معزأدع0 أمص 0ل 1 0ق ,الععصساط مآ 
مآع ألاط ولأطغامم عأأوع0 1 :ناملا لأطزه؟ 1 طعأطننا غأ3ط) 


اأواعط لزقم عنع أقطا 50 /إ|أناو ناملا |3 0 10 051]10م00 غ00 غع! إعاممعم للم 0 ,عصظ 
01 عاممعم عط 06 ,لبالا 05 عاممعم عط غ0 طبالا 05 عاممعم عط اأعاعط أحطنها 6ه عازا عط ياملا 
4 :نالا 1011 ]015 131 ناا 05 عاممعم عط م36 م0 بطأاةك) 


-50أ/ا0ا ,انالأعقع11 ذأ 010 ا لامر لإأعاناكد :مألا م ماب معط ,ها انامل 01 ككعصعء/7 100 |35 لحظ 
ى) .الكا) 


علالا لإاع اناد أ1705 300 /[53 نامل أ3ثاللا 05 تأعباما 0015]8170انا 701 00 علا إطأج'ناطك 0 :5310 لاع [ 
50 لإأع اناك 10نا0/ةا علا لإأأماق] لاملا 101 أ70 أ عاع/لا 3010 ,كنا 330010 >عأقعثلا ع6 10 ناملا ع5 
١‏ .كلا 30315 /إأالأما غ70 ع3 نامل 300 ,نام/) 


أععاوع2 ناملا للم *ذآ3اأام 3ط ناملا لام 0علمعع]دع عنمصل لإأأمطق] لالم ذأ إعاممعم لام 0 :5310 علا 
:00 نامل ]1/3 7260170355©5ع 010 ا لاما لإاع ناكد بكاع03 انامل لطأطعط غ635 ولاطا 3 35 مطأخا) 


/01 كا 10 امه |األلا ناملا 36050 310 00 1 ,لالط ناملا 10 362010109 غ36 إعاممعم لمم 0 ,عصظ 
5 ]أ اللا 3200 لطاط ع36:وؤ5أل الأللا أقط أمعصطكتصنام عط غطوذا الأللا ممطنكا مه ذأ غ1 مطنلا م500 
*؟) .ناملا طأنأألئا اطع ةللا ملق 00 1 لإاع اناك رطع غأ3للا 300 ,32أ! 3 5ا 036) 


0ع/اع1اعط ماللا ع5ه0ط] 300 ,طأقة'باطد ل0عنع/ازاع0 عللا 355م مغ عمراقه عععع0 انان معنلا محقم 
لاع 50 أو5نازانا عاأعنلا ولاللا ع5ك0طة >أ0م0غمع/01 ولاأطلاباةء عط لمق ,كنا لمع لإمععمم لاط مطلط آلا 
اأعط ما دكعأل0ط ددعاممأمصط عمطوععم 


6) روع3000) 


5 1130/30 أ 01/00 0 ألمعم لإاع ىناد للامط زمطاعطة ما أاع/لال ععناعم لفط لإعطغ اأونامط كم 
ذة) .530000 لع أوازعم 30ط6) 


32) ,لأ 01 اناق 1قع21 3 300 31005ع1 انا لامك 1نا0 طأأننا تكنلا أمعه علالا بإلمأهاعه لحظ) 


5 210010 ك'ممء اا 300 ,ممءاع 07 59 3أل10ط عط 0لع/3ا01|0؟ لإعطا أناط ,كاعأطء كتلط 0مة دممئاط 10 
/اة) . 0اأأععأل لاوأ أمم) 


0 زع1؟ عط مغ منخامل معط وسصائط لق ,/إ03 ممتتاععنباوع؛ عط مه عاممعم دلط 30ع! الحطد علا 
.أ لأونامطط ع3 لإعطع لاأعاطللا مأ ع36ام عط األاع) 


عط األاع ,/ل[03 لاماعاعع!أانادع؟ عط م0 300 ,(08/010 علطا مأ عكانكه لإط معءاهغاماع/ا0 عمق لإعط عحظ 
14) .طع/ازو عط القطد طعاطلها غ)1أ9) 


5017 ع3 عط 0 زناملا ما عأداع علالا طعاطنقا كطنلام عط 05 عغ]13 ع5 ]0 ألمنلامع36 مق ذأ كلط [ 
0.0٠١‏ لاللا0صط (واعط]0) 300 5800 غ31طا) 


5 أأعطة 50 ,رد5ع/اع5دطاع] مآ أكنازطنا عاعلنلا لإعط ألاط ,عع أكنازطا ماعطا 00 غمم 10ل عللا لمك 
05 ععمئعع0 عط لمعطنةا أطاوناة ماعطا اأولاج غمص 10ل طوالم دعل1دع5 ضممن لعالقء لإعطا محمطانكا 
١‏ .أأنار أأعط] مأ علاط 0ع300 لإعط 300 :3355م 10 ع(اقه 010 ا انامل/ا) 


ع3 لإعطا عاتطنلا كمنلاما عط كع ٠اكاصلام‏ علط معطننا 00 ا نامل 01 أمعصططداصلام عط ذا اعباد لحم 
)٠١‏ .ع ع/اع5 , انا 3م ذا أاعر اط د انام ذألا لإاع لاد :أ5لازانا) 


اع أ31عنعط0 عط أ0 أمعمعدتاكقطكء عط دنلقع] طلخا مطلط 10 كاطا ما مواد ج ذأ عععط] لإاع باد أ105/ا 
القطد أقط /إ03 3 ذا كأطا 300 عطاعوم] لع2ع035 عط اأقطد عاممعم عط طعاطنكلا مه لاحل 3 ذأ دلطا 
٠‏ .ل0ع5دوعم ]نلا ء0) 


ع١٠)‏ مااع 0ع أ0مم3 ماق مأ اباط غأ بإجاع0 غمص 0ل عل/لا لحظ) 


الاك آنا50 00 ,عام اأقطد أ معطنها بزإجل عط م0 


(715آ0) 300 لإممقط0اطنا عط اأقطك ماعطا 05 (عصطه5) معط ,مه أددتامئعم ذألا اللا أمععاء >اهعم5 
.لإممقط) 


300 ونأطوأك عط الهناد ماعطا ,10 زعم]؟ عط ماعط الهحاد لإعطا' ,لامم3حاصب ع3 ملالا 105 10 235 50 
ع١٠)‏ :]أ مأ وطاصق00) 


00 ا الامل 35 أمع©<© رعالالطع طقضقء عط 0مة ك5معناقعط عط 35 ومما 50 مأعئعط ودألأطم 
.05 عام ع1 ا أجطنةا 0 زمع00 لتأطوام عط 5أ 010 ا لاملا لإاع لاد زع35ع1م) 


9 35 غأ مآ و5 ألأ36 ,بمع03:0 عط ماعط الهطد لإعط ,لإممقط 0306م ع3 ملكا 505 10 35 لعحظ 
القطد طعلطننا )خأو 3 زع35عام 00ا الاملا 35 أمع<ه ,عالالمعء لقع عط 300 دمعن/اقعط عط دج 
.]0 أناه عط ععباعمم) 


اأعط 35 غلاط مأطد ملا أ20 0ل لإعط زمأطكاملةا ع5عط] أةطالكا م1 35 أطلا00 مأ غأمم ع0 عمممعرع [ 
امم اأعط اأنا؟ مأكاعقط معط /زخم ااأنها علالا لإاع باد أ705ا 300 زع1201عط لعممأطدامللا 131115 
.لع كامامألنا)» 


0 3 غ508 830 300 :3031551 000 35لا أ أنام , 3كناالا 10 60016 عط ع/اوو علالا لإامأوامعه لمم 
مععنلاع2 0عل0عع0 موععط علاقط لإأعىناك لالامللا /ع3ط عط ,0ما الاملا لمع طغازه؟ عممو 
0٠‏ .أ أنا360 غ001 0اتأع1نا0ذأ0 3 دا ع3 لإعطا لإاع ناك 300 رمطاعط) 


01 ع36ثثلاق 5أ ع1 لإاع ىناك راأبا؟ مأ 5لعع0 أأعط] اأج 0غ »اع3ط /إدم لإاع اناد أ7705 |أألنا 010 ا اناملا لطم 
١‏ .0ل لإعط طن 


0) 0ع ال كقط وطالذلا عط 3150 35 ,0ع017173170»© ع3 لاملا 35 لإةلكا أطوأ عط ما معط عبامتاممه 
.00 ناملا قطانلا دعع5 ع1 لإأع اناد ,(إطعم 0) 031 أل ممأ أمص عط 0ق ,ناملا اننا رطحاام) 


300 ,ناملا تأعنام عأ عط غأدع! ,أكنازمنا 31 عمطلا ع5مط] 0غ عصأاعصا أمم 0ل عمظ 


01 .لعماعط عط غ00 اأقطك ناملا معط ,طوالم دع10دع5 0113101305 31/0 ناملا) 


زأطوله عط 06 و5الامط غأ1:5؟ عطأا مأ لم3 لاقل عط 05 3115م ملل عطغا ما نعلإقام من مععءا لمم 
)١١‏ .أناألطامط عط مأ عع 0 صامطعء 3 ذا داطا دلعع0 أألاء لزجلا 21 5كلعع0 0000 لإاعألاد) 


) .5اع0000-00 ع5 01 60 قلذاع؟ عط عغأ5ق/ذلا أمم دع00 ذاام لإاع ناكد 101 ,أمضع31م عط لحلظ) 


9 ه1059 لاملا ع501آع5 38005زعمع0 علطا ونزمللة أمم معط معنلا لإطنلا غ8 
أمعع<هء ,لاقع عط مأ طعاطعكام 06 ومأكاخم عط معللأطءهم] عناقط لالامطك 0طالقا , ومألصطقأئمع0نانا 
أ5لازانا عزع/لا عماللا عكهط للحم لماعط همق لرمءعة لععع/أاع0 علالا مامطلكا عدمط] 05 نلاعع جح 
ع١)‏ لإعط أخطنةا ,ع3 امع 


اأعط عاأطلةا ,لإأكنا0طط ةل 5 انلام عط 0علإ10أدع0 علاقط 10 010 ا اناملا ملععدعط أمص 010 ]أ لحك 
7 .أأعنلا لم36 عاممعم) 


2310 عأوماد 3 عاممعم ع30م علاقط لإلمأوامع» لانامن/نا ع1 لع35عام 30ط 0م ا الامل ]1 عحظ 
.أع]015 مغ عبامامم اأقطد لإعطا لمق) 


عط 0ق سعط عأخوعى عا 010 كلطا 101 300 إلإعفاعم كقط 010 ا ناملا منمطنخا مه عكمط] أمعماعط 
الج بصعم عطأا لصة مصصاز عط طغانها العط ال الأها 1 لإلمتهاضع :لعالآاب؟ ذا 0م ا أناملا 7ه لمنلا 
49 .أعطأءع09]) 


أاقعط7 اناملا ماعط أومع 5 مغ ذأ 5اع 77655620 ع5 01 5 الامع36 ع5 05 ناملا 10 مداع علدا ااج لحظ 
0110ماع 3 300 ,30001011 دق 0ق طعأناتا عط ناملا مغ عمامه كقط كاطا مآ لمق زط اللاعععطا 
٠‏ .وإعل/اء ذاعم عط 


]3 00 علذا لإأع لاد زع]5]3 الاملا 10 509أ366010 أهق3 :عناءأاعط غ70 0ل مطلكا ع05ط] مغ لإجد عحطظ 
)36]10.0١‏ 


.3150 ةللا ع3 علا لإأع الاك :غ1 3لثا لحلظ) 


مامععكطن عط ذأ ك'طقو|اام لمخم 


ع0 1ع عط :31 عط 0 عامطنها عط لعو لذاعء ذا متلا مغ 300 ,طاموء عط لمة كمعناوعط عط 
)1١‏ .00 نامل غ03اللا 01 ددعالعع غ70 5أ 010 ا نامل 300 ,لمانا مه لإاع لمق ملأتا علحرع5) 
ترجمه انكليسى ايروينكى 


اناأأععع1لا عط , ومأنازو-لإعرع1/! عط ,000 05 عماقم عط م1! 


(0) مأ القأع0 مأ طعاتءه1غع5 مععط علاقط 300 ,ع/ ١‏ أوأمع0 ع3 دع5زع/ا ع05راللا »5001 3 [ؤ5أ كأط1] ...م 
100110 ,عؤ5ألالا روأ مطلالا) عممع50 0 عممعوع:م عط 


(؟) نامل 10 مانا ممع 10قطئع7 3 ,نع :3لا 3 ماق 1" :رعمما4) 000 /لزامه علاتزع؟ || ألثا ناملا 3ط 50:" 


(" ) مأ مطلتا 305/لامآ لان طعطة :0ما انامل 0امك؟ كدعمع/أ10م56 >اعع؟ |األلا ناملا 50 لاج 
0 ,00اعم عأأاععم؟5 3 50١‏ أمعمامااج ع07كلمضقط 3 لإمزمع ياملا غعا ااانا ع8 .زعمم وامعمع, 
1قع] 1 لاعلا , لو31/3 اانا 010ا70أ5 ناملا ]1 ./0نا50 5519 0556م ©00لإاعلاء 10 لإتألانامط 5ألا غ013 
لاملا 101 /[03 أ3ع0 3 05 أمعمطءم علا 


(ع) ولط المعناء 01 عاطوم 2 ذأ ع1 :م ألتاع؟ اناملا 5أ 600 10لا 


(ه) لإعطغ عل/اعمعطلالا .مانا مرمع] كوصاط علطلط مغ لإا مغ ملا كأكقعطط اأعط] منالها لإعطغ 0عع10 
لإعط أع/اع 3 اننا لامكا أمم علا دع00 ,ولاطامكء عأعط طأأللا مبا دع/ااعدصماعط] زعلامه م1 أممماع ]3 
أقغأمم» كأدقعطط زاأعطع] ع/اعغ3 اننا 0 عن قالخ وأ عل 2ع05لءؤذأل لإعطا أهطاننا لمق أجع2606. 


(ع) 5اآ 300 6أ3ا 5أا ك5نلامكا ع1 .غ] ,150 د5ع10/ا10م 600 دوع اانا انلقع نه 5كأوألاء اتمطاصقة ملىا 
50016 1قع1© 3 أ [0ناناه؟ عط م0غ] ذأ وصاطابضعلء ز/لا0 1 الاط. 


(0) عط زع/ا0 دعؤ5أم عصمعغط 1 5الا .ك/ا03 <«أد مأ طام3ع 0ق معناحع1ا ل0عأدع0 مطللا عم0 عط©ا دز عا 
ناملا" :لإ 53 501010 ناملا 11 .301 نأ ادع ذأ ناملا 01 تأعاطللا أدع] بإجم علا 0ك ,عقنلا 


اع أكباز ذا كاط! " :/إ53 لانامللا علاعأاع0150 وطالفقا عكمط "رطأدع0 )ع3 مب لعذ5أق2 عط (ااج) |األنا 
03012" 


(4) :لإا53 لالاملثا لاع ,تأناه ل0ع]انامه عط مغ 100زعم 3 اانا معطا 10 أمعصم] لعمممومم عل/الا )1 
501 كطقع7 مط عط الأننا عنعط معطا ما دعصم أ معطنها بزحل عط من "12 ومالإجاع0 ذا أحطلالا" 
3010170 ”أ مععلثاد |أأللا أ3 وموائععم5 مععط لط لإعطغ معناعأقطننا عالطنها بغ عو000 مغ معطا 
لعا 


(و) عط بلطاط لملمع؟ لإقلثاة غا لاع أ3مد معط ,ونا لامع لإعاعمم لمق م135 مجم غع| ععناء علا )1 
انااع]013كانا ,أمع00هم5ع0 عمرامععط لانامللا. 


)5١(‏ أألاع" :بولإقد عط ,لطلط 0لع31116 كقط مأطك0قط علرهك ,ع3 0/اق] عأ5ه] لاط غعا علالا 16 عملا 
ألاأ035ط ,انأ زععطء ه50 ذأ عل "ربعم لمطلمءع؟ لع قمع علاقط 0011105 


)١١(‏ الأللا عكمطغ] :كلعع0 عاط3وصضمط لاءم اعم لق لإاأضمع3م غ36 عطللا دعمه عط 6ه أمعملاء 
2/30 وأط 3 300 كدعدمع/ 100٠‏ علاقلا. 


)١١(‏ آلاملا 3070 ,لاملا مأ لعأمكما صععط كقط أقطا ولنأطاء5007 ونأم3635060 ع3 ناملا ومجطععم 
ماععط عالادكقع] 3 غأ00 كقط لإطلالا" :لاجد لإعط ع60أو ,]أ 01 عدباوةععط 0عم320ةك وصلاعع؟ ذا أددءع 
عأأطلقا نعم 3لا 3 لإامه عق ناملا :"7 مطلط طأأللا وما عمرم اعوم3ة ع(لاه0؟ 01 ,طلط مغ منلامل أمرع5 
9أطالامعلاء 101 ععأولا ! 3 5أ 600. 


(17) نا ©2030 5اعأمقطء وطائط معط اأعللا" :لامرك "امنا أات ا 30م كقط ع" :لزج5 لإعط] 00 01 
انآ اناتأ 50 ع3 ناملا ؟أ 600 0غ 05 30ع]05ا 10 1731730 7اق© ناملا عمملام3 مغ اهعممقم أ ع)ذا. 


(؟١)‏ ك000'5 طنأأللا لاللا0ل أمع5 وععط لإامه كقط ]ا للامطا معط ,ناملا 10 0150مدع غأ0م 0ل لإعطا] 11 
ع77لمعع5 701 ناملا |األالا .اتا أمعع<اء بمأزع0 مم ذا عععط 1 .عولعاللامطا 


كص] ادن / م" 


١(‏ ) 36360 5أأ لصضق ع1 /إال0:1للا ونتامقنلا مععط كقط عطلكا عمملامق لإقمعء ااقط5 علا 
عاعط 01 لاد أطاوناقء عط غأمط اأألقا لإعطغ :]أ مأ كمم ع3 مأعط] مغ وم01ل3660. 


)١(‏ علاقط لإعطغ وصاطالاصة عالطنم معت دعععل عط وماءبل ماع عط /إامه علاقط |لألها ع5ومط] غملا 
عط زمغ ع/امام] اأأللا ومأمل مععط عامط لإعط مع/اع هلللا لمق عكم 3|ألم اااأللاعغأ مأ ومأءب لهم مععم 
5 )ع5ل. 


)١7/‏ مغ 300 ما لط لنمغعة 303]100امتاء مق [لعل/اعمع]] كقط وطاللا عممعماه50 آبامطق أدلاللا 
300 دعام 3 35 طأط عغمأعط دمغ >ام0ط 'دع105 عاأطننا ومتااعع؟ ذأ متنا صمءع؟ ددعم ]انلا 3 مانلا 
الأللا عا ما ع/اء1اعطؤأل عطالنا كدمه0لاع13 عط ملمع؟ عمملإصمق .غ مأ علاع1اع0 درزه5زعم تاعناك ولإمزعلم 3 
لأأناذ! عط ذا أ :]أ ألا360 /010431703139 /إ3 مأ ع غ00 00 0ك بأمع مأو أممم3 كتلط غم عرزع عط عناها 
50 ع/اء اع غ00 00 طعما ]05ل لأونامط معلاء ,0زم ا ناملا 0ه ا]. 


(18) الأللا ع05ط 1 0009 أنامط3 غذا 3 كأمعلامأاً مطللا عممع502 مقطا وممعلكا عط ما ععمم ذأ مانالا 
0| علاقط مطلنا دعم0 عط ععق3 عدعط ! " :لاجد |ااأللا 5دع5دع5 ]ألا 300 010 ا عأعط مأ عع/ا0 0ع0ل ألا ع 
5م 01 أوع! ع5 الاح 0500'5 ]701 5ع00] "!010 ا أأعدا أنامطق, 


1١(‏ ) ع3 300 ,0010© غ١‏ عاقمط مغ أملمع3 300 لقنلا 60005 أعبنأدط0 ولللا ع505] 
أعأأنعمع ل عط مز ومعناءزاع 20156 


(50) لإمق عناقط لإعطغ اأألقا ,مم طارقع ننه ومتامعممقط لمع وصتط الام أمعناعام غمم ااأننا عكمط 1 
0عاطقمع مععط غأمم عامط لإعط 1 .معط غ10 لعاطنامل عط ا|اأنلقا أمعصنه1 .600 كعلزأدعط كمم]3م 
ولأ طالام3] ووألااع0065 مععط لإعطغ عناقط مص عقعط 10]. 


(١؟)‏ ماعلا لإعطغ معلاعأقطلنا عاأطنلا ,كانا50 لاللاه اأعط] غ5ها عناقط عالقا كعمه عط ع3 أعناك 
معط لعا كقط ومكمعئاما 


لإ3513. 
05 معأ وععع الا عط مأغأكمص ع5م) ااألقا لإاعطا ع/05[]01م 15 ]1! 


(*؟ ) اأأللا ,0ما تغط مغصب لاعالا لمق ,دلعع0 عاطقغمصمط ممعم ,عناءزأاعط مالقا عدم[ 
أعلاء 101 | مأ عنازا الألها لإعطغ بصمع03:0 عط أه كأص هلط قخطما عمامععم. 


(5) 320 519550 3 31059510 ,2317 طلانال 300 150أاط ج مغ 0ع31م00»© ع5 630 5م01ا0101 801 
مأ كاطا نقعط غ00 ناملا |األلا 31150179م010» ]0 ع05م ]الام عط غم؟ عاناج بإعط ععم .عمه ووامنجعا 
ممم 


)١0(‏ ناملا 101 31لا مأقام 3 ملق 1" :ااه كاط مغ طجهلا غمعه ع/الا, 


(؟) 3 ]0 أمع مام عط نوع] 1 .زعمول46] 600 أمءعع<اء لإل0ط700 مأط015/لا /وإ03ا لاملا 131 50 
لاملا 101 33ل انالا تم!" 


(/30) نامل 310قوعم2 عل/الا" :5310 لع/اع1أع0150 ملكا عاممعم طاللاه كأط 009ممق لزمعة دعام غمص ع٠[‏ 
أمع©<© ناملا 5/ا01|0؟ 00لا30 أقطأا عع5 غ70 0ل علالا .5ع/ااعداناه عانا وماعط نقوق0اباط 3 35 لزامه 
ع/انا .10105 اأم0 ه10 مغ ولامطأوع!ط أدناز ع31 0لاللا ,كنا 30000 أدعمضقعم عط ع3 مالقا عدومطا 
ع3 لاملا كاطاطا علها أعطغة زكنا /)ع/ا0 301/3015306 لم3 علاقط (|3) ناملا أهطا مع0510م» غأمم 00 


6طألاا. 


(؟ ) لإ3 (غأأونام!ط] عناقط 1 عطغأعطللا 0عمع00510» ناملا علاقط ,عاممعم /إلا" :5310 عم 
5 أ لأونامط |3 ,ععمعدع:م ذأخا لامع لإعاعمط عم أخمعد كقط علط 09م ا لزمز لمع ممأ 3م3امكاء 
عاأطاللا غأ زأمع360] مغ ناملا أعم امك عللا اأقطك .720ماع0076» ع3 ناملا 35 131 50 لعو5اأناودأل مععم 
]1 ع!1أ5أل ئام/ا2 


(59) .6000 لامع لإألزه 0177© 5ع30/ا لإا رغ 01؟ و7017 لاق 101 نامل »اك 701 00 1 اام لاما عطظ 
.[للاوالاصق] 0ما كأأعط وماععم عط الأننا لإعط بعناءذاعط وطاللا عكمط] /زقللات ولأ/ا 0 1 ملح غملةا 
3 لاملا ع5 00 1 غأع/ا 


01302 ]0 ناه غ36 ولللا 1011 


(:) 00 ناملا |األالا 019 عط ع117 ل لانامطا5 1 أ 6500 3031556 ع2 مم مناك |أأللا مطانكا ,عاممعم لالز 
0طلم مأ كاطأ نجع20 


(1” "1 لإق5 امم مععكطلا عط لامكا 1 00 001 ردعالاكقعغ] 000"5 7010 1 غ3ط ناملا العا 0م 00 1 
ع7 أ غ20 |أأللا 000 36 املاع ممه طأأللا ملاع ناملا لعطنكا عكمط] ااعا 1 00 غمص راعوم3 مضق لاح 
3 ع0 معط لانامطاك 1 .كاناه5 تأعط ما دعذ! أجطننا ؟0 ع قنحلظ ع]أنا0 5أ 600 .0000 وطاطالاصة معطا 
ع0 للا" 


(25) كلا وطأ8 .كنا ألا 0أل30عام نه أمع! 300 ,كنا طأأللا 0ع30عام علاقط ناملا طتهل8" :5310 لاعلا [ 
انا ]اناتأ 50 ع3 ناملا ؟أ طأآنئا دنا معأدع اط ناملا أعلاع أ ج لانن" 


عم غ1 أمع/اع زم غأمى | اأنثا نامل . كعذأنلا 50 ع1 ]أ ,أ ناملا ولط اأأللا 000 /لإام0" :5310 م1ا. 


(ع") رلاملا ع5األ/ا30 مآ غ30للا 1 لإأعمع5126 نلامط /ع213 00 ناملا الأعمعط غأمم الأللا عءا/الج لإالا 
(اله ناملا اأألنا مانا 16 300 00 ا ناملا ذأ ع1 .016 م1ع300ئخا ناملا أع| 0 ولاعامق/ةا عط 000 لاناملاك 
تنلاع " 


(ه؟) عططااكك لامر اعطا بآ لعأمعناما علاهط 1 17" :لاخرد 2 !]| لعأمع/اما كقط 16لا" :لاجد لإعط] 00 :0 
010 عط /[3ل ناملا 205 /إم3 05 أصعع0 صا ملة 1 عاتطنها رأاعدلام مه كأوع, ." 


(؟) 101 أمععلاء علاعأاعط ععلاء |اأنلا >اام؟ الاملا 05 عدولا" بأقط ط3هملظا مغ ل0عا1دعل/اء 35/لا ]1 
0016 ضععط علاقط لإعطا غ3لاللا أنا360 أتمدع0 غ20 0ج . لع/اعأاعط لإلقع2ا3 كقط ماللا عممع50. 


(/) 705 غأنا360 0 10 لأعقع1م 701 301.100 أمدطا 0101 300 دعلازء انا زعل0طانا كأئث عط لاأنا8 
0 نامل عط الألنا لإعطنا ومنلا عمهل عناقط مطننا " 


كوه 


لإ 3550م عأممعم تاللاه كط للمع؟ معصاع امعو لاصمق عمطت طعوء بكاءخى عط ودألاأباط 5قنكا عم كم 
أكلاز نامل عاناء 2,01 ا'عنثا معط ركنا عاناء 101 ناملا 17" :5310 ع1 .لطلط غ3 عععم؟ لالاملها لإعطغ ,علط 
وطأاعع57 ع3 ناملا /زقللا ©]. 


(و*) علاقط 320 ,لطاط عممقط؟ الألنا مطعتطنقا أمعمنمغ معازون عط ااأنقا مالقا للامص>ا مغ عمره |أأنقا ناملا 
لاط ممصن منتاول عاأع5 أمع مم وملأد قا " 


(.ع) :5310 علالا ,منا لعااعلةا ماوع عط 05) واعلامط عط 300 علاقءه 330 قماطامء نا0 معانلا 50 
10 أمععغ<ع- لآق لاللا0 ناملا 300 ,5عأععم5 لإأعلاء 010 عععأم3 وللا اللا مبا نعط 6030|" 
30/00 35 ااأعللا 0-35ع0001076ام ضععط لإلقعغ|ا3 كقط ععمعامع5 عط ملكا أكطأ303 عملم 
لمطاط طأأننا ومماق لعناعأاعط بلاعع ح لااممغع/ا ".د ع/اعزاعط لدانلا 


(دع) 15 010ا لالم زوم 00ص عط 0ق وصااأةك ععط ذأ 600 ]0 علقم عط م1" عط 80320" :530 علا 
اناأأعنع1ظ , ومأنازوزهط 0و!" 


(؟ع) أناه لعالقء طقه0لظ .كمأقأطنامط عانا عاعننا أقطا دع/اقللا لأوناماطا عط طأأ/لا مه لعاأج5 عمد 
ل[ 513 701 00 300 ,كنا اللا ل[3/ثا3 531 ,هك زلقع0 /إا/ا" :اع دصطاط لاط 31001 5000 ماللا م50 دلط 0] 
كإع/اع|اع 015 عط مابلا " 


ومع عاط ".عقنلا عط مرمعة عم أععغاممم الألنا طعتطنكا مله انام 3 مه عوبكأعء عاج "1" :5310 علا 
مععط كقط وطالنا 50110 101 أمععكاء 0113© 600"5 مآ /[1003 ع535 ذأ ووماطغأهلةا" :5310 
عأعثلا واللا 05 05 م00 5ق3لثا عط 50 لطاعطة مععنتاعط طا أمع لاك عاقلا م " لإمزع (اللاولاك 
011/0 01. 


(عع ) مع3للا عط 50 "امنا نأقعاكء ,لكاو" :360 ,"امع]3ثلا الاملز /1/3||01ا5 ,3ع" :5310 35/لا ]1 
5 1 .001( [.غ/] مه طانخا00 0عاع5 عطاك 0ق , عط اذام طامعع3 35لا 3170 امام عط ,لعل0عمع] 
9 نلا لاعناك اننا بإ نحلم" :5310 (3150) 


"!]011> 


(وع) ,الإأأماة1 الئاه لما مغ لمع اماعط 0ك لم ,ها لإلال" :5310 300 0م ا كتلط ضممصب لعااقه طدجهل"ا 
100( أدع انلا عط ع3 ناملا 300 ,عناتا ذا عدأمامام ناملا عاأطنقر" 


(ءء ) 35للا ]امالاقطعط لط الإألمقة؟ الاملا 10 2505ماع ععوضه| مم عط ,طوملةا" :5310 عم 
50 1 :أنا0ط3 ع2011/12»00كا 00 عاق ناملا 0لأطأ5007 آنامط3 11 351 غ701 00 .عاطقغهدممطادأل 
501310 ع7امععط ناملا أدع| نامل اه تأناق6. " 


/0©) 50 علاقط 1 ولأطاع5007 ناملا و0كاكة 00]؟ ناملا طا ألا عونااع: ع131 1 ,1010 لزلا" :5310 علا 
3 ©7امععط /إ203 1 ,لإعاع7 ع7 للامطد 300 ع7 م1007 غ00 0ل ناملا 15 .أنامط3 عولعاللامطا 
ماع05" 


(مع) 5017 05 300 ناملا 0ه رزغأدع؟]] |أأللا 05طأودعاط ز5نا لامع؟ عع3قعم أ 3600| ,ط3ه0لا" :5310 35ثلا أ[ 
لإ0 زوع كع1 لاا 0ك زنعطأه0)] عمناهك غع| اأقد علالا .ناملا مطلمع؟ زوماءم؟ ااأنثز مالقا كم30م عط 01 
ماعطا غ311 ااأنقا دنا مطامغ؟ أمع مام الاكأضاقم معط زدعنااعدممعط] " 


(وع) ناملا أعطااعلظا .ناملا مآ اجعناع علالا أعتطنكا مععكونا عط أنام36 كلثاعم عط 01 عداه؟ ذأ كلط [ 
05 0 0005اعط مع اناه عط 1 .أمع31م عط 50 ,كتلط عمقعط معط لاعفا عاممعم الاملا )مم 
لإتأنال اأعطا 00 مانلا 


(٠ة)‏ نامل ! زعضول8] 000 مأط5 0ل" ر,عاممعم /إلاا" :5310 عل . لبالا معطعامطط تغط رأمع؟ عن 80" 10 
منا 05اأطا لطا ةم لإأمه ع3 نامل عدالفااع ]0 .لمانا أمععكاء بلعل نعطغأه مم عل/اهلا. 


(ذة) وطلالا عم0 عط مزمع] /زأمه 0105© ع30لخا لامر :غ1 101 أمعمالا3م مم ه60 ناملا >ا35 1 1ا0؟ لإالا 
أنا0 505أط] لل0كقع غ00 نامل ااأللا .عم لعمماط35]] م 


(كة) اأألقا علا .رامق أمعمع] طلخا مغ طكاننً معط ,0م ا عناملا للمع؟ كدعمع/ زوم عاعع؟5 باام؟ لإالز 
ناملا 01لا 1//17ا00 كومع/اقعط عط لمع5 


لإ31/3 اانا 0 100 . لاأوطع 5 لاللا0 اأنامل 0املإعط معلاء نامل 10 طأواع5]8 300 300 كغامع م ما 
داقصمتأمطلك عاذا. 


(29) 10 أم3 علثا 31 201 ,303]010املاء لام3 كنا أأ0نا0!ط غ70 علاقط ناملا , 0بالط " :5310 لزعل [ 
لاملا مأ 5زع/اعزاعط مص ع3 علالا.0ك-لإ53 اناملا م0 لإأعزعم 0005 اناه علاقع1ر 


(عة) 600 عا3 1" :5310 عل '"".األاء اللا ناملا معكاء 51 علاقط 0005 آلاه 01 علزهك' :لإ53 /إأم0 عللا 
35506131 نامل أ3لاللا 0 أداع06اطا ملق 1 أقطأ دع/ااع5الامل ددع ]ألا 3ع 300 ,55ع]آ/لا 3 35 
مانلا 


(0ة) ]للا عم مععءا أ070 00 معطا زعم غأوم 3031 ععطاعوم] أأق /إتنلاة أ0اط .لزنا 0 30ع ]كنا 


(ءة) |3لاأم3 0م ذأ عععط | .0110| لاملا 320 010 ا لمم زطاأمط ذا عطلالا) ,000 مه لعزاعء؛ عناوط 1 
0 563101 3 ذه 15 010 ا لإلا .“اعماع50 5ئأأ لاط م0635 0م دع0ل عل طاعاانلا. 


(00) 10 ع5 ومععط علاقط 1 أ3لانلا ناملا 10 لعاع/زاع0 |اأنأد علاقط 1 ,لإقثثات طانانا 10نا0ا5 ناملا ]أ معط 
لاملا عاأحاننا ردع/اأع5 ناملا مقط عاممعم ع0 عنزه5 طأأللا ناملا ع36امع.؟ |اأألقا 00 ا لزلا .ماللا ناملا 
ألا الازعنلاء إع/ا0 أعمعع»! 3 35 كأع3 010 ٠‏ إلا . بزقلخا لاق صأ مانا مصعقط مل |األقا. 


(مة) 31060 لعل/اعذاعط وللكا ع5ه0ط] 35 ااعننا 35 0ناتا لعباعدع؟ عل/الا ,عطاق 0 مامه انان ععم0 
لع 0 لاع اك لمنلمغ؟ معطا لم53 علالا :اعد نا 0 لطلمع] لإمععمر ونام ططا مطاط اللا 


(دة ) أأعطا 0م067 ,كضوأ5 ك'00ا أأعط] 0ع]3ألبامعء لإعطغ :80 عنعنلا رعاممعم] أعناك 
020165501 0113 طط بنك لزعلا 370-01 لاطامه عط لع/013|أ0؟ 300 ,كاعوداع2»55. 


(.2) 010آ .لاقما لامااععإباوعظ ذه 35 العلنا 35 10ملثا دتطا مآ ع5اناه 3 لإط 0ع/ثا0|ا0؟ معنا لإاعط [ 
لإ ةلثام" :أطقخع طم ]أ ,اأعلالا 07م ا مأعط مانكاهوال لم ' 0 


0116؟ ك'لناط ,لم' اننا" 


10 لاملا 0007 مأط5 ملكا رعاممعم /إإالا" :5310 علا .طتاوك عتعطا0طط تغط رغأمع؟ علالا] لباصقط ا‎ )2١( 
ع5 ناملا أعا 300 لاقع عط لزمغة ياملا 0ع06ا100م كقط علا .مألا دعل1دعط /لأأع0 مم عناهط‎ 
مقعلا ذأ 010ا لام زمطأتا مغ لبط معطا .ملكا منمع؟ د5دعمع/أوام] كاعع5 50 ,بغ مه ماللامل‎ 
0م65"‎ 


(؟2) 100 ./لا0نا ثانا كنا 31570170 6]3]101©م<© 05 عع]نا50 3 ضطععط ع/ا73آ ناملا ,طلاهك" :5310 لاع [ 
00100 5ئا0ءأمكناك اعع؟ علالا (0عمم كاملا 5اع]13 لاه أ3 الا ولألااع5 لامءع] كنا أأطأط0م ناملا 
00 م كنا 501 وأا ةعمم3 ع:3 ناملا غ]3آناا أنامطة. " 


لع ) لآ 030 3امناء لمق وصاءط 1 معطعأعطنكا لعمع00510© ناملا علاقط ,1011 لإلاا" :5310 علا 
ع ]علا 1[ ]أ 600 30316551 ع( غألممصناك |أأنثا عطلالا . اأعكمم تتا ملمع] لإعزعم عم معزو كهط عل 009 ا 
2701 معلا ع05| عم عا3قمط لإأمه لانامنلا ناملا ف مطألا لإعطوؤأل 10. 


(ع©) "0 عاللأ35م اعط أع ا .لاملا 501 مواد 3 5أ 600 10 ونأوصماعط اعمرقع-عنه ذاط ,عاممعم لإالاز 
ناملا ا 3امع/01 لالا0اك العم 500 أدع| لإقلثا لإمق وما نعط قلاط أ0م 00 300 طامقء 00605 
مقط غ3 نهعم ملم " 


(وع) ععاطا 101 دعلروط الاملا مآ دع/ااع5الاملا لإمزمع" :5310 عط 50 رععط لع أ3ع دامر لإعطا] |انأك 
0ع لنامع.؟ عط زعناعر الأألنا أعاطلقا عكامامام 3 ذا أقط! ! زعزمصط] كلاج" 


(عء) وماق 0ع/اءأاعط وطلذنا ع05ط] 300 طأاجك 537/0 علالا ,ودمماة ع(ملاقه 370 7اطامك )نا0ن ع006 
عط 5أ 010ا انامل .؟اع5 نا لامآ لإعاعما لأوناماطا /إ03 غجطآ 05 ع36وذأل عط نمع مطلط عانقا 
انلقع نقلهظ عا ,000 1أ5. 


(مع ) لاا لإعطا 50أ701 06 50 ,لصطم)للا ونأه0 مععط ل0قط وطلننا عكمط] غأطوباقه 6أ35ا8 ع1[ 
5ع مط اأعط مأ وصاءع نلام». 


(م2) ]1 35 أولاز 35/لا ]1 


!ا 35لالا 0109| أأعطا مأ لعلاعأاع156ل ل0لاصضقط1 أمم 30ل .معطا لعنعم5ه1م /عناعم ل0قط لإعطا 
0نامطقط 1 اننا بزح نحلم" :مما" 


(وع) :5310 عط :"بعع3ع6" :5310 لاعلا [ .5نلاعط 0000 طأنأآننا مطقطةئطم مغ عرق 5إعومع5دع ألا0 
]|3 أ035؟ 3 لأ 0لأوطأءط أنامط3 أع5 /إاعغأ3أ0ع ماما لمق ,"بعموء6". 


)7١(‏ لالعطا انلا لإكقع(انا أاع؟ عط ,عأ 305ئلام] أناه لاعقع؟ أمم أل كلصقط عتعط لاود عط معانلا 
10 أمع5 ماععط علاقط علا :311310 غ360 غ70 وما" :5310 لإعط 1 .معط /0 36310 عط مغ 0ع5]3 لاج 
»!01 015 )." 


(0) 300 ,1533 أنامط3 عط لعمءمأمصا علالا 50 ,لعلاوباةا علد 300 لإط 56320150 5قلذا ع]أنا ألا 
13600 ,1533 و أ/ثا0|ا0). 


(؟/) وأطاا 300 017317/لا 010 مق منة 1 عاتطننا لاأطء جعقعط 1 اأقطد اعم 10 530 00 15" :5310 عمادك 
9 3032100 طق عط للاناملا أقط1 «لإلرعلاء ذأ عصام 05 لمةطكباط" 


(*7) زو ع3 5لو7أودعاط 300 /إ0 1ع 600"5 20171731709 000"'5 ]3 اع03117 لاملا 00ا" :5310 لاع [ 
105 ,لإ 0/لاع5أق2 ذأ عل .عكنامطا [وأط] مآ عاممعم ناملا ااج!" 


(ع7) 0ع30عام عط ,لطلط مغ (عمصمط) عمق كلخاعم عط لمق مقطوءطم اع لإجررؤال كتلط معانلا 0ك 
»!|10 05 | أنا360 5لا انلا 


(0/) 7©0اع017» ,لعنلا باأمعامعا 50 5قلثا مطقط3اطل. 


(ع/) "300 ,عطام»ك كقط 00لقصاصطمء 0105| الاملا أهطغ لإأعنعم ذا غ1 إكاطا 010/اق رمنقطةءطم 
لعجا أأوناماط مععط كقط لعأزع/ا3 عط أمصصقء طعاطنقا أمعمنم " 


/7#7) غأاع5 300 ماعط وطاصئع006)» لادقع(انا 35لثلا ع5 ,أما مغ عماق د5اعومصعودعم آنا0 معانلا 
لإ03 ©112١‏ 3 ذأ ولط 1" :5310 علا ,00 أطأوامم لإعطغ وماطالامق 016 3059لا أنا0ط3 ودعاماع!" 


(4/ا) ملاعم صععط 0ط لإعطا عم؟عط أكباز عاأطلقا زمطلط 10 مبا وم الئناط عمرقه عاممعم وألا 
310 ع1 إدلعع0 أألاء لأعناك: 


"7501 00 300 000 لعع1)! .لاملا :50 أعالام ع3 لإعطغ ز5اع]أولا03 لالم ع3 عدعط] ,عاممعم لإالاز 
لاملا 3170170 07317 |7013 3 غ00 عناع] 15 .كأوعباو لما أونام اط عم عوطم" 


(و/ا) علا ةللا /1ا0تكا ناملا .15ع030001 الاملا 10 أطأون مط علاقط علا للامككا ناملا" :5310 لاع [ 
ل" 


(١م)‏ لكأ 5010 ]3 لتاع53 كاعع؟5 لآالامه 01 نامل أع/ا0 إع/لامم 5010 30ط 1 لزأمه 15" :5310 علا 
011ممناو!" 


(1م) 50 ولاملا عا3أزع/01 غ70 |لألنا لإعط! .ك5اع20ع55ع7 0105 ا الاملا ]3 علذا ,أم ا" :5310 لاعط [ 
تأألااً لاملا 05 ع0ملامق غع!| غ00 00 300 غطوام عط ]0 غنقم وصانانال لإأأمطة؟ ناملا طعأأننا اعلاق ا 
1ع اأممم3 نأعط 1 .ز0مغ] معط ع اناد الأللا أجطنها ذا عأ ععلا .ع]ألا ناملا 101 أمعع<» 0اناما3 
1 أ ط ملا نأمط 15 .وصماصعمم عط ماعط الأبىرم" 


)8١(‏ 5075 3150 300 0014/0 ع10كمنا ماعط لعط انط عثالا ,ومماة عملاقه لمةمطمم نات معطنلا 
أناه 50110 ضععط قط طأعلطنكا كأعاط 13 لمع معط حله, 


(م) 15اع07900آللا 0 531 ع1| ملاعم لإعط 1 .010 ا ناملا لإط 6©0م5]310! 


(عم) 600 منتطواملةا رعاممعم /إلا" :5310 علا .الإقباطك أعطغمءط عأعط رأمع5 600)] مؤوألالا 10 
[ .لاعنلا 300 عالاكقع7 غأ1مطد ع7٠أ0‏ غ701 0ما .لطأنا أمععناء باعل عطغأه مم عناقط ناملا إرعوممام)] 
ناملا 501 /إ03 0119م 01/1 3 0 أمعمطامغ عط ندع] 1 عالطننا وواع6-ااعنةا لإمزمع ناملا ع©5. 


(30) 05 لطعم أ3قع7آك غ70 00 0ق ,كدعط 13 اأق طأأنثا أطاواع/ةا 300 عألاكةتع0 اأنا؟ أو ,عاممعم لالز 
00 ك5اعاقمم أع أطاءذاما 35 طااقء مه عملاقط عكناقه 01م كومأوصضماعط نأعطاا. 


(8) 0113101310 20 للق 1 .ع/اع1اع6 ناملا 0ع101/10م نامل 101 أدع6 ؤأ زع/ا0 دعلاقع| 000 علاط الاصمم 
لاملا 01/1 ملا أ©5 " 


80 أعلإقام اناملا 005 ,مالإق'باطك" :5310 لاع[ 


عللا أقط 016 ,لمعم مأطكامنةا داع أ3آع50 اناه غأ3طاللا 363001 أكنامط علنا أقطا ناملا لاق امام 
501131 بأمعامع| 3 أاعباد ع3 باملاغأع/ لأ زعم0ام اناه اللا 0 اوأللا عللا أ3لالثا 00 [أ0ص] 0انامطاك 
لماعم" 


(حم) 010]ة 303]10امتاء لامج عنقعط 1 معط أعطلنلا لمعمع005510 نامل علاقط ,عاممعم /إاا" :5310 علا 
ةللا غ70 0ل 1 .اأعكمأنا مامطع؟ عم قوع أكباد 05017 صطقط طعآننا عم 0عل1/امام كقط علا 009 ا لامر 
[ 35 131 50 731215 1100101 10 غ310ثلا لإأم0 1 زناملا 50100150 30 1 غأ3اللا مآ ناملا ع05م0 0] 
[ 00 مانا مغ 300 لعزاع؟ 1 علاط طلخا مه :000 طااننا لإامه د5عذا دد5عععناو لإالا .0 ع30306لط مقع 
اع]ع). 


(4م) ©5320 عط 50 رعمر اك لإمق لما ناملا ع/اأم/اما عمط طغاننا أممممرععو3ؤاأل غأمم غع| ,عاممعم /إالر 
معلاء اام؟ 05 ا .نامل ع)! 51 |ااأللا ب>اام؟ ك'طأاجك 06 1ا0؟ 5'لبالط 06 ,كلام 5'ط03لظ >اعنانأد 35 1316 
ناملا 010]] /إقللا3 131 001 لع(|. 


(؟) رأنارأعئع1!1 5آ 010ا لما زمماتا 305/ا10 طاناناً معط :ما ناملا لامآ كدعراع/٠أ10م5‏ >اع56 
]3م أعع 07 " 


(91) لاملا ع5 0ل ع/الا ./[53 ناملا 36آلاا 01 7056 15]810ع0نا 00 00 علا ,مالإق'باطك " :5310 لاع [ 
.لاملا أعملاء ل'عللا ,لإاأماة؟ عأ3ألع اما ناملا ,10 أ70 ]أ ماعلا 300 ,كنا 10 30م لام عادع/ذا عاج 
5لا 10 031 750850 ع3 ناملا " 


(؟ة) مألا أدنااطا ناملا 52ا 600 قط ناملا ما معنقع0 دعل لإأأمطلةة] لام ع3 ,كاام؟ /إ/ا" :5310 علا 
00 ناملا 179 لم3 دع36اطلاء 010 ا لإماغعلا إمماتا نه ككاء3ط اناملا 71179اناا ,ناملا لنملطعم. 


(*و) |أأللا نامل . وناتتاء3 رعو أنثاءء|ز!) 310 1 زغ1ع/لا0م ناملا مأطأأنلا دم ذ| 2ط وصاطالام3 0ل ,عاممعم لالم 
0انقا 300 ,مقاط ع36: و5أل | لأنقا اعاطنقا أمعماءمغ غطوبامءط عط الأللا مالقا لامكا 5001 


لاملا طتأأللا 3101109 وناطاع اقنلا ملق 1 إأناه طعأق لاا . ومالاا 15" 


(عة) لطالط طعآنلا لع/اعذاعط وطالنا عكمط 300 مالإج'باطك 531/0 علالا ,عمق لمقخصصطمه نا معطنلا 
00359 وععط5 لقط وطاننا عكمطغ >2اممغمع/01 81351 عط عالطنكا ,كاعك 0 لمرمع] لإعععمم طوبماطا 
أ وما ع0 كعصطمط اأعطا مأ وماءع كام لإذا لإعطا 50 ,وهللا 


(50) 35 أكناز ,1013/ا انلا لإقللات غأ70 غ] 5قلالا .عنعط] لععم05)/م ملاعم 0ىط لإعطا] ]1 35 أولاز 
/إ3/ا3 أاع5 3150 35ثلا 0لنالاقط 21 


(92ة) 0 اناق 31ع1© 300 كدوك أنا0 طأآنلا دوع05/ا أمع5 ع/الا 


(7ة) لاوط معلاء ,3050 لامك ك'طمقغقطط لع/ثا0|ا0؟ لإعطا 50 زدعاط7008 ذ5لط 0مة طمقعقطط 0غ 
عا طأكمع5 غ701 35/لا 3600 لاطامه طأمقغقطط أجطانلا. 


(موى) .عاط عط مامه عط 30ع١‏ لمق لاوما ممتتاععربادعه مه عااه؟ كاط عغنمأعط ننعمم3 ااألحد عن 
لعا ع3 لإعطا معلاعقع طلخا ات/ل مق (مأعط) عط الألقا أن ]لئاح نلا10ا! 


(19 ) للامط رلإ03آ لامع إانادع 0 360 [010/ثا] كلطا مأ ع5اناه 3 لإط 0ع/38ا0|ام؟ عط |أآننا بإعط [ 
عط لع أمعدع:م عط |األقا مطعلطنةا أو عط ذا ابا اللاج] ! 


1 ع3 ماعط 06 نه :أنامط3 ناملا وصلااع عح علالا كلام ملمع] د5للاعم عط 01 عماه؟ 15 غأقط‎ )٠٠٠١( 
الخال لالثاممط زمععط عناقط كاعطأ0] عالطنها عنعط ود أل قا؟ ,اانأد.‎ 


)2١1(‏ لأعطا زكع/ااع كماعط لعوممالنا «الالقعغ!|3) 0قط لإعطا أباط معط مغ وممغننلا مم 10ل ع/لا 
أأ؟1عرع!ط غ00 010 زعمصوال4)] 000 مغ 07 30عغ05ا ما ودأاجعمم3 مععط 0خط لإعط طاأعاطللا 0005 (ع315]) 
مأ ماعط لع35ع هما لإعطا 300 ,310059 عطاقه 300 امام 00"5 ا ناملا ععم0 لزقللا 3 مأ مطعط”ا 
عب ناودع أمععلكاء ولاطأ00ا. 


)0١(‏ ع3 لإعطا علطلا دلاللاما لمق ععلاه دعاق ع١ا‏ معطللا دوطاطا ع2اع5 010 ا اناملا |األنا 50 عباط 
عمع/اع5 ,الاأمأقم عط اأأننا ومأداعد كتلط زوصهنلا ومأ00. 


0١‏ وع]| أخطا مآ 


مطعأطلثا مه لإقل 3 عط ا|أأللا أقطغ :عع ممع عط مآ أمعمم] كزوع؟ مالقا عمملامق 106 مواد 3 
أمعوع:م عط لانامطد 00 (لمع/اء) لاعطاننا ب[03 3 ذأ اعباك 300 ,لعزع5 غ03 عط |أألذا لطتكاص 3لا 


(ع١0)‏ أنا0 لع :انام عط القطاد لاأعاطلكا عم 1ال3ع0 3 ااتأأمعع<ء أ عمرمم5مم أمم |اأنما ع لالا. 


[© للاعطا 01 ع لوك .00 أكدأامطزعم ذأخا طعأأللا أمعع<ء مبا >اهعم؟ | ألا انا50 00 ,0105© ]أ لال‎ )٠١( 
لإممقط عط الأننا ركع طه] عاأطنطا عاطقمعكتم اعع] ااألقا.‎ 


1 وطتأصقمم نقعط0ا) القطد لإعطمغ زعراع عط ماعط الأنلا عاطهوععوام علق وطللا عد5مط‎ 300 )1١( 
أ ما وطاصقه0,‎ 


)٠١0(‏ آلاملا أعلاع]3 اننا 101 أمععناء ,غ35| اأألنا طانقع لمق معناهعط 35 ومما 50 عععط وصمتصلةممطع» 
كأمطةنا ع١‏ إعلاعغ3 اننا 01 ,م00 3 5أ 1010 انال . لأؤألقا بزأقمط 010 ا! 


(م١٠)‏ 35 وها 50 عنزعط] وداأنانا بمع0360 عطا ماعط ااأنلا ددكعمأممقط 0تانام؟ علاقط ملكلا ع5م7 1[ 
31 015 3 35 , تأدأللا 2033 010 ا ناملا أع/اع]3آلنا 101 أمععكاء رع الالمء لإقممط ماوع لمق معبحوع لا 
لاقنلا عاطمصناك زعناعر اللا 


)٠١9(‏ 35 مأ ط5 املا لإأمه0 لإعطا زع/ازع5 زعاممعم] 505 غ31لالثا غأل01ط3 /01350319 لم3 مأ ع6 غ701 0ئا 
ألام انلا ععنقطك5 كأعطة معط لزدجمعء الأننا علالا .لإأدنامالاع]م 0عممأطداملكا كأعطأوأع:هم؟ 2أعطا 
مأ طن لاصمة ولا مله. 


)٠١(‏ صععط أممغ 130 .]أ ومتأمعععصمم ع05غ3 أمعمرعع 530ل غأعل 8001 عط وع105ل/ا عناونو علا 
مععط علاقط لاناملةا أ ,لما نامل لامآ طأأزه؟ عرمن لإأكناوأ/اع1م 0قط لاعتطننا أمعممع ]563 3 ١ه]‏ 
]أ 3010 غ001 5ناماعأم5لنا5 لأعناد مأ ع3 لإع7 [ .معطا وحمممق لعلاعع0! 


)1١١(‏ آألا0ط3 1250170 ذا علا 506 ركمممع3 أأعطة 506؟ عمملمعلاء لزقمعء |األنا 00ا أناملا 
6مأ0ل عق لإعط معناعج انلا 


(؟١1)‏ ولاللا عنملإم3 35 أأعللا 35 ,مغ لع2ع00 مععط علاقط ناملا 35 أكناز 00 1ج 


00 ناملا 1709 لأ لم3 05 غأط ق/اتزع065 ذأ ع1 ا :/إ/أ36093 غ36 غ20 0نا .نامل طأأللا وما كأمعمع]!! 


)١١9(‏ 00 عاق نامل .نامل تأعنام لانامطك عغأعا عط أدعا ونمعللا 00 اننا ع5مطةا دنه صحقع|ا غ006 مدا 
0ع1مممناك عط غ720 | ألا ناملا ع5الخازعط ]0 :600 د5عل دع 5مه3]1م. 


)١١(‏ 6000 .وام 05 أع03مم3 عط غ31 300 :زلإ03 عط 0 كلمع طغأمط غ3 /علإج:م ملا مععكا 
0ع اماع عط |أألقا 35 25005عم تأعباك 101 1ع راطاعظ 3 5 3ط :5لعع0 أألاء ع/امممعء 5لعع0. 


)1١0(‏ 0ع]35/لا عط لإأل ما" غ36 عالقا ع05طغ] 01 دع1/30ا عط غأع| غأوم د5ع00 600 إلإااأصع 3م ملم 


1) قلوأأصناء ام لأطه؟ مغ أأع| رعدمع5] عا]ذا ج طأأنلا كناه5اعم نلاع؟ ج مععط لزأمه خط عنزعا]‎ )1١( 
لع/لا0|ام؟ لاع ! إلاملا ع101عط 3]005اعمع0 ع5 وضمممة لع/531 عل/لا ع5مط ]0 أناه لاقع مه‎ 
105 أ مطااأتكك عاعللا 300 ,مأ 1309 اناكاناا مععط لط لإعطغ معناع أت طلخا مأ وصمعلكا 010 ماللا‎ 5 


)١١‏ عاممعم عأعط عاتطنلا وممطلنلا و10أ00 506 كمللاما لامج لإم1أدع0 ,ملاعل لانامللا 010 ا الاملا 
مآع 0غ وطالاا ماعنلا 


(114) أناط ,لأ لابا 601 ع0 ممأ للالكاصضقم ع30مم عناقط لاناملكا ع1 ,لعطؤانلا 0قط 0م ا الاملا )1 
0مأعع015301 مم5 مل الأننا بإعدا, 


)11١9(‏ ع1 010 500قع) أقطأ 0ع .لامع (اللامطك 5ق 6010| لاملا انلا 10 ع5مطآ 101 أمعملاء 
300 كعغأأامك طتاأنها أاعلطا أ الهطد 1" :لعغأعاملامء 35ئثا 00لا 010'5ا لاملا 300 ,طعطا عأوع0 
أعطعاعوم] ااح لصتكاصهما!" 


)١٠١(‏ عللا أهطننا ذأ 5أع270ع55ع7 ]0 لإزمغأواط عط ولام ععصضم ناملا مغ عأدجاعء عللا ومتمطابمعبيط 
0 (ووددع)! 3 35 أأعلالا 35 ,لاملا 10 دع0مع لأأناا! ,كلطا أونامطط] زط ]أنلا 5ا3]أأ/ا ناملا ع036 
5اع/اع|أعط غ0؟ زعل طعا 


[ ع3 علا ز/3أأ36م3» ناملا لالطألا دع ذا علاعغأجانةا هما" :عناء أاعط أمم 0ل ماللا ع5مط] ااء‎ )01١١( 


[0لاتأء3 زعواللاع اذا 
(؟١1)‏ 00غ) ولا اقنلا عمق علالا غأ للا " 


(؟1) 1ع]3ل لإزعناء دع00 ملأتا ماربا 300 بطاموع لمق معناحجعلا مأ مععدمنا عط 105امط 6000 
ع3 (||3) ناملا غأ3طالقا 01 1نا1011 مانالا 70 15 010 ا اناملا . مانا مه لإاع 300 ,متخا علازع5 50 زم لاع 
09. 


ترجمه انكليسى آربرى 


03551031 ) عط ,انأاءنعالا عط ,000 أه عمرولةا عط مآ 


-اام ع0 لامع؟ ,0ع5ألا0 ادال معط 300 رعقع1© غأع5 ع3 دعواع/ا ع05آلاا »8001 834 ماقا ]أام 
)١‏ :ع 3للاة-اامرء5أنل) 


000051015705 ]0 مع32ع5 3 300 متنا مامعط؟ اعم 1/3 3 ناملا 10 م3 1 '000 أناط 7017 ناملا عنتزع5 
1( 


أ لاملزع/اأو الأنثا علطا لمق ,مصلا مغ أمعمعء معط ,لما ناملا 05 ودعمع/ زوم >اكث :300 
.0136 05 ةما لإلعلاع0] لأطبامط ؤذلا 01 ع/اأو اأأننا علا 300 ,0م50 مع 3 مغأصنا أمعمالامزمع 
؟) ز/و03 وام 3 05 أمع ماع 3515 لاععآ ناملا :10 غأقع1 1 5كاءع03 انامل اناا 01010 أ5 ناملا ]أ ألا8) 


ع) '. وطاطالمعناء زإع/ا0 انلع ثلامم ذأ ع1 زلطنااع؟ ناملا اا ةط5 6000 0غ) 


م3/“الإعط معطننا ,لامطعط زملتا صصمءع؟ سعط علط مغ ,كأكمدعءط عأعط] 5010 لإعطغ ,لامطع8 
راد أاطناملإاعط] أقطنكا لمق عأعمع؟5 لإعطا أقطننا كلخامصا علطا كأصعم 030 أأعطا مأ كدع/ااعدممعط] 
© .كأكقعطط عط لاط انثا كأاوبامط عط ااج دثنامم ا علا لإاعزناد) 


5ا] دنلامطكا 000:1 00 كأدع؟ 7ز0أؤألا0ام كا أناط بطارقع عط مه وو لتك عنعط ذا عالاجعى ولا 
ع) .8001 أدع1301/! ج مأ ذا الثم ./ا1م|5ممع؟ 5 300 ع36ام-ومأو1)00) 


5 عناماط [ 5ذلا 300 ,5لإ03 كاك مآ طارقء عط 300 كمعناقعط عط لعأدع0 مطلنا عل ذأ غز لمظ 
لامط أ لحنث. ىا نا مأ اع51311ا ناملا 01 00 لأعاطللا ,ناملا لإا أطولم علا أهطغ--دمعغ3/لا عط لمملا 
5 دلط! ' ,/إ53 الأللا 5ئزعلاءأأعططناعط ',طأدعل ,ع3 من لع5اأة عط لإأعناد اأقطاد نالا ,أدعلإج5 


) '. لاع 501 أودع اق 3 لاط أطاولاة0) 


531 |األلالإعط أمعصمص لعصماعع؟ 3 اانا ممعططع لمرمع] أمعممعدتكقطء عط عممم5مم عللا ؟أ لمخم 
3510 لع طن عط غأمم القطاكاا معط مغ عممم الهطد ]ا ادل عط ,لإاعبك '2غ| ومأمتوغعل دا غوطللا ” 
غ3 لعاع 0ل لإعط قط لاط 3550م لرمعمع عط اأقطك لإعطغ 300 ,معط صلمع1]) 


عط بلطاط لنلمغع] غا أدعنننا علالا معطا لمق ,دنا لامآ لمعم غعأو5هة محم 3 غعا عللا ؟ مط 
4 .أناآع]013انا ,ع3 عم5ع150) 


عط1 ' ,/[53 الالفاعط ,صاط لعأأوانا كقط أقط متطكلقط ,ع3 بلع م5م:/م ع أده تلط غع| علالا ]أ غ8 
٠‏ --اأبا 035 5ئناملإ0[ 5أ عط ,لامطعط :'عم] مزمع] عررمو علاقط واألاع) 


0٠١5‏ 33/315101 لاعطة 101 :7255 5لامع]!10 01 5لعع0 00 300 ,أضع3م ع3 35 لأعناد ع/531 
)١‏ . ©30/ل لأأوام 3 00ق) 


5أأىةع2 لإطا 300 ,ععط] مغ لعا1دعن/اء 5أ غأتطللا 05 31م ودمالادع| غ310 بامطةا ععمولطعءعمم 
قاط تلحمناط/001 أمع5 مععط غ00 عالادوع] 3 كقط لإطلالا ' ,لاجد لإعطا عدناةعع6 ,أ لإط 0عمع5]131 
01/1 310131لات 153 600 300 :3201لا 3 /إا00 غ31 نامط 1 “لالط طكأأللا عمامه غأمم اعومة موهغه 
.لالط الام ع/اع) 


20607 ,أ مع اذا عط 5ةأناد ماع ناملا وطائط معط[ ' :لحك 12 60200 كقط عل ' ,لإج5 لإعط 00 01 
1) '.لإألا>اةعم5 ناملا ؟! ,000 للمغ؟ غ1قم3 ,عا30 ع3 ناملا للمطاللا مممن ااجه 00ق) 


اللا 0//ا00 أمع5 صضععط كقط غ1 أقطغا لامكا ,لاملا ععللاكط3 آأمط 00 لإعغط] 5[ بصعط[ل 
ع0 ف0#عزع0رع! اناد لاملا ع/اقط 50 .12 أناط 000 غ20 ذأ ع عط 2ط لمق ,عول0»ع01/1 2 >اك'600) 


اأعط نس ]اابا؟ مأ معط لاقم ااانا علالا ,أمعصم ه300 ذ5ئأأ لمق ع]زا أمعدوع:م عط دوعرأوعل ومنلا 
0 زعاعط لع0 بات أع0 عط غأمح الهطاك لإعطغ 300 ,ماع معط كانم نلا 


عط مأ مم انها ,10 لإعطغ عمج ع5ملا] 


عط أأأنثا 0أ0/ 0ق ,لع1أ13 عناقط الألنا عععط دلععلأعطا تعراع عط لزامه ذأ عتعط عمرم مغ لانملا 
0 .كاملا أأعط) 


مألا نهددع( أللا 3 300 ,010ا كتلط لامع؟ مواد )قع1© 3 اهنا 583005 عالقا مطاط 06 أهطلنا عمظ 
11505 لإ 1ع 3003 عام0 3ددع مق 102 دع1105! 01 80012 عط ذأ مطلط عنزم1عط 0ق ,]أ دوغأامع) 
0150م كاط ,3535م ع5غ]0 عه وماعط ,]أ ما دع/اءأاعمؤأل زعلاع50م اللا ألاط :1 مآ علاءأاعم 
17051 تأناط ,010 ا لاطا لوط انان عط ذا أب 01 غأطنا0ل مأ غ700 بامط عط 50 .ع2زط عط ذا 0مذا 
) .علاعزاعط غأمم 00) 


ع0ااقط5 ع5مطا *»ع!! 3 600 ]303105 5م100 مطلكا عط مقطأ أألاء ععأدعن د5ع00 مطلكا عحظ 
لعذا عطننالإعط ع3 عدمط! ‏ ,ل/إ53 ا|أألقا دعددعم ]ألا عط 360 ,لما عأعط عممقعط لعاأمعوعم 
4) 15اع0ل]األاععآ] لمملا أدع] اأقطد 000 ]0 عكانله عط لإاعئباد '.010ا اأعط] أدمأ303) 


0 0ااملتاعط مأ عناء|أعمؤأل لإعطغ زلع2001ك غأ عاممم مغ وصاءأدع0 ,لاقلا 000'5 للمعة )قط محاللا 
9 ع201) 


10 ,015أ0عع]0م 00 علاقط لإعطغ 360 لطانقء مه مطتتا عغأه نأوبم؟ مغ عاطوصب ع3 لإعطاا 
لإعطغ 010 نعط أعصئعقعط غ00 لانامهء لإعطغ زلعاطبهل عط اأقطد غمعممعكتأكقطء عط صعط ,0 .000 
.ع56) 


00 /[00©35]13 1835 0ع100 لإعط غأ3ط 300 ,كاناه5 تغط أ5ها علاقط أقطا لإعطغ ع3 ع5م7 1 
0١‏ زلمطاعط) 


7 .010 0غ نملا عط مأ داع105 أد5عأ3ع01 عط عط األلا غأطنا00 نامج نلا لإعا) 


0]الادع/اا عد تاعلط لعاطتطباط علاقط 300 ,كلعع0 دنامع أ طاو 00 300 بعناعأاعط ولانلا 1505 أنا8 
؟3) .اع لاع 01 ور أااع لقال مأعععط ,ع5أ23230 ]0 كام 3 أطخطما عط عط القطد لإعط--0 ها ماعط 


5 نمطا عط 300 ,1قع0 300 لطلتاط صقم عط 35 ذا د5ع328م ملخ عط 0 دودعمع انا ع1 
لإعط ع3 زوزقعط للا 


ع”) نعط لمعمراع؟ أمم ناملا |األالا «(ددعمع ]نا مأ |تباومع) 


:00005 05 مقع 3003 ,1ع 3/لا 3 ناملا 101 ملق 1 ' :عاممعم ذلط مغ طدهلا غمع؟ عللا لمحم 


) 
ع5 './إ03 انأ أ3م 3 ]0 أرمع ساعد أكقطاء عط ناملا 501 )قع1 1 .000 أناط ©7000 ناملا علااع5) 


7021 3 مقطائع 0 غأمم ععط عع؟ علالا ' ,عاممعم ولط آه 5نعناعأاعمنا عط 01 اأعوضنام عط 5310 
/إاعغأ3ع07510ع7] ,كنا 05 أدع|الاعط] أناط ععطغ] ور أنخاه|ا0؟ /إ30 غأمم عع5 علذا لمق ,دوع/ااع5اناه عا 
7 .1315| ع3 نامل كأماطا عنقا عط 3 ,مط ز/أ0أاعمناكلام3 5لا اع/01 علاقط ناملا ع©5 001 00 ع/ل) 


30 ,010 الؤمط 10 لوأك 1قع1ك© 3 لاوملا 580 1 11 7 ناملا عأطاط غأهطاننا ,عام معم لم 0 ' ,5310 علا 
اعم لام علا التطاكرناملا 1501 لعاناهءك06 عع كقط غآ 300 .متنا صمءع] لإمزعم عمم معلااون كحط علا 
]أ مأ ع5اع/31 ع3 نامل عاأطانلا ا 0 نامل) 


701 |أأللا 1 .0600منا لإأم0 5ا13 1/30 لاما زكاط 50 طاأاجع/1 ناملا 01 351 غ701 00 1 ,عاممعم لامر 0 
0 ]3 لاملا ع5 1 ألا .010 اءأعط] أععم لإاعباد الهطكد لإعط زعناءأاعط ماللا ع05ط] لإجللات ع/ ال 
.عاممعم غأم03اوا) 


أ270 ناملا |األالا( لإقلثات ناملا عل 1 ]أ ,6000 3031556 ع ماعط لانامنلا مطننا ,عاممعم لمم 0 
نم فزعو ماعمرع) 


3650100 زمععكمطناعط أمم لاوما 1 "600 ]0 دع انادقع]] ع1 005555 1" ,لاملا 10 لإ53 701 00 1 
©0117 أ70 |أألاا 600" ,عؤ5أمدع50علء الاملا 505 مآ لإ53 1 00 381016 ".اع3009 مق 30 1" ,لإة5 01 
عط لأنامط5 1 ع5قهء أقط ما لإاع ناك .كأاقعطذأعط مأ ذا غأ3طلنا أدوعط 2010/5»ا 000 :"0000 للق معطا 
١‏ '.وزعمل]ألاء عط وممماة) 


لعأنام5أل 7351 نامطا ,طههل8 ' ,5310 لإعط 1 


]أ ,كلا أ5ك 01011715 لاطا 31 كنا 09أاط طعط آ .كنا اللا 10 3أنام ذال تاأعبامط عا3ط 300 ذنا طأأللا 
'.لإأناكا أوعاهعم؟5 نا0طا) 


ع .ممألا ع3 نأدنات؟ أمصصق ناملا زااأشد عل اغأ ناملا وصلغئط ااأللا 600 ' ,5310 علا) 


00 ]أ ,لإأعنزعع 2 أولاملا اع75الام© 10 معزأدع0 1 ]1 ,ناملا 0116م مج |األلا اعددنامه عزعع ماد لامر عطظ 
ع" '.0ع لاع عط |اتأكناملا ملاتا مأدانا 010,300 ا انامل 5أ ع1 زناملا أزعلتاعم م0 دعزأوع0) 


1 300 زضأك لإمزكااج؟ ع( تومن ,اا لم00 عناقط 1 11 ' :لاج5 17 0ع0 10 كقط عل ' ,لاج5 لإعط 00 ,01 
ه" '.00 ناملا كطأد عط 01 آنا 0ا) 


5 ولالتاعط غناط علاعذاعط اأه٠طد‏ عاممعم لاط 01 عممل8 ' ,وصالاج5 بطومالة مغ لعاهع/اع؟ 5قللا )أ لحظ 
ع" .0010 عطلزقم لإعط غأقطغ /إط 0ل0ع5دع]0156 غ701 نامطا عط 50 زلع/اعزاعط لإلدع2اج) 


0 أاع 2007 علا دودوع3001 300 زأدع/اء] علالا 35 300 ,د5علاع 1نا0 أعلانا كاة ع”طا نامطا عاجال/ا 
م '. عع لاملل عط اأقطك لإعطغ زاألاء عمهل عناقط مالقا ع005ا]) 


لاع اطاط لإط 3550م عاممعم ولط 06 اأعضنامء 3 نعلاعمعطننا لمق باخ عط ودا| 3م 5قللا عم 0ك 
,]5601 ناملا 35 ,36/010 ]56007 لإأع اناد اأقطد علا ,كنا أ3 ]5201 ناملا 15 ,5310 ع1 .مطلط غ3 0ع5601 
)20 


11/0 00ل 300 ,مطلط 06030109 اأمعماع ذا أكقطء 3 عمرام |لأنثا منمطانةا 0غ لامكا الخد ناملا 300 
و ".اع لاع 5 لأكقلك وطنأكذا 3 غطوذاة القطد عنع٠ا)‏ 


001/ل غآ ما كاقطصع ' ,5310 علالا ,لعاأمط مع/ا0 عط لمق ,عصاق لمقخصطصمم © معطنها ,اتامنا 
مععط لإلقع73531 0أملنا عط منمطننا أكما303 طلط 106 أمععكاءع--_لإالممق؟ لاطا 0م30 ,لمكا بمعباهء 
٠ع)‏ .للاع؟ 3 أمععاء لاأططء اننا أمم لعلاعأاعط معط لمق '.كعناعأاعط ,علاءع 050 انلا 300--مع0م5) 


ع5الامء 5أأ عط القطد عمقلا 6005 ص1[ اغأ ملكا ءخطمصع ' ,لأج5 علا 


١ع)‏ '.ع35510131م0127ع-ااخم , ولأ/اأو هالخ ذأ 0:0 ا لاما لإاع اناك. ومأطعامعط 5أا 00ق) 


5 ولالثا, 50 كلط مغ 631160 03لا 300 زكطاأةأطنامطم عانا دع/ا3للا لأماة ماعطا طنأاننا مت غآ 0ك 
”ع) "و اع/اع| ع طامنا عطا عط للا غ70 نامطا عط 300 ,هك لم ركنا طلقا كار قطوصمع ' ,مم3 ودألمة5) 


530 '.اع3للاعطا مطامط عمط لوعأع0 اأقطد أقطأ ,متأهأصنامطم 3 صا عوبقعء عاط الأنلا 1 ,0أج5 علا 
5 ع1 لطعطنلا لمامصطائط 0؟ غباط 300 ماطامء 0005 لزمع؟ أعلمعقع0 مم ذا عتعطا /إه 100‏ ,عط 
“ع2 .0 011/17 1201 300110 35لا ع 300 معطا معع خقطعط عاق ك5عل/اقنلا عط لملل '. لإماعم) 


5ع عط لمم !غ363 ,معلاهعط ,لم3 :دوعقلا لاطا نلاوأاجنلاد ,طامووط ' ,5310 5قللا غآ لحظ 
:5310 35للا غأ 300 ,أ0لال -اعغصه لماع ءانث عط 300 ,لع اذام 362011 ك5قلذا 313[6 عط ,لعل 51طلاد 
عع 'إواع0ل|ألاء عط أه عاممعم عط معانلا بإحنللم ‏ ) 


لإ 1 300,لاأأمطة] لام ]0 15 500 لم ,ها لالم 0 ,5310 300 ,هما كتلط مغصب لعااىىه طدهلة لحظى 
دع '. 630000 05 ]0 أدعأكناز ع غ30 نامط! .طأأناكا عط لإاعزناد 5أ عدأمامام) 


2ط 11 01 70351١‏ 100 .كنامع] أو أمم لعع0 3 ذا :لإأأمطة] لاط 4ه غأمم ذأ عط ,طومله ' ,ع 5310 
ع ونمماق ع5 غ5ل0اناماكنامط] أدعا ربععط أوام3000 1[ .عولعالثامك>ا 0ص أكقط نامط أمعمعلاننا 
عع) '.أمة0موا) 


[ أمعنع لوطا ععط! ]0 كاو5ة لانامطد 1 أدع! ,بععط 1 طاأنلا عوبقعء عاها 1 ,0ما /إالا ' ,ل0أج5 علا 
ع6 أأتاك 1 ,ع7 لاملإع 1ع غ270 غ135 300 ,أم0ص عم غأوع/ 50101٠‏ نامط 1 ؟1 ,10 تعولعاللامكا مم عناها 
ع '.ومع05)| عط ومهلاة) 


00 370عع] ناممنا 595أودعاط 300 ,5لا 0ام؟؟ ع36عم ذأ 0/لا0ل ععط] غأعن ,طدهلظ ‏ ,5310 5شقللا أ[ 
لاعلا بأصعمالاهزمعصعط علنااو اأقطد عل/الا--كصمم]3م لمق زععطا طاانلا عدمط 0 كمملغأهم عط 
ماعط غأوا/ا القط5د عععل] 


مع) '.أطع ماع 5ل أك3قطك انا أطأ3م 3 5لا 00؟؟]) 


1 /ا0كا70 ]0105 بامطا زععط] مغ أجعناءء علالا أهطا ,مععكصلا عط ]0 كوو أل8 عط ]0 ذا أهط 1 
0003150 ع5 مغ 5اعغ031 انا عناوذدا ع زأمع3م عط 0ك .دلطا عم]عط ,عام معم لاط ععطااعم 
اخر4ة 


20000 عل/اقط نامل !600 علتاع5 ,عاممعم للم © ,5310 عط :000ل ععطامءط عأعطا 40 مغ لحم 
.101015 ألاط ع3 ناملا زعلا مقط نعط0) 


010 ولالخاممانا مممنا لإامه 5ااج؟ ع30/ا لاما زواط 101 1/306 3 ناملا 01 |35 غ20 00 1 ,عام معم لمم 0 
١‏ 15]302ع00انا 006 ناملا اأأللا زعمم عأهمأوأ0) 


005 |اأ/فاع لا 300 ,اتا مغ أمعمع؟ معط ,لما ناملا 01 كدعمع7٠أ0‏ م1 |35 ,عاممعم لمم 0 ,عصظ 
201ع581 لاملا 1]0اناا270ع551 أ ناملا ع35ع1كعطأ اأألنا 1 300 ,ناملا امهنا كأطع مغ مأ معناهعا 
١ن‏ '.5 5121721 35 5كاءع3 الامل 701 اننا 300) 


5 لا0 2016316 |لألئا عنلا 300 ,مواد )3مك 3 كنا أاوناماط غ70 غ5قط نامطا ,000ل ' ,5310 لإعط 1 
*ة) .ععط عناء أاعط أمم 0ل علذا زأدع/ا53 نامطا أ3الها 01]) 


1 ,5310 عل" األاء عماهك طأأنلا ععطغ مع امد كقط 0005 لاه 01 00 أهطغ غناط , ومتأطغامم لإج5 ع/انا 
ع0 355061356 نامل 0131 1لا 3107 1 31 ,ناملا ددكع0 ]للا 300 :5ددع ]أللا 10 000 أأج0) 


.ع أأمدع؟ مضعم ع/اأوأاخطك ناملا معط ,معطاعوم] لج ,عم مه عاأناو ناملا لا 50 :مانا ممع غ31م3 


هه 


3ط ع الاأهع72061 ذا عنزعط] :010 ا اناملا 300 010ا للا ,6000 لأ أكناكا لاما أنام علاقط 1 ,لإأناز[ 
ع0 .31م غأ35310 ذه 5أ 010 ا لامر لإأعنباك .>اعماع50؟ عط لام دعا3] ع1 أناط ,داللاة 0) 


0 ,نا0لإ10انا تاللا أمع5 35لا 1 3ط ناملا ما لعنع/أاع0 عناقط 1 ,كاءع3قط الامل ماللا نامل ]أ أنا8 
لا 


/إألال . اط الاصق ملأتا ااناط اوح الاألثا ناملا :55015ع066ا5 لاملا قط ع0 عاممعم 3 عكاقم اأأنلا 0:ما 
/ان) '. 0 لطا لاعلا 01/1 31013لا6 15 010ا) 


مانلا لعناعذاعط وطلنلا عدمطآ 0مق 000 لعرع/اأاءع0 عللا رعمقه لمقخصطمم 0 معطننا عمط 
من .ماع طاعد أكقطء طأكئاقط 3 للمغ] ماعط لعنع/ازاع0 0ق ,كنا ممع لماعم 3ق لإطلطاط) 


,5 1اع5|/655620 ألا أ65أ303 لعأااعطع؟ 300 ,10م ا اأعط 0 كدواد عط لع أمعل لإعطغ :340 كقلذا 31 1 
4 .8/131 01/310 ؟؟ لإلأعلاء 015 0 لاةلطاصطم عط لع نثاهااه؟ 0اق) 


01 لإقناع 017هنا 300 ,ع5أله 3 10نملنا كتطا صضا عط ع3 وماأنلامااه؟ امعد كهلها معط لمق 
05 عاممعم عطغ,0ل4 طتآنلا لإدللاج 50 :لما لأعطا ما لعناءأأعطوال 0ق لإاعناك ' :رمتعم ]ناوعا 
ع) '0001تا) 


00 علاقطنامل !600 علتاع؟5 رعاممعم لام 0 ' ,5310 عط زطتاجك تعطامءط عأعط ل0مصقط! مغ لح 
ع/اأ| 10 ناملا ماع7٠1أ5350‏ 300 لاقع ع امآ ناملا ل0ع00106م وطلنكا عاط 5أاغ]1 .علط مقطا ععطغأه 000 
300 ,بطوامه ذأ ها لالم لإاعباكزمط ألا مغ أمعمع؟ معط ,معلا 01 كدكعمع/ اوم كاكة 50 زماعععطل] 
١ع)‏ '. ]ع لاقام واع/لاولاة) 


01 أ3],005/الا .كنا 3570170 عمهط7 ]0 ععاناه5 3 صععط مأأعطالط أكقط نامطأ ,طألهد ' ,5310 لإعط 1 
طلخا ولاأطاع 001,006 لل ع3 عللا لإأنانز[ للعلازع5 5نزعآ ]13 أآلاه أقطا علااع5 م1 دنا لأطأه] 
*ع) '.00نأع1لا0150 ,مغ كنا أدعاأقه نامطا) 


300 ,010 الؤمط 10 لوأك 1قع1ك© 3 لاوملا 5800 1 11 ناملا عأطاط غأهطننا ,عام معم لام 0 ' ,5310 علا 
أ30315 اعطع:]1 أ 600 30315565 عم ماعط اأقطد عطلقا ,اتا مرمع] لإعاعم عمط معلاو كط علا 
#ع) .055] لإا 1616356 أمععلاء ,عملم 101 ولاأطامط 0ل لاناملةا ناملا ف مراتا) 


لإ3ل0 ع5 أ3طااعط علاقع ا .ناملا 101 و51 3 عط 000,150 ]0 اعراقء-عطد عط ذا داطا ,عام معم لام 0 
55 أ أهع 


عع) '.أع اعدو تأكقطكء طواط 3 لإط 0ع12ع5ع6ط ناملا أدع)! ,األاع اللا غمص ععط اعنام 300 ,طغاروع) 


--5ل/إ0عع1آ ها 2أأطقط ناملا مأ لاوز ناملا 131 ,5310 عط لمق زععط ووننتاكمطقط لإعطا غأناظ 
مع) '.لعذاعط عط مغ غ001 عدأامام/م 3 15 غ31ا) 


مانلا لعلاعااع0 وطلنا عكمط 20ق طللوك 0عمع/ازاع0 عللا ,عماقه لمقصصم انا0ن معنلا عمط 
-االطعط] ذا ١010‏ لاطا :/إ03 غأقطغ 05 2303100وع0 عط لمطامعة 300 ,ونا ملمع] /مععمم 3 لإطصطاط 
عع) .لأطواممط-ااخ عطاا ,وحمه]5) 


اأعطغاما معط 0لانام؟ وطتصمطم 0ضق ,كوا ل عط لاط لعجاع5 عنعننا 5زعملاأناء عط لمق 
/اء) 0535م داع|اق] كدمهم31]أطقطا) 


مألا 5031/33 ,010 ا اأعطا ما لعلاعأأعطؤأال ل0مصقط! لإاعنك ' :عتعط أأعنلول ععناعم لإعط] ]أ دج 
مع) '!0001ططاقط 1) 


'بعموع2 ''إعمقع 2‏ ,5310 لإعطغ كوم 801 0000 عط انها منحطوءطقم مغ عرق دعومع ددعم آنا 
وع) .6315 03510 3 أطاونامءط عط لإالأمعوع:م 300 :5310 عطلا) 


0 للاعآ01 كنامأءأمكناد 35لثا ع7 ,أ 3105/لاما وطأطاعقع؟ أمم كلوقط اأعط للد عط معطلنا عحظ 
]0 عاممعم عط متامعد مععط عناقط علذا زأمم عوعط ‏ ,5310 لإعط1 .معط أه عدعع 3ح لع /اأععممى 
01.5 ا) 


015 801595 30اوعطغ عط عناوو عللا عمأععط] ,لعروناةا عاد زلإط 5300150 5قلخا ع]أللا كاط عحظ 
١‏ .1360 05 ,15336 300,361 ,153362) 


010 30 07015 تطكناط لاما كأطا 30 .لاملا 010 قة وصاعط ,نقعط 1 اأهطك إعم ذ5أ عمللا ,5310 عذك 
؟"/) ".لاطا عوم3 5 3 ذأ لإالمع د35 كأط 1 039) 


05 000300 ]0 لإعنعم عط[ 30707ممناقامء 06005 ]3 أعلازقم نامطا غ005 ,أقطللا ' ,5310 لإعط 1 
'.1-010110105ا4 ,ع30301ا-المؤأ ع1 لإاعناكد إعوبنا0لا عط 05 عاممعم 0 ,لاملا 0الهممنا عط دووأودوعام 
و4 


5 عار لاط 10 3107© 101595 0000 ع5 30 لمنقطقاطقم مرمع] لعغ311مع0 علنلاق عط معلانكا ,0ك 
عاممعم عط ومأمععمصم ذلا طعأألا وما لامكال 


ع/) :0 ا 01) 
0 .اداع اعم ,ع35510131م010» أماعمرعاكن 35لا منقطةاطم) 


كا 30051 ,عمام لإأعناد 5ط 30ماصام 0105 ا زط زر كتلط مامع] /إللات انان ,مطخطة طم 0 
ع/) '.كاع3ط 0 اناا عط مغ غ00 أمع ماعو تأكقطء 3 معط ممصن وطاأطامء) 


أ7الامع36 لأعطا ذه لعاطنامتا 5قللا عط ,أما مآ عرق 5اإعوضعود5دع7 )لا0 صعطللا لعصحظ 
'./و[03 ععنعا؟ ‏ ذأ ولط 1 ' ,5310 عط لطة معط ١ه‏ لعددوع 15أ000ة) 


29 لقط لإعطا ع انط لخطاواء 0ق زلطاط 2011/3105 ولاأططناء ,مطلط مغ عمرقه عاممعم كاط عمط 
.ناملا 101 اعم قعاعع30 لإعطا زواع و03 لام ع3 عدعط] ,عاممعم لم 0 ,5310 علط .5لعع0 أآألاء 
00 غ0م عنعط ذا ,أقطلالا كأدعناو لمم (05 غأممع)) صا عم ع230وع0 غ70 00 300 ,600 )هع 50 
'2 طامط أطو1ء 3 ]0 ناملا وماق قم 


أدع/01 | ااع نلا نامطا 300 ,5اعغ ونال لاطا مغ غأطوء مم علاقط علا أدع لامتكا نامط1 ' ,5310 لإعط 1 
وى '.عرأوعل علذا غ3 انلا 


'31|أأم وممعد ق مأعونباقع؟ عاها وام 01 ,ناملا أكط أ 303 أعثثامم 30ص 1 غأقطا لامكا 0 ' ,5310 علا 
00 


أع5 موزععط لاعوع؟ غمص اأقطد لإعط1 .10ما لاطا 01 5اع260ع55ع/ ع3 علذا ,أما' ,5310 لإعط 1 
تأالااً ناملا 01 0 /[32آأ0ط غأع| 300 ,أطوته عط 0 طاعغأقنةا 3 ما ,لإألمصقةة لطا طغأانلا بامط بطاائه] 
أأعط! .معط دع تمرك طعتاطنكا أقط لإطمع امك عط اأخطد عاك لإأع اناد زع]آللا لاطا ومانامعع<ء ,لناه! 
١‏ "فطلأ أ00 وطاصءمصمسعط ذأ زوصاصئمم عط ذأ عماتا لع5امامام) 


00 310 300 ,غأ705لع(ااع7 أ705اناعممنا غأ لعطعنا علالا ,عماقه 370 تامام آلا معانلا 50 
7 3001 طه عه ,لاوقاه لعا3ط 01 دعم ]5]ا) 


8م .5مع00ذلاء عط لمع 131 ملاع 0ق ,0ه ا لاطا مطعغللكا لعكاء مم 


70 317/6آنا6 !600 علااع5 رعاممعم لاط 0 ,5310 عط زطأقباطك ععطغمطط عأعطا مؤوألألا مغ لحم 
000 


ع]3 لاملا ع©5 1.ع31306ط عطأا 0مة عالاكقعط عط أمم طاكتصتلمأل لمم .عط موط ععلغأه 
6 ./[03 32170170355100 05 اع تماع3515لآك عط ناملا 101 )تع 1 300 زولمأاعم05م) 


5 ©1517 أل غ20 00 300 ,لإانأدناز ع031306 عط 300 عالاكقع عط منا الآ ,عاممعم لام 0 
.017 ملا 0ك ملكا 0لا لقا عط ما أعاطعداما غ00 060 لمق ,عاممعم عط 01) 


01/1 3011310131 غ750 ماق 1 مط .5اع/اعأاع6 ع3 ناملا ]أ ,نامل 06؟ إعغطاعط ذأ عل رأوماة؟ "000 
ع6 '.لاملا) 


انامأةط عل/اقعا لالامطد علنا أقطا ععط 3050مطاصام ععلاهام لاطا د5ع00 ,طأوباطك ' ,5310 لإعط 1 
لوم عط رعره اأمعممعاعع] غ30 بامط 1 000052 ناه طأألكا |األقا عنلا 35 00 0غ 06 ,لعلتزع5 5ع 1311 
لل ".ع0 طاطم 


300 ,010 الام 10 لوأك 1قع1ك© 3 لاوملا 580 1 11 ناملا عأطاط غأهطاننا ,عام معم لام 0 ' ,5310 علا 
0طاطعط ع(لام»ك مم7 عأأوع0 1 لمة- مالا ملمع؟ لوأوالامام 6[أ3] طأأنلا عم 0ع10/امام كقط علا 
لاق 1 35 131 50 ,و1 005 أطااع5 مغ لزأمه منأوع0 1 :لاملا 0أطاه؟ 1 أقطا مغ عم وداكاجاءط ,ناملا 
بلانالاناً 1 لمأتلا مغ 300 ,أكناتا لاما أنام علاقط1 ملأتا مأ :600 ط]أنلا لإامه ذا الامععبيك /إلا .عاطج 
.ألاع]أمعم) 


015 عاأأعطا ناملا عأأمد معط 36 50 ,ناملا ع/املا عمط طأألنا طعوعءط عط غأمم غع| عام معم لام 0 
ع 300 زطتاجك أمعاممعم عط 06 ,1000 05 عاممعم عط نه ,طوملةا ه عاممعم عط عأممرهد غأدلالنا 
4 .لاملا 11011 /[0/3ا3 131 001 ع3 08 | 01 عاممعم) 


-ااذذا 010ا لالم لإأعزنادك :مألا م5 أمعمع صعط ,0ما أآلاملا 05 ك5دعمصع/(0م5 >2ادة لعحظ 
)٠‏ ".0 أ/ا0|- اام ,عغ35510031م11م»2) 


عع ععدع/لا لإأناز! .أدع/[53 نا0طا غ3طنةا 0 تأعبامم 30أ15ع00انا 701 00 علا ,طأقباطك ,5310 لاع [ 
101 آلاط زولا 30010 >ادعل/لا 


١‏ '.كلا ]30315 511010 701 31نامطا :0 زععط] لعممغ5 عناقط لانام/ةا علذا عطأنا لالاا) 


ناملا عمطلا لمث 60007 قط ناملا غ05 303 520001 عطأنا لام ذا رعاممعم لالم 0 ' ,5310 علا 
5 ©760170355656© 010ا لإالا تناملا لطأطعط أكناءطة عط مغ ووأطاع ه50 35 ملا مععاجا 
7 .00 لاملا) 


10 ناوا |االلانامل لإألاأهااع»© 300 :30150 3303 1 :531010 الاملا 10 362010109 360 ,عاممعم لمر 0 
عط طهصبا عط لصظ .3|131 ذا اللا 300 ,لطلط ومأل23وع0 أمعممعد5كهطء عط عمرمه الأنقا متمانكا 
*؟) ".0 اداع 3لا ,نامل ألا عط اأهد 1 :داع أجل 


ماأطط انلا لع/اع1اعط ماللا عكهط] 300 ماأوباطك لعمع/ازاع0 علالا ,عمقه لط ةمطاطامه نا0 معطننا لظ 
9 ,(8135) لزن عط لإم لع2أع5 عنعلنا ئزع00ألاء عط 300 ,5لا لامع لإعاعمط 3ق لإم 
5ة) عغ1058م معاالت؟ كده1 8 أطقط عأعطا مآ معط لمناه؟) 


00 1130000135 35 معلء ,1030لا مغنلا بإهللاج 50" :معط أأعنلال ععلاعم لفط لإعط] ]1 5ج 
10) 'الإجلالا) 


12) ,/إأ اانا أدع1 30لا 3 300 ,05و51 ألا0 طأأأللا دع105| أمع5 ع /الا لحلظ) 


15 ,0 قتناصامه ك'طمقعقطط لعلنثاه|ام؟ لإعط] باط زاأعصيام اط 0مة طمقع3وطط مغ 
/اة) .700 أما اط وأ غ00 5قللا 3170 لاطامع) 


انول لاعطعألع)! عناقط |أألنا 300 ,ممتاعع» ابادوع ]0 لاوما علطا ننه عاممعم ذلط عغم]عط مو اأحطد علا 
!مغ منلا0ل ع1 عط مغ ع36ام-وماءع]3لنكا عط األاع__عرزط عط 0) 


01 لإقناعة 017همنا 300 ,ع5أله 3 10نملنا كتطا صضا عط ع3 وماأنلامااهم؟ امعد كهلنا معط لعمظط 
4) العنع]]0 عط مغ وسافءع ]0 عط”© االاع-_ومانامعع: أالاوعا) 


300 50أ0رقنأدع]3 لاعطا 01 عمراهد رزععط ما عأواعء علا دعتاأك عط 1ه 5و10ل8 عط 0 ذا أهط 1 
٠‏ .ع أاططلنا5 5010) 


أ0لاطاعط 3١/3110‏ 0005 أأعطا زدع/أع كماعط 0عومطلنا لإعدا أناط ,رأمم معط لعودمغنكا ع للا لظ 
0 31م3 ,قممب لعااقه لإعط أجطا 


70 لاعط 0ع35عئعم!ا لإعط 300 زعمرقه 00 الاطا 01 300 مطاطامه عط معطنكا , وصاطالامة ,60060 
00١‏ نالدع ”أ علاج5) 


15ا لإأع اناك 0أ0لاألاعع]3 غأقط كعتأكه عط دعدأع5 ع1ا معالةا ,0م ا لإطغ 01 ووأجاع5 عط ذأ لاأعناك 
٠١١‏ .عاطافمع] ,انام أوم ذأ وماجاع5) 


3ط زعتامع0] لمنلا عط مأ أمعرمعدكقطك عط كاقع؟ عطالخا مطلط 10 مواد 3 35 أقطا مأ لإلعاناك 
)٠١‏ ,55 ]للا 10 /[03 3 ,مغ لع12ع0315 عط مغ ع3 ل لكام 3م لإ03 3 15) 


ع١٠)‏ زلعصض مكاعم ممع ج مغ 531 ,اا 00م5مم أمص ااحطه عثالا 00ة) 


ع6ااقط5 معط 07 عمره5 رزعناقعا| 5لا لإط ع/ا53 >اقعم5 |53 آلاه50 00 رد5ع0م» غ لزاهل ع 
١‏ .لإممقط عم 50 لمق لع7طاعغع نل 


9م لطعطاتهم؟ عط اأقطد ععنعط مأعمعط يها ,عاط عط ماعط الهطد لإعطغ ,لعلعغععنلا عط ,10 كم 
ع١٠)‏ ,و لأطلأ5 0مق) 


:اأألقا 10م الاط 35 53 ,ع36(0 طأأاقء 300 كمعلاقعآ عط 35 ودمه| 50 بعئعل/اء102 وطأااع نكال مأعععطا] 
).دوع ]أوع0 16 ةلذ كع ااام لامع36 010 ا لاطا لإا ؤناد) 


ع 35 501000 بعع/اع101 ول أااع لقال مأعععط ,ع63015وط معط اأقطد لإعط ,لإممقط عط 10 35 لمث 
١‏ .ع0 طتانا غ301 10--ااأننا 00 ا لاطا 35 ع/ا53 ,عل0أط3 طارقء 300 كمعناجع!ا) 


أأعط 35 لزأمه علااعد لإعطا رعلازع5 اعم عدعط أقطانلا ولاأماع056» غأطلا00 دمأ غ20 نامطا عط 0ك 
.70 كأ امأ لنانا ممم ذأعط اأبة مأ معط نزحم لإاعنباك اأخطد علالا 0مة :عىم؟ع0 لعلرعه واعاأ3] 
)0 


3 املاط 300 ,بغ ونأل قوع عممعاع01 5قلذا عأعط]آ 300 8001 عط دع105/ا عناوو عللا لمث 
ماع36 لإعطا 300 عط معع قطعط 0عل0اعع0 ومععط ل0قطغأ ,لما لاطا مع؟ لعلععع:م أقطا لمنلا 
).اع أنا 0150 ]أ 01 غأطنلا00) 


05 عزة/ثاق 5أعلا زئا ملا تأعط 0 أأباك مأ معط /زقم الألنا لما لإلاا-_معط أه عمه طعوء لإأعناك 
5طأط] عط 


0.0١‏ لإعلا) 


300 زعع عط اننا كأصضعمع؟ 050 اللا 300 ,0ع71730امك ضععط غ35ط ناما 35 ,5513101 نامطأ 00 50 
.00 لاملا 5و0قأطا عطا دوعع5 علا لإأعىباد زأمع01كطأ 006 ناملا ع0) 


5 31/6 لاملا--لاملا دع اعنام عاط عط أقطا 50 ,ر5ازعء00األاء عط مه غأمم صوعا عمط 
01 .لعماعط عط غ00 ااألثا نامل معط 000-300 لامع 311م3) 


عط لإأعالاكزغأطواة عط 05 طوأام 300 /لقل عط 0 كلع ملخط عط غ3 ععلاةام عط ممعم لمظ 
.الاآلقام عط مغأطاباععم3 طمعمعء 3 ذا أقط1 .5لعع0 اثلاء عط /زقلثاج ع07غأىل |األلا 5كلعع0 0000 
0001 


6 .15ع0000-00عآ1] 05 ع30ئلا عط عأ35نلا ما علاقع| أ00 |األلا 600 تامع 3م بامط عط لحلظ) 


0ط 3101ماع 3 ]0 لاعلا ,لاملا ع101عط كطه30اعمع0 عط 06 ,مععط لقط معط ]1 :0 
ع لاط زلمعط أملععع/زاع0 عللا ممطلةا عكمط ]0 بلاع؟ 3 أمععغاع-__طامقء علطا ما ممتأم ناكام 
ع١1)‏ .511215 ©310عع300 مأ عانالاع م10 ع7 أن عمعلنا لإعطا عك3ع عط لع /ثازه|اه؟ 5مع0ل| ألاع) 


عنعللا عاممعمأأعط غعل 5ق عاأطللا ,لإلتأدنازانا كعك عط لإمتأدع0 ععل/اء7 لانامللا 010ا لاطا غمل/ا 
1 .أطأوا دوطاطا وانكانام) 


لاأعلامتامم لإعط غأناط 3010م عه ل0لكاصقم ع30مم علاقط لاناملةا ع1ا ,لع !ألا 0ها لاطغ 30ك 
01 كععمعرع]17ل نأعط) 


بطاعطا 0عأدعك عل لقع أقطا 10 الإمزعم كقط ما لزطا لوطنلا مه عكمط] وواامعملاء 
آنا (ااع1) وممعطع1)0ا] لإالعن 355 اأخطد 1 ' :00ا لاطا كه ل0نمننا عط لعااأائة ذا لإناعع عملم 
9) '.أعطعاعوم الج معم لصة ممأل 


علالا لإطعنع ا لخقطقط ذا داعومعووع11 عط 01 5و5 801 عط ؟ه ععطغ مغ عأداعء علا هط ااج لمظ 
2010 اق ل0لاقطتانانا عط ععط مغ عصرم كقط عععط عكعطا ما نوعط /لزطغ معط عأومع 5 
٠‏ .5إاعلاءأاعط عط مغ ععللمتلمعء 3 0لمة) 


20190 ناملإاعم ‏ :وإعل/اع|أعطصنا عط مغ لاجد لحم 


١.361570ع:3‏ عللا 5310 لاملا 0) 
.3110لا 300 ولاأطع ]اقللا 0ك5اق ع3 علا ,أأتللا لمق لأعأقنلنا لمق ) 


راع أوطلنا عط ملاتا 10 .لاقع عط 300 كمعناجعط عط ما مععدمنا عط دودماعط 600 10 
05 كدعالعع75 غ70 ذ5أل0ا لط[ .ملالا صا أكناعا لإلاا أنام 300 ,مانا علازع5 50 زل0عل نمع ع6 اأداد 
١١‏ .00 ناملا دكوطاط عطا) 


ترجمه انكليسى بيكتال 


اناأأعنع1ا عط رامع لعمعظ عط ,ذطواله أ0 عمروم عط مآ 


معط لمق لعنمع اعم م3 أمعععطالنا كدملأ3اعلاء) عط عالاماءءد 3 (ؤأ كتلط 1) .3ه .لقا .]ألم 
)١‏ ,1501110 ,عذاللا عم 0 زمغ ( طأع مامه غ1) .0ع0الامملاع) 


(05 اع اط 3 0ق ع7 31/ةا 3 مأتأتا مامط] ناملا مغأصنا ملق 1 !ما .طقوااحى أناط عممم علدعد : (ومالاجك 
)١‏ .01505 0000) 


عكناقه6 اأأنئا علا .أمقأمعمع.! طللا مغ مال 320 0م ا نامل 01 3000م >اكة : (ناملا و30أ6(00) لمخم 
لإاعلاء مانا للأانامط ذلا طاأع7ازأو ع1 .0ع55أ0مم3 ع(ال 3 الأصبا عأهغأدء ١1أ13‏ 3 لإمزمء م1 ناملا 
أناآللات م3 01 اهلاط أتاع؟ عط ناملا 101 نأقع5 1 (معط) !ما ,لإقللات اانا عل أ ألا8 .ع(اه الا أاأصنامط 
© .لإ03آ) 


ع .005أط] اا 00 مغ عاط3 ذأ ع1 300 ,لكنالاع؟ نامل 5ا 3اام مغأمنا) 


عط عق .لمألا منمع؟ (كأطاوبامط اأعط) علط لزقم لإعط أهط كأكدعطط عأعط من 1010 لإعطاة /لامط اما 
أقط لطاع نمضا طقوالثم ,ومتطاماء تغط طغانةا دعناأعدمعط ععلامه لإعطغا معطلكا أمعمممم لزعلا 
عط مآ كا أقطلقا 01 عنقنحلث ذأ 1 !0 ا .للأقاءه0:م لإعط طاعاطنها أقط لمق معللطتط مععءا بإعط طاعاطنلا 
) .(لاعم 01) كأدوع0) 


اام ذه طاأع0ضعمع0 أمعنعط ععضت3دعأدناد عط غأناط لقع عط ما أدكقعط 3 أمم ذا عنعط] لمم 
0زمعع.2 أقعكء 3 مأ ذأ اام . /ب051]01مع؟ 5غ 300 30]أطةط كا طأع/للمص )ا ع1ا. 


00 


5 علممطط! ذلا 300 كلإ3ما <أد مأ مقع عط 300 د5معناوعط عط لعأدعى ملالا ذأ غ عض عمط 
0) لامطا ]آ أع/ا .26010106 نضأ أدعط ذا ناملا 01 تاعاطلا ,ناملا لإا أطوام ع1ا أجطا عقنلا عط منمصنا 
الألقا ملاع أاع 56ل وطلقا ع05طغ ! طأهع0 ع3 5مأ303 0م2315 عط اأأنلا علا ما :أدع/إ53 (30مطامطقخطنالا 
.70301 م21 ألاط غ01لا23 ذأ دلط 1 : لإ53 لإاعالاد) 


أقطلالا : بزت5 لإاعىناك |أألنا لإعط ,عماتا لعمماعع.؟ 3 اأأصنا لم00 عط سعط نه /إجاعل عللا ؟ لمك 
للو]ة لعغاع/ا3 عط أ0طاضق ]أ معطا مغصبا طاأعصم غأ معطيها بزل علطا مه لإاأوعلا 9غ طاعلامطط ]نلا 
الالعط انام ناك الأأننا لعلامع0 لإعط طعلطنقا أقط لمق معط 


ل0؟ غ1 1ت لط اننا 10 3لقااع ]3 0ق 5لا لامط] لإعاعر 50107 ]135 م1 مقط عكناقى عللا ]أ لمث 
.211255 قط , وماءأتمدع0 ذأ عط بها ,طاط) 


عط بطاط معأااواعط 0خط أقط عرمبنطازه كام عمرهك )غ31 ع0030 غ35 مغ علط عدباق عللا ؟ لمظ 
٠١‏ رأنااأ5035 ,م3 انالاع ذأ عط !ما .عمط لمرمع]آ عرمىو عناقط دالا ع١‏ : طأأج5) 


أ3ع01 3 300 ددعرعء7 100 عط |أأنقا ئزأعط 1[ .1/015 0000 00 300 عنعل/اء15عم وواللا 05 ع/531 
1١‏ لاع ]) 


مغأضنا 0ع1قعل/اع2 مععط طاقط طاعاطنلا أقط 05 غطوباة ع50:531 غأ05الاملثا نامطا أقط ,وطلطا لإاععاا م 
3 طامط لإطلالا :لزاج5 لإعطا عدباقععط ,غ1 :10 لعدمعغ5]:31 عط لالاماد أكقعغط /زطا قط 300 ,عع 
اع 31ل 3 غألاط غ31 نامط 1 ف لطاط طعأأنلا عمامك أع300 طق غ0 ,علط غه] مللامل أمعد5 مععط عالادجع] 
.95طأط] اا 01 عوقط ما ذا ذالم 00ق) 


0ع عاطأ ,أمعنعط عغااا عط ركطةأناد معأ وضقئط معط 1 :/[دك .غ] لعأمعلامأ مطغأقط علا :لاجد لإعطغ :0 
ع0لإاع/اء داه أأقه 300 


)1١‏ !ألا أطاأنامتا ع3 عل أ ,طوالة علأدوعط حمق ع/) 


عط ما لإامه لعاوعن/اع 15 غأآ أقطا نلامما ماعط ,ععلاة1م الاملا غ70 )عللاكصة لإعطغ 5[ لمخم 
0كاننا ع05طغ] (05) عط معط عل | األالا .متنا عل/اج5 600 مم ذأ عنعط أهط لمة زطوالق غه عولعالخلامما 
عن لععلمع!أالاو) 


5 أأعطا معطا لإهمع؟ اأقطد علالا ,ملامم ذأ 0مق لانملا عط أه ع]1| عط طغعءأوعء0 مدوملاللا 
6) .لعوممطللا عط أمط اأألقا لإعطع متعععط 300 ,متعععط) 


لإعط أقط اال .عغأ2 عط عن/اود عغ7دعععلط عط مأ أطأوباقمط ذا مطامطلا ,60 لإعطغ عاج عدم[ 
1) .55ع] آنا 5أا 00 10 01مل/لا ع3 لإعط أهط (اأت) 300 ملقلا دأ ع نعط ع/ا 1 أدامع) 


3 300 ,010 ا كاط منمع؟ 01مغم نقعك ق نه طأعذاعء مطلقا معط اانا اهناوء 0عأننامه عط 0) ع 15 
3 300 عام7مقكاء صق ,5ع1105 07 8001١‏ عط 35لا غأ ع معط 300 بغ طأأع امع متنا نمع؟ ددعم أللا 
5] عاط عط ركصضقاء عط 0 متأعععط طغعناءأاعمؤأل مكمطل/الا 0مة ,مأعععط عناءنذاعط عبد و لمعم 
لإا نآ طأناذ! عط ذا غآ اما .أ وصمامععنرم غطنا0ل ذا نامطا غ006 عط 50 .ع36ام لعغأمأاممم3 كلط 
)١1‏ .نأمط علاعأاعط 0 لكام 3لا 01 غ205 لاط 010 ا) 


عط |أأللا اعباك 7خقالم ومتمعءععصضم عذا ج طأععامعناما مطلذا عط مقطا وحمغنها ععأدععو طأعء00 ولاللا 
لعا مطننا لإغطا عق عكعط[! : /إ3د اأأللا دع5دع05]آنلا عط 300 ,لما عأعط عممأعط غأطونهط 
,15 ع00-00]للا لوملا 5أ طأقاام ]0 عكأنه عط نثاهلا .00 ا عأعطا ومتمعععدامع) 


ع3 ولللا 300 ,0010© ]أ عناقط لالاملنا لضق طواام 0 لزقنثا عط ملمءع؟ (معم عومعل وواللا 
9 .ع2 وعمع لا عط مزومع/اء ا عمؤوأ0) 


حالم ع10أدعط كلمدعلء؟ ومتاعع]0م لإمق لإعطغ علاقط امم بطاقع عط مأعموعدعء غأمم الأننا طعناد. 


2010 لعكنا لإعط 30 ,نقعط مغ نقعط غ701 لانامء لإعط آ .عاطنامل عط الألقاأمعمامغ عط معط ممع 
.م56 


13110 طأأقط أمعلاما 10 لعكنا لإعطا طعتطنقا أقط 300 ,كاناهك تغط غأ5ه| عناقط مطاننا لإعط ع3 اعناك 
)"١‏ .ماعطا) 


؟) .5اع05| أد5ع]3ع0 عط عط الألنا بإعطا معأ وععمع ل عط مأ لإالعالاوكظ) 


:010 ا أأعطا عممأعط دع/ااعد معط عاطلاباط لمق املا 0000 00 ل0طق علاءأاعط وطالنكا ع5مط !ما 
5 ملع نعط ع10ط3 الألنا لإعط بمعل:03 عط 0 5اعمنثاه الاغأطون ع3 اعباو) 


عط لطة نعه5 عط 300 36ع0 عط لصة لصلاط عط 5ق ذا 35م ملل عط 01 علب |المصاد عط[ 
ع5) 02 7آكأط 0م30 عط معط غأمم عل |األلا عبط | اتمأك ما أقباوء لإعط ععم .ععرجعا) 


) .نامل 0كثانا 31لا أقام 3 ملق 1 :(5310 عط 3400 011 داط مغأصب طجهالا أمعه ع/لا لحظ) 
)١‏ .لإ03آ انام أ3م 3 ]0 ذا اأناط انع ع ناملا ,50 )قع1 1 ٠0!‏ .أ قاام 53١/‏ ,عممم0 علاازع5 علط 131 1) 


300 ,كنا عاذا لهام 3 ألام ععط عع5 علا :5310 ,لع/اع1أع0156 مطلها بكاله؟ كاط 01 كصاهأ عاط عط[ 
عع 5ع أنا0 ل ألاا ,كنا 30270170 آ36(66 ]7705 عط ع/ا53 ععطغ نثاوااهم؟ لام أقطا غأمم عع5 علا 
17 .11315 ناملا لماعع0 علخلا ,لاج0 كنا ع/ا360 أأاع7 0 ناملا مآ لأمطعط ع لل 


ع نعط 300 0م ا لامر للمع] 005عم أقعكء 3 نه لإاع؟ 1 ؟] ,ناملا “امأطعاع8 بعاممعم لالم 0 :5310 علا 
م عألهك06 030 وععط لطأقط غأ 300 ,ععمعدع/م ألا مامع] لإمزعم 3 عم مغأصبا عمرمه طأهط 
#مأع نعط عدواع/اق ع3 علا معالةا أ أمعع360 مغ نامل اعم لامك علا انه ,نام/) 


لإا0 عع رمك عط ذأ 10 3لثقاعء لإألا .مأعنع لا طاأاجعنلا 00 ناملا !0 |35 1[ إعاممعم /امر 0 لطم 


أع©0 مغ عناقط لإعطا اما علاعأاعط مالقا عكهط] لإقللاج أونااطا 10 00109 أ0ط لاق 1 300 ,طوالم 06 
.1020131 ع3 غأطغ أ0 3 ناملا ع5 1 ألاط 010 ا أعطا) 


غ20 علا ااأللا للإقنقاق معط أكبائط 1 ؟1 طوااى صمءع؟ عم ععنازاع0 لانامللا مالقا إعاممعم لمم 0 ,لطم 
م ملآع معطا 


عط 05 عولعالثامفا عناقط 1" نمم "طقاام 05 دعالادقع] ع5 علاقط 1" :لاملا مأالا أ70 /إ53 1 
وعلاء الامل ثانالا 505 مانا 1 [523 01لا "!أع300 30 320 1 !ما" :1 لإجد مم "رمععدمصلا 
معطا اما كأنقعط ؛أعط ذأ أقطلنكا أدعط طاأعنلامصا قالخ 0000 ماعطا علازو أم0 |اأننا طدالة أهطا 
١‏ .0015 مغنلا عط 05 عط لانامط5 1[ 0عع150) 


/011 زكنا لآلا 101 3أنام ذال لع خا مانام 300 كنا اللا لعألا م015 5351 نامط 1 !اجهلا 0 :5310 لاعلا [ 
2 .ألا نات عط 05 غ31 نامط ؟أ ركنا أد5ع2عأ3ع1ط نامطا اننا عتعطننا ةط دنا 00منا ومأئط) 


ع .م563 3125© 0ل لاط دقع علا 300 ,ا اأنقا ع1ا ]أ ناملا ممصلا ا وساءط ااأنكا طوالظ لإام0 :5310 ع) 


معع»ا مغ ذأ ااألنا ك'طخقالى ؟أ ,ناملا ع5أ/ا30 مغ 0ع0 ”امم عاعللا 1 ]أ ناملا 1011م غ00 الأللا اعكدنامك لإالا 
عم .كاع 03 أطوناماط عط |لألقا عل ناكا مغأدانا 300 1020 نامل 5ا 16 ./[35]13 ئامل) 


لاما ع ع1 مهنا بآ لعأمعلاما علاقط 1 ]1 :لاوك 12 لعأمع/اما طأقط علط (مأة30) لإعطا لاجد :0 
ن؟ .مامه علإغأقطا (ااة) 05 أمعع صما ملق 1[ غناط ركعمرطأاه) 


منأقط مطلنا عاط علاقد علاعأاعط ااألقاءااه؟ عط 0 عمه ولا : (ومالاق5) ,ط3هلا مأ لع؟أمكمأ 35لا ]أ لحم 
عم .0ل لإعطا أقطاننا 0 عكناوعع5 لعددع:ؤأل أممص ع8 .لالقع2اج لع/اع1اء0) 


؟أ3طعط 0١‏ ع1 مانا 706 1ت 6م3705 ,31011 أمكطأ ]نا0 لإط 300 كعلإع 1نا0 )ع0 انا مأاطك عط لاأنا8 
.070ل عط اانا لإعط !0 . ودام نلا 00 عالقا 05 01) 


بلاط 3550م عاممعم كتلط 05 كلتق أمعلطء أقط عماتا لأزعناء لمق ,منتط5 عط ووألاأباط كدلنا عط لحظ 
لاملا أ3 >اع70 علا أعلا ركنا 0 >أع770 عكاقطط علا لأوبامط 1 :5310 علا .لطلط 05 >اعممم ع0قمم لإعطاا 
زكاع00 عل 35 معلاع) 


300 ,لطأنأع 0107 لالط 0ناناه مه |لأللا أقط أمعطكاصنام 3 لكمطنكا مغ للامصكا اأقطد عل لحم 
دع .|13 الأللا مهل وومل5ق3ا 3 منمطانل) 


(01؟ 550لاو ماع/ا0 عط 300 355م مغ 3ك أطاع73017لامك ألا0 لاعلالكا ,اانا (35للا أ كلاط [ 
لطا 300 ,رع تماع؟ 300 عاقم عط) لهم 3 ,لمكا بمعلاء 0 ولقط مأعئعط] 030 :5310 عللا ,ععأدننا 
0طاننا 505 300 ,لإلقع!31 طغأزه؟ عوممو طعأقط 10ملنا عط منمطننا أكطم 393 لطتط علاق5 ,لامطعكنامط 
٠ع)‏ اطاط طأاللا لعناعأاعط وحالها لإعط عاع نلا الاع؟ 3 غألاط عمق .ع/اع1اع0) 


لإ !0 ا .77001150 كأ 320 ع5اأنامه كأ عط طقااخ 05 عماقم عط مآ امأعععط عا خطمعغ :5310 عط لمحم 
١ع‏ .ألا أع طعا , ومأ/ازورهظ 15 010ا) 


300 طهك ذلط مانا 0ع1كه 03لا 300 ,كط أةأطنامم عانا دع/اقلخا 0أماق مطعطا طعأأها 53110 غ1 لمظط 
كاعلاء ا 0156 عط طتأالئا مم عط 300 ,كنا لطأأللا 10 عم !هك لام 0 :31006 و35أ0لم 53 ك5قلنا عا 
ضاة 


(ط03لا) .عقنلا عط مع عم ع/ا53 |لأللا غقط مأقأانامم عمره5 مأ عم عاهاعط اأه0د 1 :5310 علا 
00 لالط ع/اق5 طخنالم ]0 أاع001 3 تالامء عط منمع؟ طغأع/ا53 أهطا عممم ذأ ع نعط /إجل كلط! :5310 
370170 5ق3للا عط 50 ,ماعطا مععقطعط مأ علاقه علاقللا عط لمق .لإعاعمم لقط طغقط علا مانلا 
00ل عاا. 


ولع 


عل لمم !5لناماء 05 لع3ع1كن عط الإكاد 0 ,300 1ع]3لىا لاطا /ثص0|ا لاك إطأأزقء 0 :5310 35لذا غ1 لظ 
(مأطد عط غ1 لمكم .لع| لان 35لا أمع3010طامامه عط أمظ .ع0زوطناد 0غ ع230 5قلذا ع]3للا 
00110 501 3|1/ا0تاع 131 4 :5310 35لا ]ا 300 أللال-ام اناو عا داوملا أدع) 10 علماقه 
عع 011]) 


لإاع اناك !010ل1ع5ئلا0! لإا 01 5أ 50 لم !ها !لزه ا لإإللا : 5310 300 00 ا كلط مغأصب لمعك طوملة لحظ 
هع) .0005( 05 أكنال 1/1051 عط غ3 بامط 1 300 طأأنا؟! عط ذأ عدامامام لاط [) 


01 غ50 |35 50 ,أعنالطمه أألاء 05 وأا عط اها :010 لأعكبنامط لاطا 01 غ0ق ذا عط !ها إطوهلةا 0 :5310 علا 
ع 300000 عط بامطا أدعا ععط طادأم3000 1[ .عولعاللامكا 0ص أكقط نامطا أمعععانها أهط ءالا 
عع) .:01301لموا) 


عع11 015 3512 لأانامتاكد 1 أقط (طأد عط مزم6]) عوبالع؛ >اعع5 1 00 عع[ مأ اما !لما لإلا :5310 علا 
[ 0 ماه لإعزعر7 عناقط 300 عم عل/اأوام؟ نامط! 5د5عاصلا .عولعالثامفا مم علاقط 1 أمعععلانكا أقطا 
لاع .]105 عط وضمممةق عط الدط5) 


00 ع36عم لأأأللا ( أق ]لاوطا عط 010 ]) 00/07 نامطةا 60 !03لا 0 : لاط مأنان) 5310 35/لا غ1 
عع طاأألقا عكمط مرمعة (وصاءم؟ اأأللا أ2طغ) كدما 3ط عماه5 300 عع دممنا دولأودعاط 300 5لا 
30 عاأطنلا ومها 3 أمعملهزمع ع/اأو اأهطد عللا ممطننا مأصبا كمضماغأقم معط غه0 عط |لألها عععط 1) 
مع) .اماعط عا هغازع/١0‏ |األقا دنا لامع 000ل اباأمأةم 3 معطا 


نامط1آ .(30لماصقطنل) ععطا ما ععأمكصا علالا طعتطنلا مععكصلنا عط 05 د5وم1ل8 عط 06 ذا كلط ل 
!ما .عممع]3م عناقط معط 1 .كاطا عنم1عط أ لقامكا) 1أ0؟ لاطا 010 001 ,امم أ أدع بعصا #اعدلاطا 
أعناومع5 عط 


دع) (اأألاع) م0 قلا مالقا ع5مطآ 101 5أ) 


علاع5 إعاممعم لامر 0 :5310 ع1 .لبالا متعطعغمطط عأعط معد علالل لحق 5ه عطت عطغ) مغاصب لمظ 
١‏ األاع/اط!ا تأناط 00 علا !0 ا .لطللا ع/اق5 000 أعطغأه مم عباوط علا إطواام) 


مانا 05 لزاه طمنععممك عط ذأ 310للاع؟ لامر !ما .غ! ,50 30نثاء؟ 00 ناملا 01 3516 1 إعاممعم لامر 0 
)١‏ 2 ع275ع5 مل معطا علا علاواط .عم ع30ممط مانلا 


الألقا ع1ا غم تأمعمع.؟ طتأنا مانا مان معط ,0م ا ناملا 01 كدعمع/7٠أ1010‏ >اكثة إعاممعم لام 0 ,عطظ 
لاملا 10 اماع55 ناملا مانا 300 أأألاا 300 نامل 00 ع0306الاط3 مأق 10 لإكاد 156 عدباق© 
”0 !لإا ألا ,/إ3/ثاة أ00 انا 1 .لاأنأومع 5 


0 00150 غ750 ع3 علا 300 6005م نقعك 750 كنا ألأونام!ط غ35 لامط! إلبالا 0 :5310 لاعلا[ 
0 .عع ما كدإع/اءأاعط أ0م ع3 علا 300 ,ومالة5 رعنع ) لإطا مه 0005 أآناه ©|0153]) 


:310 ع1 ./زقلنا أألاع ملق مأ عع 0ع5د5ع055م 3ط 0005 1لا0 01 00 أقطا 531 أاوباقم لإج5 عل/الا 
عل أقطغ (ااة) 05 أمعع70اطا ملق 1 أقط ,ددعم ]ألا ,3عط (00) علا 00 300 ,ددعم أنثا 0غ طقالى ااته 1 
عة) (طوالم 0غ) 3015م 35 ع350116) 


هة) .ع أمدع] 0ط عمط 017 ,ناملا 01 || ,عم أمع/ا انامأ (0غ لإنا) 0ك .لوألا عل1أد5ع8) 


000 ع1ا لاط ا|3مطااصة اق 0ل .00 ا كلاملا 300 00 ا لمم رطقاام ما غأكنقتا لإ( كلام علاقط 1 !ما 
02 .]3م 51310 3 ذه 5أ 010 ا لام اما كاعماع06؟ عط لإط غ] م0135) 


0]انا أماع5 35لخا 1 لاءالقاعنعاللا أقطا نامل مأرانا لعلإع/ازمك علاقط 1 اناد ,لإتللات اال علا ]1 لحظ 
05 ع36ام ضاغع؟ |األقا 010 ا لام 300 ,ناملا 


ااج اع/١0‏ 3013لا 5أ 010 ا لام !ها .اأة غ36 مأتا عانازطأ أمصصق عل .نامل مقط عطغه ١1ام0؟‏ 3 ناملا 
/ان) . كوطاطا) 


0ع/اع1اعط وطاننا ع5ه0طة 300 لباتا 53170 عل/الا 355م مغ عطاق غأدطع7301الامك أنا0 معطنكا عحظ 
.000137 لأكلقط 3 لنامغ6ة ماعط لم531 علالا :ونا طلم6] لإمععمم 3ق لاط لمطاط طأأ لق 


5لا لعأناوا؟ 0مة 0ما تأعطا 01 كمملداعناعء عط لعأمعل لإعط1 .830 عنأعللا طعباد للحظم 
4) . ع31طاع]0م 310/لا0] لإإعلاء 05 0داةلطالامه عط٠ط‏ لعن/خاه|اه0؟ 300 5اعلومعد5دع) 


0 ا .لام تتعع )ناودع ]0 لتنا عط مه 300 لانملا عط مأ معط /خا10ا0؟ 10 030 5قللا ع5 الاح 3 عحظ 
بع) !نالا 01 اام ع5 ,430 م1 [تنامماعء 131 8 .00 ا أتعطا مألع/اع1اعمؤاأل 630) 


إاعاممعم لام 0 : 5310 علط ..طللهك تعطغمط عأعطا ضمعه علل/ لباصقط1 ذه عطانا عطغ) مغأصب لمم 
300 طاققع عط منمع؟ اانه ناملا ألأوناماط ع1 .لمانا ع/ا53 000 زعطأ0 مم عناقط ع/ رطواام عبمعدك 
0 .اطق أمعمع.؟ لمانا مكنا مال 300 لمطاتا 01 كدعمع/0117 201 ١ا5ة‏ 50 .1 0 3طكناط ناملا 30م اج 
١ع)‏ .علاأكط0مكع] ,لوطلا 5أ 010ا /امم) 


5 مم50 اناه لاأعقع اننا أقط 35 مأنعط]أاط كنا 000(اة مععط غ735 بامط! إطأتاهد 0 :5310 لاعلا [ 
لإأأاعلا عننا إما للعمم 1/015 53515 اناه غ]3اللا مأطدامللا 10 غ20 كلا »|35 011 0056 .0ع36ام 
؟2) .كلا تأدعأأقه نامطا طأعتطنكا مأ قط ومامئععمم غأطنامل ع/ا3 01 مأ ع31) 


40 ها لمم نهآ آ00غام نقع1© 00 (لناتأء3) 300 1 ]1 :نامل “امأاطعاع8 بعاممعم لام 0 :5310 علا 
لإاع01502 1 أ طدالخم مزمعة عم ع/ا53 |أأنثا مالقا ,متخا منمع] لامع 3 عم مغأصنا عم طخقط عععطا 
*2) .011017 عم 531 أاوناقم عم 30010 لانام لاعلا ف مرانا) 


عا ممعم لامر 0! 


0 بطامقء ك'طاقالخم مأ لعع6 مغ نعط عع]آناد 50 ,نامل مأطنا معام 3 ,طوالى 06 اعممقء عط ذأ دلط 1[ 
ع2) .لاملا ©2أع5 معام أقعط خج أدعا مقط طأأللا أمص ععط طعبام) 


إ5/إ03 ععاطا ع36ام ودأااع/ةال اناملا ما ع]1! لبإمزمع :5310 عط معط لطق بععط وطبءأكماقط لإعط أنا8 
مع) .لعذاعط عط غأمد |االلااقط غأهعط ح ذا ولط 1) 


لع/اعذاعط وطاننا 05 300 ,طأاجةك 531/0 عل/الا ,355م مغ لاقع أاع 20101130010 1نا0 داعلانلا ,50 
عط ذأ ع1 !ما لإطا رما ./إقل أقط 01 لإمامامصوا عطغ مرمع] ,5نا مرمع] لإعنعمم فق لاط ممطلط عانقا 
عع) .لأطوأالا عط ,و00 5) 


ماعط 100نا10 70110 3ط 50 ,لمنلا 010 وطننا عكمط] >اممطرع/اه له (أننللظ) عط عحظ 
/ا2) ركوط ااعنقال اأعط مآ عغأ10563م) 


)13 4 .010ا أأعطا ما 0علاعااع0156 للباصضقط! اما عفعط أأاع/لال غأمم 0خط لإعطغ طونامط كم 
م) !للامطقط 1 غم أق/املطاع؟)) 


ع اعم3ع2 :5310 لإعط] .كلثاعم 9000 ”تاللا منقطقاطمق مدنا علاق© 5اعلرعو55ع أآنا0 عحظ 
دع) .6315 2035150 3 ولائط مغ غ70 لع/زقاع0 300 إععقعط :لعرع /لاواقة) 


2 0لع/أع02» 300 ماعطا لعغأدنءتأدتم عط بغ مغ أمم لعطعدع؟ كلوقط ؛تعطا قلود عط معطلكا لظ 
.0 101105 عط مانا أمعو ع3 علذا اما إأمصعوعط : 5310 لإعط | .معط م نجع]) 


015 (طاناط عط 05) 101095 0000 معط ع/اقو علالا معطننا لعلاوناةا ,لإط 0109م 53 ,ع]أننا كاط عحظط 
١‏ .1360 05 ,15336 361 ,300 ,15336) 


لا1 كأطاا 30 ,املا 010 م3 للق 1[ معطننا لالطء 3 نقعط 1 اأقطك اعم ذأ عمللا ,رط0 :5310 عطك 
)/١‏ اطاط 5300 3 ذأ دأطا !0 ا ل ضقم 010 مق ذأ 300مكناط) 


عط 2ط قاام 05 أمع3010مطاصام عط غ3 نامط أدع27مع0مل/الا :5310 باعل [ 


اعم/ةا0 5 ع1] إ0ا إعكنامط عط 05 عاممعم 0 ,ناملا لاممنا عط كوطأودوعاط ؤألا لمق طدالم أه بمععم 
*/) 0101 05 اع /خ01 رعولقءط ]0) 


عل برطلط 0عطاع3ع.؟ كلفاعمة 9130 عط 300 ,لطقطواطمة لم5 ل0ع322مع0 علكاقت عط معطم عمط 
ع/) .0 ا 01 اأه؟ عط ]0 التطعط مه كنا طأننا 0ع30ع1ام) 


ه/) .لاع ناعم ,00 اصصمطا ,لالم 5قللا مقط ةنطق !0 1) 


)101 000 طأأقط أمع13010امامك 005 ا لإطا اما إكاطا عكاج0:5غ المنلقط 46:3 0 (5310 35/لا غ1 
0/2 .لع|اعمع؟ عط أمصصق طعاطنلا مم00 3 طعط”طاا مغدنا طأعمرمء عععط بها 0اق) 


م نللامط أ0ط للاعمكا 300 لعودع]015 5ق3لثا عط ,أم0ا مانا علمقكه 5اأعوتمعد5دع )نا0 معطلكا عحظ 
./[03 الناأددع :151ل 3 5أ كاط! :5310 ع1 .طعط أمع10م) 


0 لعكنا لإعطا معط عم؟عط 300 مطلط 305نلام 9لاألطاطناء بلطاط مأصبا عمرقه عاممعم ذلط عمط 
أعالام ع3 لإعط 1 !5اع04ا03 لالم ع3 عمع1ا إعاممعم لمم 0 :5310 ع1ا كه 3مأمطه6ة3 لولمه 
ع1 15 .كأدع0ا0 لإا (05 وعم عط ئأ غمص عمط ع230وع0 300 ,طوالم ]0 عنزقللاع8 .لاملا 01] 
3102لا أأواامنا /لإا3 ناملا 3009 غأمم) 


نامطة أأعننا 300 ,ك5اعألاوناة0 لاطا مغ غخطون مم علاقط عللا أخطا أدعنثامما نامط اأعلالا :5310 لإعط [ 
4 .31لا ع ثانا تاللا أوع/011 ا ا) 


9 011م0لا5 5810170 5010 130 01 ناملا أوأدع؟ 10 لانأومع 56 530 1 غ3قطغ] 0انامل/الا :5310 علا 
!0/0/0 


(اعقع؟ غ00 األقطد لإعط :010 ا لاطا 05 75562015 ع3 علا !ما !أما 0 :5310 (5اع0مع5د5عم ع7[ 
010170 تاللا ناملا 01 ع0 غ50 غع| 300 بأطواه عط 0 31م 3 مأ عاممعم لاطعا اننا اع/اقه] 0ك .عع 
5 أولا اأعطا !ما .(0داقة) نعط عاتصمد الألثا معط طاع امد طعلتطنكا أهط اما .ععآانلا برط مناه رااح) 
عطا 00]) 


١‏ .01012 وطاصئمص عط أمص 15آ .وصمتصعمم) 


310 300 (مأطكط لام أقط) لقاع طغأزع/ا0 علالا 355م 10 عاق غأطاع 7315010 لامك نان معانلا 50 
7 0ق 2م31 عه ,لإقاكه 01 5005 ]أ مزممنا) 


0م .(لعكاع اننا عط 05 ماعب نتادع0 عط :0 010 ا لزطا أه ععمعل]الامام عط ماعمأ؟ طعأننا لععاءر حلا 
.15اع010-00آللا عط مامع] 131 ععناعم علق لإعط) 


ع7 .واام عنااع5 إعاممعم لمم 0 :5310 ع1 .مالإعبطك عتعطا0طط تأعط معو عللا) موألالا مغأصب عمط 
عع5 1 !ما .أطواعنةا غ1ه0ط5 300 ع الاك ةع غأ1مط5 أ0م ع/اأو لصظة اممأتا ع/اة5 600 ع0 مم علاها 
ع .لإ3نا 0اتااءع5ع0 3 01 000107 عط5ان ناملا :10 اأقع؟ 1 !10 300 ,00 مغ ااأعنثا ناملا 


مأ عاممعم غ750 ماللا 300 ,عم نكباز مآ أطواعلةا اأبة 300 عالاك3قع7 أأبا؟ ع/اا0 إعاممعم لامر 0 
.101]مل011»© 70اأكناقه ,طامقء علطا مأ االاء أم0م 00 لمك .00005 أأعط 05 أمعمدع)) 


3 300 1 300 :5اع/ا1أع0 ع3 عل ]أ ناملا 101 إعاع0 15 ناملا اانا طأأعنلاجعا طوالظ طعاطلكا 1136 
862 .لاملا أع/01 أعمعع]) 


101531 لأانا0ط5 علا أقطغا عع 730 لامع أعلإقام 0 لاقلا لإا طأمما امالإعباطك 0 :5310 لاع [ 
علا قطنلا ونمأهل 5ه علاقع| لانامطكى علثا أقطا 01 ,متطكدامللا (ما لعكن) كاعطأ؟ اناه لأعاطنلا أقطا 
/ى) . أوالاقطعط غأطاوأ مغ ع10ناو عط ,لاأم عط ع3 بامط !ما .لازعممطم طنخاه آناه طأأألكا ألم 


300 010 ا لزلا ملمع] 0017ئم نقع© 3 ذاه (و0مأنأه3) 30 1 ]أ :ناملا عكامتطاع8 إعاممعم لام 0 :5310 علا 
[ *(لاملا م أأوناة ع0ع076» 1 طقء للامط) متنا منمع؟ عمع ةمع أكباك 1311 طأنأأننا عم طأعم أهكاكناه علا 
عأ5ع0 00.1 70810 نامل »|35 1 لأعاطللا 3ط كاع3ط ناملا لمأطعط 00 مغ غأمم ععآأوع0 


0 أكناكا 1 مانا ص1 .طقالخم مأ لإامه ذأ ع32]اعنها لبإلا .عاط3 ماق 1 35 131 50 ماام]ع؛ ع/اج5 غأأولا3ا 
م .أل تأمعمع) لمانا 1 مانا مغأصنا) 


لاملا اأهأعط عنع] اط 50 ثأد 0 ناملا عك5ناق» علا طأأألئا ماواطء5 عط غ00 أع ا إعاممعم لمم 0 ,لصم 
عط 300 زطتالهك 05 1أ0؟ عط لمق ,لنلك أه ااه عط لمق طوملظ 0 عااه؟ عط العععط طعاطنلا خهطا 
.لاملا 1]010 ]01 131 غ501 ع3 غ0 ا 5ه ااه 


بأناأاعنع1! ,ذا 010ا لاما اها .غأضعأ|اعمع) ملأتا مأرانا لبط معط 300 لما ناملا 01 3600م عاكم 
).01/150 |) 


00 عللا !ا 300 ,أوعااعغ نامطا أقط 05 اعنام غ70 0ضقأدعلطن علالا امالإعناطك 0 :5310 لاع[ 
لا0] 101 ,عع 5000 علاقط لالامطك علا ,لاأأمطه] لاط 101 ألا .كنا مم3 كاندعننا ععط 0لامطعم 
١‏ .كلا أ30315 511010 201 311) 


أنام علا لحنم 7آ3اام 3ط ناملا لإمط 0ع01زهط عط مغ عنمل لإأأمطاو] لام 15 إعاممعم لام 0 :5310 علا 
؟) .00 عل ]3آللا طأنأع10اناه! اناد 010 ا لم ها العاعع 0ع ,نامل لمتأطعط مطاكا) 


/01 ا 5001 |أأللا علا .36100 لاق (00غ]) 1 ,10 بأع/لا0م الاملا 10 0م366 غأعم إعاممعم لمم 0 ,عصظ 
إاع اقنلا للق .طااعا! أهطا داع مطللا 300 ,طتط ع3635 الألقا قط ه00 3 طأعمم عععطا مممطنكا مه 
*4) .نالل لأأألقا نع اع أ3/لا 30 1 !0ا) 


0كللا 505 300 الإعباطد 531/60 علا 355م 10 عطلاقه أطع 30010 7تاطامء )انا معطللا عمط 
40 هطلثلا عكمطةا لع2جاع5 به (أبا]نحلظ) عط 300 :ونا مامع] لإمزعمم 3 لاط مطتلا طعأنها لعياعزاعم 
ع؟) .كوط [ااع لقال اأعط مأ ع]0563ام ماعطا 00انا0؟ ولمأم مم 300 ,عم أكنازما) 


0ط أت/اممراعء 132 لم .عاعط] أأع/لال غأمم 0خط لإعط طأونامط ككل 


ذه) !331 0ع/امماعء مععط 1730 للنامطقط !1 35 ماعلاع) 
42 :ةللا أقع1© 3 300 كما أ3اع/اع؟ نا طأأنلا د5ع105ظ أمع؟ علالا لإأأزع/ا لحظ) 


ع 300 ,طأمةنقطط2 ]0 ةلطم عط /1ام1ا0؟ 010 لإعط عباط ,كأعاطك كاط لطضة طمقئنوطط مغأونا 
/9) . 102لا و1 00 35لا مق قطط 015 300 لطاتكامع) 


عنأع عط مغ معط 30ع! ااأللا 0م3 ممتتاعع ناوعا ]0 لزدما عط مه عاممعم كلط عمأعط هن الأنا عن 
4 .لم1 (ع36 لإعط نعط اطنة0 ع36ام ووءع قلا عط ذأ ددعامقط ,لك .ع36ام ولائعغةلها 01]) 


5 1©55ام13 .عع الاوع8] 05 /إ03آا ع م0 0ق 10نملنا عط مأ معط نثاماام؟ 10 7306 ذا ع5اناه .م 
9) .(لطاعط) مع/ازو رعط الأللا أ 2ط) أو عط) 


علالا .(010 05 لعلإمنأدع0 عاعنلا طأعاطللا) 'كمأطددنلام] عط 01 كوط1ال1 عط 06 (ولتأطعاعمراه5 دأأخأهط 1 
(لإال30ع:!3) 500 320 56360150 ع3 لمعطا 0 علاهك5 .(30مصسقطنل) ععط مغأصب غ1 عأواع 
0.٠‏ ©م3ع) 


لإا عنقا مه 0005 أأعط لمق زدع/اأعكطماعط] ومملكا 010 لإعطاا أناط ,أمم معط لعومهطلنا علالا 
0 0م300 لإعطغ :1730لامك 0105ا لطا عملقه معطا أطوباقم معط لعاأونات طذداام ع0أو5وع٠‏ ااه 
١‏ .أألار ع/ا53 غألأولاقط مطاعط) 


ع3 لإعط عاأطنلا كمأطاكطنثام عط طأعم0635 عط معطلكا 0ما لطا 01 م0635 عط ذا كناطا معط 
١7‏ .5810110 لإلاع/ , أناآت وم 5أ م0135 15لا ٠0!‏ .9هللا وطأه0) 


أهط1 .عأأمعمع ل عط 05 نم00 عط نقع1 اننا عكمط 10 أمع مم 3 ذأ عتعط لإاتمع/ا متعععط بما 
.550 أنثا عط |لألكا قط لإ03 3 15 قط 300 ,لعنع5 غ03 عط الألنا لمكاصقم طعاطنلا مغأمبا بإ 3 ذا 
)0 


ع0 .لعرمكاعع؟؛ لإلقعغا3 نع جح 5ق لإأصمغ] عععأعل ع/لا لصقل) 


370170 5017 51010و أطاءعم دللا لإط أمعع<ء عاقع0؟5 |اأنئا آناهم5 00 لأنأع طلم أ معنلا بزحل عط م0 


٠١‏ .130و (كزعط0) ,لعطعغع لا عط اأأننا معط 


0 وصلتطواد تعناع عط ماعط الأنها لإعط (لإقل أخقطغ مم) لعطعاعننا عط الألنا مطننا عدمط] 10 كم 
ع١٠)‏ .لأعععط ممتائمم تغط عط الأنا وص أات جل 


لاطا طأعاطلةا أقط 10 عل/اقد عالالمع طاقء عط 300 ك5معناقعط عط 35 ومها 50 عععط] وومألأطم 
٠‏ .|أأللا ع1 قطنلا 0 عع0ما 5 00 ا لإطا اما .طاع|األلا 0:0 ا) 


50 ع 1ع 59أ0أ36 ,صع630 عط صا عط ااألنا لإعط (/إج0 غ31ط) 30ان عط اأأننا مطننا عدمط] :10 35 لحم 
غ011 3 نطاعااأنلا لما لزطا طاعاطلةا أقطغ 10 ع/اق5 عالالومء لاقع عط لمق كمعناهعط عط 5ج ومهما 
.وأا ة]لانا) 


لإامه متطكامللا بإعط 1 .متطكاملةا 0اام) عكعط طاأعاط نلا أقط ومأاصعععمه0 غأطنامل دأ نامط أمم عط 0ك 
عنال عأاصطلنا ؛أعط معط بلقم القطد علالا !ما .عمتاع:30 لعمماأطدكاملنا 5اع0ة؟ ١أعطآ‏ 5 
.0036310 


300 :017مناع عط ع1 5 35للا عأعطا 300 ,ع نم5021 عط دعء105! مغأصنا عناوو لإأأزع/ا علالا لمخم 
10نا0/لا 635 عط ,010 ا لاطا منمع؟ طغأنه؟ عدمو /إل3ع:!|3 30ط غأ3طغ 0:مللا جه مععط أمم غ1 0ج 
000 0أااع06» آ0لا00 0131 دأ ع3 لإعط !0 ا 300 معط معع تنعط لعولناز مععط عناهط) 


أ3طآللا 01 0 م1 ذا ع١‏ !ما .اأنا؟ مأ كازملنا ولط لإقمع؟ لإأأزع/ا الأللا لما لاطا طعدعء مغصب !ها لحم 
0.0١‏ لإعلا) 


50انا) تااناناً وطاللا 11505 300 ,3700 الام 31 بامطا 35 35م غأل5]:310 عط بامطا 30ع1 50 
.00 عل قطنلا أ ععع5 ذأ ع1 !0 .00 كدع1 32650 300 ,ععط طأأننا (طواام) 


750 علاقط عل 300 ,لاملا تأعناما عراط عط غأدع| وممعللا 00 وطلنا عكمط 360نثاما أمص عطلاعما عمط 
لعماعط7 عط غ00 لانامنثا عل 10 3لخازع]3 300 ,طقاام أكطأ303 5لدعأء] وواأعع]0ام. 


01 


إ0ا غطوام عط 0 دعاع 3لا عنزه5 مأ 300 /زقل عط 05 كلمع ملل عط غ3 متطكاملةا لأدوأاطجأوع 
ع١١)‏ .آنا آلطآام عط 10 زع لصامطعء 3 ذا دتط 1 .5لعع0 أ اناصصضة 5لعع0 0000) 


0000.6 عطغ 05 دع1/30ا عل أ0م لطاع 105 قالخ !10 101 ,(301730 اناالا 0) ,عمعمع31م عناقط لحظ) 


الاقطلاع؟ 3 0وتأودع055م داعا ناملا ع101عط 1005 أ3زعمع0 عط ونمممطةق مععط ل0هط عععطا /زامه )1 
05 للاع؟ 3 010 35 ,لاقع عط مآ نمأم نمع لمع (عاممعم اأعطغ) لمعقلنلا م10 (ر عدومع5 0000 05) 
عاع نلا لإأعطا طعلطنلا لط قط لعنثا0| !10 15اع00 وطلمعلثا عط !آ اماعط ممع لع/اج5 علالا منمطانلا 105 
)١١‏ .لإ|آنهو ماعنلا 300 ,ودوعام53 ع2030) 


9 عاعلذا 1ا0؟ اأعط عانطنقا لإأ5كنا330ال كملكا نلام] عط غ00 لعلام0غأدع0 00 ا لإطا لاطا 11 
017 .أطوم) 


لإعط أعل ,30ص عه لصمكامصقم علقم عناقط لابامننا لإاتموع/ا علطا ,لعا اثلا 0خط 0ما لوط ]أ عصظ 
,لومأاع 01 أممص عووع»0) 


عط لصظة .معطا عأوعكك لأل علا أخقطا 50 300 زلإعاعم طغخقط 0ما لأطا مطمطنكا مه مطلط علاوك 
0الكاصقط لضصق صماز عط طاتنها االعط ال القطد 1 لإأأوعلا بلعاالآارة مععط طغهط ما بلطا غأه لمنلا 
49 .أعطماءع09]) 


قط غع00 مأ ذأ 5اع279ع55ع7 عط 06 لم5 عط 05 ععطا مغأدب عأداءعء عللا أهطا ااج مط 
300 طغانطا عط ععط مغأصب عمممه طعاقط متعععط لمط أنقهعط /لطا طعا عاهم /زحم علالا بإاععوعطا] 
٠‏ .كاع/اعأاعط ز0؟ اع اماع 3003 ممق زمطلاء مج) 


ع3 (00]) علا إ0ا .أع/لا0م الاملا 10 3660101009 أعم : أمم عناءأاع0 عطلكا ع05ط] مأمن لإج5 عحظ 
)36]10.0١‏ 


.3110لا ع3 (00]) علا ما !غأأقلنا لحق) 


عط مانا ماربا 300 بطامقء عط 0م كمعناوهعط عط 05 عاطاوأن/ام] عط دز ك'طوالم لمظ 


5 010 ا لإقاا اما .لمطلتا مأ كناك لإا غأنام لمق منطأتا متطكاملةا 0ك .لعصابائاعء عط ااأنقا تع ممم عاملالها 
١١‏ .00 (7018|5) علإأوطنكا !0 ع1/3ا انا 003) 


ترجمه انكليسى يوسفعلى 


الاأأعنع1/ا 1105 5نا0اع613 غ105 طاقااذم ]0 عمرطومه عط .1١‏ 


(0أض3قع7 لعلوأاطقادعء 05) اقأمع037انا؟ 01 عأدقط كع5اء/ ألا »8001 3 (ذا ولط 1) .83 للها ؟أا 
:(5ك0طأط |أت آنا لعأمأدباوء6-ااعلالا لمق عذأل/الا دأ مطلائا عم0 مصطمع] اأجأعل0 مأ لمعم نامكاء نع ااانا 
0 


(ناملا 1]0انا (أصع5) متلق 1 لإأنوع/ا" لحك .ناخ غأناط عمط مأطد:مل/ةا لانامطد علا غ31ط] (طأعراء جع غ1 
؟) :101505 9130 ولائط 0غ 30 طنقلكا مغ متخا مله ]) 


("مآا ممطلتا مغ طانا 360 0ما الاملز 01 ددعمعلأ5010 عطا عل >اعءع5- (كناطا اعوع:م مغ لحم 
000 للااع 3 101 (عباكا 300) 0000 أمعمالاه زوع نامل 02306 لإقم علا أجط زعمرتأمعمع! 
[ عط لإ3/لا3 لانن علا ؟أ أناظ ازع مأ 10انامط3 وطالنا أأج نه ع0136 و5ألناناه300 15لا /لامأدعط 30 
*) :لاوما أهع:0 3 ]0 لإأاأجمعط عط ناملا 101 أجع]) 


<١ إل‎ 


ع) ".كوطأط اأج عع/ا0 أعللامم طأقط ع1 300 لالطاع؟ انامل 5ا حالم 10) 


لإعطا معطننا معناء إطث إمطتتا مزمع] للط عذا لأقممط لإعطا أقطا كأنزدعط عأعطا مب 10م لإعطغ بلامطع8 
لإعاا أقطننا 300 اأتععمم لإعطا أقطننا طعاع خامصا علا كاأمعصءقو مأعط طعاننا دعنااعكمعط نعلامه 
.كأزقعط عط 05 (كاعاعع5 أد هماما عط اأعنقا طاع ممصا علا م] :اجعراع)) 


عا :طوالظ نه طأأع270عمع0 ع306معأكناد 5أأ ألاط لطلأاقء 00 عالأدع0 ووألامط مم ذا عرعط 1 
).مع أقع© 3 مأ دأ اا :غ]051م06 /[131مملاع] 5ئأأ 01 ع36ام 0ق عمماتا عط طعاع نحامكا) 


اع/ا0 35لا عممغط[ ذلا 300 كلاوما «أد مأ طامقء عط لمق كمعناجعط عط لعغأدعى ملالا 5غ عم 
أقط 5اعغق/الا عط 


علا" ماعطا 10 /إ53 0غ غأاعنلا نامطا ؟أ أنا8 .0101061 مأ أدع ‏ 15 ناملا 01 لأعأطنلا ناملا لناأ أطوام علا 
5أ كتلط !ا" لإج5 مآ عأناد ع6 لكآلامننا 5أع/اعأأعطصلا عط "طأدع0 2عئ36 مب لع315 ع0 لععلطا اتاد 
) "لاع 501 كناو أ/اطه أنا٠ط‏ ولاطأهم) 


دكمعع)| أتط/الا" لإج5 مغ عأناد ع3 لإعطا ماع عأأملمقع0 3 6ه؟ معط 10١‏ بأاهمعم عط لإجاع0 علالا )1 
لالعطا ممع /زقلثات غأ مانن الألنا وماطغامم معطا دعطعقع؟ «لإاأقبنءة) أ بزإجل عطغا مه بطم "0 >اء3ط غ١‏ 
3 كاع ملا مغ لعكنا لإعطنا طعلطننا أخط لم معاععأعمع لإلعاعام مره عط |لألقا لإعطغ 0مق) 


لاط للمغع] أ /نصضت لط اننا معطأ 0صق د5علااع15نا0 للمع] لإمزعم7 05 م135 3 مقط ع/أو عل/الا )1 
؟) .لماع ام35اط (مغما 5ااج]) لمق ؛أتمدع0 ما 5 عط !لامطءع0) 


عأناد 5أ ع1 مأأط ل0ع عنام طاأقط لأأداع/301 /ع]31 131/015 (01ا0)) 01 م1355 3 لطأط ع/ازو علالا ؟أ أنا8 
٠‏ .10م 300 نه]اناكاء مامأ وااج؟ عط !لامطعظ '"'زعمم مرمع] 0ع 3مع0 كخط اأ/ك اام" لإج5 0) 


ماعط 101 زكدع(]5نامع !19 011لثا 300 /إ2 0530© 300 ععمع31م للامطد ولاللا 505 00 50 0لا 
١‏ .3]0للاع! 0123 3003 (5مأد 01) ددعمء/ 1010 15) 


مأنانا 0ع31ع/اع] 15 غ]3طالذا 01 31م 3 ملا 7أ0 م10 رماغ 3طأاعصا عط اعع]) أدع/إ3م نامطا عمعمولعءععم 
م01 أمع5 عالاكقع]] 3 أمم ذا لإطلالا" لاجد لإعطغ أدع| 0ع0مع531 طاأعاعع] أرهعط للطغا لمق ععلا] 
مآ لزامه معط غ31 نامطا أناظ “لطاط طأأللا دلاول علام» أع360 30 غأمم د5ع00 /إطننا ,0 مطاط مدنا 
)١١‏ !33315 أأة طأع و3230 أقطا طدالم ذأ غ1 اقنلا 


300 ]أ مغأصبا عاا 1090 كطلةألاك معأ معط علا وصاء8" /إحك ".1 لع20م؟ عط" برتد /[قمطا لإغط :0 
30 لاملا 0) اأج0) 


؟١)‏ الأأناتا عط كاهعم؟ علا ]أ إطوااظط مقطا ععطغأ0 مق علا ءع/اع0ك مانت 


"5أ 30اعلاعغا ولط أقطا عل للامطكا (اأجع) ناملا 006 أعللاكط3 (0005 م1315 الامل/) لإعطا معطا 11 
الألالا اعنا غأباط 900 00 ذا عنعط أجط لمق طوالظ 01 عولعالننامما عط عنقا (عأعءامع)) ماللامل أمع5 
0 "1513002 0) اأمنطناد معطا معاء عب 


ععأام عط /اقم القخطد عللا سعط مغ عزاو 5ئئأأ لمة أمعدعءط عط أه ع]ز| عمطغ عأوعل مطاللا 05 1 
011١ ) ١‏ نام ما أل أنامط اننا متعععط دلعع0 (أعط 05) 


عط ع3 ملهنا :عناع عط غباط عع دعععل علطا مأ وصاطعامم ذا معط مصمطنها ه؟ عدمط عمق لإعط 1 
12 !00 لإعط قط دلعع0 عط ع3 عمعأاء مطل ]0ه لق مأعتعط عممقع] لإعطا كموأوع0) 


5 3 لالعطللا 300 ما اأعطا ممع (مواك نقع1ن 3 أمعع36 مطننا عكمطغ (عءا]زا) ع0 بإعطا مجه 
لاع [آ لإعاع 3 300 10لاو ١3‏ ع معط دع105/! 80012017 عط 010 35 طعقع] طغأمل االعكممأتا مله 
0عذأمامعم أأعطا عط الأبما عط عط غأ أمعرزع؟) أقطا كامع5 عط 05 عكمطا لاط زمأعععط عي ذاعم 
03109 أعل :010 ا لإطنا ممع طأباذ! عط داعا ,0 :ممعععط] أطناهل مأ معط غأمم عظ .عع3ام ومتاععم 
1) إعناعأاعط أمم 0ل نعم ونمماق) 


معنن عط الأننا بإعط 1 حالم غأدما303 عذا 3 أمعناما طلقا عكمط مقطا وحمغلكا عمم طغأ00 ولالالا 
مانلا دعم0 عط ع3 عدعط ! " /[53 اأأللا دع5دع0 ]آلا عط 300 010 ا ؛تعط 0 عمعمعوع:م عط 10 0301 
!010]لنا 00 وطالنا عك 0ط دنه كأ طقاام 0 ع5 انا عط الامطعظ !لما 'أعط أكماة30 60 )11١‏ 


"ولأطاع 507 أ مأعاعع5 لانامنثلا 300 طقالخة أ0 طغأدم عط مرمع] (معم) عع لصاط لانامللا مطلقا عكمط [ 
لامعل مالقا بإعط عنعنا عدوعط] :600010 


5 لمعأ وعمع ل عط 


5 و5أمأعع]0ام لإعطا عناقط 0م لاقع مه (موأدعل 15لا) عغآ3 تكبا عدألثامم مأ اأأنلا بإعط [ 
اع©5 أ20 010 لإعطغ 300 نأقعط مغ ععللامم عط أ5ده| لإعط 1 العاطباهل عط ااأنقا بمااجمعط عأعط] إطواام 
00 


علاقط لع أمع/اما لإعط (دعأعمطة]) عط 300 :داناه50 ملثاه اأعط] غأ05| علاقط مطالئا دكعمه عطا مناخ لإعط [ 
0١‏ اطعاناا عطا مأ معط مع1) 


0١‏ الع دععع ل عط مأغأكمص ع5ه) اأألثا مطانقا دعمه0 لاعن عط عاج عدعط] أطباه0 3 لامجلل 


اأعط عنمكعصط د5ع/اعد معط عاطصلاباط 300 ددع ركنامع] طاو كملكا لمق علاعأاعط وطالنا ع05ط] أنا8 
١‏ إعل/إق 101 مأععط اأعنقال مغ معل03:0 عط 05 كضمأض3قم لام عط | ألما لإعط 010 ا) 


مات ولاللا 05 300 35ع0 300 قلاط عط مغ لع 3مصم عط /إقمم (معمم ]0) كلكا منقط عدع( [ 
ع ب#لععط عاق معط أمم علا ألا (0ع31م لامك معطننا أجباوء لإعط عم .ااعنها وقعط لمج عع5) 


تع 3 تاللا ناملا مأ علامك عناقط 1" :(موأدوواط 3 طاتأنقة عاممعم لط مغ طوملظ أمع5 علا 
:طامط ة/لا) 


.03 5لام/اء11© 3 ]0 لأأقمعط2 عط ناملا :50 نقع1 00ل 1[ لإأأمع/ :طقاله غناط عممم عنلرمع؟ علا غأوط 1 
0 


أناط ولأطأ0مص ععط رمق عع؟ علالا" :5310 عاممعم ذاط ووممطةق د5ععل/اعاأعطصلا عط 0 كأع اط عط أن8 
أ دنا 370110 206351 علا أناط ععطغ /ثا10ا0؟ لإم3 أقطا عع5 عنلا 00 غمص :دع/ااع5اناه م]أ! مقط 3 
عل كأطاطا علا غ130 مأ :كلا ع/ا360 أأمزعمم لإمق (ااة) ناملا ما عع5 علا 00 0ل نع نأ 3 طامط أمعمرولناز 
!315 || 31) 


3ط 300 00 ا لامر لمع مواد 3)2قع1 3 علاقط 1 أقط عط غ0 أ علزاعع؟ إعاممعم للم 0" :5310 علا 
ماللا0 كأنا ملوعةآ عم مغأمب لإمعع الا أمع5 مطخأحط علا 


أعملمم علنا األقطك 2و5 كلاملا مام لعاناءكط0 مععط طأقط بنعلا عط أدط غناط عمعمعوع)م 
7]أ 10 ع5اع/3 ع3 علا معطا نكا عأ أمع362 م1 لاملا) 


"قالخ أناط 70 للامء؟ 5أ 10 3للاع؟ لما :تناع مأ طتأاهع/لا 0م م1 ناملا »|35 1 إعاممعط /اممر 0 لحم 
أعع7 مغ ع3 لإعطا لإأأزعنا ,0 بعلاعزاعط عطلها عكمط] (أم لمع غأصم» م) لإجللاج 37ل غأمج |األلا 1 انام 
9 !05 026013101 عط ع3 عع5 1 عل 360 010ا أعط) 


"أ70 عل اأأللا ل لإقللات ماعط ع/ا20ل 1 ؟1 طأقالم غدمأ303 عم ماعط لانامنثا مطننا إعاممع26 /زمر 0 لحم 
.م لمعل عاق معط) 


" معللطط ذا أقطللا لامكا 1 00 غمص طوالظ 0 دعأناكقع! عط ع3 عمم طأأنلا أهطا أم0 ياملا ااعا 1 
031 ع5أم5ع0 00 د5علاء الاملا طلقا ع05طآ 05 /إ53 1 00 غأعل :0لا .اعوم3 صق عط مغ 1 متلواء عمد 
1[ :كانا50 اأعطا ما كا قطنا أدعط طاعنلامصا طقوااث :0000 ذا أقطا (اله ماعط أمقىو غأمم الأننا حالم 
١‏ ".1ع900 امنا ج ع0 لععلمأ 010 1 ]أ 0الامطاد) 


ع 0ع010690ئم نامطا أكقط (أعنام) 300 كنا طأأأللا لعآنامذأل أكقط نامطا ا3هلا 0" :5310 لاع [ 
عط غأدع1 503 نا0اا 11 لاأأللا دنا أ5ع7اع316ع1آ ناملا 36لا دنا 017منا 0اأاط نثامل :كنا طاأأنلا عألامدأل 
وم "لأنانا) 


م عاطق عط غ700 اأألنا علا معطا لمق ااانه علا ]أ ياملا مه غا وصلءط الأننا طدالخ لإابم1" :5310 علا 
عم غ1 316 1أولار؟) 


")| ]أ اع75الام» (0000) لاملا ©0107 م10 م0512 1 35 تأعباما ناملا 0 أعكطنام»ء لمم عط |أأللا 0116م مم 01 
عم "لاباعء عل اأألذا متنا 16 300 !ما ناملا دأ 16 :/إج351 ناملا علاجع| 0غ طلاع| اانا وال خهطأ ء0) 


للق 1 لظ مأك لاما عاعنلا عا لله ]أ 50100 530 1 12" :لتك "12 0م100 كقط عا" باجو لإع] 00 01 
هد !/الأناو0 ع3 عل طاعلطنةا 01 كماد عط أ0 عع]]) 


علاقط عطلقا عكمطغ] أمععلاء عل/اعزاعط |األلا عاممعم لزطا 05 عوولةا" :طوولةا مغ ل0ع1دع/اء) 5قل/لا ]1 
عم .5لعع0 (أألاع) مأعط ععناه أعومهما مم ع/اع1 و 0ك الإلوع2اج لعن/اءزاع0) 


"عط انا؟) مص ع1 ددع32001 300 3100 أمكطأ 0101 300 دعلزء 0101 1أع0انا 46 30 أعنا تأددم» ألا 
عط مل لعمماعط نقمع/ان ع6 مآ أنامطة ع3 لإعطغ 10١‏ :طلد مأ ع3 وطلنا عدمطغ 0 لأقطعط مه 
".00 10) 


عاممع2 ولط ]0 و5أعاطبن عط أقطا عممنا بمعبه عام عطغا ودتاعباتاكممه 5ئ2 ةد عط لطا أ/فاطعامما 
عل 1" :5310 عا .قاط مه عانء 101 للاعغط لاعط ! .مطلط كه عابى1أل1؟ للاعغط لإعطغ مطاط لإمط 0ع355م 
مع اعد األلاع ازا عاناء 101 حاأأللا ناملا 010 دانخطا00 1001 لاق (لاانانا الا0 طأ) علا لالامط كنا عأناءأ210) 


"معط ععنام» ااأللا أقطا لمالقمعط 3 لمععدع0 الأأنثا منمطنفا مه ذأ غأ مالقا لامكا عل ااأللا 5000 ألا 
و*) ". وم35ا بفاجمعط ج لع005اطنا عط اأأنقا عمقطك لانن 


050 القع عط 01 ك5 أقألانام؟ عط 300 300لاططام) )انان عطق عععطا الامطعط طأومعا غم 
لإأأمق؟ أناملا 300 عأقمطعع لطقق عاقم علط لمكا طعوع 6ه ستأعععط عانتطمع" :لأج5 عللا إحلنخره] 
أنا8 ".5إع/اعأاع8 عطاا لمق طانه؟ عومو /إلقعغ|3 كقط 0:ملالا عط منمطننا أدم 303 ع5مط] أمعملاء 
٠ع)‏ لالط طأالا لعناعأاعط بلاعع 3 لإأحه) 


الأدع أ3 عط 01 عناممط ]أ عط أعطننا طوالظ 05 عماقه عط مأاعاءكث عطا مه علإاعاءقطمعغ" :5310 عط 0ك 
١ع"‏ "!أناأاعع 1/1051 ومأ/اأو :01-20 عاناد عط 5 010 ا لام نمع) 


5ل علطا ده معط طعأأنةا لع11031 اث عم 50 


(اعكططاط 0ع]313مع5 30ط وطلنا مهد ذ5أط مغ اناه لعأااقه ط3هلظا 300 كذاةغأمنامم عانا (وماءعنلام] 
؟ع) "وزعل/اع|أعططنا عط ماللا مص عط لصنق كنا طاأنفا كاخطماع هك نامر 0" :غأوعء عط مه1])) 


عط منلمعة عم ع/ 53 ا|أأللا أ :مأهعأطنامطم ع(نزه5 مغ /اعدلام عاج عط |األها 1" :لعنامعء؛ مم5 عط[ 
ألاط لإمق أخنالىم 01 7350اطامم عط زمغ ع/ا53 رقك ولأطامم لاقل كلط!" :5310 طوهلما ".معلا 
5 50 ع5 300 ماعطا معع عط عرق د5ع/اق/لا عط لمق "الإمزعمم طامط عذا عنقا مه ع05ا] 
عع .ل0ن1اعا عط مأ لعمماعط نكا وعناه عكمط وومملاق) 


لإ) لامططانةا الإكاك 0 300 معغ3/ىا لإا مب /ثا0|| لاك إطاموء 0" بطانه؟ أمعلنكا لزملنا عط معطنالا 
لال أطناوال/ا مه لعأدع.2 ءاءث عط٠ط‏ 1 .0ع0ء 5قلذا عامط عط لمق ل0ع363 ععغأقنلا عط لومة "إملة! 
عع) "!ونلا 00 وعحالقا عك 0ط مالقا لإكننلم" :10 معنلا للا عط 0لاة) 


0 الإ أضماة] لامر 05 ذأ 50 لاما لإأع اباك !0101 ا لامر 0" :5310 350 10م ا كاط حهمنا لعااقه طجولة لمث 
وع) "!1 0005( 01 أدع]5نا[ ع غ31 نامط 1 300 عنانا ذأ عدامام]ام لاط 1) 


01 750 35 50 .كنامع1915 الا 5أ 0006© كاط نه] :لإأأماق] لاطا 01 غمص ذز عط إطوجولةا 0" :لإج5 علا 
عط ]ذا غ36 بامط أدوعا أعد5دنامه ععط] ع/أو 1 إعولعالثامما مص أكقط نامطا طعاطنكا 05 غأهط عالار 
عع "م0003 


1 طعاطننا 0 أقط همه عع | »او 1 أدع| عع | طأاأأللا عوباع؛ >اعءع5 00 1 !010ل للم 0" :5310 طجهلةا 
0أنامط5 1 ع7 ذه لإععع1! عناقط 300 عمط ع/7أو01؟ بامط! 5دعادنا لمظ .عولعالثامكا مم علاها 
/ع) "غ05| عط ل0عع10) 


لمق ذلا لطم عمعوع2 طأأنكنا باث عطغا لنامع؟) 5نخا00 علطم إطوملا 0" :عمرقء لمنلا عط[ 
00 1505وده|8 


الألقا عنعط) غأناط :ععط طعأأللا عك0طا منمع؟ (ووائم؟ اأأنثا مطنقة دعاممع6 عط 0 علروك ره لمق ععلا] 
لقع عط مأ غباط زعم 3 06]) د5عالاكقعام تأعط أضقيو اأقلد عللا صحمطنكا ما دعاممعء6 (معلع8ه عم 
مع) ".5لا لامع معطا طعوعء لومالجمعط كنام/اء من 3 | آنا 


:عع ماضن 0عا1نع/اع عناقط عللا طأعاطللا مععدكصلنا عط 05 5غ م5 عط 05 عمزهد ع3 أعناك 
0ع عط نه] :لإأأمع3م عمع/اء15عم 50 .لأاعطا نقاعمها عاممع6ط لإطا غمص بامط نعط اعم وتطاعم]عم 
وع) . كلامع أطوم ع3 مطاللا 505 101 15) 


إعاممعم لام 0" :5310 علط .معطاعغط طلكاه مأعط 6ه عمه لباتا معد عللل عاممعط للىَ ' عط 10 
أناط وثأطأ70 00 عل (0005 عع060 انملا .لمألا غناط 000 ععطغأه مم عناقط عل إطوااة متطئامللا 
١ة)‏ الألاع /اطال) 


"أناط 7017 لامغ] ذأ 300للاعء لإإلاا .(ع55360ع1/1) كاطا 10:6 30/ثاع؟ 70 ناملا 05 351 1 إعامم0عم لم 0 
0١‏ 15]8107ع0انا معط غمص علا اأألنا :عم لعأوعى مطللا ماك 


"1 :زع870أمعمع! 0 متلا مأ لمانا 300 0م ا “ناملا 01 كدعمع/ 1010 !35 إعاممعم لاط © لحم 
50 :تأنألاع51 الاملا 10 طاأوطع5 300 300 طأت؟ غ0301اناط3 09أنانامم د5عكاد عط ناملا لدع5 |أألنا 
؟) "مأك مأعاع 3ط غ70 علا مانن) 


0 005 عط غأ0ص ع3 عللا 300 كنا أأونامطط نامطا أكقط (موأكي )قتع 0ص إلبالا 0" :5310 لاع [ 
0 إععط ما عناعأاع0 علذا 0ل زولا انملا لاطا م0 0005 آلاه أزعوع0) 


"طغانلا ععط] لعم2اع5 علاقط /إ3ما 9005 آلاه 05 5020 (ك5م3طاع0) أقطآا أناط ولاطغامم لإج5 علا 
5010 عع5 لاق 1 أقطا ددعم ]آنا )قعط عل 00 300 ددعم ]ألا 0غ طدالخ ااده 1" :0أ3ت5 عل ". /ذأاععطما 
عه مانا مغ وماطأءع35 6ه مأد عطا) 


01521 0005 35" 


هه) .عأأمدع؟ 00 ع0 037 300 ناملا 0 أا3 ع 30305 05لا أنام/ علماعطاء5 50 إ5و1اع0310) 


"ع1 أناط عالانأةع1© 701/150 3 غ70 ذأ عع 1 !010ا ناملا 300 00 ا لام آذاام مأ غأدناكا لما أنام 1 
ع0 .اق غ531 3 له ذا أقط 010ا لمم 5ا ع لإأموع/ا .>اءعماع10 5ئأأ 01 م9635 طأقط) 


".ناملا 10 أمع5 35لثلا 1 أعلطنكا اللا ع30ددع1ظا عط لعلإع/الزم» علاقط 35ع)! غ3) 1 لإتللا3 اانا علا )1 
عط مأ متنا مقط غ20 |أأللا ناملا 300 ناملا لعع66ناك5 مغ عاممع6 أعطغاممق عاقم |األنا 00 ا لالح 
لان ".لاطا أله ءع/ا0 طأعغأقنلا لمق عمق طأقط 0م ا لإمصعمع .أونع1) 


لاط لطاط طعاأنلا لعلاعناعط وطالنا عدمطآ 300 لناط 53/0 عل/الا لعناوذا عععع0 /لا0 معانلا 50 
4ن .لأاقمعط عزعلاع5 3 لنلمغ؟ مأعطة 0م531 ع /الا بدع/ااع15نا0 لامع ع01360 (1واععم5)) 


بأعطواءعط) 360 0ما أأعطا ]0 كصوواك عط لعامعزع لإعطا تعاممعم 80 عط ماعنلا طعنك 
0531 الناأاع/لا0م لإزعلاء 015 300لالامه عط لعلنلامااه؟ 0مة زدعاأ5ممم ذألا لعلإعط50أل 
4) . 1350165501]) 


!ل1أ0طع0 طم .00017( ]0 لإ3ما عط مه 0ق ع]نا كتلط مأ ع5اناه 3 لإط لعباكالام عاعنلا لإعطغا لظ 
عاع نلا لوأك لنم6]) لع/اوماعء الامطعط اطخ إعطولئزع © 0ق لما مأعط لعامعزع: لم ' عط 0] 
)٠‏ إلنالا 06 عاممعم عط لم ') 


لمم 0" :5310 علطا .معطعغعءط طلناه أأعطا 6ه عضه طلاهد معد علللا عاممعء2 لباصقط! عط 10 
لاملا 0ع100116م لأأقط عطلالا علا ذأ غ1 .لطلنا غناط 000و ععطأه مم علاقط علا :طواام مأط5امل/كا إعاممعم 
كاتا ما لكاب لمق مانا 01 ككعمع/أ10م؟ كاكة معط :متأعععط ياملا لعالطاع5 لمق طاردع عط رمآ 
١‏ ".اع /لاكم3 م1 لإلقع2 1قع0 (كلإقنثااج) طآ 010 ا امم ه] :جععمق أمعمع) مل) 


0" :5310 لاع[ 


5لا 10110 (//001) لا00اا 0051 إمأنع لط دعممط أآناه 05 أعارمع» 3 إذنا 01 مععط غ735 نامطاا إاأاهك 
015 أ لإاأاهع) ع3 عللا ألا لل0عممأطكامللا 5اع5آ]13 أآلاه ]قطنلا 05 مأطئامللا علطا 
*2) ".كلا نأدع] لاطأ نامطا طعاطللا مأ غأهط] مغ 35 غأطناهل (ودتأعألا0150)) 


مأقط ع1 300 ما لاما للمعة (مواك) نقع01 3 عناقط 1[ ]| «(عه5 علا هما إعاممعم لالم 0" :ل10زج5 علا 
م مزعلا 1[ ]أ طأذالم غأ75أ303 عا ماعط قضقء معط معطنها العكمألنا مزمعة عم مغأضب لإمععء1ا أمع5 
عع) 01012اعم أناط 1007 ز0م) لامر 10 300 علا لاناملةا معط أجطلالا مسلط بإعمه015) 


"00 لعع] مغ نعط علاقع| :لاملا م امطمالاد 3 ذا طقال 0 اعممقع-ع5ا5 ذأطا إعاممعم لالم 0 عصظ 
ع2) إلاملا ع2أع؟5 | ألا لبتأاقمعط اناد 3 نه عط مه مطاءقط مص عع ألما لمق طفوء جعع) كطحاام) 


ععاطة 506 دعطاوط الاملا مآ دع/اأع5الاملا لإمزمع" :5310 عط 50 عط ولاكأكصطقط 010 لإعطا غأل8 
هع) "!الم ذاع0 عط مغ امم عذامام/م 3 ذا عنعط] :(مأناء الامل ع0 |أألذا معط :ولإج0) 


لإط لطاط طعلننا لعناعذاعط عطننا عدمطآ 0مق طعاةد5 0ع/53 عللا لعناوذدا عمعع0 ]نا معانلا 
5] 1 00 ا لاطا نمع .لزهما أقط أ0 لامأ مموو1 عط مرمغعة لمق كعل/ااع5نا0 مامع] ع6636 (أوأععءم5) 
عع) .|األلا والا ععمامع مغ عاطط 300 عم0 ودمم 56 عط) 


5 أأعطا مأ عغ53م/م لها لإعطا 300 5مع0900مللا عط >اممنامع/ا0 8|356 (لإأطوام) ع[ 
/اع) ممم عط عم]ء0) 


0ععع زع ل0لاسصقط 1 عط غه] الامطعط بطق .عنعط] لعداءناها؟ 300 غاعنلال نعلاعم ل0قط لإعط 1 كم 
مع) !للالمطقط آ عط معنلا أطوزد منامع؟]) لع/امماع؟ الامطعط بطق نع طكأئزعط 0م30 0م ا مأعط) 


ع "إعمقع6" 531 لإعط 1 .801005 130و طنأأنلا محخطواطم مغ دعومعووع11 )نا0 عطق عرعل ]1 
0عع نلاولاة 


"وع) .لاق 0ع20355 3 طأألئا معط ملوامعغامء مغ لعمعغؤدووط لمق "إععههط2) 


01 اكلا أواما ©5020 غاع؟ عط (أهعم) عط 3605نللامة غ001 أمعلةا كلصقط أأعطا لاود عط معانلا ألا 
أ55أ303 أمع5 قععط عناقط عللا أممص نوعط" :5310 لاع 1[ .معط 01 عنقع؟ 3 لعلاأععممه لوة طعطاا 
".انلا 01 عاممعم عط 


015 101095 30لاو نعط عل/اوو عل/الا أناط :لعأوباةا علد 00قة (عنعطا) 5800350 5قلذا ع]آننا دأط عحظ 
)/١‏ .طمع13 ]0 مطالط ع3 300 ع1533) 


0 3طكناط /إ1 31750 0131لا 010 ضة للق 1 وواعع؟ لالطء 3ج عنقعط 1 الأقطك اعم 606 كقام" :5310 عاك 
7١‏ "وطاطا اناأاع0ملنا ج عط لعع150 لاناملثا أقط 1 #مقم 010 مق ذأ عععطا) 


١١ 5‏ 300 طوالظ ؟0 ع030و عط دعمئعع0 كذاقالم غأ3 1/0501 ناما 0051" :5310 لاع [ 
"اماق أاق 0 آاانة ع5أةام الح 6ه لإاازمننا لععل0م] ذا ع1 106 إعدنامط عط 05 عاممعم عل 0 ناملا 0ه 
و44 


لعطعقع.! 0خ3ط كو5 01 130و عط لم3 لمقطقاطم 5ه لصتم عطغ) صمع؟ 0ع355م لقطعوع؟ معانلا 
ع/) .عاممعم كأناا :50 5لا طأأنلا 30عام مغ مجوعط عط لطاط) 


10 ماع/0(7 300 ع35510035م017» (كأاناة؟ 05) ونأناقع10 غأطنا00 أنامط ألا 35لا مطقطةاطم ما 
هم .طوالمة 0غ اهها) 


عأعط عط م؟ بطنامه؟ عومو طعاقط 0ما لاطا 6ه ععلمع0 عط5! .كلطا غمم عاعع5 بلمحطواطم 0 
ع/) لكاع03 لعطاناا عط أمصضصقه أقطا /ومالجمعط ج طااع مامء) 


اأعكطاائط أاع؟ 300 أانامع36 اأعطا ننه 0ع/ا0112 5قلثا عط ألا مأ عمرقه 5نزعومعوددع1/ا ]نان معانلا 
//) '". /[03 الاأودع ]015 3 ذا ولط "١‏ :5310 عا .معطا عع ]مم 0غ) ددعاءع /لامم) 


05 أأطقط عط©ا ما ومهما مععط ل0خط لإعطغ صق لطاأط 3605ثلام وصتطكلء عممقء عاممعم ذأط لمظم 
لام 00" :5310 ع1 .3105 مأامزه36 ومأءتاء3 ام 


حالم عنع] نثاولا !(لإزاةط علا ؟أ) ناملا 101 أعانام ع3 لإعط] :داع أونا03 لاط ع عزعط إعاممعم 
-1 191 51201 3 ناملا 370170 65015 ع1ع5آ] 15 !إكأدعلا0 لإا أنا0ط3 علاقط5 طأآنئا أمص عم ععلامه 300 
"ف قم علطام 


نامطا لعع100 :15ع0ا03 لاطا 01 لعع75 مم عناقط عللا للامكا نامطا غ005 اإعلالا" :5310 لاع٠ط‏ [ 
و "قلا عنلا أجطاننا أأعننا عأأنا0 أوع نلامطا) 


م ؟اعدلالم عا83أعط لالام© 1 غ31 01 ناملا دد5ع1مملاد 10 /ع/1ا0م 530 1 أقطآ لانامل/الا" :5310 علا 
٠‏ ".01م ناك أناأاعنلا0م علا50) 


(اأقط5 35ع0 مم /ؤ !010 ا لطا ممع 5اعومعوو5ع1/! ع3 علا إأننا 0" 5310 (داعومعودع1 ع[ 
30 ك5 أ3ماع؟ أطوام عط 05 قم 3 غعلا عاتطنكا لإلنصة؟ لطا طغليطا أع هن بحاملكا بععط طعوعء لإعطا 
أ3لآلنا معممخط ااألقا عط مغ :(لطاطعط متجمع؟ الألقة عانقا لاطا أناط :>اع3ط أهه! نامل 01 لامج أممغعا 
"10 9لاأطكمطم عط أ00 ذأ :0ع أ0مم3 عمماتا مأعط ذأ ومتامعءهلا .عاممعم عط مغ كمعمموطا) 


لاعلا ننه طانخاول 0عأ3 300 0011/6 ع10كمنا (كعتأك عطا) لعطان علالا لعناوذا ععنمع0 )نا0 معانلا 
أعلإق| مه ععلإقا 30قعغم؟ لاه 63160 35 ل قط دعم كما أًءط) 


88 0101اللا 00 وعلالقا ع5ك 0ط لمع 131 ععلاء لإعطا ع3 مط :ها لاطا ممع 5ق ل0ع131/ا) 


لام 0" :5310 عط بمعطعغعغط طاللاه اأعط 06 عه طاأوبطك لمعه عللا عاممعم مقن/ول13! عطغ 10 
01 عالاكقع7 5011 أ00 ع/7أو لطللكق .مألا أناط 000 غ085 مم عناقط عل :طذاام مأط5ام/كا إعاممعم 
5 | ألا 3 لإ3ما 3 05 اهمعط ع7 ناملا 101 )3قع1 1 أناط للأأاعم105م لأ ناملا ع5 1 :أطواعننا 
86 .00نا0] ١ا3‏ (ناملا»») 


"عط عاممعم عط منمعة لامططة اننا م0 غطواعنلا 300 عالاكقع أكلاز ع/اأو إعاممعم لم 0 لمخم 
5 


ذ) .؟آعلأعدكامطط 00 مخ أمعغعطا طعأنقا لصمذا عط ما األاء أمص المصصم :عيبل ؛أعط مق خوط 


"]ع/01 أع5 غ701 ماق 1 أنا8 إالع/اعاعط (أناط) علا ]أ ناملا 01] أدعط ذأ طأوالق لإا ناملا أرع| ذأ طأعاطنلا 1131 
عم "إلاع اقنلا ممعم 10 نامل/ا) 


]01 علاقع|ا علنا أقطةا ععط 7310 الام أعلإقام 05 لمأوذاع») لاطا د5ع00 الأقباطك 0" :5310 لاعل [ 
مألا عاذا عنقا أحطننا ووأمل 06 علاقعا علا أدطغ ,0 0ع1366م 5اع 13 اناه تأعاطللا مأطكاملها عط 
أطلوك ذا 3620 كأأاباة؟ طئأنلا طأع3قع6 م5 أقطأا عمه عط غ3 اونامط لإابذ1 للبطئعمم)/م اناه 
لل "لمع لام 


مأأقط ع1 300 00 ا لما رمع (مواك نقعا ح عناقط 1 أعطعاعط نكا علا عع إعاممعم للم 0" :لزج5 علا 
لاملا 10 0200511017 أ غ70 لأوأننا 1 2 ؟اعكم]أتا 0مغ؟ 35 0000 (300 عالام) ع6 ةنع أولاد عملم مع/اأ0 
لإا 06 غأودعط عط مغ أمعممءعاعط (انام/) علأوع0 لإامزه 1 .00 م1 نامل 0أط6ه؟ 1 اعاطننا أهطا 00 0 
10انا 300 أكلاتا 1 مطللا مأ نط قواام ننم؟ عم لاه صق كاده لامر م) دد5عععناك لام اق 7ع نلامم 
ىم .>كام0! 1 مطللا) 


"غ13 ج عع؟آناد علا أدع| مأد 10 لاملا ع5لا3© (لاملا 010؟]) أمع0155 لاما غأوص غعا إعاممعم لام 0 عصظ 
31 اناا 05 عاممعم عط ع3 نمم طأاهد 06 06 لبالا 01 06 طدج0لظ 0 عاممعم عط 0 غقط مغ 2 3اأماد 
4 إناملا 101180 ]01) 


"5أ 010ا لام 0 :عرق أمعمع؟ 5 مطتلا مغأصضنا مانا 300 010 ا ناملا 05 كدعمع/260101 |35 ألا8 
ة) ".655ل لكا-ودأ/اه| لمة لإعزعمم أو أانط لععل0م1) 


9 13606 117 !5130 1ع0انا 701 00 علا أدع/[53 نامطا غ3الثا 01 لأعباما المأقباطك 0" :5310 لزع [ 
35110 نامطا غ3ط] عع5 علا 5لا 


نامطا نمع إععط] ل0عممغ5 عناقط لإلمأوامعه لالامطد علا لإأنمطة؟ لاطا غ0 غمص غأ عععلالا الأأوومع 5 
١ة)‏ '!051]101م 31ع01 0 كنا 3000 أ35ط) 


ام مقط نامل طأأللا 0أ3مع510م» عنمل ]0 لإأأمطة] لام معط ذأ إعاممعم لالم 0" :5310 علا 
00ا لام لإأأاع/ا أباظ .(أملاعاممه طاننهو4 كاعقط الاملا 0قأاطعط لإقلثات ماللا أوقه علا عم 
1١‏ !00 علا قط ااج دع510 ١أ3‏ مه طاأع355م لامعمع) 


"5] ]أ عالقا لنام كا عل ااأللا 500 :31م /ا) 0ل |أألئا 1 تمقء علا معلاعأتطللا 0ل إعاممعم لام 0 لمخم 
100 1 501 إعل لاع 3لا لصم !1311| 3 5آ ولانلا 300 لإلاأمامصوا 06 لإااأجمعط عط دلمععدع0 لطمطنلا مه 
؟ة) "نامل طأأللا وطاطع أ قنلا ملة) 


لاط لطلط طالنلا لعناع1اعط وطننا عكمط] 300 طتأقباطك 0ع/53 عللا لعناوذاً ععاعع0 ألا0ن معانلا 
300 5اع00900نثا عط عجأع5 010 غ35ا8 (لأطوام) عط غباط بدع/ااع5ئنا0 لمعك لمعا (أجأاععم5) 
عة) ولاأمغمص عط للم كعمروط تغط ما عغ53م/م /إاذا لإعط) 


عاعننا م3/ل130! عط نفامط الأمطعط أطم إع نعط لعدأنناها؟ 300 أأاعنلال ععناعم 0قط لإعط1 16 كم 
ذة) !للامطلقط 1 عط 0لع/ا0 لاع عمعللا 35 طاو أ5 مام6)) 0ع/امماع)) 


12) أ5ع03101 1 701آأنا3 30 300 (كصمو1ك) 1قع1 1نا0 طاأللا دوع8105 أمع5 عل/الا لحظ) 


عط لمق طأمقعقطط2 0 لتمقصطصطمه عط لعلنثامااه؟ لإعط] غناط :وأعاطن ذلط 0مة طمقغوطط مغصنا 
/اة) .(10لا0) و1 00 35لا مق قطط 015 300 لطاتطامء) 


5) عاأط عط مغما معط 30ع١‏ 300 غأمعمو0ن( 05 لاوما عط مه عاممعم لط عم1عط من ااأما عن 
المأ 0ع ع36ام عط (لصضة) ووأل3ع)! ذتطا عط الأللا لعع0ط1 انامآعمنةا غناط :عقنلا ما لم1 ع3 علغأهه 
)0 


اناآع0/ 300 :م0000( ]0 لزقنا عط مه 300 رع]1) كتلط مأ عذانه 3 لإط لعنثامااه؟ عق لإعط لمخم 
5 


4 !(لماعطا مغأصب) معلالو عط القطد طعاطنكا أو عط 


معط 0 بععط مغصب عغواعء علالا طعاطنةا كع للاططاططامك ]0 5م1مغ5 عط 05 عمرامد عمج مدعل [ 
٠‏ .(ع لان 01 عكاء51 عط لإط) 0011/0 (اللامط مععط علاقط 5010 30 ألم 53 ع3 عماه5) 


ع0 5عمأع0 عط :5انا50 ذاللاه اأعط ل0عل لامالا لإعطغ بمطعط لعومملنلا أجط] علالا غ700 5قللا غ1 
05 ععاعع0 عط لعنادذا ع نعط معطنفا أأطنئا مم معط لعغ1مام لعكامناما لإعطا منمطنطا طذالة مقطا 
!اعم أناط ه| نأعط] 0غ) أطاوباة 300 لإعطغ 010 مم :0م ا لأطا) 


05 أكلأططا عط مأ كع انا لامك كدعوأ أكقطك علا معطنكا هما لاطا 01 أمعرمعكأكقطكء عط ذا تأعناك 
٠‏ لاع ع5 أكقلك ذ5ألا 5أ عإع/اع5 300 0عع150 دناملاء011 :للم اللا اأعطا) 


01 لتنا 3 ذا أقطا :ع أأمدعع1ا عط 06 لإاادجمعطة عط عندع؟ وطانلا ع5مط] 50 مواد 3 5 غ31 اآ 
)٠١‏ .لإللوماتادع 1 ]0 لزوما 3 ع6 ااانا قط ععطخاعوم] لعنع أن عط اأألذا لصكاص قم طعاط نف 


0٠١‏ .0ع75أ0مم3 ملاع 3 106 أغباط غأ بإجاعل عثالا الهطك غهل3) 


الألقا عماه؟ (لعنع03]5) عومطغ 0 نعناقع| ؤألا أمععاء >اهعم؟5 |53 أنا50 0م د5ع/3]110 أ لال 116 
)١‏ .لع ووعاط عط |أألقا عماه؟5 لمق لعطاعاع نلا ع0) 


9أطامم) متعععغط معط عه؟ عط الأنا عععط تعرلع عط ماعط القطد لعاعغاع نلا عمق مطالها عدمط 1 
0١‏ :3605065 كطلأ5 05 ومالاجعط عط غناط) 


أمععاع عالالوع لاقع عط 300 كمعناقعط عط أقطا عمطت عط ال 10 مأعععط العنحل الأبنا باعط [ 
1 انع طم قام ع1 غأهطنها 0 نع اذام مامءعء6ق رع أناد) عط 5أ 010 ا لاطا غه] نطاأع|األلا لما لاطا دج) 


عط الت نه مأعععط العنقال اأأنها لإعط بمعل032 عط ماعط القطد لع5دعأاط عق مطانها عدمطة لمخم 
مقع عط لمق كمعناقعط عط أهطا عماتا 


.>اقع2 0لا أناا غ01 ق :طغاع|اأنلا 0:0ا لاطا 35 أمعع<ء عابالمع) 


أ3آلثا غناط ولاأ طامط مأطكاملةا لإعط 1 .مأطداملةا معم عكعط] أدطللا 10 35 غأطباهل0 مأ معطا أمصاع8 
اأعط (اأناة ما) كاعقط نعط بكم الهطك ع لاا بإاأوع/ا علاط :معط عممقعط لعممتطكامنها دأعطأة1؟ أعطا 
4 مع لمع]303 نأدنع| عط أنامطة اننا ممأأزمم) 


مععط غ00 أ 0قط بمأاع نعط ع5م36 دععمععع01 أباط دوء105! مغ ام80 عط عناوو لإلمأهامعه علا 
0 وععط علاقط ناملا 31م عط 0نم ا لاطا مرمعة عمقأعط طغازه؟ عدممو 30ط 0مل/لا ج ةط 
٠‏ .]أ 0أااع206 آ5لا00 5نا0 12م كناك دمأ ع3 لإعطاغ أناط :ماعط عع نااعم) 


:05 عم أأعط 07 (عدومعم لرامعع؟ عط اانا مأ) >كاعقط لاقم 00ا ناملا اأأنثا ااج 0غ بأعىباد 3 01 أمظ 
00.١‏ لإعط غأقط ااق ااعلن ماع مما علا 0]) 


1505 300 لاوطا 3000 تالامك غ3 لامطا 35 (طأ3م أطواة 5 عطغا صل ملآ لموأد عممكععع 1 
العلها طاعع5 ع1 106 :(طأوط عط مزمع]) غم ددع وكم3] 300 زرطقاام مأصمن) طالط ععط طأأنلا مالقا 
00.١‏ علا غأوط ااج) 


750 علاقط عل 300 زلاملا عجأع؟5 |أألها علط عط 0 وومغلنلا 0ل عذاللا عكمط مغ أمم عصلاعصا عمط 
0١‏ .لعماعط عط عل اأقطى غمص طحقالم مقط عه 5مغامعع]0م) 


ع0 01 د5ع10361مم3 ع5 غ3 300 /إ03 عط 05 5لدء مللط عط غ3 5اعلإقام 6ذالاوعء ادأاطهغادء لحظ 
015 00لا عط أقطا عط :األاء ع3 أهط عدمط عل/امراع؟ 0000 ع3 أقطا دوصلطا عدمط 10 :غطواد 
ع١‏ :(010ا اتعط) ععطمعمعء مطننا عدمط ما ععصق1ططراعمرع) 


عط 05 0نقللاعء عط ناعأ ناد أم0 ااأننا طوالخة لإاأمع/ا 10 رعممع3]1م ما غ]30135عغ5 ع5 لمم 
1 ) .لولعم مغ 5نامع أ طو01) 


05 005565560 061505 لاملا ع101ع5 3005عمع0 عا ونضمماة أمم عععط عنعلند لإطالالا 
000 ل0ع031306 


وتانلا ماعطا مم3 نلاع؟ 3 أمععاء طارقء عط صا أعأاعكتمط ممع (معم) ووةتطاطم'م عدمع5 
0000 عط ]0 اداع الاهزمع عط لعناكالام 15ع5000م6للا عط ألا8 ل(مصفقط لنمءع) 0م537 علا 
ع١0)‏ .لطأك مأ لعغ5أواعم لاق معط مع/ازو عععلذا طعتطنكا ع]| 01 كوطاط) 


5ا! ؟] 600000109لا عا وطأد 3 10 كغع]1 ]انا لامع لإمأأدع0 مغ عم عط عط ما لإطا لانامن/لا غملنا 
).لضعم مغ بإاعازا عرعينا عط لمعم) 


70 الألنا لإعط غناط :عاممع2 عه ل0لكاصقم ع30قم عناقط لكانامه ع1 لع|األلا 50 30ط 100 لإطغ 11 
عألام5ال 10 ©35ع0) 


اماعط عأوعى علا 010 كتلط 50 لمق :لعععالا دللا لعللامأدعط طعاقط علا مامطنكا مه عد5مط أمعم«اع 
الج مصعم لصضة كصصاز طالنها الع 11 الألنا 1" :لعالآاب؟ عط اأقطد 0ما لاط ؟ه ل2مل/لا عط لمة 
".لع طاعوم)]) 


أأقعط لاطا مطءا؟ عكاهم علالا عأ طعغالا دعا أ5مم3 عط 0 دعأ م5 عط 05 ععط] مغ عغأداعء عل/لا أدطأآ اام 
05 7655306 3 300 12015 0طالاء م3 35 أاعللا 35 طأبا! عطا ععطا ما طأعمم عتعط معط ما 
٠‏ .ع/اء اع مطللا عد0ط مغ عع مق )طسعماع) 


١‏ :31م لاه 00 1أقطاك علنا :لقع علا إع/اع]3 انلا 0نا" :عناعأاعط غ701 00 ولالخا 05 10 /لإ53) 
"03 "31لا اأقطد 00 عننا اعلا ]31لا لحلظ) 


أت مغ صق لقع عط 0مق دمعلاقعط عط 05 (كأعاعع5) مععكصن عط ووماعط 00 ذطوااذةط 110 
300 :لمألا ذا أكناعا لاطا أنام 30 مأتتا مأطد1ملةا معط :(ممأواعع0 06 زهج بمعنه عامعقط أأع00 
)١١‏ .00 عل قط أأوباة 05 700111 أطاصنا أمص 15 010ا لاط) 

ترجمه فرانسوى 

اماع01 01ع 1 156 دغ 1 عا ,)اداع لمع دالا غناه 1 عا ,طوااق'0 مامد نا. 


١.ركطع؟‏ لع أع عالأد مع 3315م أمه5 5أعواع/ا دعا ]000 عالانا ملا أودع") .3 ,لقا ,]ألم 
قماغ 


اناع01713155) اداع اع]23131 ,ع530 دانا"0. 


".ثانا أ الاءع155]]ع/31 (الا ,]31م 53 0 ,كلاملا آلامم وألاد ع[ ,أ110ا .قااخ'نا0 2ع5006'ل" 
ناعأ 013 الاة. 


*. انا 36010613 ؤ5لام/ |1 .أننا 8 062معل/اع] رع األاكماع زالاعمواع5 ع01/٠‏ 3 3000م 2ع300راعجا] 
اناعططهط'! أمهألغم عناوقطء 3 13ع20مع36 1١‏ غأه ,غكا؟ عماعا مانا 3'نالودلاز ع02 دو5ؤألا0[ عااعم 
منا'ل أطعماتأقتك عا كلام/ا الام 31015 55أة © ع[ ,005 عا 2ع]لامآ د5لام/ا أ5 5أ813 .ع]زغمم "ناا 
اناه( 01300. 


ع. أمعأمماصم0 أدع (1 غء :اناماع؟ ع1أم/ هاع؟5 عبان طوالق 8 أدءع0. 


ن. ع5 واأ'ناو50د:ه| عممة8 .آنا ع0 ,عطعق ع5 عل 3115 كعم امم و5اناعا أمعزامعء 115 إأمناو مع 
|1 ,63 أمعناوانالاأل واأ'باو ع»© ع أمعطعق وا'باو ع غ531 1١‏ ,كاأصعمعغة6/ 5اباعا عل أمع انام 
5م 5ع لامعامم عا دعلاعه 21 طلامء. 


ع. 500 غ31طنم» أنان طقااىة خ عطتزامعصا'م ععموأداوطناد 3| غ000 ع2نع] أباد عغ6ط عل غأمامم 3 لم 11١‏ 
عأأءاامكاء عأنانا ملا 5م03 أدع لاما :ام غ0 مهكد غء 0116. 


/. اناد ]621 ع0 ]1 50 علا 31015 - ,5ألا0[ <أد مع علاع] 3| غء ك<اناعك دعا 0166 3 ألا ألنا أوع"0 غ6 
2 5لا0/» :أل لأ أ5 غط لالاعالمط عا غ(3أ30 لاملا ع0 اعناوع| عل/الامام0'6 35 - ,لاوع"! 
27301 ع(انا "نان ا أوع'م ع :ممأل 35م أمعامكء ع0 أنان عالاعه ,ممم 3ا و8 م3 5غ 0دلاووع] 
عأمعل1/ه6. 


١‏ . :ممأل ذاا ,ع»ا؟ ع60100م عذانا 5'ناوكناز أمعماتأقطك ع| ؟الاء الامم 3]0005أع كلاهلا أو غ6 
:لالاع'0 6 انامأ06 35م قنع ع2 |[ ,13لمعأنا داع»© ناه الاوز ع| 5أ13/ا - #أمعتاع؛ عا أنا0 ععأوع'0ا0©» 
اع ممماع/امء دعا أمم 001031 ع5 5!أ غ000 ع2 أع. 


4. 3 كنا0لاا عا أنادمع 'لا0 أء ,31م ع0لا ع0 م080 عزنا عمصمصصط" 3 عأ000 د5مدذأج] دناملا أو غ6 
3135 ألاأر 


نومأ غأه ف مغموء025 13أم/ا عا. 


013:٠‏ أ رغاعنام غ1ج'! اناعط |3 دانا'نان 65 م3 ,الاعطضوط عا ,غ000 5دموذأج] أناا دناهلة أ5 غ] 
0101101 ع0 داعام ,عأاناءاء أبان 13أ0/ا عا أء ,مم عل دغوواماغ أمه؟5 ع5 كاناقةط دعا). 


١‏ 00لمع00]0 3الاباعن) .د5عالاناع0 دعضضوط عل أمم] غأء كأمة]لالمء أم50 أنان <لاع© آلا53 
601615 01055 »انا نأ 3100م. 


11١ لع '5 عأ امم 2 عنان أء ,الث أوع'] ألا0 ع© ع0 31م علانا 5ع760119 للا علا أناعم ع5‎ ١7 
مانا أناا اناد ع01ع0656 غ131 مم ا-0'3 عنال)» :أمعؤأل ذا "بان 32م تع6ووع ملام عامع5‎ 65012 
أع .اناع317/]]155 (الا "نال دع" لا! - 301014#2م017© 53 دمع ع09ق4 دالا نامع/ا ادع" عن0)» :معاط با0‎ 
ع005 عآلامة ع0 الاعأمع]0/م عا أوء ذأواام‎ 


00 :+معذال 5لا معأط‎ 1١ "5 *«أل 0002 2ع01مم4 :وأ - (مةم) عا غومم؟‎ 50101315 . 3٠١ 
ب(1ع310 5لا0/ الا0م) 00101162 كلاملا أنا0 62اعم30 غط .(5نام/ا 0316) دع006/ رأعع»ه 8 دعاطقاطماع5‎ 
5ك ةل دعغ6 ونام/ أ بطقاالى دتمطائذما).‎ 


؟١.‏ أدء ا "ناو طقالث'0 ععمع 50 13 31م أوع" عبان 31015 536562 ,35م أمع000م6! كلاملا عم 5'"115 
أناا 501017715)8 5نام/ا-دع]ط .أناا عنا0 غأأمأ/األ عل 3 لام اأ'ناو عع ,بالمععوع72)0 


ف . أطع عقا كممنعلاط مغ دع| دنا0لا ,3001م 53 عع/ا3 عأمعوغ:م عأنا جا أمعاناع/ا أنا0 لاع 
غناط ام أل غأه5 مع كناعا معأ عنان 5م53 ,علاعط اناد 321005 5الاعا مماع5. 


.١‏ 513 035-أ10 ]131 أماناة ذا "ناو لاناع) .ناععا ع| عنان ,ةاع0-ناق'! 35ل ,معاء أمه"م أنان 18 لاناع) 
6الاناع0 أماناة وا "نا ع2 مأقل/ا هاع5 أء ,ععءة وانا. 


١7‏ . 50 ع0 أطممعنا (م13م) ع0 عاأمعلاله علالاعام علانا اناد 10506 ع5 ألا أنااع© عنا0 عمأوع 
31/30'لا0 غ030 مطعمع» ,31م 53 ع0 [اع036:1 عوصضهطءء ق'!] متمصطغ مب دم عغأأءغ) أء الاعمواء5 
3130 اناالا] ألاا] 


معاط باه اناعأااأعم أوع] ...ع20مع/غوام عل اع عل6آناو عل باعذا أمومعع عوزهكل"ا عل عئناا عا ج /ا || 
00160010 5أ3ط تأمعأمك لا 3الاناعن :[2ع1ا3136/ عل/الاعام علالاءعلاة الاد ©5000 ع5 ع0 ألا أنااعع 
35م ©0002 5015 علطا .كنام/ا-062اع] للم باععا عا 3]الاة ,35م أأمك0 لآم 536005 دعا ع نأمع"0 
8 0315 اناعم واء5 دمغ عل أمومع/ غأأوغ/ا جا أوع"© ,أنا0 .01307 ع أعع» عل أع زناد لاج عأنا00 
5 0ك لإأم ومع0 د5ع0 311مناام. 


. أمممع؟5 13 -لاناع 317الم ع امم ع79075070 ذانا 1010 أنال أنااع© عبا0 عأونازما عغأم أعباو غ8 
تأصعم أده أناو كعاناعه ١/0113‏ :أممغأل (دعومةق دع دماممطغ] دعا أء ,الاعمواع5 باعا 8 دغأمعدة م 
5 زط دعا (عمم23]) طوالظ'0 دمه1ء31601م 13 ع0 .<الاعمواع5 أناعا عتامم. 


4. ©0 أع لالاع نم عنلمعء 3 أمعطعععلك ,(كمعو <اناق) طدالث'0 معتامع5 عا أمعبنكطه أنا0 
هاع0-ناق'! مع 35م غمء 01 0. 


لالاء الامم 65أااج'0 5وط إعنزع] اناد ع5322دانلامما"| ‏ (طضالى) ع؟أنالغ١‏ أمع/الاعم عم قا لاناع) 
5اا زع لمعامع'ل دعاطمم هعم أمعاواة ذا1 .غاطنامل ونع5 أمعممتتأقط ؛بيعا غأء ذدالثل 5نمطعل مع 
5اام لامط 35م غمع]|3لإ0/ا ع0. 


.١‏ 015 أمع/اما 5الاعا عأ .305 د5عم0/م و5اناعا ع0 عئغاعم 3ا #ولاقه غ001 ألان 13-لاناع» أمه5 ع0 
لاناع'0 دع56و6!01 غأمه؟ ع5 (وع|000. 


؟؟. 0315م 013605 كلاام دع| أمممع5 3اع0-نا3"'! 0305 001 ,أمعمماعاط اا أهاما ,»باع أمه5 ع. 


؟؟ . الاعا غ30/اع0 أوع]|اأماباط'5 أغأعء د5عالاناع0 كعصضضوط ع0 غنم ,أضمع01كه آنال لكالاع 5غازع) 
أمعمر]عااعمءعغغ أمممع)ناعمماع0 ذا ناه 2533015 بال دمعو دع! 13أ0/ ,اناعمواء5. 


ع؟. أأ0ل/ا ألا أنااعع 8 عأناق'| ,501010 لا أء عاوباع/31'! 3 انا"| ,أمعاطممعودع؟ د5ع0لا90 ؟<اناعل دعا 
05 -01/6762ا50 كلاملا ١1‏ *كانا 60 أاعطماع/31307ملام واتأنامه؟ <اناعل دعا .لمعامء ألا أه 
2005 


ه؟. 8 ١106‏ غلإم/امء 06(3 3/005 كلاهلا 


عأ أاملاء الاع155]]ع/317 (الا 5لا0/ ]0010 5ألاد 216 :عاملاعم 501 


2؟. الاوز تانا'ل أطع0لأقطكء عا ولاملا ألامم 55أ3كه ع1 .35الث'نا0 75300162 لاملا علا ماج 
لاناع01ا0010101). 


”. أ0 لاع 5ناملإ0/ا ع0 5نا0ل) :31015 غخمعذ أل ,ناعم غأمم 31/31 أنان عامناعم مهد ع0 د5عاطهأمم دعا 
05 أمالاقم ؤاألا دعا أمعرراعاناء5 50101 ع© علا 0105لإ0/٠‏ 01/5 أ 5نا0ل 0107© ع الوط نانا"نا 
.7015 اناد 110116 06لا ©(الاعلا3 05ا0/ لا 05لإ0لا © كلامم أع رأطعة|غ 5م53 أمع/اأناد ع] ألا 
5الاع اطع 065 5ع]6 5لا0/ 6لا 6250175م 5لا0ل ,أأنااظ). 


3 


01.8 ا1آ: ض نمم عل عناناع/ام علانا 8 000110 عم ع[ (5 دعاطماع5 داع كلاملا عنا0 إعامناعم مما 
3 06 2701 3 علامع/ غأوع ,لاناعلا ٠/05‏ 3 غ306مم3لطاء6 (ع1 امم 2م) ,ع0 مع 1 ؤ15ال/ا عصنا أد , أناعمواء5 
2 مغ 3ا 5نا0/ا علا0 31015 إع05م0نأأ'| 5نا0/ 5نا0-كط0]/اع0 ,3م72 


9؛. ش 531316 نولا .الاماع؟ مع ع5د5عء ع0 35م ع00300ع0 ذلاملا عم ع[ بعامناعم ممصم 
اع أامعمع. 3 أمماناة وأ ,ناك غ00 ألا عاناع© أأمم [3اع5كناممع؟ عم ع1 .طوالىة ق'ناو ع٠طمممعما"م‏ 
115 0625 065 ع/الا0] 5لا0/ا ©( 5أ113! . الاعموأع5 أالاع)ا. 


ش | 7ع55ئا0مع) دعا ع[ أ5 ذالم ('0 00 أنام 03 0211© 13الامعع5 ع0 أنان ,عامناعم ممصم 
5 5لا0/ا-01/6]762ا50 21/0105 


. 35م 5أةضطمه عم عز ,طوالق'0 5نمدغ0 دعا دمع060 ع[ عنان 35م ؤأل كلاملا عم ع[ غ8 
لالاة 5ناام 701١‏ 35م 5أ0 56 ع[ غأعء زعوممة انا 5ألاد ع[ ©لا0 35م 5أل 56 ع[ غء ,عاط3ة5ذأ3طدمعم]"ا 
طقاام :أناع/اة1 علالناعناة 3/ع0معع36 'لاعا عم طنااخ'نان ,أمع 5م76 <اناعلا ٠/05‏ علا0 ,ومع0 
5 70176 لال 315 1ع5 ع[ ,[5أ0153 اناعا عا ع[ 51] .دعق د5اناعا 0305 3 لإ |أ'نا0 ع لالاعأما ممم 
0005 


؟" اماع11 5ا1: ض 35 لل ,06لا 


5لا لاا 0001 ع© 0002 كنام-ع]01ممم3 .05و1وكلاء5ال 5ع غام ا اناط أء كلامم ععل/اج غألامدأل 
65ل دعل ع701761 نال دع لا أد ردوع127236). 


عم اع مم 3اء6 لا 531012 7 كلاملا أ - أناء/٠‏ |5'1 - 12ع01مم3'! 5نام/ ألا0 أناع5 طأقَالم غأوع"2) :01 .1١‏ 


ع" أع رمزع|اأع005» كلاملا 5أ3الاملا ع[ ناه 635 31 ,35م 13[6ع0]1م كلاملا عم اأعدممء ممم غع 
2 5لا0/ علا أللا 5اع/ا أوع© أعء ,الاعمواء5 عناملا أوء 11 .مع603 كلاملا عالأناعنا طدااث"نا0 
1 


ه". اناد 1726ماع عماأككه مما عناو ,غأمعلاما أج'| ع( أك :ؤأما «#غاأمعلاما 3" |أ :أمعؤأل ذاا معأط 00 
5ع 5ع !لع اماك 5مل/ا ع0 ألاع0ع0ام!ا 5وألاد ع[ غط !2001). 


ء”. 001 ألا لاناع© علا كأ ةلإ0© ع0 كناام 3لا ل'م أأ رعامناعم ممأ ع( :غ80 ق غاغ/ثثغ؛ غأن؟ ااغع 
أمع131531 وا أ'ناو ع»2 ع0 35م عو1 11ج" علا .ناك 06(8. 


. عاأعمععغم!"'1ا عم عع .ممتأواغ/غ عنملا دغامج'ل أء <اناعلز 05لظ 5ناه5 عع 3" د5أناتأكمطم غ] 
5غلامط ع6 أممل 5|أ 31© ,5ع أونازمأ 5ع0 أع زناد لا كلاام). 


ل". أم35531م عأمناعم ذه5 ع0 5عا208361 د5ع0 عبا0 ذأم؟ عبامقطك ع .عراعء 3ق" أأةدأب تادصم ١|‏ اع 
5 اع[ داء ,5نا0 06 17001462 5لا0/ا 5لا0/ا [5 :]أ0 1١‏ .أناا ©0 أمع31نا700 ع5 ذا ,أناا ع0 دغام 
٠/0105 0105 1700146162 ]0© 05‏ 601111176 ,كلاملا ©0 1700101610175 20105 ]. 


4*. 5'36313 ألا اناد أء ,قاع |اأماناط'! ألا أمطع ]قط دنا 013ع1/ أنا0 8 غخأمعاط 2ع]نا53 5لام/ا ]ع 
انال أمعمماأقطء انالك 


٠ع.‏ ب[ناقع'0] أعضصه|اأنامط 3 غلم ع5 ئناه عا عنان غأء أمأنا أمع ماعل مقصطصم عناملا عناوكهها| ,وانط 
- عاالماة؟ 15 عنا0 أكمأج ععغمدء عناوقطء عل عأامنامء طنا زعطع3"! كمقل] ع2319)» :دعطر]أال كناملةا 
6ع همهم غ0 أوع غأع غ06 ع| أل01 ع اام كالاع© آلا53 - 


لاناع 7011 ناعم أ2ع6]31 أناا عع/31 ناه أمع31/31 ألا لاناعع ,01 .اطع 0ك ألا لالاع© أع. 


١ء.‏ .ط13لث'0 0007 با أدمع501 ع30الأنا0ثا 502 أع عوالامه 53 ع0 .00305 2ع1/005) :أل أ غاع 
لالاع1 0 مع 1521لا أء الاعصمهل 3ط أوع الاعمواع5 ممما دعازع). 


"؟. أع .7001583065 065 601717 165ا30/ا 065 ناءأأأما لاق أ30ممداء د5ع|1 مع 3باوم/ا عااء غ8 
عء3"! عل مأها ممم) غزقءة بيعذا من مع اأهأدع؟ أبن ,ذاا؟ م50 3اعمم3 8/06): ض ,أموامعء حمر 
كمع غ06 و5عا عع/ا3 35م عأوع] ع0 أء د5نامط عع/31 ع1001). 


«ع. أآناا 06لا اع .«اوع'! ع0 3مع060]م ع0 ألا 0ط دنا داع/ا أعأولالأة عم ذأهن/ا عل :غألمممغ 1١‏ 
]نا53 غم 5ئنا10) .طأقوالث'0 عل:ه0'| عتاأمم الاعاعع]0م ل(الاءناة ألاط'10لا0ز(ناة 3 ل"م 11 :أل 
أنا؟ دا عا أء ,باعل دعا عنامع أمعغ5مماعامأ'5 دعلاو30/ دعا غأع .<ع0 مع وام غ11 |1 ألا 3 أنااعع 
5 غلا70 دعل ع1 طامط نال 3|1015. 


عع. أل انا اأأط: ض ,553اق6 باقع 'ا .<[أم/الاعام ع0] ع5ودعه راعاه ,امأ اع إناوء مما ع3650 ,عررعا 
5») أمع313155م5أ0 عنا0)» : غ01 أنا؟ اأأء ,ألناه1 عا اناد 3اأهأكما"'5 عع ق'! غأه ,غأناءغلاء أل؟ ععل2ه"! 
5ع ازعم 5داع0»! 


دء. غأل أء الاعمواع5 نم50 13ا00ئاما 06لا غأ: ض 3 عل أدع ذا ممم د5عئتزعه ,الاعمواعء5 مما 
5 065 عأ5ناز 5لاام عا دع نا1 .16 ة/ا أوء عودعمرم]م 13 أع ع|للمطة). 


ء؟. أل ا1: ض عم علطا .عمرة]اما ع3 صا كتصصم 3 از عقه عاللمة؟ 5غ ع0 5دم أوع"'م |ز ,غملل 
5 ©5 لاا علا 315 ع وطالاع1 ع( .ع0171131553176© ©(الاكلاة 35" لأ 005 ع6 35م عل ةدعل 
0135 5ع 00111 ثانا 2)035. 


/ا. م00 عع ع0 عل ممماع0 عأاناما عناصم ممتاعع 0م 13 عطعنعطء عز, اناعمواع5ك :أل غ0لم 5زوام 
1 


ع[ ,61010 ذاما 35م 1315 © »0 أء 35م 3005م 27 نا! أ5 اط .ع03155302م عراناءعنا3 أ" 
5 ]اع و5ع0 ع1ط7017 لا أ13ع5. 


مع. أل غنا؟ ا1: ض الاك أء أمغ لاد 005 ألغمغط 105ظ غأه ]لم5 عنملا عع/اق عل0663201 ,عمللا 
5© الاق (مع) لا |[ غ2 .آم ععل/اج 50016 ألا <لاع© 06 [د5عناوذأ] 5غألا03الامالامه 5ع0 
مانا كألام زعأ013م(طاع] ع306و5ؤألا0ز عانا كمممع0مع36 كناولا 5ع |أعلا0كاناة 5غأنا ةنا الام 
5 نام دع!| دزالا ع0 أمقمع/ عاناع1نا0أنا001 أمعماتأقط2)». 


دع. 531/315 دع| 06 با! .كدمماغ/اة ع نالا عبان عاط53ذأةمدمعم1]"| عل دع|أعنانامم دعناواعبان 13أم/١‏ 
لالاعأم كالاة 5213 ع5 عكلاء الاعط لمأ ها .أاع3]1م 5015 .3اع© 3/301 رعامناعم لامأ أم أم0] ألم ,35م. 


٠ن.‏ آل أناعا| ألا ,لنالا عنغ6] إناعا ,430 نا3 (غلاملااء 31/005 5لا0ل[ا) غ: ض 2ع3001 بعامناعم مما 
ع0) و5الاع1010 5ع علا د5ع]7'6 كلاملا .أننا ع0 قم 3 غأمأ/األ ع0 غمامم 2ع/اق'م كلاملا .طخداام 
22265 


١ه‏ ش 53131 102لا .3اع6 الامم 53131 ع0 35م 003004 كلاملا عم ع[ ,عامناعم ممحم 
5 15ا0/ا-13150162 علا .غغ 0 3'م أناو أنااعن ق'ناون عطمطمعصا'مة 


7ه. ش 1لا00 ألا 3 5لا0لا-0]62ا06ع1 أع الاعمواع5 ع0/ ع0 مه360م عا 2ع0اممما ,عامناعم حممم 
.ع1012 ع0 8 ع1012 عأنا3(0 اأ'نان غأ© د5ع36005030 دع أناام دع0 اعأك نال 5نا0/٠‏ اناد عأملااء |1'نا0 
5 ام 30مع/اع0 ١ع‏ [أنا ع0] 35م 2ع ]نامأ06 ذلنام/ا عم غ2 ). 


*ه. أمع01 5ا1: ض 50171765 © 05ا070 أء ,عل/الاعام الا ع/31 20105 3 لامعلا 35م 5ع'7 لا ,0نالا 
م0 أ0] ع0 35م 31/005" كلامم أء ,3101م 8 اناد دغأأمأ/األ دمص أعممط303600 8 0565م015 35م 
أ0. 


عه. 3 طدالىم دلمع:م ع0 :015 11 .هما صب"ل 3161106 ح" غغأما/األل 05ص عل عرانا "ناو غخأناام كممءأل كناه0لةا 


4 


غأ© - ومزمممةا 


2 55لا0/ لا © علا06531/0 ع[ ,غ1 ة/ا مع 'نا - دمأممطغ] 2عل/إ50 أودلا 5لاملا, 
ده. أأمغ؛ ع0 35م 2ع07ضهل عم عم اع أمم عاطم كلام عمهل 2ع5ئنا؟ا .أننا ع0 5أمطاع0 دمع. 


ءة. ا0'1ا0 أمق/اأ/ا ع0'6 35م لام |1 .عتنا عا أهء الاعمواع5 ممم رطقالم مع ععم وأ ممه هم ع6دام ع1 
لاأماعتاك 0016 ثانا اناد أدء رد5عااع0 ,ألاعواع5 0ط .أعمنام] 500 31م عمودعل] عا 


لان . 6215"( 010 [ع72»5530 ع]] 5أماكصة] أ3 كلاملا عز علا 13أ0/ ...2ع5]نام0غأ06 لاملا 5لام/ا أ5 
ملاعم عأأناة مانا 31م 13ع36أمتاع؟ كلامل اناعم وأع5 لمم غع . اأمع/ا1هم مأج] دلام/ا ع0 موقط 
الاك ععقع|اع<ه 31م م0301 أدع ,اناع00أع5 7017 1ق بعلم مع 2عأوألاط ألا © 5لام/ا لا 53105 
005 عألاما). 


مه نال ,31م ع اهلظ ع0 ممع 1 دام عمانا 31م دع7ماق/الا5 5نا0لا ,0101 ع1نأ0لا أمألا 00وناو عط 
أطعماأقطء عاطأفوع صب'ل دعممقنالاج5 دع!ا دنا0لاا أ .ناكه أمع31/31 ألاا عع/317 ألا0 لالاع© أ6. 


دن. 3 [أ 025066 ,الاعمواع5 أناعا ع0 (كامع ممعمواعدمع) كعدوند دعا عام أمعأهن/اج 115 .830 دعا 13أم/ا 
6 امع موالا أناما ع0 مع ماع لط قصطامرم عا الاأناد غأء 5اع65530 وء5. 


ع . 3| ع0 0م10 لاق'ل0ا0 أكطأت ,503160100 عمن"ل ,635-اءا ,واألاألادالامم أمعانا؟ ذاا غ8 
أمعموزماغ'5 ع0 .الاعمواع5 اناعا مع لته 35م أمم'م لحم دعا غلمغ/ا مع .مممع زاوم 
نالا ع0 عامناعم ,430 دعا أمعدداءةم)! 


١ء.‏ 0 أناو ,طأاجك عغ6] ئناعا ,0لال13 اق (غلإم/الاء 31/005 05ا8[0) أع: ش 30062 ,عامناعم مما 
1[ عه رغغ 3 ناملا |1 ملاع جا عما .آنا ع0 5نمطعل مع غ]أماناأل عل غأمأمم 2ع/اق'م كنامل/ا .الم 
3 5لا0/ا-0]62اعمع! 5الام ,3100م 500 عم00 2عواممم] .(مع]أماماء غع) ععامناعم غ131 ٠'3‏ دنام/ا 
5م30 كالا3) 5 اناه زنام] 00م6 1١‏ أء عاعم]ام معاط أدع الاعمواع5 موللا .أننا)». 


4 


أمعأل 5ا1: ض لاغ-5أ0013ع106 5نا0لظ! .00105 1لا0م 5أ0م5»© ذانا 310031317306 6315 للا ,طأاهك 
عأ0ا00 انا 0305 طعأط 3اأملا دنامط ,أ30ل0معمع) «د5ع]3026 5مط أمع 350031 'نان عع عع0'300 
5ع ]| 5/ا0 لا أ0/ا0 5اع/ا ع© ع0 أع[لا5 لا أ30اطناه). 


#ع. غ(0 11: ضش عأمعل10/ عنالاعام ع(انا اناد عأنامم3"( عز أك رعاطماع5 داع 5نام/ا عنا0 إعامناعم مما 
00 ألا ,ع12010 وام عزنا ,3م 53 ع0 ,غ0 مع36 و" ا5'1 غأء الاعمواء5 مممم ع0 أمدممممة 
اعم 3م ع360101'لا0 2عاع1 عم كنام/ا 7 5أغ500ثغل ألنا ع[ أد طوالة عناصم ومرعوغه:م عما. 


عم. ش .©5105 لامك عفلملامع 3 ونامنلا اآ'نان طضقالث"0 عااأعموطء ذا أعزم/ا رعامناعم حممم 
انا ,لاوطأ5 |2703 لالاعناة 1315 أناا عم أء ,طوالق'0 عنرعغ ذا أناد ع316م عمهل 2-13ه55أةا 
828 ؤئام/ا عداعمام لمعمل أقطع)» 


دء. أ2030اعم دعاناعممع0 05لا 0305 (د5معأط 5م/ا ع0) 2عدذانامل :أل الاعا |أ ,41015 .أمعمغب] 3ا 5ا1 
عاأمعمغل 35م قنزع5 ع0 ألان 0055م عمنا ازم/ا إ(عامعمع) 5أالامز 5أ10). 


ءء. عع/ا3 لاه أمع317/31 ألا لالاع أء طأاج5 دع00ة/الا53 5لا10ظ ,أمأنا ع0601 علولا عناو5هه| ,وانط 
أوع" ,6 ة/ا مع . 3ا- انامز ع2 عل عامتأمطمصوة"! عل - كناملا ع0 أمومع/ 0م12 دام عمنا قم - ,آنا 
01 3د5ذاناط عا رمع عا أوع الال الاعمواء5 لاما 


/اء. دع اناع ع0 5أناع| 0305 0/65 01نام] 13أ0/ا دعا أ .دعأكنازما دعا أأوأج5 1ن عا أحا, 


مء. الاعا مع ناك 35م أمه'ط لنامق] دعا ,غأمغ/ا مع .غغمو5م]م 5أهم 3 ز أمعاهن/اق بكم ذا"5 عمصاصطم 
لناماة ! دع| أمع5دو رغم عن . الاعمواء5! 


وء. :0 3ذأل ومع بعااع/اناممط عضصضوط 3اعع/ا3 مطاقطةطق 3 كلامعا ردعغاعه رأمه5 دعأ 3دداممةُ دملاغع 
أ ناجع/ الا )ع01مم3 8 35م 303 ع0 اأغء ,موا جك :أل 1١‏ .<ممواج5. 


م 


35م أطاع31داء0امم 3"! ع0 كطأقط! 5اناعا علا آلا |0501| ,كالاط, 


أمع أل 115 .لاناع'0 ؤألا-3-وألا اناعم 3ا ع0 أتأمعووع؟ أء 6030 أناعا 8 مماءأمكناد ع0 ذأام أنا؟ || 
0 ا ع0 عامناعم نا دغلإم/الاءع 50177175 70105 ,اناعم 35م 312'[[». 


ال. ('0 ع55306أ3ط 13) عدمل 36608005 أناا كناهلاا :31015 أ عااع أء ,أنامطعل )زهان عمطممع؟ 52 
15332,13600 65 1م3 أء ,15336. 


؟/. راقم ضمصم عناو أعء عااأعنا دأناد عز عبان 31015 عأموامء عزدأهن/ا إأمم فخ ناعطا113) أل مااع 
630 ع05لك علانا لمع ماقا قا أدع"0) 3607| لأع ألا مانا أدع ,ءأم/ا علا0!» 


ل7. وع5 أغعء طوالث'0 عل0:مع لولم ذا عن0هو دطوالق'ل م02:١٠‏ ع0 ننا-دعمممغ6" 21 غمعءال وا[ 
0300| ع0 ع05و1ل أمعمط تقلا أدء وا1 !لزه5أةطط عع عل ددعو ,كلامل اناد ألاءأ50 كمه أءالممغط 
001100 ع0 غه6» 


ع7. اناو 13أ0/ا أماع 3 غأباع'| عاأع/انامم عضصضوط 3| عبان غأء نقطة طحم غأناون أناء أمللأاع'! عناوداهما 
أ0 ا ع0 عأاملاعم نال (اناع/ا13 مع) كلاهلا عع/اق 3الاهذأ0, 


م أت أمعمع! غأعء م03 اممصأأ دغ ,عمطأاصقومها ,دعلاعه ,الها صحطة طم 


علا ش للا أ ,لامعلا 06(8 أدعء الاعمواع5 مه1 عل علل2ه"! اق زواع 3 ععوممع؟ رمقطةاطم 
اس 
ع3 الاعا ج/ا عاطوعم/ل ]| أمعمتأقطء. 


/ل/ا. لاع أء ,لاناء الامم غصأاوقتك أناة |أ ,أما 8 أمعغمالا (وعوصظ) ىنغأ دودامة 5ملةا 00دنال غ6 
عاطقاع] الاوز مانا أءأ0/١ك‏ :أل اأغع .عم 6و ع00 قو عذانا /الا0 1م 6). 


. 5ع0 امع 2اأع ]مامه ذا غ3131/36ناى .30 الامع36 ,أناا 8 غمع نامالا دا بعامناعم مهد 3 غأ30ن0 
أل 1١‏ .361005 5ع01/315ا131: ض آلامم د5عالام كناام 5006 د5عااع :دع!!ا؟ دعم أعءامن/ا رعامناعم ممصم 
5 الاق لزلا .دعغاط دعم 0305 35م 2ع0صمطدغل عم عم غءع ,عممل طوالةظ 1319062 .كاملا 
عاط قلامهكأق] ع امم دالا 5لا0لا 3111م 29 


دا مع غع .دع!!1] دع اناد غ010 ع 35م 31/05" 70105 علا معأ 5غ 5أ53 نا! :أمعذأل وا1 


5 الال 05ا70 0106 ع© معأ 5315 لا ,6غ 2/6. 


1١ 01: ألامم3 ذانا 5أ3/انا0 عز أ5 عاط ناه !اع غأ5أا65] د5لامل/ا الام ع1012 3| 06 15أ31/3'[ أو زإطك)»‎ .٠ 
ع50110)»‎ 


١‏ . أمعءأل زوعغط د5عا] 5زواه: ض (مأ ع0 5مئ31ددامطة د5ع| أماعم31ل/ا 50107105 كلامم ,أما 
3 عل عمعصممم مانا 8 عاالصمرة؟ 15 ععناج 5نوط .ع1لماع3'] 30315[ أمه0!انامم ع0 وا1 .الاعمواء5 
عمالاع؟ هأ ع0 غغ1ة] ممتتأمعععع .عمغ 301 مع عماناماعء ع5 ع0 كلاملا عتتامع'ل آنام عنال غط .غأأناحد 
3 ا مطامعع5'3 عع3معم دعا ألان عن .د5ع :]الاق دعا 3اعمم3] أنا0 ع© 31م عأماع ]3 جاع5 ألا 
06م 35م عااعأوع'0 عطباق' ا .عطباق'|0» 


١ى.‏ دعم غأع ,عاط صم مع لمم عل رغأك 13] دعممةئمعلامع؟ كناولطة ,عله مناهلا غمالا عباو0كها ,غ8 
5 أناة كلا 5©(انا دع| 0301 6ععناك مأو :0'5 دع اع أم دعل ,ع355ةط مع عأاع اناد ؟أملالاعام, 


ى. طأها 35م 5001 عم (دع2ناعأم د5ع©) د5عااء اع .الاعمواء5 نمأ ع0 علاطام» ع4ا01 31د عزنا أمة ]مم 
5©أ نازلا 5ع0. 


؟ى. غآل ؛ناعا أنا0 ط1قناط عمغ8]؟ ؟ناعا ,0هل[1130 نات (لإم/ااء 317/005 05ا0ل[8) غأط: نض ,عامناعم ممم 
5©) 35م 2علامأمطأل عم غط .أبنلا دأمطعل مع غ]أمأنلاأل ع0 غأمامم 2ع/3"'م كلاملا زإطوالقم 2ع:300 
© 5لا0/ أ5] 5لا0/ا ألا0م 55أ13© ©[ أ© ,ع315306"'| 03205 5أ0/ 5لام/ا ع( .0105م ع| أء دوعالبادوعما 
أنامأ 13عمم0اع/ااء ألا الاوز مانا" أمعماتأقط عا [35م 2علإ10©. 


مد ش 35م 162ع16م02 ع5 ,0105م مأعام أء ع ندعم عداعام أمعممعاطقأنوغ دعغ1ج؟ ,عامناعم مممم 
عزاع] اناد 1 2010© 3| 35م 762اع5 70 أء 5الاع|3/ 5ألاعا 5اع9 <لا3. 


8ى. عزغط إكأمهلإ0© د5ع]6 كلاملا أ5 5لنام/ا الا0م اناع|اأعم أدعء طوالث'0 5غ امنا عالناعماع0 ألو ع0 
05 0101م 0310117 ١الا‏ 35م 5ألاد ©15. 


/لى أمعزأل 5ا1: ض ع66 11م 18 علا عمعاوع الاأقباا 


5لاام 56 ع0 ناه ,5ع]3026 705 أمع50031'لا0 ع6 أعممه36350 131 كلامم عل عل0صوممعل عا 
]0201 عا رأمعوابالما"! أمآ-عمعأوع 057م)انام/ا 5لا0 علا ع6 كمعأط 005 ع0 9]3(6) 


مى. أل اآ: ض غ3030ماة عأمعل1/ة علالاعام عزنا اناد ©35ط ع( ع[ أ5 5لا0/١-2ع/إ0/‏ رعامناعم دما 
لالاع/ا ©7 ع1 ...006311002 عأوع|اععلاء عزنا لقم 53 ع0 علباط 3" 5'11 غأء ,الاعمواع5 ممص ع0 
ع١‏ ©( علا أمقانات ,عم مغ ذا علا لاعلا عم ع1 .5أل0عغامأ دلاملا عز عناو عه عغأة] أمعممعااناط 
5اء/ أوع'© أء ,ع1300مم» 3م ع36ام ع[ آنا مع .ط3ال0'4 عنان لمعمغ06 عم عأأودنات؟ هلط غط . 5ألام 
أ 3 أمعمع] كمعالاع؟ ع[ عنانل ألاا. 


4 ش كلاملا ع5 6030 ممم 3 غ]|اتأومط ع]0/ا أء ع300رونامغ) ع0/ عبان بعامناعم حممم 
عا ,غلا عل عأامناعم عا أمعءأمواع3 أناو أصمعمتأقطء كعصقم دعا [الامعمء 3 35م أمعم ام مامء 
و60 35م أوع'7 غ0 ا عل عأامناعم (نال عامممعء«ع"') غأء طتاجك ع0 عأامناعم عا ناه ,ل0نلا عل عامناعم 
5لا0/ ©0. 


١ة.‏ أوع الاعمواء5 1100 .أننا 8 5نام/ا-2ع ممع أع الاعمواع5 ع2أم/ا عل مهل32م عا 2ع0|ممطاعع 
اناق" مأعام أع »راع ل مء رغألا أمعممأج/2. 


.١‏ أمعطأل 1!5: ض عع زؤ5أل لأ عنان ع© 3 ع505© 01300 35م 2017016105© 5 ؤلامط ,طأقناطن 
5 ,30اأء لامآ أوع'7 عع [5 .كلامط أمطلقم عاطأج؟ عصطمامء كممئغلأكمم عا دنامم أمعممأاجلا 
لطاع" ع0 عطاعقمتاء كلامم عم معأرغع .غلأم3| أمعمعم ماع كممأاناة"). 


017 ا1: ض 5لام/ أنا0 3 13اث'نا0 غ55306أنام كناام ؟<اناعلا ٠/05‏ 3 اأنأدع ن3اء ممما ,عامناعم حممم 
015 عا © نام (ععمع 50 53 مع)ع355أطتاء الاعموأع5 وواللا (5مل عا أمعمسعمع/اناه 762 الام 
2ع/الاع0. 


“9. ش 162لا53 0105ل ,81011 .3015'[ 310551 1101 ٠/0012.‏ 5لا0/٠‏ 010 أ 3ألاج 3015562 ,عامناعم حملا 
3 ألال الاك 


3 2ع206ع]3 غط .الاعأدمم !"| أدع كلامم ع0 أنان أه ,ومع:0ضمطوغ0 عا ألاو أمعمتاأوطك دنا 
05 317/6 3605 '[ [055ا3 1101| !ا(5عأ3 ٠/05‏ 06 ععرمعنا200560). 


عو . ,قم علولا ع0 عل0مع ةدام عنا 31م ,5ع20ة/الا53 كلاولا ,ع001 عن0لظ أمالا عناو0داما 
5 أ ,كعأولازما دعا غأأ5أ53 عاطلمعغ أن عا غ2 .أناا عع/اق كه أمعأق/ا3 ألا كالاع© أء 316لاطت 
5عاناءمراعل والاعا 35ل أمعرغ و5أ0, 


ذة. دعا علطام أمعوواأهلغ'5 مه/[1130 دعا ع0 .6 غم205م 30335[ أمعأه/اج لآم ؤوأز"5 عمطامام 
6065 غأمه5 ع5 للاماة 1 . 


عو. عاط 8غدع ]ممعم ]مانا عمل أء دعاعق امم 05لا عع/ق ,ع1015! غلإملامع كموأ/ا3 كناملا أحا, 


/اة. عل عل2ه'! عبان معأط رمموئوطط عل عل2ه'! غمعء أناأباد وا وأزج11 .دعاط8أ70 د5ع؟ أء مم30 ولط ق 
غدمع؟ عل معن غأج/اج'م ممق وطط. 


مة. لال ع3190130'! 8 جاعمةم دعا 11 .ضملنعع!ناو8 3ا ع0 لا10 نا ,عامناعم مهد ومزعلغع6:م 1١‏ 
30130 عاط غدعغغ0 عااعناو عع .نمع 


أعلا0 .مهاعم اناو 3ا ع0 10101 نا أء 635-اءا 2231601100 عطانا 31م 5أل/اأنادالامم أمه؟5 واأغع 
غمومل ومع؟ نناعا مهل عاطهغأدعغغ06! 


٠‏ . 065 أل3طاء07»© 36000105 [30مطالاقطنالا] عأ كناولا عناو كاعم دعل 32م غأج1 جاع 
5 مع م عغغ ام لام غخ500) دع1لاة'0 علا 382015 ,أنامطع0 عزمموع أمه5 دعزمالنا دع| :65أ0. 


١‏ 5الاع ا .5ع060-لاناء 3 11م لال غ131 غأمه5 ع5 5!! 11315 .011 7الاعناة أ 3/05 أناع| عم كناهلا 
ع) ٠١2:0‏ 300لا0 ,دعاك 3ق الازعد غمه اناعا عم رطصوالق'0 ك5نمطعل دمع غمع3ناو0/اما 5اأ'لا0 روغ أمأ/األ 
عأاعم الاعا ع أأماعع3 'لان غأة1 أمه'م دعااء زنااع/ نا الاعمواء5 ممأ عل أمعممتاأقط. 


٠١‏ . وع|اع'نان50:ه|ا دغأك دع| عمم123 1١‏ 0004300 الاعمواء5 مم ع0 عؤزام ا ع0 الاعناوا؟ 13 أوء عااع1 
انال عاط أع ؟<اناعانا0اأنا0ل صعأاط أوع أمعم]تأقطء مهد .دع أولازمأ أمه50. 


11١ا/‎ 3 عماو1ك دنا 3ا معاط‎ .٠ 


أممع5 5وعو دعا 01 لاز طلا أودع'" .3اع0-ناق"'| ع0 أمعصمتقطء ع| غماةه أناو أنااعء أنامم 
5لا 31م 6أدع]3) أعصوع 50 انامز ملا أدع"» غأع ز5ةاطواع355). 


ع٠.‏ غمأممعغغل معأط ممع منا أنامم عبان كمهلهاع: عا عم دناملا اع. 


م . .(طقااظ'ل عااعع) مه1ودام نعم 53 عع/اق 'نان 3113م عم عماة عاانام بجاع/1 3 جاع نا0 انامز عا 
لاناعاناعط د5ع0 أ 030065 د5ع0 3الاة لإ .1|١‏ 


ع١٠.‏ 5أ530010 د5ع0 أء 5]أملا50 دعل اذه 5أأ ناه ناععا عا 5م03 أمم2ع5 03065 م50 أنا0 ؟ناع. 


0 . كطأمطط 3 - علرعا ذا أء عناعاه دعا أممعع نال عاو غمها أمعصعأاعمعغة عع نعمعل لز عنمط 
انان ع»© الام أضعماناأ3650 131 الاعمواء5 ممأ نقك - أمعماع آنا علاء06 الاعرمواء5 مم عبا0 
ألاعلا. 


. أمعصاعاأعمععغ عع اناعمروعل لا انامم ,233015 نا أمم2ع5 15 ,لاناع الاعطمعأط كنات 00306 غ6 
ع10اع06 معام الاعمواء5 ممأ عنان كمامطم 3 - معأ ذا أء لاباعاه دعا أممععنال عناو غأمها 
لام 1101| 30315[ غأدع'7 ألا0 000 ذانا ا أوع"© - أمع راع 1أناة. 


4 0117© علا أمع3001'ض وا1 .أمع:300 13 للاناع» ع0 أع زناد لاه عألا00 مع 35م عمهل ذ5أه5 علم 
31م 'ناعا ع0 1]6ا2غام دا كممزعممه00 'ناعا دناملظا غع .3131/3016ملا3 غأمم 300131 د5عمقعم3 5اناعا 
أعطع مقلع معنم مع كردج5. 


51٠١‏ .اع زنا5 5010 8 د5ع26مع7/610 0 دعل أناء /إ|1.عأنانا عا ع1015ا ق غممه0 (06 5دم/ا 5ناملا غ8 
0606 غ66 31لا ألامأ , الاعمواء5 ممأ عل دم 3ا ع0 عا٠طواوغ:م‏ غعع06 دنا 35م غأهلاج لآم 
0 3اطنام ا ع00101 دنا" كطاعام أغع زناد 500 8 ,أم50 واأغط .؟اناع ع تأمع. 


1165 5الاع| آلا0مم كلامآ 3 (وتأناطانا عماعام نومع الاعمواء5 ممأ ,اأمعممرعمأواعه‎ . ١ 
غ001 ذا !"نان ع© ع0 اناع155أ 0113 اداع ماع]23131 أوع 11 ...دع ]لاناع0.‎ 


١١١‏ |[ عمصمتاطصطم متمطعطء غأأزمفل ع1 اناد عالاعم(اع0ا 


2 امم عم غط .أمغ ععل/اق زطوااة 3] كنامعلاء١‏ 5001 ألال كالاعح عنان أكطاأة ,غلطمقصطصطم أوع"] 
5 5ئا0/ عنان ع»© علثاع065 |1 أمعممطأة/ا 031 .وغع<ع'0 035 


١١‏ . كلاملا .]750131أع3 كلاملا باع ع١‏ 00(أد :دعأكبازما دعا 5اع/ا 35م 0722م لاملا عم اع 
0115© 035 5662 06 كلام/ اط .ضوااث'ل 5أمطعل دمع 5غأااج'0 35م 317/62 '0. 


١١‏ . .أألام ع0 دعاناعط دعم أهاع» 3 أع انامز لال دمغ اء كاناعل كنات 531314 3ا ذ5أاممامعع3 غ8 
أنا0 لاناع© 0101م 01131101طالاء عزنا أوع 3اع .د5ع1/315لا3لط دعا أداعم 01551 د5عالاناع0 دع اضمط دعا 
أمعدواطء 66 .١‏ 


ذا . كطلع0 065 عكمعممامعة ا ملعم 5قم عدؤاأةا عم طوالةم 032 .غأمع]هم ؤ5أه5 غ8 
3515 ]اع أم. 


ع١١.‏ ألا0 لالاعناا]ع/ 5ماع0 065 ,كلاملا أ0'31/3 063005غ0 د5ع| 0305 ,]أ 0أدالاء | أمعممعاناع5 أ5 
105 علا 00151 أتأعم انا "نا غأه/اج مع لإ'م 1١‏ (دوا1) اماعط اناد ممأم نام 3| أمعدأل ع اما 
5اأ أعناوعا 5م03 (66وةاء) علاناا عا 0305 أمع31أ5أواعم د5عأكنازما دعا عنان 31015 ,د5ع0قةلانا5 
5أعمأماتك دعل أمعاوعة ذاا أه ,أمعاو/االا. 


١‏ . كأطقأطقط دعا غمهل دغأك دعل أمع ماع أكنازما عاأنانأغل 3 اع أمامم أوع'م الاعمواء5 مماغع 
5آناع]03 0غ دعل أاه5. 


01,115 .6أنا13انا الام عأالاع5 عزنا كمع0 د5ع0 غ131 غ0131ا3 |1 ,ناأنا0/ ]31/31 الاعمواء5 مم أ5 ع 
للا ع لأدع) 0نمعع 53 فل مع عناة'ل أمعووع عرا) 


5 3 5ع|! ا1'نان 3اع© الامم أوع") .م1200 62ذام 360006 3 الاعمواعء5 مغ ألا 3 لاع آلا53 
عامط" أهمأاممطع ع1 ,اأمعمعم قاع دئغ 1 :غ|اممامعع5'3 الاعمواع5 ممأ ع0 غ301م واغع .وغ 0 
اطتماع دراء كلام ,كع مط الطمط'0 غأع كصط أ زل ع0). 


.© آلامم أوع'© ,5/ع7©65530 5ع0 5أأءه) د5ع0 05م]0مع3] عأ كلاملا علا0 ع6 ألاما غ8 
نألا أ 03]100طلاء عرانا'نان أكماأة 6ألقغ/ا جا عنامع/ا أوع'"] أع-لاناعه عل غط .اناعم»ه ممع الماءع ]جح 
10/315 كالا3 ا ع©ع300. 


.١‏ ,أ55لا3 005ل[ .01/62ا00 70105 0106 31لا 2ع]/الاع20) :35م أطع101© 5 ألا كالاع© 8 5أل غ6 
5 الالاع0 5لا0ا. 


7١‏ .. 3227005 5لا70 أ5ولا 5نا0لا . 0062ع]3 غعا!)» 


١١‏ . 6لا ألنا 8 أوع" عه رعرع 3ا عل غء لاباعأه دعل ع1اطود5دأةصدمعم]"! أمعهمم3 طواام م 
اناعم وأع5 100 .ألا مع ععم13 ممه 18 ع36ام غء عومل عا-ع:00ق .ععأتامع أنامغ ععل2ه'| أمعأاةءء 
5ع ] 5لا0/ا ©لا0 ع» 3 ؟اتأمعغ وما 35م أودع 'ا. 


ترجمه اسيانيابى 


.١‏ '3عطاملاء ,موعنا! ,لا 35ع0/أطنا 35لاععط 5100 ضقط 5قلاء31 5تلإناء 13لأأاء5ط 13انا ألا30 عل .مأ 
1011300 معأ قاأدء 010 ,536010 دع علا0) 0ملا ع0 ع0عع0:م عنان لإ رعأمعم 303ااهاع0 035. 


؟. أ 0أ انال لإ 70101 ذانا , 3لإناك ]31م ع0 ,0501105 313م لإ50 ل !ةا 3 0لأد 5أةٌ/ااأد 0 علا 
5لا 35نمعلاط ع0. 


*. رقا لمعم 05 اع 3 ذتؤلاام/ا 5ه ,موعنا ,لا ,مقء5 مأدعنالا 3 مؤلمعم 5أؤلأم عبوز / 
00 3 13/06 لاد قاأع0ع0076» لا 300مأطاعخع0 ممماعتا دنا “مم وعلط نقأناء ]وال ,دوععءممامء 
عاطأفنع 013 دبا ع0 35190 اء 050105 01م ولع ,3103م5ع 3| دأغ/٠|0/‏ أد ,معع5 .00أعع131/01. 


ع. عاأمعغاممأصممه دع .ؤاى جح د5أغمع/0لا. 


ه. ام رمم 13 ممء نقءطناء ع5 عناواناث .اغا 3 13615 أذناد 0313م 705اذأم أو مع نووء امع ع5 
5 105 اع ممع عبان | معأط 530 :0 8غأكع30111م عباو ه! لإ اق اناهه عبان ١6‏ ع530. 


.لاد ع©000© ع0 ,قال 1013م 50 مأمعأوناد ملإلاه 3 6/13 3ا م500 ندع لزط هلما 
3 3ل 5ط 3الا مع قُأوء 000 :0غ]أدمع0 ناد ل هأعلاو13011. 


,3003 أء مع ممم[ ناك ملمعامع] ,دول دأعد مع قرع جا لاوماعك 05 00قعكى قط مع أن0 دع إعا 
أ0120113.5»© 56 01( عنان اع دع 0501105 ع0 وةأنا0 ٠/6:‏ 3132م ,1003105م 3138م 


00 مأوطا :معء1ل د5عاع1مأ 05| علا 0الالع5 ,ر5م0غ]1عناما ع0 د5غلامدع0 3005 أعلاوع؟ وأ ع5 :وع016 
ع6 


علا 10 دع 6لا ةن :مع016 ع0 0الاوع5 ,0300 مأداع7017 دنا 13513 6356100 ناد 13531005أع] أ5 
وااع0ا30 :0م 3005ع2ع» مقاع/ا ع5 لإا ع0 328زعا دعا ع5 مم عنباوع!! دعا عناو 5ل اع 2 علأمممأ ها 
30 1 ا الاط ع5 علا ع0. 


5.عع)| ووعناا لا 050605 ع0 3لأدعلا 1013مع1زع5ام قطنا عأطصوط 3١‏ 532لاو 05داعع536 أ5ك 
0653013062100 ,300عم5ع065 عأمع م قاعاممام» قادع , دااع ع0 دمماح/ام. 


. 010 160لا5©0 ,0650163 13انا 100 ناد :3ط ع0 0وعنا! ,. 0163 03انا 31أ5لا0 05اء536 عا أ5 
3 آنا ©1[3,5ع00ع.: ع5 رأك بادع|3 5ه| أممط ع0 300(ع31 مقط ع5ل :عء01. 


013١‏ 3لا لا مؤل2عم طةلمعغطه0 ,معأاط مععناه لا دعأمعأ36م طوع5 دعمعأاناون ,لأطصقء مع 
0323 0 ]. 


10, ع0 31م 355] امه ,كة2أنان‎ ١0 -مااعء )هم 35تأوناومة عأ لإ- 300اعلاع قط ع ع5 عنان‎ . ١١ 
مانا 3600035300 قط عا 0 010دع] دنا 3630 300 1أنامءع قط عا ع5 مم غناو عوطة :معءأل عنا0مم‎ 
01م ذاع/ ؤاق ل .01]أأ مهتا انا عنان كقمط د5عاء مم نه معرعط ج2اع300...‎ 000 


1 لامع 35اناد 0162 16/360 ,واع06 عنان 10 ١/6030‏ ده أى :أ0 .رولقمعلاما قط وا اقل :معءأل © 
واه 3 :03 3!! ع0 31ونا! مع ,5أة00م مع أنا0 0303 3|! /ا ,805 أمعلامأ ,اغن 


؟٠١.‏ لإقط 00 عنان / ذَام ع0 تأعمعك 3ا ممه 300اعل/اء] 5100 هط علا0 30,530 لاعناءد5ع 05 00 أو لا 
اغا 3 ,كعنام ,وأة 507761 05غ .اغا عبان 155ل دَوّممة 


ذا . 3ااعء مع 5مماع3عصنبامطعء دعا ,مأوهطنه باد لا ع ع0 03/ا ا 300ع5ع0 مولإاجط كعمعءأناو 4م 
3ااء مع 06730103005 طؤاء؟5 0ص لا 0135 ناد 3 0أوع311 ام». 


ع٠‏ ومو 


لا لؤاقء 1 ]تأعنات؟ 00 00135 ولاك .0وعناكا أءع عنان كط 103لا 03 3ا مع مة لمع مم عنان 5ها م50 
واععط مولإقخط عبان ١6‏ 0مقة/ا قاء5. 


.١/‏ نالا 01م 303أأعع: ,ع5 ناد 06 3لأدعل/ا 33اء 3اعنائام 3ثانا مع 0٠353‏ ع5 (عأنلا0 علا 5ع 
0ع وام عل لا وأناو عل وألطعد د6ُدزه11! ع0 واناك65 قا| ,آه عل وعامم ...عاو عل موتادع] 
ع0 قونا! منزمء موعبع اع عمعئ ذااع مع ععى مم دمصنو دما عل معأن0 .ذَااء مع مععىن ومو 


ى. نأوعا|ة] 505ع 4137 0013© 3الأمعط 3ثانا تأمعلامأ معأنان عنان مكأممطأ كقط معأباواج بلإجلا 
ممعع ضام عبنو دما ممد ومغوطٌ :ممأل د5مولأادعغ د5م| لإ ؛وقع5 ناد عأم3 05لكنالمم دماء5 
5 105 501 3103» 0105 ع0 ضؤاء3101م 13 عنا! !أذ .زملاع5 ناد 0113©, 


5 13 مع لاعع21 00 ل ,1010050 53 علا 6500هع5ع0 , قؤاى ع0 ولتصطق اع0 0205 3 نزوالادع0 علا 
3 03! 


.”٠‏ اع 0001318 دع| ع5 .5موأماق ,ؤام ع0 3اعنا؟ ,ممع الال أم همع 3ا مع 31مجعدع ممع ألنام هلا 
قاع 00 لا أ0 0030م هلظ .0و0ا635. 


... 505 500 !05 نا 65601300 لاقط ©5 .705 اذام أ5 3 610100م مقط ع5 عنان‎ 1/6105 .١ 
؟". أم3لاعأم كقط عناون دما مؤاع؟5 103لا 03 3ا مع ,2030ع/ا مع‎ 


3. 6505 ,501ع5 ناد مع 3183م دعل اأمالاط مع تأدعبام ع5 نل معأط معنطه رموعى كعمع أن مععم 
عأطع ما تطاعاء 13:05 اع مع صة 03م 


ع7 0ك .علإ0 لع/ علا 050 /ا 50100 لا 00ع© 10انا 601770 501 6150135م 06 61355 005 5]35] 
37053 ؤاأغ3زع0 05 00 علا وعن #وع]3| لاوم 


ه؟. 1310© 3اطقط علا 701101 مانا 0501105// 313م /إ50 :0ااعنام ناد 3 106 3005 لامع 3ل/إ لا: 


ء؟. أؤّام ج مواد دأةٌ/زد 0لل! 


0010050 013 ذانا ع0 356100 اع 0501105 01م 0داء [). 


/”. ثانا علا كقلط لأ مع 5مماع/ا ولال :مممع[01 ,ضواعك© 00 عنان ,0اطعنلام ناد ع0 03]32105و01 5م ا 
ع0 ,0اطعنام مأدعنام ع0 2ع 3| 20أ5 5103 ع 5301 ع4ا0 05تاع/ا 00 لا 70501105 0زم" 0131لا 
لث .50501105 ع1ط50 مأوع|أ/اأام لاثاومام ع0 و5أغع00 عناو دمماعل ألا .عأمعممق/العاء المع نز عموط ها 


".آم ع0 3لأمعنا 33اء 3اعناام 3انا مع 0350 عم ملا أ5 7عمع31م 05 غلامن إواطعناطل :0زأما 
مع ,05005/ عبان لا ,اع عل لمعم ول زمء امع كام قمن عل مأعزطه مطععط قط عم عنا0- أمقع5 
10أوعنانا 0لاععم5ع0 3 0760513مصمطا 05ماع(ع6ع0غ ,د5أطأءنعم 00 ,ةإعلاوع» تنأوعنا/2 


5 3 لإم/ا مم لا -ؤاى 3 5610 عطناناعما 5313110 أما- وأطصملق 3 لمع 3ط هلأم 5ه 0لا إوامطعنم 
وااعنام ذانا 5أ50 عنان 0ع/ا ممع .501 لاد 3 31 أامعمهء ,أ5 .معع 0 دعمعأنا0 3 2312جلاعع] 
ع3 001). 


[أواأغ31زع0 05 750 عناون وغ 37ا4 ممه 38أالاناة عمط مغأناوه ,20هطععء دعا أ5 إوامطعنط 
23 


"١‏ انا أع5 0ل0قمعاع1م آم ,مأاناعه | 0270220 أ رؤاه ع0 05 هدوع 5ه| )عع05م 0لمعاع؛م مملا 
اع][ط لاثاوطام وللاعوع؟ دع| مم ذام عنان د5أؤاععم5ع0 050]505/ عنان 105 3 0190 0م مل .اعودةٌ 
5 05 ع0 13نع؟5 ,قاع (01 ات أ5 .5م0غأمع301د5معم كناد مع أط ععممم ذؤال. 


؟". علا 0107© 10أع0ا30 ,د5علام ,186205 ١‏ .750501105 3ام» أأناء5أل ع0 3235م هلا !إغ0لال :ممع زأما 
5ع عبال 10 6030ع/ ده [5 ,3072132735 05(الن 


عم روموعوه 5أ6 0001 مم لإرعنعآنان اعا أ5 ,قامدانك ع5 عبان قط وا هاؤى :وزأطص. 


ع" رقناعأوأل0 ذا أد5 25303 ع0 3ن ألااع5 05 50 0[ع005©» ألما ,305[ع36005 3اعأؤانا0 ملا أ5 
اغا 5م اع باعل دأ6عه؟ ل زم5اع5 متنأوعنالا 5ه اع .13105 065631). 


ه». إ0لمععم أمر ام عنطهك ووزق16 ,حلم معلمز عط ها ملز أى:أ .رول و معلاما قط ها اغل :معءال 6 
5أ انام ما عم عن 1 ع0 عاأمععمما بإه5 مماع2). 


ءع”. ردعلام ,3611[35 ع 1/0 .مواع© هلا عبان 5ه!ا مؤععع 5010 واطعنام نا عا :8/06 ج ماع/اعء عو لا 
معععأءاط عباو ها مما 


ل أعم7 مم لا فاع 3؟أمكمأ 3أدعنالاا دتاوع5 لل 303آأم 3أدعنلا 63[0 عناوم 13 علإلتتاأدم) 
5 6 3 قلا إعأمعم واممطأ 06300 ققط عنان 5ه عل دعاطوطك 


. لاد 06 01063631105 أأأج ,0م 35330م ع0 عأمماعأد ,رعل/اقم 13 3ألاتأكممه 35 أمعامم ,لا 
ع0 705ع]13اناط 705 3ل ,2505015105 ع0 ؤأقًا انام 05 أكى :3اأعع0] !6 ع0 مق36انناط ع5 واطعنام 
5 لاط 05 0110© 0501]105/. 


4"*. 3500© دالا 18أ303 ع5 وؤآناو ع:06؟5 لز عغأمق|اأصيط موتأكقء صن طأطاععء مؤالو واغمع/١‏ 
عأمع 3 ملاعم 


٠ع.‏ 3 3اأع مع 3103© :5مم]زال ,فاألقطاط ممعوط اع لا معل060 تاوعنلا ممالا 3000ناكء ,علا 358لا 
-303(ع»ع قل 5100 3ط عأاعناد 3لإنا© اغ0ا301 3 53/070 131113 لأ 2 ,عا0ع6م5» 2303 ع0 3زع31م 3ثانا 
مواعى أ مم عنان 05| 0605م 0(أد ضواء مم ممزعظ .رروع امع لاعن 105 3 لا. 


١ع.‏ آلا إذام ع0 عغطمصامم اع مع مأزعنام معناط ج عناوع|! لا عناوء/ا03 علاط !ذااء ج لأطناكك :0زأما 
0101050 اع عاط ,عأمع وانالما ,عأمصعم همع ,دوع ملاعء5. 


". وأطقط ع5 عنان ,وزلط ناد 3 مصهذاا 8106 .700335 وملام 5ذاأه عنامء ذومااء ممه موع/1اوم لا 
5ع 105 201 001605 ع1 70 ,70501105 لامك عطلادأ !مزال :ع3م3 10060300 


*ع. 301ص /ا0ل :010 39103٠.‏ اع0 3[ع]0م 7 عناون 2015353 3انا مع 6 3أوناقع؟ ع1 :0زأما 
ع5 .306أم3 عو اغا معانو عل ا6ن30 ملاادد ,وام عل معلءه ذا وأممء مؤاععع 10م ؤنو أ معمة 
5 35| 300605 ع تامع لزماع اكلام اع اما 


100 عم علا 05| ع0 علا لا, 


عع. ع5 ,365016103 عنا؟ 301013 اء ل ,ماع© ,3مللاقه5 1 !30143 لذ ,13اع8 ,11303 :0170 ع5 لا 
0أممطأ واطعنام اع 45ل :00 ع5 ل .ألناك اع مع 56مم ع5 لإامعل2ه0 ذا ؤاأمصاناعن 


دع. د5عأع100م 113 عنا0 ١0‏ .3أالمطة] لم ع0 دع ورزنط تالا 150 :0زأ0 لا ع5 ناد ج معملامأ غ0لم 
علأعع0 زعم معأن0 د5علء 15 .2030ع/ا وع. 


ءع. وا عل وواة 035أم عم ملز إماعع رمعم م3 من كذ !وأالمطة؟ بط عل دع مم اغأ ب6ملال :مزلم 
5 05) 06 35ع5 00[ :00مع/اع]م ع1 !مادعا مرأاع0 ممه كعمع] 0م عباول 


/اع. 10 50 11 [أ5 !مأطاع1 ه00 مووع] مم عبان ٠‏ ع0 100 عأ ألعم عل عمطواطً! , :1550 :وزأما 
5م لقادء عنان 05ا ع0 غاع؟ ,امم ع0 13035م3 ع1 لإ 6100035م0... 


مع. نأ عط50 دعممءألمعط مم لا 05018105 ع0 3لامعل/ 32م مك 3ع1قطلرمعدع0] !غ06لل :0زأل ع5 
5 3 5ع71030الاطامء /إ13! .35317م3600 ع دعمع ]نان ع0 مولمعأعدع0 عب دع30لأطناطامء 35ا لا 
52/1311 35110311705© 5ع) ,0لعناا .0ملاع] علاعاط 01م داعع00 عبا0 05لاع3(ع0 علا0). 


9ع. .3]205اع/اع] ع 10501105 لال مأانلاهه0 10 3 دع أمععع]ع) 135 مأولط 35ا ع0 31م 3للاه؟ مأوع 
5 33م 5ع طاأة اعا١أ‏ إكعنام , 3أعمع361م مع] ١‏ .اعنام نلأ 00م30] أل رثأ دعأم3 5وأعممم 35| 0لا 
هام 3 معماع] عناو! 


١ه.‏ 010 (اناوطام 3 دأغمع] هلظ إؤا4 ج لألااء5 إواطعناظق :0(أ0 .0ناتا ممقتطئعط باد 30135 05| ج لا 
أمعلاما عنان دقم دأمعقط هلم .اع ج عبان 5مأ0. 


١‏ 1 3ط © ع0 اغناو4 3 ه51 عطمانلءما 5313110 ألا .0أطماق 3 531310 60لأم 05 هلا إوامطعنم 
١] 15‏ 00 6لا وعه .300ع720 


”ه. 3 مفلاعم ل0ألعم ,إماطعناما ,لا 


اناا قمنا واعق اعل 5م0ؤهومل/ عمد وُنوأنامع اع 3 ومع/ام/ا رموعناا ,لا عوقع5 مادعنال 
605 نام 3103م5ع 3ا 5أةٌ/اام/ هل[ أ . قاععع1081 05 لإ عأم03اناط3!» 


*د . 3 /3زع0 3 05مزقنل/ا هلأ !303اء 3اعناام 3اناومطاه 53]00 كقط 5مط ولأ النالال :ممع زاما 
أأمع ع] 5مممعمعغ 0لا !01935 10 نأ عنا010م دع0105 105أدعلام! 


عه. :00 .اقم 300ولناقء قط عأ دع0105 05أوعناة ع0 0لالا علان 5ع 705اأعع0 عنان معأدنا ما 
0ط ع0 عأمععمطأ لإ50 علا ع0 005دع مغأطمطخ] ٠/0505‏ 0ع5 ل مولأدوع] 0م ذا4 3 مودمطل 
15 05015105 علا 


ده 5(6131ه دأؤوقط عا مم لزأما جخامم 5ملم مواق 10ل ناز باغ عل غذونا معن 


عة. ألا باع عل قلمعمعل محر عنو عمد لإقط 0لأ .مأكعبانا أوقاع5 لز رمقع5 أمر رؤاة مع ممم ملا 
وعع] ولا انا مع قأدء أملاء5. 


/ان. 3 300ألامع 0ل زد عط عبان ممه واأعنا30 300عألاناطام عط 05 قلا مل ...3103م5ع 3ا 5أغ/1ام/ا أ5 
0350 "اثاوماه عامنعءقط 5أغ:0مم مم لا وأطعنام م0 3ل0ععناد 05 عنا0ن قاأقط ع5 ا ١/050105.‏ 
3" | 00م ع5 1لا ا! 


8. 3 105015105 ع0 3لأمع/ 1013مء 151 03انا 01م 5311/3005 ,مع00 3أدعنلاا مدألا 000خقنان 
3500© انال دنا ع0 3005نط ًا دعا لإ مممعلزعى | مه عنا0 105 3 لإ 0نالا. 


4 . دلاك 3 0]عاع06508606 لا أ0ع5 ناد ع0 505و51 05! مم6ووع١‏ .30185 0505| مواء أكم 
1300 300 00م ع0 دعمعل :6 35! ,0أطلطاق مع , 0لوعأناواد ,3005 أثامع. 


٠ء.‏ ع0 013 اع معد ها مغتطممطق لاا مؤاء3101 ذنا :مم 5ملالاوع5اعم نامزعنا؟ م32 ع0 103/ 3ا مع 
واطاعنام ,30185 05| كمأ !15 !0اع5 ناد لاع لامزعلزع01 00 30185 ١1-05‏ !0لا .ممع أاناوعه دا 
لنالط ع0! 


اء. 370605 105 3 /ا 


اع .اع جه عناو دمل مذأه مثاوماه ح دتممعغ ولم إؤّاة ج لأ/مءذأ إواطعيطفق :وزثط .طتاجك ممقصوعط ناد 
05 ,0وعناا إمؤل2عم عالألع16 .ذااع مع ملأععاطوادء قط 5ه لا تمع جا ع0 300ع0 قط 05 
تطح ناعىة ,قعاعه قأوه أومّع5 ألا راثا ق. 


”ع . 5ولاأن .50613023© 13أوعناتة 38013 5358 أأ مع مأدعنام 005:ق3أطقط اطتلهكل :ممع زاما 
ع0 عأمعترولنع5 0030005( 3057م 05أدعلام موألااءع5 عبان 10 05ئنزق/لرأاد ع0 كعطأطامام 
5! 205 علا 3 مااعنا0ة. 


*ء. أمط ع0 3لأمع/ا 3ه 3اعناام 3لا مع 0350 ع7 مل أ5 (عمعع31م 05 لان إواطعناطل :0زأما 
31 األاناة عم م6انو باغ عل قلأمع/ ولمع لمعكامم قمن عل مأعزطه مطععط قط عدر ع0 ,أمقء5 
ملاعم أمط اقمع مانات وماد 3:1315ط ١10‏ 07ع2ع0ع505ع0 عا أد وام 00113©». 


عء. عنان 3013زع1 .050]05/ 3138م 0لموأد ع5 عنان ,الى ع0 3ااعمنقه ذا دع 655 ,إوااعنام] ,لا 
3510© ١انا‏ مأ0ام 316302318 05 ,مط أك !أهمطا 5أةو3ط عا مم نا ذاة ع0 هناع جا مع 3ع032. 


هء. وع !0135 5ع ع301]نال دعمعأط 705أدعنالا ع0 (اناة 160230 :01(0 لا ممنزهاع 3 زوع0 3ا معرعم 
ع5] || م اناه 06 3:8 زع0 00 علا 3062323 03الا. 


عع . ع0 3لطادمعلا 0013 مع5أما 3ثالا 01م 3005لاثاع5ع1م ,لاع010 3أدوعنالاا وواألا 3000لاه ,لا 
اع دع 01مع5 نا! .013 اأعنا30 ع0 مأطمنمه اع0 مومعلاع ا ممء عبان 105 لا طأاجهد 3 81050605 
2050ع500 اع رعازعنلا. 


/اء. كلاد لاع 1]05أعلاطما لا0زعأع33203 لا 05أملاً 5100 ضوأطقط عناون 105 3 6ألمع:م 50 مئل,0 اع 
5 , 


.ناك لاع 01إعلإاع1ه 00 810010605 ١105‏ إ0ل[أ .35ااع مع 800أأطقط مقوععأطتاط مم أد5 ملام 
5 امة] 05| دنم أو !]0لء5! 


ف . :01[0آ !1532 :لاماع(أ0آ .لاقطةط4 3 3لاعلاد 3وعناط 3| 3005ألامع 05 أدعلاط اماع83 قلا لا 
0م ”7 532 


35300 مإعواعأ من “عقأ مه 13106 


. ع0 مماعا فاأأماد نلا 5مااء ع0 فراععم505 ,3630عم] 10 70 103005 ذ5لاد 6لا0 ألا 3000له لا 
0 ا ع0 وااعنام ا3 300أنامع قط كمط ع5 إكقلاع] مللل :مع زأما .5ملاع). 


١‏ . رلا ©1533 ع0 3لاعناط 3ضعناط 3ا 5005 3أعطنامة عا ل .نك ع5 لا عأمعوع:م هادع أع رزلامط لاك 
13200 ع0 3١,ع1533‏ ع0 13 ع0 دغناموع0. 


ال . طق 27311007 أمم عأدع لإ 3زعأل/ا مها /إ50 عنا0 36013 ناا 3 036 3 لاملا إأمم عل لإكرل :3ااء مزأما 
25011050 300 دع مأدء ,عأمعم همعن لمزعألال 


“ا دن كناك لا قُاى ع0 013مءأءعءؤأاط 3ا عنا0ل .ممعع[01 2قاة ع0 معلءه ذا ع0 5ةإطلره5ة ع1 
,336300 )ع5 ع0 00ؤال د5١ ©353١‏ 3| 06 غأ2ع0 ,05آ050/ا ع5061 ع5 دعرمملء المع 
010100 


ع/. ع5 ,3أع70 ومعناط ذا فأطاعع؛ لا 00أع1/3066ا5ع0 وطناط ع5 لنقطوءاطمَ عل زمومعع اء 0ل0مدنه لا 
أ0 ا ع0 مالاعنام اء ع500 10501105 نمك ]انألا 150ل 3 ودلام. 


ذا 00الأمعمع31 363أ5ع ,ملعا ,مموامعط ,عأمعم هارع روععء مسقطة طم 


علا دأمنا مةطأطاععء لل ,ملع5 بذ عل معل2ه ذا 300وع!! ١‏ إدعاءعلمععع0 ع0 وزع0١‏ إمقطوءطم 
عاط ألباعما 635100 


ل . فتأماد ع5 لا 5مااع هم فؤأوط!3 ع5 عأ65 ,اما 3 ممععامألا 5ه300أنلامع 5م ادعلا ملرونه لا 
عاطفقع] 015 صلا دع عأوط ل :وزأما .دعا عوعغ0:/م 3623م عأمعغامم لان 


أنالثمأ !واطمعنباطل :01(0 عنان ,اما 3 6نم باهم اع عأعمرمء د5عئم3 50113 عناو ,واطعنام ناك 
مء وأاغ2 31/6000 عم مم لا وام 3 60(اء 11 .0501105/ 3132م 35 ألام كقلط 500 .35 زأط كأط ج دأفمع] 
1300 هط ع اطصطوط انا 0501105/ عنأمع لإقط مولن إدوعل0عمدغناط كاممم 


4 علال 10 5365 3ل/إ 113 .35زأط 5لا 3 0تاععزع0 لاناوطامط 05طاعمع] مم عناون د5ع536 2/8 :ممع زأما 
15 ... 


0زأ0: 


دأعأاعناة 0لإ0م3 ذانا 3 أ ألاعع؟ 0113نام أ5 0 ...0113نام 05 أد اإلاث...» 


١م‏ مع عأمموط إن ج مق ووع!! ع5 ولأ أملاع5 بذ ع0 3005األامع 105 150005 !أ0ال :امعع زاما 
ناآ !3لاأعلالا ع5 050805 06 ©(الالوطأط علال ل عاعم7 3ا عغأ30نال 13الماة؟ نذا ممه مصلمطة 
ا ةا أنا06 دع| مأوغ .105أع 3 ع0 3500© واكام اع 316302318 عا لز قاع !0/ا ع5 علا أد راع زلاما 


م. 5061 )ع/ا0|| 005أعاط © 303(0 قطأءلءة ع0 005 أناام/ا 3ا بمع060 قتأكدعبلاا موالا 06ضدوله لا 
5 3 3ااأع3 ع0 5قلعأم ذااع, 


05أملطا 05! ع0 05(ع! قأدء 0م ل .501 نا 3 مأاناز 113123035]. 


عم. ج وأغمعغ ولظ إذاى 3 لالااءع15 إوامعباطل :نزام .مالإقناك ملمقطقعط ناد 23013016585 1٠05‏ ج لا 
اء مع معنا 05 (مدعم اء مع أم قلألعم ذا مع ذأ6لناقمعل ملز .اع ج عبان د5مأل مه متاوصاة 
اة5داع/أطنا ع302ع31 ع0 015 دنا ع0 356190 اء 0501105 01م 0لاعا مزعم ,1 قأدعمعأا6. 


ذم. كناد مع كؤماع0 105 3 5أغ753000ع0 هلأ !0/05أ2]أنامء 0دعم اء ل 0103ع7 13 1030 ,!ماطعنام] ,لا 
اعم مامه قلاع 3ا مع اهم ذأ غطه ملز إوعمعأاطا! 


82. لإ50 00 0ل لا .5ع أماعلإع]© 5015 64لا 5ع أ5 ,050]105/ ,313م 01( 5ع 3ز(ع0 05 ؤَا4 عبان ما 
5000© ماتأدوعلالك" 


/اى. 3015م 105أ5علاط علا 10 705اع زع0 عنان مؤأولاع؟ نا جمعءع00 ع مدوعفلن امالإجلادل :اماع زأما 
عأطع مم معك روعء ذا1! 37ل0مععقط قتأدعنامة عاأمعمعءطنا ,23 أاتأنا ع0 05ماعزع0 عن 0 مو ألارع5 
300 هط اع ,مموتمطعط اع. 


حم أمم ع0 قلأمعنا 33اء 3اعناام 3انا مع 0350 ع ملا أ5 7عمع31م 05 غلامن إواطعناطظل :0زأما 
5 مم ولمعاع 1م ممملا ...اع عل ملأمعنا مأمعؤدبد وااعط من عل عع/امام عم اع بإرمقء5؟ 
00م 05 3500لا© 


© ألا .دعاطأومم دام ع0 3ل1ل0ع7م 3 مع 3105ماءم]ع؟ مماأد ملمعغع:م هلظ .مواج 


4. |3 312302300 عبان 0315 0705والط 05! عد5لا3© 05 50 ألا 3 07مأء00051 3| عناوأ ,!ماطعنام] لا 
5 قأدء 00 غ0 ا ع0 وامعنام اء لا إطأاوهك ع0 ماطعنام اج 0 0نالا ع0 ماطعنيم اج ه غ80 عل ماطعنام 
5 06. 


101050.1مع لمع دامر 5ع زومقع5 11 اغا ج دمع/ا0/ا رموعننا اأمقع5 ملأوعنالا 3 مؤل عم لألعم 
وماق ع0 موعال. 


.١‏ مع عا ع5 70501105 عأأمع .5ع012 عبان 10 ع0 ولاعناما 05لمعلمعاوع هلظ امالإقلادل :اماع زأنا 
5إوع اممطا 205 110 .10300م3| 130205 1طقط ع ,ضقاء نذا :مم 0ل51 تزع أطناط مص أك .اأمطغل 0م. 


0107© مأوعنلام05م ؤ5أغ6قط ومعأنا0 3 ,ذام عناو كقمط طقكء أمط 3تدلمأوعئاممأأ 105 إوامعباطل :0زأما 
5غ عبان ١0‏ 1000 ج3632 أملع5 ألا «(معع(موع0. 


*و. 31 3لا مغاناو 5أغعع/ ...غ003 مأأططقخ مل إمؤأء3نأد 13أدعنالا مثاوء5 10630 إوامطعنط 
36 أأوأ/ا مغأطمطق مل !30اأوال/ا ...عأمعام عننو اء دع مغآأناون ل عأمدالأصبط موتأدقء صن ؛أطاععم 
6015). 


عو. 3 110501105 ع0 3لغأمعل/ا 15101013 3انا 01م 5311/3005 ,مع00 قنأدعنلاا مدألا 000خقنان 
لا 05]م20أ 5100 35أ36ط عبان 05! 3 مألمعئم502 م600 اع .ضواعى أ ممء عنان 105 ج ل مالإجلاك 
5 ولاو لا 05 ]علاطا للم1عأع3736, 


ده. ع5 م6أطماقة وملام !كدق أأام3أ0قم دوا د86 أذ .كقااء مه 300غأطقط مقع أطناط مم أد ملطامء 
5 105 3 وطءاأل قأطقط. 


عة. 3]أ0301165م 011030غنا3 3انا 0100© لا 51005 105أدعنالاا ممه 55أ10! 3 05م 3 ]لامع هلا لا 


/اة. ع0 ماع00 13 ل .232360 عل معل02 13 ماع أناوأد 05غأ5غ6 ممع .01003121105 ذناد 3 لإ 32360 3 
اع 100 3360. 


مه. لا 0اطعنام ناد 3 أع0ععع:م ,مؤاعع: انادوعظ جا ع0 15ل اع 


10ع30/اع21 31 غلا .موعبط اج ئعاعط ح شق أعنالمم ع)...! 


4. 3ا ع0 015 اع مغأطمق مؤعع؟ 10 لا مؤأء03101 ذنانا ,0م 05لألاوع15عم ناماعنا؟ 03لا هأدء مع 
10لع.؟ أهمط غنا1 .مؤاععع] انادع"...! 


16 ,عام مع صثات مقادء ك5دااء ع0 35طناواة :5ع030لك 35ا ©0 260535 35أد5ء 1005ق ألم‎ 0135 ٠ 
.501113510[0 


١‏ لا 50أ5 ,رد5ع36130]آ كناد 0101© 5مأولازطأ 5100 مقط كعرعأنان 11050105 5100 د5مممطعط ولىا 
0231/ا| ع0 931ب داء ,0630311/اثأ علا 105 3 ,5ع0105 كناد .705ادأما 005100»© 5100 قط | 5مااع 
نا 0مأد مععاءأط هلظ .ع5 بذ ع0 معل06 3ا موأنا 3000ناه 503ص ع0 ممعع]ا/مأد دع| مم رؤام ج 


6١١‏ . 5© 3510© لاك .500135 50 علان 0305© ١35‏ 3503© 30500لاه 5501 لاا 2356193 أكم 
0]ع/اع؟ ,00101050. 


ع عو .103/ا 03 3ا ع0 مولأدق اء علرعا معأبان 3123م مصوأد من مااع مع لاقط ,ععأمعمرهاءء6 
5 000 013 ثانا ,03005ع05016© طقاع5 دعاطصطوط ٠55‏ 0005 علالن مء 013 ذلا دع 
مؤاةأعمعوع م 


ع٠.‏ 5300 320ام اع 3513 0دمأد 05ماع:2353غعء/ ها 0لا 


ذى . 005لا ر5ع1 0ه 105 ع( .50أماءعم ناك ثامء وماد 31اطقط 53016 13اناء0 مأوع عبان 015 اع 
5ععاع؟] 0105 ,06501363005 مؤاء5. 


ع١٠.‏ 200 ةطلةاط لإ هلمع مأو ,موعبطظ اع مع مق هادء 5013613005ع0 05ا, 


. 0903م015 5701 ناا علا0 7205 113,3ع] 3ا لإ 5ماعأك 05| داع نال 35أمعأمم ,عأمعمومعغء 
عع انان عناو 0ا ع ممراعاد ععقط 501 نا ! .2053© 0]13. 


١4‏ . 105 لطع الال 35تأطعامم ,عاأمع طتقصاعاء ,مأ0ل13 اع مع مؤنقادء ,وأطصق مع ,دعءعااع؟ 5ما 
0 طلا 518 .053© 0513 0150003 52501 للا ع0 5مطعمط 3 ,واع8 ا لا وماع0 
00م لانا لاع لاطا 


4. 0170© ولاك وع/ازأد 0لا .دعاأمع0 535ع لمع/ازأد عبان 10 3 مأععمدع] 000035 تمك 5ق/األ/ا 0لا 
5ع حا ةألااع5 


00م 201125 5ع عب 31م 13 ,3لا0اع7 لاد ,0315 3 05ماق/ا .د5ع301م كلاد. 


٠‏ . 3 3وع!! مح أو ,لز 3ااع ع0 وعاع36 ممنومع01562 ماعم ,3التالئعوغ 3ا 1101565 3 5ممأأل هلا لا 
نل ذمااء ل .5مااع عتتامع 0ل10لاعع0 واأطقط ع5 هل ,ع5 بذ ع0 والاع؛م 3133م 3انا 01م ع5 
دااع ع0 عأمعمرواءاء5. 


0 .عاط قأوع .13183 مأد 06135 كلاد 10005 3 313]إعطلاماعء ع5 لذ ,عأمعمواءع‎ ١ 
مععقط عبان ها ع0 0300تذه ]اا‎ 


لأ .لقأمعأمع]3 ع5 ,0190م ,عنان 05ا ملاكلط ها لا 300مع00 قط عأ ع5 ملام مأمعع] 56 
وأ6عقط عناو ما معاط عبداغ بإوعلاع0ء/ 5أوٌء5. 


*11. أع0 3اعنا؟ ,وتغمعغ هلظ إععوقع|3 05 0وعنا؟ اع عنا0 هع5 00 ,5مأممأأ 05| 3 دأغمم 3 5ه مم لا 
5 ااانا دأغ]ع5 70 ,0وعناا .05و1ماة ا 


32 13 37318 35ا .عطعمم 3ا ع0 دقاعملام 5ذا مع لا 05 اع0 دوماع لاء 5هجزوط 005 35| مع‎ .1١ 
عنءة] عبان 5ه| 3163م فاع أد30006 قمنا دء كنا .35|جم 35ا خم أوأل 00635 35ناعناط.‎ 0 


ذا . أمعأط اع مععوط دعمع أن 3 3ع طنامطعء ع0 3زع0 مم قؤام تأعمءأء3م معأ لا. 


.١١2‏ 0535ل]]أ/ا 5ع]مع0 وطلاط 0ل غلا0 مم ,ممعاعالعععم 05 ع0 دعممأء3عمعو 5وا عتامع 
5 00 0605م 05لا 53/070 ,13اع6 3 3ا مع مماءم لئام 13 3 نمقأعءأؤ5لام0 ع5 علا 
مواعخط ع5 لا موآلاالا عبان مع وزناا اع مع موأ وأئاعم 5مأصلما 105 عنان 35 معام ,وهم ة/ااج5 
5ع ممان20 


١‏ . ع5 5ع36100ا00م ذناد 35 تلع أمطا عأمع م ةأكنازما 5كع030بك 35| #الاتأدع0 3 ع5 بن 03[ 0لا 
عأمع م قاعع مه مقط0018. 


.1130 7الامامء 5013 3انا دعاطصطوط 5ه| ع0 مطععط وأنأطقط ,00 معنا تطعأطلناط أد ,501 لا[ 
5 ولاو لاك 531ع© 0اممء2, 


9. ع0 2013م لعؤوأم 3ا ع0 مغع(00 0ل1أ5 مقط عبان 1105غنا30 م/ااج5 


أاقمع|! عل عل :ع5 بط ع0 3133م 3ا 100أمصاناء قط ع5 .300ع0 هط 105 50ع 01م لإ , ماع55 ناا 
5 10005 ع0 ,5ع اطصتمط عل لا دمأمعو عل تمعاعو دان 


116 ل 20171111131 3113م ,3005 أثااء 105 ع0 0135غ5اط 35ا ع0 536300 ,0أدء 1000 310705 ]امه‎ ٠٠ 
2013260. 60أ5]3 3706 3انا لإ 610أع013طالاء 3ثانا ,2030ع/ا 3ا ,35ااء مم ,ضووع!! ع أكظ‎ 23 
.105 01 5عمعلع‎ 


١‏ . ل أطلط3 11050605 اممأء3نأأد 3تأدعنالا ماناوء5 1030 :مععكه 0م عنن 105 3 أل لا 
15 .... 


١١‏ . [613005م5ع 11/050105 ال30اعمده لال" 


م13 . إعاع نط5 .لم عل دق اع كع اع .ومع دا عل لز وماعك دما عل مغانهه | عععمععم وام م 
5أ6عقط عبان ٠0‏ 3 مغأمعغ3 قأوء أمقّع5 1 اغا مع وأكممه|. 


ترجمه آلمانى 
00 دعل ,كط 3الم مصعم قلا ماآنمع 2ع طم 83 دع ,معواأ0. 


.١‏ ل ]الكل لال. علاطلا ع5اعل/ا معددع0 ,لاعباظ لاأعانمعماع2طاع مطأ صصقل ,أونقعو طءناءعل0د 
لكااعن مع010انا“ا اام ,معداع نثااام لماعطاع ناما ,لطلد صعل ملكا غ). 


؟. (03 تطعا وى ضاع لنانا “أعمقلالا ماع طعناء صتططع1 .طوالم داق غاله5 معغعطمق معماعءا عدا 
نط1 نهل غ31 لاءكأ80 عامط أعودللاظ. 


*. 03 0صلاك أنطعاعط نط1 ناج طم3ل طاعنباع نا معط صمعفبيع وملا أعطعاقعء ووباطعوعع/ا نذا 
أدأما لمعأماعدعوأوع؟ عل علوضغ لابج ذلط معغأاععط وصناوئهدنع/ا عطاعاعء عماء طعبة للأنر ع 
لقاع و اع 0 غأألنا انالا عمأعك لصلان تاعولع( اأعباع نطأ غتطععا .أمعألمع/ عاد مع ,معلع][ ممعماع معمطا 
610 دعزاع ع5]36 مأل طاعباع انال طعا عأطع انا مط 3ل بطع اا فطقلا ,بطهى 305 1 مع. 


ع. عوماما عااق نعطنا أطعتالطا خط عع لصب زعطعاماعلن عرباع غؤ5أ طوااذط نك 


ن. اللاعحاك ع |ألاعواع/ا مأو , لالالاك. تاعأطعمطا ماعو عطاع/ لطط1 عملا عاد م51 0301 ,أدبم عنطا مع 
للاع0 تعلطا ألم طعباة طعلك عأ5 معنلا ربعطعاو لاعوناناع تا عع ,معءاععلعص مععلوكئ, دونكلا 


أعللا اع رطع انط ةلالا .معن تطمع]]0 ع أو 5قلذا 0طانا معاطعطرع/ا عأوك أو معدرع لا معل مأ 5قلكا ,طمنلا 


ء. طقالذ أطاعاة وطناو:0داع/ا معودع0 ,غطعع كا ع20ع ع0 آناق 035 ,أمطعدع06 ماعءا غمأو دع لملا 
امن ططعماء مز وا 035 الى .3 أكطاعللآ عماع5 لذابا نكا ةطأمعأآلة معماع5 غممعءاا ع لملا .ع0 
ماعناظ معطء ]| أناع0. 


/ا. طمغط [آ مأعك 0حانا - معغأاع2 كطعع5 مأ الاطعواع عل2غ مأل نا أعصصسلط عأل ععما ردع أوز مغ لونلا 
.أع5 ومع اللا مما معأدع85 ع0 طاعباء نزملا زعلا رعاناام اعباء اع غأأمنقل , - معوو5ق/لا ماعل آناة غأطنء 
مل ,جع100 ماعل طاعقم معلئع نلا أماعع فارع آنا لاع اأاط ونلا غأع0نع نلا أطل :أكطاع اام بال معنلا انا 
اومنا ع0 (نعلإعنااناللاع9 اع وطاطلاكع010انكامع0 كاقة كأاطعأاه ]ذا 0035 :صضعو53 طعاذا 
آن70الالاء5لا.» 


8. 516 طعل اناناا ,معط لاءع5آناة أأع معغاعمطععنعط تعماع بج دتط ودضباة ندع عغنطا عطق ألا ممعللا 
م 35لالل :ماع530 ماع امع معاون لاج عأ5 ماع 6ق ,ع130 مطاعل طق بطع اا طقنلا دبالا 2كاءنانناج م51 | 
لاج 516 35لا ,035 0كانا بثلاع0اعنلاط3 معصطا ممنلا يعزى ععمواععا 0أأنلا 03 ,0أألقا معصصعا معصطا 
عأأطاعدتانا كوطأ؟ 51 0أألذا .معأوع1]م داع خأممكئاع/اكئمع 


4. ©أ5 00الا معطع0 قعغ605| باج كصلا حملا أأع)ا وأ إعطمء83 معطعكمع الا لمعل ألا ممعنن لملا 
21 انا بأاع ]اع لاداع/ أو ]ع بمعمسططع مه معطأ مهنا آنا ة031. 


٠‏ .لاج عااناأدع اننا رأقط معغ] ماعط قط غ01 ,اةد5وطةاما عتعصاء طعقم مط عأللا ممعنه لمنا 
أ5ا اع رعطعأك دغآط صملا اعط 035 أذا ضعطءانلاع6) :طءاازعطء |5 غ530 عع ,معطعو معأوم”ا 
لمعاطقام ,لمع ءاعمااه!؟ر 


١‏ . لآأللا معصط1 .طلط عاءعلالا عأناو 0انا 5150 5830031 ع0 ,اع0010مع59ئا3 آلام عآما 
010 (اأء 0انا ولاناطعوعمعل/اك ناما اع 


؟١.‏ (للا عأكن أل 35لا رمعطعوآناة لداعل صملا الع1] معماء أطعاعااعألا نيام أدعل2عللا بال (معصط 
3 ,أ ومععط 031/00 0 ]أللا أكنار8 عطأعل لحانا 310لا أ 3طومع] مك ألاعام غأ5أ مانم ةلالا :ماع530 م51 


ع3 ناما شطع ماعن لنطأ غلم أعومع صاع ععل00 معل ملا الرودع ممع0ع71 خط ناج عأقطعك5 ملاع 
ع0 نا عااق أعطنا أعأناط اذا طدااخم 0نا عم3لالا مأع انام أواط. 


؟٠.‏ عأع لطع ألاء ,عو اناطمعطء صطعح طعه0ل أوصائط وى طعاءمك5 لجاع ءالع دع أقط ع :ع أو مع530 
ناج أ0طاءع/ أ ماع نلا ,مق آنا لحان املتاعط لعالاككت لاع5 ألقطططقللا لطأ ممعلنا بطداام معن 


ع١‏ . بطاع00للا ألقطمع؟]0 غأؤ5ا دع ,أعدؤاأللا ممقل ,معاع0 غأزمخنحامظ عماعءا اعباع م51 مغللا لمنلا 
لاج 6001 معمواععا غطاو دع لكانا ,معودذاألالا كطقالى غأمم «اانامع)كت طباه طعبء اطأ غاأملالا .مط1ة عع 
معمعومع2 


ذا . أنا؟ معصطماعط اأم/ا ءالا عاد معااملنا بغطعوعط عماعد لصن مععطعوعط معطع ا عطءذالء! 035 ءأنا 
معلغع) أطععىونا ماعءا مأمول دعأااه5 م51 لذن ,معلعامعاط عاءع نالا عاراا. 


.١2‏ 51 35لا ,035 0(النا ,نعنباعط 035 15ل3 وعأاه5 معاأاقطاء كاأطعام ك5أأعكمع1[ ممأ 016 ,دع 150أ5 عوع1ما 
عم (النا لاج ©51 35/ا ,035 ||3 اعنأاء 0ذانا ,بمأعك وتأطعام 0 أ ألنا , غلء اللاعو معلع معلا 


.١/‏ طأع لماعل لحان أجأأدوعط معلا ممعصاعك وملا واعلفاعظ8 مرعطاء] ا أباع0 معماع نعل ,ععل مصعل مصهكا 
0انا 0لالالطناط 5ا3 350أ50لا03/ "11055 تاعناظ 035 (7اع0 لنانا [أ50 معوام5 نط1 دملا عوناع2 
ع0 زع كنا اعلا 10انا بمعطناةا0 مطأامة معلععلنا م51 د(ماأعد نعوناءاع8 ماع أزععاوا عط 8 
أعطاعنا مأعد المد تعباعط 035 ,غأطلاةأو قضطأ م3 أطعام معموع0 ععل0)ىىئعط035 أع5 .مأعد غ02 زعمع 
معأواعم عأل طعملع][ تمعععلا مسعماعل صملا اأتعطعطهلالا عأل غأذا دعاما .طمعقل اعأاعنحكث لطا غطعاد 
أاعام معطب 13و معطعكمع الا 


. معلاعنلا عدعأنا اع ءالع طقالخة زعل]نثا عونا ا عماع عل ,نعل داق نعأطعععومنا غأ5ا نعللا لمنلا 
01 ,ع0 50أ5 1035 :معطععام؟5 معلمعلنا معوباعة غأل انا بمعلععلنا الطنااعومل ممع مععطا 
مععاناعع معل عطنا غأ5ا كطقاام طعباع ععل غعع لا ممعت مععطأ معلآننا معوما, 


13 


مأك ع5ع01 50لا .لأعطعناك اعم اطاناكا ناد مط لضنا كطقالم عوعلالا امنا معاع3مم وألمع نثاطج ءأنا 
ماعطباة01 كأأعدمع1 035 32 أطعام 016 ,دع. 


٠‏ معطا ع5 عطقل اعمط ,معوعأكنادط0 علصضقا لطأ لطعم ءعصصام معومععن/ا عزو ماأعاام 
ناج ع0اناع اك معط نعلعنلا معمصصا عزد إمعلععننا ع]3ن5 عأل معمطا المك أاعمم6ل2ع/١‏ .طواام ,ع 
معطع؟ عزو معصككا حاع00ا. 


١؟.‏ [[50 ,طعصضصهواء عزو 35لا 00الا بطعا12نأ5 معطرعل2ع/ا كمأ معاعع5 عغنطأ 16ل ,دوع ماد عوعا1ما 
للعططلمطامع] سأطعام معواناا. 


؟؟. 03 ,اع أأاع للك مأعكائ 02 غ01 كأأعدمع1[ لطأ عأوك معلمعنها ملعد ععمعزازع/ا معا. 


“3 للك عاك بمعقعط ممعغطا ملا معو ناماع0 طعاك 0ثانا من عاءعلالا عأناو 0ثانا داع06ا913 03 ءذأنا 
معااع نا وأناء عزد معأاهك مأمقل ,عتعصطمللاعظ داعممسصسلط دوع0. 


ع؟. 045 الا معطلاق1! د05 لطلنا معلصااظ د5ع0 ,ع0 عزنا غأذا معاع جط معلزعط ععل أأوع عدا 
أطعام مصعل غط©أ غااملالا (الجع معلءاعاو ممأ أطمننا علأعط صبام لماك .معلصمعءغط دعل 0ن معلمعرطعك 
معطعأومع/2 


ه؟. لطاع لطاعباع طأط طعا رطع انط هلالا :جطعقنمك عع لصنه عااملا معماعد بج طوملظا معألم دكامء ١آأللا‏ 
اكاأناقنءععم ةللا أعلمدعء ١‏ 


ء؟. 03آا ىك لاة أعأعطصق مطعمواععا “طلك كعماء ع531 م01 طعنباء 1 عغأطعان؟ طع]1 .طوالم مه 
5[ معطء] جاع طالاء5.» 


/؟. اا عأمان معطاء انام كأل صأ معطعءك أألاللا بمعراءقنم؟ معط ناقاو غطعام 16ل ,كاام/ا دوعماع5 عامنا 
3 ,صعطع؟ أأللا 0ثانا ركطنا طعأع1و معطعدكمع لات 2ع!اا3 عأل ,عمعز داق اذا أوام/قعو تعماعها أل 
نلاك تاعناء مأ كألئا لاعطع؟5 اعوط ,لطأد انا أعتالانا معأدوأءلعألظا غعأل اعوط ولنامأعطعىع معععء 
ناا انا طأعناء معغطعقاع أأللا رمأعم زكطنا 01/ا ونا2 املا معواعلمعو1ل”» 


8" . مقعلا ماعصاعم وملا وأعللاع8 رع 3اءا معماع طعا مصعلكا :مق غ530 ,كلاملا متعم © بطاعو مدو ع 
لقاع أأعاوا2 1عطصطاة8 عماع طعاد صملا ألم أقط عع انا ,عطقطناع ام نل ع3 طعبع غأل مط 
أ5أ ماع010للا لاع 3 تراع0, 


أ5أ عل اللاناج لأعباع م51 ملا ,داع 9 ]نلا2آناة 03 لأعباء عزو أأنقا مث|ا20 


. .قالخ أعط ماعلا غذا مطما صتعالا . ,031 غاعوامع داعا طعبع حملا عومقاءع/ا طعا بكاامل/ا متعم 0 
اللاعو علععئثثا طعا طناك معلا معطا معلمعنلا عز5 .لاعود5مأوزع/ا ,معطباقاو 016 ,عمع[ أطعاد 
أاع30ط لمع دذأنقاصضنا 035 بكاأمل/ا داع أنا؟ طاعباء عغأطعقئء ءا مأعاام .معموعوء6. 


لطأ غااملالا و(عد5أاواع/ا عند داعا موعلا رمع عاعط طوالم ععل انلا ءلم علاثناننا نعللا بكاامل/ا مأعم 0 
معطعكماء العام ممعل20 


١ل‏ طعك ع01 عجأأوع5 ع1" :أعباع ناج أطعأه ع530 طعا لطلان035 طعا عصصمعءا طاعمم ,"كطقاالم ع2 
أكازع اعم0 ,عمعو:وطععلانعاباع 016 كمعمعل حملا طعا ع530 طعملةا ".أعومع ماع متأط ع1" :طعا عم 
للاع0 د5عألات 5أةلتاعام معصطا 0أأننا طوالم" :معأطعمونع/ا معوباخكنطا كقللا بأصمعا طوالق ".معما 
معأطععئع وملا معل بج أكمه؟5 عأزطعو طعا بطع نطقلا زمعغدعط ملق ,غأذا معدععلا معالال”» 


؟". 5(آلا أأمطا 3060| 031 0النا أمع30طاع9 كنا ألم طوطاء5 أكقط نال ,ط3هلظا ) :معاءقام؟ عأ5 
عا قطغطة/لا معل ناج نال لامعلا ,300105 كنا نال 5ق3لخا بزعط دعل ذذانا وومائط 50 تغأزع30طعو0 
أكالاع0).) 


عم ع0 لطط[1 كع عنقا معوصائط طعبع دع لئأأنكا متأعاات طوالك :لاع ةمك تعن أوططرع/ أطاعام 0حانا ,اا 
ماع لصاط باج جمواط دع006) ااا 


ع". طعباع طذاام مدعلا بمعغاته طعباء طعا ع أأملةا ,ب معمصصامع] كأطعام طعبع لأأنلا غأجظ مأاعم لصنلا 
لاعنلا أطع3 اطع واء اناج الأ خاع لعنلا مطط1 باج نا عمع لا تعبع أذ عع .اأأننا معغاطءامععنلن 


ه". ألم أع5 50 رعطقط معمصقوععء دع لعا ممعلالل تطعائمك5 فبمعصضومديع دع أقط مغ :عأو5 مع530 
أطع0عط داع050ك ةق لطا 35للا ,035 نا أاع36 طعا لط اع انم /خامومع/ أطعام زعلصناك عومأعص” 


ء". لاق باعطلا013 0ذآلذا كاام/ا مطعصاعل صملا وعم أعكل بخ خطمعغ]0 دولا 30لثا دء 0لالاىرعمعزءء 
معطقط غأطباقاوع0 5أأعععط غ01: 


منا! لطأ عطن أطعام مانامقل طءأل عطنامنتاعط. 


زلا 1مك ,ولاناءةطدع01 نعنعودصنا اعوط 0ثانا مع وبال معنزعكصلا :0/ا عاعءقة غأ0 عباقط لملا 
معكام تع معككناص عدعغال زمععاناععط معل وملا أطعام عطق 


مع ا 01 5005 زعم غأا0 عأباقط عع لطلان, ضع ولاأواعطناءم/ا معطا مق كلاملا دعماع5 ععامنا 
لأعباء أعطنا أأللا أعباقة معلاع/لا 50 ركطنا لطأ أعأممواعلل :لأعة1مك 2غ .مطأ عأ5 معغاعممومع/ 
أع01م5 الأ عأللا ,50 0630 ,لاع0م5. 


4". ططأ 01 ,لطأننا معصصهما ع1ه ند عمواعء مدعل نعطنا ,أوأ دع زعنلا بمععطواءع غطأا أعل0معنلا وما 
لماع الا فراع معنلا آناة 0كانا ,أ>كاعع0ع5 ع300لاء5 أأمان0]أننا معالهة ]تند علمعطل” 


٠ع‏ . 03اآ .تاعطععطنمنطعط بعل2ع عع0) معاباء غأل 0طانا أطعوعء اطعععظ8 ععدونا 03 ,ضصضول و8 
ولع رصعلاق حملا أعللاج عز مأعمطلط عأد مأ عوصاءظ بمعطععنم؟ك أأللا معلمع لفان عماع0 لطنا ,مع 
ع0 0انا ,أ5أ ماع20قواء 5أأعرعط غزمللا 035 غ01 ععلأنها ,ئععع0 عمصطوودكريك ألم عزاتموعط 
احان لاطأ امم (معغطع! لصن 03 معاغطباةاون عوأامعلنا أنام مأعااث رمع وناطنا. 


١ء.‏ .0170ا20قا عنطا للنا أنطةأكباخ عنطأ غذا كطخقالم صعمم3لطظا م0[ امتعصاط أعواعغ5 بطعوعمد عع لملا 
9 طصطءقط ,لمعطاعجمع/اااق طعااتطق نا عدا رعلا مأعالل., 


”ع. 50 لأاعطاع؟ باج ع1 طدولا لصب معفوععظ طعأعاون معومنالا تعطنا معمطأ عتمم ععطماء غلابا؟ عأك 
معل ألم غأطعله عطاعاط 0ننا ماع كصب ألم واأعغ5 ,مطمك ماعم © تاعاط 5أأعو36 عزو عع0 
اوطنان مع واطنال"» 


#ع. لعل امنا طأعامم ععل ,معطعوعط ومعظ معماء آباق اأءأعاوه5 طعام ااأننا عل :عع مم قطصمومع 
مومعل اعد دع ,اطعقع8 كطوالى 0/ا عأباعط عأناطعد معصاعكل :عقومك عع ١.لأللا‏ معجأناطء5 /مع355/لا 
50 بمعلاعط عأل معطعوائلج مأعئعط طاعوئط عومل/الا عال لصنلا مقط طعنك مع معععل رعرع[ زان 
مع اموطع عأل ,معمعل ععأصباعع نولفا 


عع. مأعل عوط اأطعديع/ا_,عل2ع 0 :معطاءممدع0 30ثلا دع 00لا 


لاعلعأ5اع/ ناج طاض3وع٠ط‏ (ع355/الا 035 0طلا المعضوع! ناج) آناق عط ,أعصماأتا 0 لصن رءععء55ق/لا 
اناج ألناطء05] ام لمعل آناة ملقكا (عطعءقم غعأل) لصنا .معلع ]1ل ءكامع قلا أأعطمعوعاعومم عأل 0كدانا 
اعاناعنط نعل عااملا ماعل ألم غنهع :معطعممدع0 0قللا دع 0لا .أ935ال0 


وء. أعطاعم باج أنطع0 طنطهك متعم ,علط ماأعالل بطاعقام؟ك انا معلا معماع5 بج اع طدجهملةا لمنلا 
اأعأطء ل عأوع ا اععمع0 نعل غأؤ5اط باما 0ثانا نطقلا عمل غذا معطعع:مدورع/ا ماعما 0دانابع|اتموط” 


عع. .كضع130اأع8 معغ31طلصناك أذأ عع زع أاتمسقط ععماعل بج غطعاه غختطعو عع ,طوملة 0 :لطع م5وع 
اقل ,طعأل عمطقطع 15 .أكقط دأصغاصصععا عماععا بال 00/املةا لعل اعقصط غأطعام طعلاللاا ©1309 50 
أدع0اعنا إعماء مععه 1 ععل العام لال 


/ء . 03 ,031/01 عاأنباطعءد معماعما عطعباك طعا بعل متعالل بطعقم5 غك لعل اعقوم طاعاما حاما 
لأعانا لكالا أكطاع جاعلا أاعام أأما ناما طصعلنلا لصملا .عطقط كتصمغصمعءكا عمواعءا طعا مملامللا ,ع30] 
مأع5 معمعرواءع/ا معل نعغاصب طعا ماعنلا 50 بأكطووطعء ععومأعطل” 


مع. أعطنا ماعل لالاضوع5 لملا إمعلعائءط معععكونا ألم عواعء ,طوملظا 0 :معلاءم)مدع0 30للا وع 
عع طعوع0 (عمع350) معلععلثا دع 0لا المأد أل أعط ع أل ,عمعأطععاطعوع06 عأل أعطن لدانا طعأل 
للاع0 ونال 2وداع/١ا‏ أأللا معمعل0 ,لأعدنعمطاء لأأنلا ع,عط3 لم03 ,اع عمواء آناة) معغطا 
معأ؟ع 1 كملا دملا عأ5 ]53 عطء ا 2 أعصطءى 


ذع. نامآ قاع اق طدعغ]0 أل أألانا مأل ,معوداما معمعوءوطيرع/ معل ممنا عأطعامع8 ع0 زعراء غأؤوا 035ا 
01 لودع زكناة مدعل عفاقط هك .لمعدعأ1ل ملا ب اام/ا مأعل طاعمم بال علعنلا بأطعام عزو أدعاخمصصهها 
مع ءا ناادع00 م01 أنا؟ اذا 0 3وكنامل 


.ن. ماع0 ناج 00لا لاأعمعأل بكااملا ماعم © نطعقممكى عع .لزنلا ععلباءظ معطا ماللا معألم دكامع 0 
أعأطع الع داق كاأطعاة لأع5 نط1 .صط1 كا خأ00 معئزع0مق معرماعءعا غطمط غط1 .اناا 


١ن‏ مأاعمط 0 


ماعنا أعط وأدماء غذا ططما مأعم ,عطعا5 03101 ضطما معماععا طعبع ومنلا عوصواءع/ا معز بكاام/ا 
معأاع نوعط أطعام مصعل نطاع|املالا .أناطعىاعء طعامم زع0ام2 


؟ة. اع زلططآ باج اأعباء اأطعاعط مصقل ,معط معقبع ومنلا ومباطعومع/١‏ أعرعالء .كاملا متعم 0 
)31كا عاناء ل0أألثا انا معد5كناوصعوع؟ معط٠ء]ااءاعء‏ ألم مع اءاطء5 طعبع ععطنا معءاامل/الا 0ذألنا 
ع01الاطعك5 3/5 طق أطعاط اعباء أعل0رمعنلا 0ك .]21 كا غلم مععطعص” 


؟ة. للع أملنا ألا 00انا بأطع 3ق اطع و معطعاع2 دعلاء]! اأناع0 داأعءا ددانا 1351 بال ,100 0 :معطع13م؟5 م51 
ع طناق و أل ألا داعا امنا اعمم ,ملالا مأعل آناة معددقاءع/ا أطعام ع0 عرعدرانا. 


عه. 03 ,ماع53 آلا يديك األالاك أاعبادععوماعط اعط ممعماء غلم طعأل عه أعزع5 نا علأطاع 
3 باطأ اعناة أعوبعج2ء0 امنا لاع ولاعت طاناج طقالة عأنء ع1 311 ماع مصعطقطك لعا 
أعأعط30 عغطأا كقلخنا , لمعل مق عطقط اتع 1 معماععا 


ذة. |8 مدعل أعلع لماعك 0ك .نط1 خأ تاكن ولط عمواعا الم غأعصصو لصب عااق عطا ,مطعاصم ععل اللا عم 


ءه. ألوعنثاعط أملاعدوع0 وأعكا .معمعلا معاباء لنا مصضعلط معمواعم ,طوالق آنا عناةنتاع/ا ,ع3 لاء1 
لماعل آناة غأذ5أ عنعلط ماعم ,عطعأاك .عاأأعاط عاعمام 5 ع0 صق أطعلم عع 35ل ,(معلع آناة) اماد 
وع/لا معل0ماء0. 


/ان. لأعناء ناج داعا اماملا بأطاع3 1طاعطنا ممطعد طاعباعء طعا عطقط 50 انطع اطق ضنام طعباع عط ممعلالا 
اطا 00لا .معجاعه عااعاد5 عانباء م لاملا د5عناع300 ماع لذأنها علط متعم لصب ,لقنلا ألم دكامء 
ماما عااق ععطن معأن لا عدا معلا متعص بطع أائطقل/الا .مع30لء5 دوع نخلادعطاعءا نط1 أمككائع. 


مة. أو لمنطأ غلم ع01 لصب 0لا ءأللا معأعاطعمء قل ,رتكا اطععع8 ععكملنا داظنداء ]نال بمع3للا وأطنا 
ماعط عع لاطءك ]0لا عاد معأعناعممء أألالا لصنلا .أأعاواج :عطمم3ة8 عزعوولنا. 


ذن. 01 مع2ق3/ذا عد5عأنا لأطعام معغطء :فطعو لصن مصعلط كعغطا معطواعة 016 معأعموبيعا غأ5 .0 
ع 6530 لاعماع5ك 


أأعطأنطقلالا ,ع0) دعلماعط مع ونا مطعمط معلع]ز[ كدعماء ولابمع600 أبلثظ غزع0 دمعأ1010 0انا). 


٠ع‏ 014 ,عطع 51 . لالناطعأداع]باظم /ع0 1306 ماق لانا ,أأعللا ,عدع01 ماع51 عأوامطمع/ا مطعباع ماع نل 
0أ5اع/ بعطعزك .معلا مععطا معوع0ن معدع القع 1قطكام03انا تأعاد معط قطكعم 01 ل0مأد مع 0350 ,0 
5 ااآل/ا. 


١ء.‏ 5 أعل0ناف8 معطا اللا صعغأ00 3 كادع) لناماقط 1 دعل باج لصلالب اامل/ا مأعم © بطعقنمكىعغ .عا 
ع0ع ع0 كناة لأعباء أقط 2غ .ضطآ كاة 601 مععلصمة معرماععا أطقط عغطا زطوالمط أعمءأل 
أ5 ع(أع 05ا0313 (اعناء 0انا أطعقطاطع00/اأعلن نملا وطناطعومع/ا أعرعالئهء 50 .معطعوع0 ع 
عأعطع0 عمال أنطاء (لصنه عطقم ذا شعلا مأعص رطع تاءطقلالا .طخطآ باج طعبعء أخنطعاعط موقل بطل 


*ع. 5 0 نلاعلط136م5 عأكل. وطانام 0لا ع0 ا صباماع ]زلا مع كصنا أعنأرانا ماع00/ غأ315للا نال بذعا 
لا عاع5ردانا 5ةللا بلاعأع30205 035 ب,نعغطعنثازع/ا كنا لال أ5!|الالان 5100 أأنثا لصملا «معغأعغعطمق مع 
أ5 5001لا 35لا لال /021/لا ,035 أع5نا أع؟أعنلاكت لاعلراعوأطنالطضناعط مأ وأأقطغط تلا 


عع مزعلا للعطاعمط ومنلا وأعنلاع8 مع 3لا معمواع طعا مصعلها :مق أع539 بكااملا مأاعم © :لعو مومع 
عل آنا معأاعط صصقل ألم لأألقا عنقا معدع لقاع اأأعاوج عطمم3ة8 عماعك أأم أقط عغ لصب ,بعطهط 
ماع اانا أعطععط معطئعل2ع/ا مأاعم انام تطأغاع00تاننا 0ك ف طملط 5310 زمطاع وطنا مطنطآ طعا ممعنها بطوااط 


عء. ألا 6أ5 أع355| 50 ,لأعنباء أنا؟ معاعاع2 ماء داق كطقاام عالذاداعم قكا عأل غ5 دغأل ب>اام/ا مأاعم 0 
ع1355ء ]513 0310106 العام طعباع 3211ل ,ناج لأعا صلعءا نطاغأو؟ لصن معلاعنها ملع كطوالاظى 


مء. ا معاناء مأ طعباع أعسأوطع اع طاعق1ام5 03 زمعصطعك عأل غنطأا مع أمطعواع عزو طعمنانممع5لنا 
مع لناعانع/ ناج نأمطا ,00الالاععمواع/ا عواء غأؤوا 035 .130 أعل0 (اعمم). 


عع . 5 أألالا معأعاعناء 03 ,كأقتناماء اطعاع8 ععكونا طباه داكل ان "لطا ألم غأل 0نانا طعان وأطنا 
أأعكاو 2 أعطممة8 عععدصنا لطع ىنال ,عقنلا 


اع أغؤوا معلا وأعل ,طعلانطقلالا .1305 كعموعز اعقصطعك ع0 املا (عأ5 معأعن6عمع اللا 0حانا 
مالك غع0 ,عا تأكنء وتاء. 


لاع . اا معغطا صما معوذا عزأ5 لكانا بمعتقط أأعناعممع0 ع01 ,عمعز عأاأععهء ع5631 مأل ل0للانماع5نا 
أكلاا8 أعنطا آنا أماعع ادع ولاالا, 


معط وان 6ع060 0301631انا لأعأد معأواع2 لناماقط 1 غأل ,عطعأك .أصطمنلاعو 300ل عام عاد مع 
مأكاع/ رعطعأو بمعمعط معغعطاك لنامطقط 1[ م01 لمأد مع. 


ذء . لاعطع13م5 »51 .]31لطءك5ا80 أعطم؟ ألم لطقطواطمق بج معأل5وو5ع0 عرعدولنا معممةها وع 
5 ]© ثانا مطعلع را :عع 0 للططة اع إعلع1 عن معوصاءئط باج طاهكا دعمع]3طع0ن واء بأطعام عأطانا. 


3 . 03 بطوك 2ع 315 طعمناى لا عنطتأنع51 اع 3020] ,معاماعع :أوولاة أع0303 أطعله طعزد ع00م 
اطع بغأطعام طعأل عغطءنناطا :معطء13م؟5 عأك5 .معمطا عملا أطعئباط لضو أمماء لصن لمعلمع اعم 
3001 كاوء كام ا ع)اام/ا ماباج لطاأك أألنا بعطع|ك» 


الا. لطأ تالالا لباقملا ,انلقع غأطعبطا نملا 1قلثلا مأو تاأعباة :(معطع036) 5300 ماعلالا مأعد لملا 
عع نازع 13100 0مم/ا |1533 اعوط لحان ,»|1533 مم7 غ31 طاءكام8 عطمءع] م01. 


"ل. طعن لعطتكا صاع طعا 0ك لمم طعلنها بطاعك :لاع13م؟5 عأكن0حانا ,طاط باقع عغات عرملع ءا مقا رمع 
9 لا تكأاع5 ماع لطقنثاانا؟ أ5أ 035] ل5أع06 ماع غأذا اطجمعوعطع متعم معدع01. 


“7 . لاأطع5ا83 معل غاعطنا طءأل نال غأد5اع00انالالل :عمعز معطعقام؟5 ومائ ع0030 كذةاقالة دكطقاام 
أ5ا اع ,بطع اقطوللا .دعد5ناقل د5ع0 تعصطملااع8 © رطعناع )عطنا ل70رأد ماعوصناضوعء5 عمرأع5 لانا 
| ملام احانا؟ , 019 ناللاداع ]م » 


ع/. 03 رلطقكا مططأ ناج غأ31 اع كام عطمع] عأل لحان ةللا معرء]انقاعو مقخطقنططظ دملا أطعءنط عأل كام 
5أ0 ا >اامل/ا 035 اعطنا ماعأاع ]5 باج كطلا أأمطبئء ممووء6. 


0 3701 نلاع ولا 00 , والأعاغأآمم ,علطام ملفا سمقطقنطم ,ره تاعطق نالا 


غلا برقع وصووعء اطعاعظ معط دعماعل غذا ممطعد رعطعاك .لمعدع 1ل وملا طق طعأد صطقطةنطم 0 
أللاع 0 0302 أطعءاءط عأ5 زعطنا 0اناك 


مأعععط ]55 ع31طلمع نثاط3انا.» 


/الا. لأعأد عأطنا؟ 0انا معوعنتاععطأ طعاد اع عأطتائاعط ,معمقها أما بج معألمودعء06 عزعدمصلا كام 
10 اع!01ل/ااأعطصن ماع غذا 1235 :لاع13م؟5 لطانا دعا ألقطعغطأ مانا 105 ]اأط» 


855 عأ5 ماع73 أ0لاناج تأ0طع5 0انا زمع]نا3اعو لاطأ ناج لمعطعطمعمح لقعا >ااملا متأع5 لمنلا 
م5 .طعناة انا أعماع؟ لماك عأ رنأعغطء 1 عماأعم لملد تعلط دعأل كلاملا متعم © بطعوامه اع أطناءوع/ا 
أعطاعمم عرق للاصعوع0 مأ طعامم عن 50360 ألاعام أوصائط لصب طذااىم أعغاراء)ناكآن غ15 .ع5 
تأعناء أعاطانا مصوالطا عو صنامئعا ملعا مصمع970) 


4 أعلالا لاما الاعاع ]تاصق عأككت 03 ,اأطاملةا أطاععء أى ععغطء | عماعل آناق أطععءصم ماعا عآننا 
أعللا نال 0ذانا ,معط تاك راع اع 5 اناننا األلا 35لا , لاعلا غ.» 


١م‏ أله نلأعةظم5 اأعنطءع23 عاط لعا عغاصما مم00 ,ضعغع لت طاناجاناة اعباء ,أطعقالا عأل عمل ءا ع6 
اعلا نأك معءاء دا5 زعواعل 


١م‏ لطاع متاططام طعاأل صمعأااهك عأك .معععلا دعماعل0 ع5آ20 ودع لاد ؟آلثا ,ما © :معلاءقم؟5 عأ5 
7310اعأ0 لنانا بأطع قلطا ععل عاأع1 لتعماء مآ معمواعما معل غلم أباج طعال عطعمم مك .معطعاعممعء 
اللاع .طأعلالا مأعل 5ا3 طانا أعأد ع0 نعللا طعباء حملاك, 0 ألا 035 ,0 آنا معأاع] ]زول عوعرز دودللا 
معوءه0الا نعل ألعام غ15 .ولط عأجاعدعوأوع؟ عنطأ غأوا معوءهول/ا عل ,عطعاك .معلاع] عزو اعناج 
231 


١‏ . عأواع0 035 55500 ععوعغ1ل مأ أأللا معغقطععا 03 ,أقطماء اذطععع8 ععكونا طصنام كام 
| 0ثانا أد اع انانادك لاع اطاءع5 آأناة أء أطعد معطعوععلع ]آم عماعأككاء83 مأو آنا لاء, 


على لطع اع ما ومرعل طمن طاعع؟ أطعام اذا 035 لطملا .معععلا لمعمواعل أعط جعا5 1) أعمطعاعج2ع6. 


عم . مطعك أعلباءاظ معغطأ (عاللا صعغألمخكامع) 1110130 بج لصلانباامل/ا متعم © :عقومك عع .م 
3 العام غ2نناكائزع/ا 00لا .ططآ 5ا3 601 مععع50ة معرمواعءا أطهط عط1 .طوالةظ أعمعأل ى لذانا 
عط انا؟ طعا عطق3 ,لمتعدكاطملالا ممأ طعبع عطعو داع]1 .ماع ]لاع 


5 ] معل0 دع ]لاع اماع/ا دعماء ع]5]3 غأل اعباء الا]. 


حم. 113 دع1ام/ا أمطعو ,كاملا مأعم نمك عأل غأاعام أوناناعط لدبا أأعا وا طعنظ اعم غألاء بتاع لحانا 
معلع لصنلا غطا علصا ,معلءعع آباق اأعطمنا أطعام غطناءعلا نا لالامعواع عغطأ با معطعكمع الا 
ع1 5. 


غى. عذ! (طعباعء أع0) طاقااه 35للا ,35نماك, |6 ناذأ ماعلا ,لأعباع انا؟ معودعط أوأنطء 00لا .0أع5 عواطنا 
للا ماع غطعلمة مأطنطعبع ععطنا معغاع. 


/اى. ع5 0) :اماع01 اطق ع أكنأاعط ,مك 03 ,أعطع0 ماعل ءال أك 5قللا رمعع|ام5 معددواءع/ ]أننا 
لا عناعوانان03 1م00 ,لمعأع1اعط30 عأك كلالنا 35للا ,ثالانا لاج أأدع8 لاعزع5لانا ألمط ,معط نات أأننا 
كآع ون دع الاك ماعغاطعع؟ (0ذانا) ونالكا 1ط3/ثاانا؟ جاءع00 أؤوأط باما 7]اان0 


مم لملا عطقط ذأعلفاع8 معطء]|اأناع0 معماع طعا مصعلها :نمق غأع530 لاملا مأاعم 0م بطعةمدع 
"ناآ 35/لا) أعأأع)ع0 كلا تأءأك املا 0انا500اع/ا عضةاءد عماء غلم أقط عع لصن ,معمعط معماعم 
تالا 035 ضعطء اعباء معوعو غطعام عأطعمممر طعا لمانا #((معاع0 008 نذا عا امنقا أزم لاحم عماع 
عماععا غأذا دع .قا طعا أأع/لاه50 ,وطنائع5دع8 الال اأأنثا طاء1 .علط معدكقاءع :]انا ناد طعناء طعا 5قللا 
عام طعا معنلا منط]آ ناج لتنا طعأ عناة اعلا مط[ أنث .طقال اع نال 5ا3 غتمما مأاغطءقالا. 


5 03 بقع ألانا؟ ناج03 أطعامة طعباء طعلم معوعن أأعاوأاعكلماعع غال عوم بااملا متعم وى طاعبء 
»املا 035 :002 1005 >ااملا 035 6ع00 0355ل >اام/ا 035 35لا ,035 ع ألا ,غ6 علءاعان 035 
كلطاع] أاأعام طعباء نزملا كأم ا >اام/ا 035 غأذا طع00 00انا زأقط معغ ماعو كطع|. 


١‏ تاعلط ماأعصا بطع أاقطقل/ا .لططآ باج طأعباعء أإطعاعط مم 3ل ,ومنطعومع/ا معط د5عاباء أاعباد 0لا 
الملاعطعغ| روأ نعط ناقوط أ5ل” 


١‏ ع5 © :لاعاع01/لتاأمق ع أكن ل انا ,أوطء م5 نال 35لا لماعل نزملا أعالا أطعام معطعأويع/ ١‏ أللا ,بم 
ا معطع؟ األلاك, 3ل0ك لاع قتقاطع5 نال 


للا 00لا .دنا !عئالانا أوأطن]735 نال 00لا .ماع وأصاع غ5 طأعال صعل تالكا ألا ملمطقغك مأعل غأطعام ع 
5انا 1ع]انا ولالاااعغ5 عا هد عماعا.” 


7ه. أمطاطعم نطا لطنا ل طقالق داق اأعباء أعط عنعأطععو لطاماقأك متعم غوا بكااملا متعم © :طعومدكع 
3ن لاع اا لماعم راع اطقلا اعمما .معكاءن كا معاباعء أعغصاط كاة طط1آك انا ذا 35للا رك5عاا3 ). 


عو نطا أعلمعنةا 8310 .عالمقط طعا تاأعناة ,معوطلعلا لمسعبعء عقوم غأاع0مقط ,كلاملا متعم 0 
لماعك ططأ ع0 ,0أألنا معااتمعلع]ام ع5631 عمواء معلل آناة بمعقطة؟عنعزوناا مأع نعللا 0دانا ,أع00 
لأعناء أأممط ع قلخلا طعا بعطعاك زغنام أع]3/لا 00لا .أ5ل”» 


عو. ملعك أألالا معأع عع 03 ,أقناماء اطععع8 يعكملا داق لصلاناو لطأ غنم م01 لذن طن وأطنا 
3 ع563 عأل0 لننا زأأعاو21 نإعطمم3ة8 عنعكونا أعانال بمع ئقلا ماعوع نلاعوئعراءاعن/لا ,عأل ع 
3 0ك رمع قط أاع اع عوك ذا معطا مأ حاعع ندع وطاط أوبار8 عاطأ آنا عأكنمع30| مطأعكناء 


ذه. م كاان0غ5اع/ 310لا 10130 رعطعاك .أصاملناع9 035 كاقمطعأام غ51 ماعتئ,ه5 ع230ع0 مع 
510اع/ لنامطقط 1 >اامل/ا 035) ع ألفاك ةللا مع0مللا مع. 


عو. وأعللاع8 عاق طمع]]0 لنانا معاعاع2 معععكصلا أل دع5ه81 معغألص خكامع أ ألالا بطع أاءط ةللا 


/اى. [ا ماعطاع5 انا 0قعقط8 بن 1305قط2 0انا ,اطعقع8 دومقعنقطط معأوام عاو اعملع][ زمععامنا 
ألاعع(زع0 دوع للادعماع| 31لثا ألاعاء8. 


مه . مأ طع ناطناط 3صاط عأ5 لنانا ولاناطعغأئاع]ناحخ ع0 ع130 للق عااملا سعمصاعدو عع لم5 معطعومة:م/١‏ 
11 ع0 ذأ ماماتأاطء5 لملا .تعباعط 5قلن مع وض3اع0 رعزى) متطملها رعكاى. 


44 ]كا للا اطاعك .ولالاطع أواع]لث )ع0 1306 لاق انا بمعلع معط عأ5 عأوامأمرع/ا عباط ماع لصملا 
0 ]للا مانعطع ع0 (معصطل عأل ,ع0 03 م6 أ01. 


5٠٠١‏ (طاع نأواع2) )ع0 علالكا /ع0 لاملا غأ5ا 5قمآن 2ع أأل أأللا م01 ,عألنممن/ا عطعمةقلا .معام 
للع 1م710 10د (ع7أع م273 ) انا ,03 أداعع لاق طأعمص معطع اد معصط تن مصعملا غم 


١‏ أعطاعو طعاد معأجط عاد ضازع000؟5 بأطعع رصنا معصمطا معاجخ للا غطعالدا 


3 0لا 032 تاعطضطا معأعانام ,مع أعاءصةق طوااذ غخأهاد غ51 016 ,اع 606 عنطأ للنا زمة غطععامنا 
معطععلمع/ا نط انام معغنطعم عاك رأ قناماء اطععع8 معلا كعماعل داق بأطعاط. 


٠6‏ .]5 عأل عع ووعلنا رمعل دعماعل 021 ,ع0 أؤذا وواخطنواء عأالكت.ماعناع] عاو اتعللا ,غ 
لع ,أ قطد اع صططعك ادا ]0 لماعك راع اطق لالا. 


٠١*‏ . اللاع0 ذأء00 وأ مأزوناك 035 .أعأطاءع انا كأأعدمع[ د5ع0 ع531 أ أل نعل ,رمعل أنا؟ معلءاع2 ملع 
00ل ,130 داع غأؤ5ا 035 0(انا بمعأاه5 معلععلةا أأعماطرو5اع/ا معطعدمع "| عأل لمعل صق ,130 ماع غأ5ا 
ماع لاعنلا لاأع5 معوباع2 رعزى ماعل. 


٠٠١٠‏ أواراعا معاعمصطععنعط عمواع بج 5اط الاط قط معطعاطعوعع/ أ/الا لصنا. 


م . أعماع5 ألم صصعل أع5 دع ,معطععم؟ عاعع5 عماعءا 0أأللا ممقل بأصصما و13 عتعمعرز ممعلالا 
وأأعكاءنا 01 (مععل360 ع01) لطن ماعد وأاأعذضنا معصطأ مما معماع ع أل معاامك صصقل رز5وأصمطباواع. 


ع١‏ . رلاع369اع0 تعباعع كصأ عأ5 معلمعلةا 50 ,معااه5 ماأعد وزاعدصنا 01 ,]ماعط غعأل ديام 5د3ل/لا 
0كألثا مطأع5 معجلاعب اعد لكالا داع أناعك عزو أنا؟ معصطأءكمللار 


7 . 03 راطع أع5 دع ,لازعبا03 ع20ع مأل انا أعمطممأتا 01 ع01309؟5 ,معطاعاط باج مموماك ومأع0 
07 نط1 كقلخا ركع |ا3 غاء أللاعط عرعلا ماعل رطع اائطقلالا . الألنا كاعلمق دع غنرعلان]|!. 


. أعصصاك مومعل صا معلءعنةا عند ,معالام5د ماعد وزاع5اءنااو 01 ,أوضؤوامة غ01 6م30 5دن/لا 
3 بوعل أع5 دع ,ماعبا03 عل2ع أل لطن أعمصمألن عأل عوصقا0؟ ,معالعللا باج م031 ,معصصمكاكىك 
لهك مطع0نعنثا معطعه طاع احانا أطعام 016 ,عط03 عماع - الأنلا 5زع360 دع عرعلا ماعل. 


4 رآلاط لعططعقع/ا عأد زمععطعنع/ا عأباع ا عدع01 5قلذا باعط031 اعأأعنلك منا أطعام مال3ل أع5 
لا عغطا كقلثاناأععامم وعأاامنا معغطا طعاانطقنها معمطا صعاامنةا ءألالا لصن ,معغنطعععنا ملالاج /ع] 
للاع 0 غ2 ناكاءع/الالان مع ارا. 


٠‏ الالاع0 9362 الاك معطعوع0 غأنطعكد عأل دع105ا ألا معطملا 


للا ثانا زعز5 زعطنا غأأعاوأاماعصنا 320أكمامع ضم03 لطاعهلن مما أزملالا ماع مناناج ممطءد أطعام عم 
للا 5ع ,لاع320واع مقعلا للعواعلنصا عأ5 لرأد جاع لصن زمعلع اط ءكامع معمصطا معءدالاج عم 
عط 03 اعأأع لنت لماعلومعوأطناءطناعء6. 


1١‏ و(طع010للا لطع أامواع/0 أطعلم طعمم (لصلد معدع01) أأج (ممنا عاءعللا ع01) ,ع اارعلءز5 لصملا 
امنا اذا عع رعطعزك .مع اعوععا عارعللا عغطا طعامعطعلد معمطذ لطألد معط ملعل عمل 
ثانا 51 35/ثا ,لاعووع0 دعاأق >»امعلعوماع. 


١‏ . أقط انطعاعط أل أغأممط طأعاد ععللا لكالا بال ,360للا لاعغأمطع90 أل ععالنا رأاعع ]نات 10لا030 أع5 
أل نذأ كقلخلا رأطعاك ع بطع اا نطقنها بمعجمعءع06 عأل أطعام أعغاع طاعواعطنا 0طلا. 


11 .ع5355]ع العام ععباعط 035 لأعناء لم03 ,معاطععع ومنلا معل باج أطعله طعباع أوأعم لمنلا 
لاق معطقط عللاناعاظ عواعءا أع0مع للا لطأ لطناك معلععننا مع ]امطعو طعباء 0أألقا طعمص ,طواله مع. 


١1‏ ع0 قمعل اننأك دعل دأ انا ,1305 د5ع0 معلمع معلاعط دعل مق غعطاعء6 035 عأطء ممعم لملا 
0 م130 ماعل 016) اع 3لاان035] .معوط ع أل معطاع زعا عاءع/الا معاناو غاأل ,طعانطهلالا .(لمأى نعط 
معطء ال كامعلطء 3لا عا1ل ؟نا؟ وحناصطمطاع عماع أ5ا 


ه١١‏ . ا طقااخ دعل ,أأقطلم 58 أع5 لصلائنك معفماءع/ا أطعام معمع؟ 31 لءكاطععظ ع0 ومذاما معل ]ا 
معطعو. 


.١١2‏ ,860]أواع/ا نملا عأناعا أطعلمة طعبع عملا منعغطععاطعدوع0 معل عغاصن ممعل مععقنها ناجللا 
م معلع آناق اأأعطءطنعلمع/١‏ زع عالنع لامعلا عواواء ماعط اط مضع وكناقة - معصكطكا ممعبعأ5 مع 
معصطأا 5قلثا ,رصعل معأواه] معابعمع عأل طعمم تمع عم عع امج معتل كباج اانا مأل بمععع0 
لااعحاك وألانااع5 نعل ]نالنا 51 10الا ,ع3 1م5اع/ معوقطع8 للانا. 


١17‏ . 03 بأعأنقع0 50 العام غأوا نعل ملعل لصلاك غ5 عأل ععانمع داع أأعا وأ طعععوملا مأ ع0 
للا لاع تطعكاطاعع؟ تعصطمللاعظ8 علطا ممعلها , عل ]نا للان مع ). 


.5 لطلائط رع رطع طقنلا ,معوص ب تدقع معااأللا معملعك معلا ملعل عكأن معرعكمعء1ا عأل ع 
51 00 راع 3 ع0 علطأعماع6 معواأجدماء نعماء بج عااج 


ماع ناج كطأعطنا بضع355أا0ق3 أطعام معغ|املار 


4. عأ5 اع أقط 03211 لكالا رأقط انوطع طعنك نعلا مأعل معمعل ,معص اص ممعوكناق ماأعااح ءذأنا 
اانا م01 ااألقا طعا رطع انط ولالل بمعلعننا عااناقعء المد معلا دعماعل ناملالا 035 طاعمما .مع قاعواء 
تدع وكطأ معطعكمدعأال/ا لجنا لاطاحاءكما آم مع|انال”» 


٠‏ جنع ]ألانا معونتدع؟ جرعلا ماعل أألالا اماملا رصعل طندع0 مومعل ومنلا علطبكا 01 اا لان معام 
عراء 0انا 70الامطقطاع عماء لتنا معصصمماعو أل بج اأتعطغطقللا عال غذا مأمعاط لصنلا .أل م51 
6١‏ مأل أنا؟ وطناءعصصطءعنمعولطلنا. 


١‏ . آأللا لأعناة ,لاعوصاع/ا لاعاباء طاعقم غأاعلصقلا :معطباقاو أطعام ع0 ,معمع0 بج طءضمك 
ماعلص قا. 


لاع 3 للا ؟ألنا مأعناة , ألام أع]31/ثا 0نا”» 


*؟١.‏ |[50 لنلط]آ ناج 0ثانا ,بع20ع )ع0 آنا 0نانا مالعصمصاتا معل ما عمعوءوطععل/ا 5هل غ5 كذ واام 0لا 
0انا :لاطا1آ آنا عناةنأاء/ 10الا ات ططآا عغأعط 50 .معلمعنةا ألاعة:طعواعنانناج عذع53 ع0302 غ01 
5لا ! دعاناء 5ماأاع3 أطعام غوا رعلا مأع0. 


ترجمه ايتاليايى 
010050 ع5 | رعام/اء355100م لام أ رطقالى أل 01 10 


.١‏ ثانا 03 أأ3ءأامدء أ70أنا0 ع 1أ3مطااع] مم 5121 5000 أطوع؟5 ألاكء أ 0أطنا [حانا معءط] . 88 ,ماقا ,]ألم 
1310 ماما معط 530010. 


؟. طلا أ0 انام ع مأ ل0طامة أملا اعم منهك قألمع/ا م1 .طوالة عطء أنااجح عغج:3060 مملح 
ناك 31م 03 3ااأع/7017 003لاط. 


* . معام 038 ألا ,لاتأمعم أآلنا 3 عأ3ممأ ع عامموأد م20أ5م/ اج موملععم عأعلعاط ع5 
أأ عام/اع العم أصوه 30 038 ع مأأاعدوع:م عمتصلعغ |3 مما؟ [هأألا هغأدع نان ما عمماج500015]32 
610110 0131 ثانا أ0 355100ع | أملا نعم 0لاع] رعااقم؟ عا عأعزعوام/ا عمع/امأ ع5 .ولاد مااع . 


ع. عاأمعامماصصه غ تاوع .عأعءععم مأ طوالة 30 


ه. أل 0ناقعاع» ع5 علاعمم * أووع]5 56 ناد 0310عأمأ أد عطاك أننا 3 أ5اع6356010 نعم '] 


0طض8ة؟ عه و|اأعبيو ع مقواعءه عطكء و|اعباو ع0056ضه أأوغ ,لأتاوع/ا 0ها ١‏ 5010 أئزع03560050 
أأمناكء أع0 00مم]م]م |أ ععدممم رزأأوع] 6غأأءع/ا م[ إعأمعم قامرعم0. 


ء. © 803 3لاد 3ا ع2052م أأوع ز0طكء |أ هلع/الامام ضمص طخضالى أناهء ,تناع دااناد عاهمطتمق غ" مملح 
00 أددأ3آداء مطأطنا اعم [مغاا 5 غ] مان غطعامم ,مأونارل هناد اا 


,. مناك أأ عنا0ع3 عاالاد [3/ا5]38] 3|103 - أم مأو أع5 ما قناع دا ء أاع0 | مأدع0 هط عطء آبدا "ع 
ا 0م00 1غ8أأعدنادع؟ عأع532) :أءأل عد ع .عمعط از نعم 8أ39 أ0/ أل أاء ع132او0ة/ا اعم ,- ممهط1 
عأمعلالاء 2703013 غ 8]أ5دعل0)» :مصصمقعأل عامعمرماءع تأمعلع عكام ممهد عء مغمامء ,دعأ زمطل. 


:لم3 أل عأمعممق مع ,مغ أطت أدع:م ممتاع] دابا 3 00مأ؟ 0ه| 03 35100 ١١‏ 100زقام3أممااح عو ع 
ع مها 03 303110غمه|اة 0300م طمم بقعع/ 311 أنه مأ 0مممأو |1 .رمعمع 6 ٠6‏ 53م ١»‏ 
00ة/اأمعغعلء؟5 عطاك واأعباو 03 00311م12 ك2 مطط3ة53. 


. علان مععع ,0ماقأطوع2 3اع1أو أمم ع 1013م معذام 1/053 3ا 00من"ااج 91531 3100أ1320 ع5 
13 أو عأدمع 3320لا 


.أو أأقط 1 :عأمعم قناعه 018 ,3اللامع/5 3| 0م00 013213 03لا 513لاو 00قاءع13 أأو ع5 
050نصط ء عأضقالادع قئاع أل ء رعمط 03 أأقطقغامهو|ا3 مممكر 


.١‏ زأووع .عمعط |أ 0ن0أم لام ع موومع/اءع5زعم عدء 0زوامه متاععع» [051© 01800م0107» أؤ الكأنانا 
01300 ع0عع ع7 ء مرملاعم ملمةلا3. 


01 مخأأعم ملا اأع15م ع مأواع/ا 0غأهغ5 غ نا عطء 6ك أل 31م جنا 31356312 تأوع0/ا ع5‎ 6.١١ 
.أناا أل ناد 010د5ع] انا ع1اع270ع56 1310 0غ52 غ6 نمم غطءءع/ :0رمءأل عطاك و|أعنا0 03 0غ3أأوناودمة‎ 
06 انا 5010 أع5 نذا 8أأاء/ا م1 .309/07 ذانا 03 1770303560مع36 غ نمم غطعنعم‎ 300 
أل عاأمقءوو ازغ طواام‎ 


0ألاا. 


١١‏ . [أملا 03] عأ8أمعامأ عالاد أعع01 ألماعغأهازوظ , :'أنا ., مأهامع/اما هط مل :مموقءأل عقنامم0 
أأععطأد عأعز5 ع5 ,أقالق |0 أأمنامصا"ااة ,بعأعغمم أطه ع3 مرواك ء :13أدعنا0 3 [اأمكأد . 


؟٠.‏ أل 23معكء5 3ا ممه مأداع/) مأهأد غ [0ووع] عطاء ع]3أمم53 ,م0ضمواء00ممذاء ألا ممصا عد5اع 
30م ااناكلامط عأع531 .ألا أل أأمنالصأ"اأج مأل غ" ممم عط ع طواام م 


ذا .553© أ [عطه 300أمم53] ,قمعناعغ 5لا 3ااع0 30 أأو ممقمة]ئط عل منزمامه 
061310310 5318 0(الاودع70 ع 0660| عنعم0 عا ملاعاء ددعم ام . 


ء١.‏ منها عا عأقع أ أمقلا 0م5330 ع معمنك أأ عطء ماق 53268 أء ضمم 5لا تغاج'ااعم ,معو|ا ممعم 
32100. 


. [ع ع510001 مناد |03 عأرعألاء/101م 0101/3 3ثالا لاك 353 أ5 ع7آك ألاام» [أل 63ه0ااج عأ0 053 
أل 501013 3ا 5253 جاع'20 0ددع 1ل 3لمطلاط 7 هأأعع] [أأو] مغأ3أنلاما أننا 03 عزمطاتاوع] دبا عطه 
ك ممم عطء أمماج62 عااعل عرو ع ! ممملعى أودع عادباو 3/13 ,013مء عواطم ع 3لكأناو ,غ005 
عء قاأمع/ا جا 'ع .600ق3ناو اج وأططيل ما عنعود5عء مولا .معمبط اعم مممواع أدممعم] أد, ممملع 0 
0ع رمم عأمعو 3ااع0 عغ:3م 2300106 13 3لا ,ع51001 مل |03 عمع]ألامام. 


. 0لطط5313 أووع 317اام نامك 77657200103 3لا تأمعئامأا عطكء أناامء أل مأولاأوما ناأم غ6 أط 
أ مامه مأأضعم مصصقط عط [اأعناو مععع :مصصق أل أمممسلادوع] أ ع ععموواك مهما اج 3أ00امه 
طأقالخث أل 0316012100 3ا أتأدناأوما اأوناد 303 .رع501وأ5 ماوا, 


9 010050 وأاع0رع؟ أل موقععع ,قالخ أل مع تأمع؟ اناد أا0ع05]3 00010مم1]3 عء مأمامه 
ا تناخ 'ااعم ممملع عن وممصم ع. 


٠‏ "اا 0اناءاة 3010م 0لمة/ا3 ممص ع قلاع ذاأناد ع)ع]0م معنع/31 30 0ها منزه5 ذهلةا 
8 3500 1060| |1 .دوالك أل 


عز]ع0ع/ ع الاممعم ء 352013 0رزقل/اعم53 لزهلا .0غ3أمم3000). 
١‏ 36630010311 خط ذا مناقلاقأمع/اما عطاك واأعبيو ع مها عمامةق عا مأومألام مممولا. 


؟". أل مأنالاعم 0ططقل/ا3 عله ااأعنان0 0م533 3التأنا؟ 55أ/ا 3ااعم عطء أاأعبان عأمعمم ومع مممك 


لاام. 
*؟. رع 01و51 مها اج عغاممء] أل 350 أاأمانا أد ع عمعط أ مدماممام ,ممملعى عط [اأعناو ,8أمع/ا م[ 
0ناأعماعم أ لطت لةلطالء ألاء ممأل 013 اع0 3011م لام أ مطط533. 


ع”. 5010 .عأرمع؟5 ع علع/ عله مغناج"| ع أ0ل501 ء ألاععأك آل 10انا ,أمطلا0 عنال 6م5055 ع5 عمرمع ع 
علا0انال عأع عغاع1؟أ دملا * أمطلأد ع2]05 


ه'. مأ |امدع 11210ئا ثانا 5010 210 :0لا5 0[0ممم 3١‏ 06لا ممطصة ألاما 618, 


2؟. 610110 ذانا أل 3500 [أ ألا نعم وواعا قاأمزع/ م1 .طوالة عطء ناج عغ3001236 ممم غطعماكاج 
00101050). 


/ا”. ثانا 5010 ألأطلطاع؟5 أمم لل :منعدؤأل ,الأمعلعءذامط مضقععء عكك ,مامممم هناد اع0 ١|زط3غ20‏ 1 
83 3ااع االأطوعذام نتم أ عطء ناج مضدباوء5 نا عد ع31م أءه ضممط ء ,أمم عمامء ممامنا 
ع513 عط 00ز3أدومعم ,302 أمم أل ناد 1018اعملاد 03ناءا أملا مأ 0مطؤوألع/ا مولا .عأامعو 
01310[1لا2. 


|03 عاأمعامع/ا0م 3/ا0ام 13الا لاد 30000013551 ١١31‏ ©5 ,3ألما عأماع0 ,عأوع1أ0 2.053 )» :ع0155ا 
2 3كنااععم أم/ا 3 غ عطء 0013© أأعذاما 3ثانا ناك 31م 03 8أطاناأ0 1055 ألم ع5 ع عزمموأك ملألا 
عأ3 نا ا عغأم3غ05ممط داع ممما 0مطاماع/ا0ما 7 8]أأعع» ٠/0513‏ 3ااع0 3كناهع72 


9 . مولا .طدالم ما غ 0553ع6م0107ع1؟ 3أم ها .0دضعم 7مك طنعاة ولعاطء آلا ممم ,مام امممم 0 
عدك ملع/ا.عنمضوأك مغنو |أ مضصضقاع تأممعما ع ع مأبالع 0 مضصقط عط [العيو 563603 0550م 
20135و أل 010ممم نا عأمعممقمعن/ا عاعا5. 


1131م 0نامع 50620150 طأ قطاع/ أمط أحاء ,ملم أمممم 0, 


علا0نال عأع إعناع11 مولا 503660135519 || 256 


."١‏ أل معأل عطعصقعم ء عاأطنأوأ/امأ"| مع5مضمء صضمص رطقوالخم أ0 مدع أ عزعل0ع55مم أل م2ا1ل ألا مملنا 
مقالخة أقم عطء ممق22عم015 ألاعع06 أتأومن/ا أ عط م6زمام»ه 3 مءعأل وملظ .ماع300 دنا ععوو5وء 
[6© أودعء012 ع5] .عمطامة معها عااعم غ" عطء وااعبو ععدمصمء طوالق .عمعط اأ معها قمعلعءممى 
510لا أللأ مانا أع531 م0أاع0)!). 


عزأمع/ أجعا .0مممغ] عاعمة م0غ1223لطاعامم أقط ,أممص ضمء م0غ1223ممعامم أقط ,غهلة 2)0 :مزعوواأما 
10ع516 أع5 ع5 , أععقطاطا ك أله آل مااعناو! ». 


م [/ازأوونا؟5 عأع01م لمم أملاء ع لامعا 138 10 ع/ رعامنالا ع5 ,طوااظ » :عدؤ5أما. 


ع". طقاام ع ندعم 1/1 قأأوأدمم أو5دع01/ا ع5 ,مأناأة'0 عطمع]53 ألا مم ماعو طاد طأأواكضم» مألا 1١‏ 
أ000مء!] عأع:53 أللا ه ء ع01مو51 50م اا غ6 أأوع .لوألا عاملالك. 


ه". أ0 باد 12303 0103© 3ا علء ,م0غأ3أمعلاما م0"'|ا ع5 :'أما .د مأتأمعلاما خط مل :0ممء أل عقنامم0 
ع53لاء36 ألما أناه أل 6ك أل عاملاعمامء منهك ولق .ع( . 


ع" .0ضولع وأو عطهء [اأعناو عم 8,3معل0ع2 15مممم من اع0 مصناددوعل8 » :غ810 ج مغقأمذا نكا 
0ططة؟ عاء نك ععم عععوو !3 نأ مملا. 


3131م صملا .عمم!32اع/ا؟ 053ل 3ا 0لرمعع؟ ع أطاعع0 اوهلا أ 500 وععخ"! أعكاناأ5م) 
302031 مطط3 53 68أأاع/ مأ :اأكناأومأً أأوع0 ع0/ا13)». 


ل. 300/ا3553م ([و عأمع9 باد 3ااع0 |اأطهغامم ١‏ عطء هاما آأموه ,وععظ"| 3/اأنا نادمه ع تأمعمراع 
أ© 20000 550ع]5 3([(0 ,عومعط6هع ,أمم أل عغ3ا“نناط آلا ع5 , :عدؤزما .أناا أل ممق/ا3اءناط أ5 مللءألا 
أل أل مممعرع|اناط. 


دم . قطاعلا آطآء ناد ,1050أم 201و 3500© دالا 3663618 أو أطاء ناد عأع1م53 مأوع1م معطاع 
ع ممع اعم 63500). 


٠ع.‏ ©05انلا 0 0103700 


عأ66م5 0001 !عم 13م00© 03لا عزأاج5 أجكل :0لماماعء أل , أاهنا؟ مأأناط ممه ازع مأعزععم] منأوهل8 || 
عء 60مام» ء , غعئازه5 ا 06053 ]503 015 غ 316ناو اع ألاامء ماععع» , 3أاواماة؟ 3ل 13 ع 
أحاعمم عأمعمروزع/ا مقع أناا مامه علرعأاكمأ مأنالعك ممقناع/اق عء نزام .دمضملع)6. 


١ع.‏ |آ قالعلا م1 .طوالث أل عدزمم ص1 مره5 مأووعمءه'| ء 165أو130/ اأ رع أأاهكى :زغ0لا] جوااج عددأما 
0101050 اع و5أما عم امهل عم غ عنزموواك مألل. 


”ع. [,10أو1؟ هناد نمن3اأطء غولظا .عموهوغأصمم عمرم رزعغاج] علمه قن أأهلصمهغامم قوألاقم روع ل" ع 
أتا0© ع 11301 مط ,أمط للم عمرعأكما أألتد ,ولط منلأواع :ع311مذأل ما مأكقمطكء هنع عزاه 
تأمعلع 0 كاطل. 


*ع. [و09)» :زغ10ظ] عدوأما ١‏ 03/130103 18ع00ع0:م أما عطاك م7001 انا ناد 16ع0ل؟أ؟ أل :ع5ممولا 
[3لا5] 3ااع0 م000 عله أناامء زععم] مختاعععء ,طوالق أل مغأععع0 أ متادمء مهمأ ملاودعم اه زم 
3020361 011 3غ ناآ ع عنال أ 3 عله عا ماع05مم23] أد . 601013 151لا . 


ع*. || ,3نامع3"! 3]3الاععناذاأ نا" .665531 ,0اع© 0 رزعبالع3 علبلا ع1 أ أطوطا بوطاعغ] 20 :ممع لاع 
» :0660 ناآ 311001 [عغأمممم] آناد 0506م أو [3ع:8'!] 3000لا ع مأناأم لامك نا1؟ مغأععع0 
أمضاء 1أو 31300م100م52!» . 


دء. !3اأوامطة؟ دأم 13أج عمع31مم3 ونأأو1؟ مأم ,ع 0ضو1ك5 » :00معء01 عممواد وباك |أ نعمن/اما غملم 
أءألناأو أع0 مأكناأو ناأم أأأع5 لناء هنع أمزع/اغ 0055م 3لا ! 3ا!). 


ءع. أل 000312053 [أ0 مخانار؟] غ ,3أأولمطاة؟ قن 3ااع0 عدم 15 حمم أأوء ,غه0لا 0 :رطوال4] عددأما 
لا 310176 ,330100101560 11 .5616023 3طاناء|3 هط طامط أباه آل 05 1م0311 3مممل مهلا . 0أممرع 
501310 عطء مزمام»ه 8 513 أ0لل. 


/ا. 10010 ألال2 :ع5واما 


ع 2001عم ألا لمق باآ ع5 .23معمك50 هط ضمط أا3ناو عاأباد ع05» تأعلعألكء |03 ,عمضوأد 0 ,ع1 ما 
أأمعل20عم 1١‏ 3 5316 ,1013معنع وام أكلنا أما ط0ل)». 


مع. علاع] 8]أمنامام عا ء نأ تتأع0عمعط غ]ذأو ع ,ع36م 1/1053 3ا ممه 563123 ,غ10١‏ 20 :ماعل نكا 
0لماع(1عل0ع6 7مك قأضنامامء عغاة 30 رزعطعمم] .عأ ممء مصضهد عطء مزمامء 03 [مصصقععلمعءوال 
3500© 00101050 ذانا ,10513 31م 03 ,00| 8طاع/٠‏ أمم ع وزأعمطل]ء وأ010. 


دع . ء ألاعع205م» عا مط ناآ .ممزوزلاع/ ا عطء مغأمصوا"ااع0 عاجتأمم عااع0 ومن غ هأدوعن0 
001261 أ فأأاع/ م1 .3216023م لامك عنالنانال 0168مم50 .013 أل 3منأام وأمممم مب أأ ع ناممعم 
510 داوباط |أ مطصق/ا3 [طخقالظ 01). 


.ة. غك ممم ,رطقااة عغ30063 ,مام امممم 0 :عدوأ .لنن وااعاجع مءما از زمصصةلمقم لخ" أاوى 
©6200 أل أامأمعئاما اأوعل عأعزو أمل/ا .آنا آل أأمناكمأ"ااة 010 . 


١ن.‏ قط ألما ع7لاك ألاام) 3 13أعم5 553ه ,53داعم 12017 13الا55 2 001731700 ألا 0016 ,آلا أممهمم 0 
ع/ا00لال عأع]أمقه مهملا .مأهع 20 


؟ن. ملاعم !]3 ,تاألأمعم ألا جه ]1023م ع عنمموأك ٠/0510‏ اع0 0نملمعم أ ع2 0اممطأ ,مام امممم 0 
ع]013/ا دملا .50123 0583ل 13ا3 5023 003لا أو30 ع ماع© 03١‏ 203061هط36 عوومام أألاما آلا 
عااقم؟ عا عأمعمامناعمام). 


*ه. [ 3603050031 00113000 7017 ,1013م 3لالاودع0 مأهعع2 أقط أكه مط ,0ط 0 » :م0نزعوواأما 
عأ مأ 300ألع61 ممص ع 3013م نان قمانا )عم أعل 11أ205ا. 


عة. ملاوع 3زو ألال» :ع0155ا .رع|أم؟ مدع قط ا أع0 750511 أع0 وصنا عطء مأل 5016 م0لرق!وومط 
3550131 علاء 6أ© مانا 0وعصصاء عطء ,أمهمتاوعغ أم/ا عطعمق عأواد ء بطواام 


ذه. 327016 اماع13 مص رمعم أل مامه اننا عأدممخ 1 .أنلا أل أكمناآمأ"'الة. 


عه. أأوع عطء والأادعى قن وولط .عممو51 0أوم/ا ء عنزمدوذاك ملم ,طوالة مآ 100أممء 15 معع/ا[1[ 
ماع تأمع5 مناع؟ أنائغ 51201 وأ |1 . م]آناه |أ نعم دومع ممض. 


/ن. [51]310 500 ألا 50170 أله اعم 10أعنا0 12350 انامامك مط ألا أ رعااهم؟5 عا عأعععوام/ا ع5 رعرطعمم 
عأع0]1م لمم ألا ع امع ,ما دنا ممه وأمممم 0أ05/ | 3كالأتادوه5 عأمومواك مأ 1١‏ .50 أناما 
ع05» ع! عاانا أل ع0م0كنن ازغ عنموواك مام | ق6أأمزع/ مآ . 3اانام مآ أاجاموعء0لال. 


مة. آناا ممه ع 100 81053 1013مع لمع ذ5أمط اعم ومطاصماة/ا|53 ,مأعزعع0 م8105 |أ عدصناأو 3000لا ع 
50 10ع/اع5 ثانا 03 53/320100 آنا .مأنالعكك مضقناع/اق عله [أأعنا. 


دن . أمناك أ3 0نمءألعططو5أل بعءمصواك موا اعل أموعد أ مممئرووع2 ,لم" أأو نمال أأدعن© 
1310 0لاأعأ0ام أاوه 1ل أمألءه أأو3 مغأألع066 مومقن/اع/31 ء أاع072655300. 


. 3ااع0 01050 اعم ع نمل مغأوعنن صا عدمم!جألعا3ط قضنا 03 أتأأباوء15عم موموئنكط 
لم" أأو مضقأوممامءع؟5 .ععووواك مما اعم ممعاعلعىن ممم لم' ألو قالمء/ مآ .عمماجع ملوعم 
0 أل م6امممم ! 


١ء.‏ 3200136 ,مام امممم © :مغها عدوأما .طاتاوكد مااعغجع] مها ١ا‏ لنأصقط1 3١‏ زمصطممقلمهمرع 
.]010012235 ذا عله أ5 م130 خط ء قلاع 13أجل نعى ألا .ألا أل أنهنالمأ"ااج مأل غ"» مهلا .طداام 
0201م 3 مأمم!م ء موأءأ/ا غ ع1ممواأك وأ |1 .أننا 3 0236م ء منملمعم ناك أ عغ03امطال. 


”ء . تأوع011/ أ© [013] . عأ أل لاد 613626م5 1أ01300 600قلاء/31 3أوطاة؟ ,طأاة5 0 » :0عوواأما 
ما وأططبال مآ 1300قا5 عطءه مععءع 7051117 3011م أ 300131300 عكك أعبان أل عمم300321"! ع أل نعاما 
أمنواط أء أناه م5زع/ 6ك 3 مالإعطال. 


**. 5350 ألما ع5 7 6531م 053 ,1010 0201م © :ع5ؤآنا 


داك 3ا 0و5د5ع©02© قط ألط عط ,ع مطوأد ملم 03١‏ الالقاأمباأو عأمعلالاء 3/ا10م 03لا لاد 
5010 عأوعآ0م أم/١ا‏ 015066015607 |6 ع5 خاام معتادامه عطمعئنع اناا أمما أقم لطآء ,13ل مءامعكامم 
0/3 قأم وا عاعموع36001. 


عء. 3اأناد ع3560131م 3اع]35613 ا .أ0/ اعم 0روع؟ ذلا , حالم آل 3اأاع27 الاق دا مععء ,ماما امممم 0 
عاأمعملصما عطمعئأمامء ألا غء ,مصبعاة عاهم أطععم دا ممص عطء أو عغ؟ ع طدالمة آل ومع 
3500 »6. 


مع . ,أم 0101 عل زعم 302013] ع0 ممأل ع]5م/ عا الاعأع000 )» :عودؤوأما .أأع931 أ 301136000 عا 
1036 27017 010176553 3كلا م0عمع! ). 


عء. وام ع طذاقد مصطاممطتة/|53 013 مع أمعذ5أمط 1053! نعم ,مأعنعع0 مغنأوه0لا | عدصمناأو 3000نا0 
بعاممط اا غ عنمضواأك هنا! |أ 8غألاع/ مآ .0مممأو اعباو أل 3أمتأصمصوا"اال مأنالع0 مموناءناج عل 
مواعمع] "!. 


لاء. 35 مها عااعم أممععوط ؤأء35| أاع تأوناأوما 1أ2غ5 مصقاء عط ااأعنا0 تأدعئامأ 01100 الى 


مء. مما اعم مزع أأعل0عك ومص ل0 مقط 1 ١‏ 8]أأزع/ا م1 .غ303 أقمط ممعووع/اق | ممم ع5 عمامء 
لنمطقط! أ مموعداءعط مع زموروا5ا! 


وء. , رعه23 ,2 :مزعووؤأنا . 3ااعلامم قغغ خا 3ا ممه اأعوصة 051لا | مممقةئاطط مودعم منزع5راناأن 
5م36 مااعئأ/ا منا مها عالااع5 3 13106 ممم ء رزعع 63 ع05م15. 


. أل 3اناقم عط6ع لع اغأأعم17505 أ5 ,300/ا3مأءألالاج 10 مم أصقحمط مغها عا عء عل1/ا 003000 
غ0 ا أل وامممم 3١‏ 1غأ5أ/امأ 521 200 3أد 8أأاع/ 10 .13نم اع/31 مولال :مزعوؤأما . 1010». 


١‏ ©613605 ,153660 0م00 © 153660 070اتما3قأع7الاصمة عا . عو ء العام مزوعء 0011لا 3لاد. 


7 . 13007أوع/ 203110 انا 601 ,5020 عطامء وأطاعععلا امج إعم 3 3لا » :عو5ؤأل دااع 
5100131 053 13انا 0اع/ا/ا031 غ 3غ5ع010!). 


*7. أل ع5 أل 0'ااع0 أءدامنانأ5 11 »2 :0)ع0155ا 


!353 3ااع0 عأمع0 0 ,أم/ 01 لاد 5130 أم210أ0ع2عط عبد عا ع قالخ أل 013مءازع5ام ها دطداام 
101050 ,ع00! أل مموعل غ أاوع 66أأماع/ا 10. 


ع7 ألا ممه عزقأنام 15ل أل 6نعاعه ,3ااع/امم هاعذ! ها عدع1مم3 ع 0غ3اناء 13551 لا 00ت اطق 010300 
01٠0+‏ وامممم اع زع0/ا13] 3]. 


ذلا مأمع ممعم |3 عصااعما رعاأمانا ,بممطاصمةصطو3ط قاع ممموئنطم ممع/١ل!1.‏ 


ع/ا. د مها 8اع0ناأت .50أععل غ عزموو51 ملنا اع0 مغأعنعع0] || 3أو عطء ,6ك 03 تأوأوع0 , ممطونطم 0 
عاأطوعم0/اع؟ | 6358100 (الا». 


/. 3ااع0 نعز؟ ةمصاق أد ع ومعم عطاء عم أأوء ,غأما 03 0ممنوعع. أو ألعوم3 6أد5هل8 أ 3000نا0 ع 
عاأطأممع 000 أو دنا غ مأدع نا » :عد5وأم . م0أع36ئط وناك اعل 5016223ع0). 


32101 01117550© 31/1/30 618 .3]3]أع2»© 3أناا أناا 03 30506 010ممم هناد اع0 عاأمعو ها 
طوالة عاعممع1 .أ0/ نعم عانام ناأم ممهك عزاوأ؟ عنم عا معمء ,ملم أمممم © :زمه!] عدوأما .عأمممء 
83 أ 0170لا نالا أ0/ا 63 غك مولا . تأأمده أعأم أج نأم031/3 أماعغأ3مو200ع/١5‏ مطل 2 ). 


4 عتلك صاأعبان عوضعط 53١‏ , 1او؟ عبط عااناد م10 أل لاباعاة 3200أط36 نمم عطاك عمعط [ه2)5 :0155/0 
0011310/. 


لم . 53100 01/3 أ5د5ع]0م 5010 ع5 ,أ0ل/ا أل 0010© 1023 أ0 0م015 أود5ع]0م ع5 )» :ع0155ا 
000010 ...0 . 


١‏ [7011 05]010) .510701 ملا اع0 553001 أ 51310 أ70 ,أ0ما 0 » :مزعوؤأل زأاعو30 ذا 
01310 أ0/ أل 70الاكدع2 ء ,عمط ذاأعل عغأماة اناد عأمع0 قب 3ا 3001م "23 .اأ1لقعع0] 0لاطة 01م 
.(أعا 3 عطعمة 3663018 0060| 3 3018عع36 عطء 6ك قألماع/ مأ غطء ,عأاوممط ول متأعععع) معأعألما 
3" قواءانا ع5زمء غ6 دمم زوطاق"ا غ ه<مع0قع5 3| 8أنزع/١‏ 11 2). 


0 


19612010 © 13م50]050 قأأك 13 ولطاصمق]ام/! ,مغأععع0 موهلا ١|‏ عد5مناأو أ0م 3000نا0 
2 لالجا 13||أ0:ة'0 عناعام 53دع أل ناد عمع/01أم 


“8 أناواطأ 03601 0280| |03 500 مص ع5د5ء لع .510701 ملنأ 03١‏ عأ3لاوع 0355م ! 


*م. ]30013 ,010 اأمممم 0 :عدوانا . ملإق'باطك وااعغأق] منه| أ زهمطاط3203لم] أأأم13015 نجع 
00ع/, آ/ا .3 ناكام 3|ألاد ع 50عم الاد ع]3آنامتا هلظ .أبحا آل أنمناكمأ"ااح 016 مغغاج عاأعناح دملا .طداام 
8 عطاك 010150 مانا أل 3500 1[ أ0/ اعم ملاع هم .301366223 لأ 


ذم. 3ا ]06530403 701 ,5316273 600 0د5عم | زع]03] © قالاداما ١3‏ عام لماعم ,ملم أمممم 0 
مانا امه 3ل ,قاع 3اأناد ع5أ0ل01501 غعأع310م5 ممص ء أمعط مه| أع0 عأمعو. 


6ى. |أ 50170 نمم ص1 .تأمعلعك عغعاو عو ,أم/ا )عم ولأاوعم غ طذالم مودعم عمهمعم عط مااعن0 
5200© 10أ0/05. 


/اى. أع0 م13 طامط ,ألا 1نأ705 أ 300/ا30013 عطء واأعباون ع3050031ططق امالإق'ناطد 0 )2 :مزعوؤوأنا 
أع5 نأ مأعنام1 #عممأوذاع؟ قبط 3ا علعالكء أه عء مأدوعنا0 3001303...6 كء عطء مااعنان أمعط أتأدمم 
ماع ء عأمعواناللاك. 


مم |03 ألمنلقانانااأن عأمعلالاء 1013م 013لا لاك 6350 ألا ع5 015316 053 ,1010 0201م 0 )2 :ع0155ا 
عأطع 0 3واع/ أل ع:13 لاوما ملظا 37ضمناط 223ع1]0ل/ا/101م 50د5ع026» قط أمط عطن رع زمصوأدك مالم 
غ 6206550لا5 010 |1 .0550م 300لا اعم اللاعووع0» 5010 15اأو0/ ,معداطأم:م ألا عطء مااعنان 03 
عامطأ آنا جع 00طم ألنا مابرطؤوالث ما مغأم3]ا50. 


قم . ألا زعطه مانام |3] ,رعلا لامك مغ35اأمم |أ عمماجعءأطق'ااعم 093أم؟ ألا ممص ,مام اأمممم 0 
0 ا أل وامممم أ زطتاج5 أل وامممم اأء 00ل أل عاأمعو ذا ,غ810 أل وامممم ١‏ أمامء عطء قءه وعدأمام 
3 موقغامما غ ممم 


أ0لا. 


لو .6 20و51 مأمط 11 .اآلنا 3 الاعأعوا0/ا ,عمموأد م5]0م/ا [3 ممملععم عغعلعاط0 
1 0/اع301 ,101050م ع5 ألل. 


.١‏ 0510113120 أ مزعلامأ ع أعأل علك والعباو أ0 010لا 3100أم 63 نم0 ,مالإج'ناطك 0) :مزعوؤواأنا 
غاءأمم ,0غ03أم3! عامعم قاع ممالاعء/ا3 أ مداء مب اأ )عم ع55هم؟ ممم ع5 .أمم هنا عامطعل دنا 
عأماع]0م 3130 الطورعد ك رمل. 


؟و. ٠/0121‏ 031 |3 ,طوالظ أل عاأمعامم ناأم 3عطممع؟ ألا مواء ملم |آ ,مام أ0ممم © :عو5واأما 
مانا [023م©5 3لاك 3ااعم] 3أعع3603 عمضواأك مام أأ 8أأمع/ا م1 معااهم؟5 عا عاأمعمموامعم3 
غ13 علاكن وااعبا0. 


*و. أله عأع 1م53 مأوع:م وعط :136 | م"'طعم3 عط ,أمنالا عء مااعناو زعأنام] '13 ,ماما امممم 0 
عط إعأ تناع مكم .ع036معم | [م0غ3غ5] 538 أطء ,عام/اعمأمطم36 مونأوق اعم مغأه]أماعع:م 5318 
ألا للمء عمرعأكمأ 6 معغاعم35 و'طاعمة. 


عو. ء ملإق'ناطك 0لالاة/ا|ة5 10563 01013 أناع5الم اعم ,مأعاعع0ا 110510 | ع5مناأو0 3000لا ع 
أ3ممملص!"| :أناولمأ أأو عدع:م501 6100 1١‏ .أناا ممه عممعأكما مأبالع0 موقنلاعن/اق عط منمامه 
ع0 مدقأل مهما عااعم أممععمط موقلاء0136, 


ذه. مقط[ أ 0ممءأءعم عمام ,نألم113013 أ مصوءولمعط .عأهأأطج مزعودع/ا عا أهمط ع5 عمامع! 
عة. عأمعلأناء 8] مانا ممع ء أموع؟ 11أدهلظ أ مم ,غ105 مطامطو الام مالعلا الى 


/اة. عمالو" ع5 علاعوق عمم233 أل عوأله0'ااج مدمءألعط0 اودوع ١٠|أط3غأ00‏ أوناد أ © 323006 3 
0ناواطأ جاع عممق2 3 ١أ0.‏ 


مو. 8زأع0ع/اع366 ا ء عووع]0 عام و01ممم هناد از 8ع ل0ععع:م عمماجع: إنادعظ 3ااع0 ممءهأت اعلح 
ع3 عاأطاتزه عء : معمبظ اعما! 


5. .مجع ناوعا 3اأع0 ودءهأ0 اعم ع 770000 مأدعنان مأ قاع ألاوعداعم ذا عممأدالعاهم دملا 
لاع مول عا أطهغأوعغع0 عدن 


0 علالاعاة :0لزقأأممععة نا عاء ونأك عأااعل مم5 عااعل عوبءا مومه5 غأوعنل‎ 50050 30013 ٠ 
عاج ء ع‎ 1312131 


١‏ . 20ق/ا3ع0/اطأ عكء زغل 6 .10م ماععع] أ5 ع5ووع]5 عدوء ,10م (اناعاة مها ممطواعءعة1؟ حملح 
0660| اع0 مغأع2عع0] !أ ع5انا0 3000لا لغأع]0ام 3اأنام مأ مصصقط ذا ممم طوالثة آل أنمناكم"ااج 
اام 13 علماععوع عع3 علك ما ماععع] مط :ع01اوأ5. 


.عأاع5]310ناأوطا 3010 مصصقط عطء قخأك عا ععدامامء 003000 ,510001 مل ١|‏ 051© 0351193 
0إعلاع5 © 00101050 6355100 دالا مإعنامأ 'ع. 


٠‏ . امعو ع| أنه مأ 01010 دنا 5318 .3]أ/ا 3ااج'ااع0 0و5قه أ عرمع] أاء عم مروع؟5 دنا مععع 
0171110310 61010 دالا 5318 .3010316 531310 . 


.٠١‏ 0غ اأطقأ5 عمأاطاع] مناد أ ممأد عه ممرمعععمأء5مم 10 مملاا. 


. 0م5313 ك ع .550ع77زعم وناك |أ 223ع5 3118م للالاددع7 , 8ئاء//ا3 أناه مأ 0ماوأو اعلةح 
أعلاع؟ أء أوأاععم] ألو ته1ا3. 


ع١٠.‏ 50102و ء 1اأم505 3 ,م0عمباط اعم مصصق536 أ0لاعاصأ ألو حا, 


. 5102016 مل أأ عه مصعم ق بققعا دا ء أاعكن أ ممموئع )نال عطء مغأصقغامة] الاعمهممةك معم 
عاأمنالا عاك وااعنان 13 ع:0دوزك ملح اأ غطء ,تأمعم تناج جلأعع0 ممما 


01 3اعنال عطء مأ قخأمة؟ 23630150 اعم مططة اقطان ,أمذاع؟ مصوق 536 عط عمعل/اما مام 
000 ثانا مأدعلا0 5318 .لأمعمطأانات جل0عع0 ممم عمضواد منن از عطء ممعم ج بقعا دجا ء أاعن 
عم 23اع5. 


4 601 ع5 300300 7017 :300300 أودء علكن وااعنان أل م0غ[05م0)/م 3 انال مأ عععودع مهلقا 
©121017 مأل 5623 ,323أعم5 0160| ١00 ١3‏ مداع 3م .الاج 00| أ 300131300 علام». 


015 ع5 .0أ010005 0لاد لطأ ع02ع10ع7 أل مزع5015 ع ,3الانا 50 3| غ1105 3 مماممطعل‎ 20٠ 
01630لأ0 م521 عطاع53 013 ,20و51 هنا أع0 عاأمعلععع:م مغأعاعع0] مالا اعم 0غ5]3 ع055]‎ 3 
0000م وطأططبال رأ 502020 3ددع أل بادوع .0ه).‎ 


١1١ 


أج عأمعم واع عم غ ناوع .00| عنعم0 عغااع0 0ددعم مام ١|‏ تتأنا 3 0318 00و51 من اأ 8أأاع/ا ا[ 
حمططة؟ عطاك مااعباو أل عامعم. 


. علاعأكما نأتأزع/اممء 5000 أ5 عه 01010 ع بأ ,0010310 مغأهأ5 غ نا عمامء ماع عناولانال أأ5 
عغ12 عدء واأعناو ولااعد5ده أاأوع غطء رعأدء ةاعم دملا .ع 3 مء. 


.١١‏ عأع/ا3ق م0 رعطاع]أماأمء ألا معمبط اأره5قه اه دمأ] :اتأكلاأوطأ أاوع0 0موعغ505 ١|‏ عأهعمعه مهللا 
أ 5062015 عأع531 نمم ع طؤواام 0اأمم» مغأدع!!3 انه|ة. 


.1١‏ عا . عتامم وااعل عنه عملم عا عاممويل ع مممملأو اعل 8ل معتاوء عااح عمماجقهه"! أناوعوع 
عط وام اعم 100مع1 ذلا غ مغأوع00 .ع2(/30م7 عاأعناو مضواععقه5 عأ(مأمعم عععمه 
000 . 


نك . عمعط اأمصصمة ع هنمام أل علععمعم ذا العم 3لصهمط ممص طذنالح غطء ,عأمعاجهم أأد. 


1١١‏ . عرء ع5ملأألا عممدويعم عا ,منعاعلععع]/م ألا عطء أممأجقعمعو عا قن ,أهم غطععمعم 
اع ,ع72105الاث 00م 0طقاء (0للاممق/اا53 عله ع) قاع] داأع0 عمم أدبم 3ا مقا أطأم ]م 
|/3 ماه 0ثاماناة ع 00زق/اع000 أناه أ0 50كناا اج 0317/3100 5١‏ أأ5لاأوما 2011 


. 301550 تأمقالطج 0هظ أ ع5 ,8ك عا عأمعم وأكناأوما عططععاأمعاصمة عنموواد مب 821١1‏ 
عأمع م ماع .١‏ 


.111]8نا01© 5013 13انا أمأمامنا ألو أن أل 130 عطاع/31 ,مأناام/ا ع5ودوع/31 510001 ملا از ع5 
00)| 3 0113510امك صا عاعد5ع أل 0لامأأع ررد طمط م110 , 


65 || مأودعبال ع2 .1013مع ع5 3باك 3ا 50د5ع052» 83 51001 0ل |[ 311لا أ 0100© متاأعممء 
أل ممععأمآ"| 6 اأممطعة قأأمع/ا م1 " بعنموواد مرن اع دامموط وا 223زاهجع؟ أ5 51م .تأهعك جا 
ماع 3551 أممصطغل أل ء أمتأمطمن" 


.1311012 أ5 عونلاه ولذا أأ غطعط !]3 ,أاع55300ع7 ألاد 50116 عأوعنان عأننا 00نق3تاأممع136 11 
3 2أاناأ0 31116ألاد] 3]أ00165 111 


اأمعلعى | زعم ماأطمطط طن لع مأطع ماص مصاماة طنا ممه عمرعأكما قألزعل. 


١‏ . أمط عطعمصة غلك بعالأطمأوومم غ ألا م0أ30ناو 2عم ععأأوظم » :مومملعكك ومم عطء م6زمام 3 'أما 
0لماع301. 


7 0لاع 1م35 أمم عطعمة غك ,عأ هااعم35 عل . 


١7‏ . عمأل:0'"! ععنالممء, أو ألنا 3 ,قناع 3ااع0 ء أاعك أعل عاتطأوايامأ"ا طدااةط 30 عمءع30ممم 
عر وطأعناون 3 مأمع53أ0 غ نمم ع20و51 مننا |1 .أننا مآ 01103 ع عناوطنال 8600:3160 .ع1ة]ام] 
]13 


ترجمه روسى 


010 مع106[ ااا , 8010 الاكع10زااالاا )ا حارحرظم ولدلىر 50! 


.١‏ اطااع)! 1372107 96100 /10101] , اطلاع8) 7م 18لا 14070010 اا ناع3311 ,عات 1623| | . 3م تر لل ارم 
0 عنام 3مع5 ,010م لال 07, 


؟. 110 07 836 كالم ل بعل اكع 0/1 - ,133رارق ع011م»! , /[01 »)لان 0110111 عن اط8 اط706نا 
16 /الا7اعع8 آنا طازع1 3للاع8لا! - 


8 ايا , لإلرع لا »ا طاعع37117م06 33701 3 ,067083 ] 0اعلناة8 لإ لاا ناعللا 0م اا ازالاع 0م اط8 اط706ل أ 
لإلا0»اقع8 835 آنا 0روبمءع 233033 713ع68م] مم 0096م 30ر6 8311 تعلإم3م8 0 
836 لالم طع6010 9 70 رطعع67 1م0786 اط8 ابااعع 4 ,طاع نر الال 08010 الأكع10ز انا“ مإترع 06213837 
010»ا/اارع8 عدم ولب ح3133ل. 


ع. لاع للا10! 0إطبناع8 /32<2)801» 38ل 01 ألا ,803837 83101 لإلاج ارارظ >ا! 


ن. »1431 لالاعم8 70 8 ,0 !ورمعل 071 ط71اطم)1© اط706ل رطهلام؟ 8010© 83101 اط17 م6086 طلقّع8 /1نا0 ,0 
831071 »الا م0623 70ل اا 83107اطم»اكه 011/1 170نا ,01) 30367 ,لزع ا/إناوع08 83107609 اطم3316 001/1 
الإللام] 8 110 ,10 0م جع3ن3 0 طورع8! 


ء. لا اط6 0راط6 عل 0710010»! 1/16 011173م7] ,ع1زلناع3 3ه 80700 اكلا مرودوره لانم جعت آلا 
/01ع9 ع] اا ه»ا 8 - عع5 . نااك 83 اط6ع10] 70عع12 اا [4[ 0673208 مجع 0 30361 أ/ا . 13)2زالم, 


/. 3 0م77 20مع اراط6 آنا ,ا/اع80 ط[ععللا 8 1[0رلاع3 الا 16663 26038371 الااطم070») ,1م 020 آنا 
:طللاع16)376© اط الاالعء آلا .ع1زع82 8 عللالالاار 836 13ا 0©)ا ,836 ط1315اط1[]عاا اط706ن ,ع808 


اط8 ,عل اع الزن[ |" 


1432167 ,07الامع8 عن عاط م1070 ,ع7 ,لاع 0 0)) ,70 , "ااتمع001 عاترع10 اطالاعللاعم)8061 عرعلا6 
4071808180 ©2820 0)اط01 - 70د" " 


:1432/6/1 001/1 ,7016© الااط ا نع11/ا 07 3م 31633310116 لمان وام 11لا 0م07 اطألا الاارعة م 
6/27 ن3طارعل ,لاا/انا »ا 7ع18لام1؟ 080 >316)ا رطناع8 707 8 راطقلا "83679 ا لامعلا ممع عع مجن" 
ط16/ا1رع611 ك0 لاعن م8 3ل , 70 ااا تع ارلزعط 06 اا ,لمانا 07 ماع طكا/ا نا 03 0767. 


4. - ,ماعن 07 عع الزع1 011/1 707011 3 ,رطاع10 اانا طكالاء/ا»ا8 لإكاع108زع4 الام 83 اطالا لاارعع م 
الأ اط نامع قمع , ىع ا/اا/ا ملا0! 07031183 - نز رع ل اا ا/ا10!! 


٠‏ . 10 لنا ا/ا1ع70 ,اداع معلا م701 عالق لطع8 62130 ط1الاء/إكا8 لإلاع 1ؤل/ا 83 اطالا الادرعه م 
3 لم0 رعس اكعلاو| | "ومع 07 الأكع0 ط الام لماعل ارتنالا" :61)372667 ,0نباع نم0 ,00 رمرءع 
3672ل /زارع8 , رعرع /إمروم! 


١‏ .لا عااناعللا0م] - 371/0 هايم زع627130 ااازلام780 ثانا الاازع رمع عاطم070)) ,باع علرمم»ا 
3ن وق اارع8! 


1١‏ 780 قلع نرعع7© اا , اىع 8367 اط07160 ©7166 10لا ,7010 ط1ع3لا طلناالا8 0613 اط ,رط1اط6 كع)!8/02 
عن لالزلا عللالا 016008 لإلاع 0لاعللالاكه عن لإلرعبن1 |" :7م2080 001/1 4710 ,7010 07 طللام] 
طملاع8 مال9إ16اى86 33 <13زائل3 3 رطارع71 3للاءع8لا 0)اط7011 - طقع8 اط[ "ارع] م3 لزان ع [زعلنا لاما 
طارع 1ن الام 10]. 


“1 . ط7اتع86 266 ع7 اباقع 8 الام[ |" :لا ا3)ان) ‏ "معع 0 [زاااعاط381الا" :1)3<)[/1© 0101/1 رط1اط6 7ع1026/ا 
13 3113م ©0011)»! ,1102/6267 اط8 4010 ,ع1ا/ا11308م1] اا ,عاط ع1[ للااط131/1ا , لإالاع عااط 1080611 ,مالإه 
/8 3م ع11/ام080] اطق الاارعع! 


؟١.‏ 133رالقم مالا ناعم86 70 0 132لع10710ان 10ل ,303107 8331,70 7ل7ع078 عنم تزه م26 الإررعع 
اع 6/83/81/76م] عن اط8 263386 .20ع1ا 0011)) , 6072/6)6783 كعنم مكب رم" 


١‏ . لال/اللام 338 0(أط1ع 7021-0 اطألا /0101؟ ,اناما ناعلنا3م)الا عه اا /17ا131)0/اار6 1/1 ن13/ا)!ا جع13رع)2< 0كا 
اطناع21ع06/8 الإملا6 عل طعع38 001/1 آنا , لاعن 8 عا 13زع, 


ع١.‏ ,10 لاع إلا؟ اا ,019 0101م ,ماع لان /301ا/ا»ا ا/اعبلالام/ا6 8 كعل عااطم010»))! كانم ,ع7 - 310 
/1 010 110 ,70 10عل/إ1] اا رطع 386 1/ا1ز/اللامع08»© 01/1 70نا 


/م1[ الام 180. 


.١/‏ 07 طالع7علم الاقك لان 33 7علإقرعاك اا ,0611083 | 628010 017 علردع31 نم3 عمدعو جعع زر كا 
8 1مالإمع8 3711 - ,عا/امقمع106زالالا اما طازلع7/ا080/8)»الإم 6316 , اطعلالاا 3]/اك)! ااانا لقعم اا بمععلا 
طزلا6 ع1 .علا ان 0667083 - طن0]0 - ث/ا/ا1 م73 <ااط330م 13ا 110 8 رتعلامع8 عن 0 لم .مععلا 
0 ,0671083 | 7806170 07 3لالاتعاا - 310 طقع8 :371010 0لاطارع 0720017 أ رباع لامك 8 ع2 
1مالامع8 عن ا/اعم1!0 ط1لع013 39للاط601! 


. الإم/ا6 011 2ط<10 1373زالم 3ل 197 [للااط/31/ا 0 ,7010 عع8 ا ارمع8 3م عع 0كا 
/م1ل/1 80380 عاطم0710)) ,ع7 - 370" :الاارع كعم الاق 1/إ6 6163 اا ,لإق10اء0 | ؟الا اطناع1ر738عمعم1] 
لإا اط 170381 38 133رالم 01019711م ,0 ."067083 | ماع80 قل )102ل 


5. مالإللالام/إ6 8 3 ,لزعنم 8 ع32اا8 لاما »ا طن كالاعم7© ,11373ل3م ا/االإ1] 07 07110107 عاطم 070»ا 
07الامع8 عن 01 35 ا/اج! 


.411373 1011/1110 أاع3لإمم ؟الان لا عل أ رع ع3 جنم ط1اا نم1301 »131زالاح 8 عنم معن رن ب 
الاازعم ا/ا8 عن الا 71 3للااطاك آ/ا1ز ]10م عنم /1ت0 زع1/ 3163330 ااا تعملا6 مبرع80ملا! 


310 - /الا0 1710 ,10 <ال/ان) 014 طع710اط1)0ع اا ,بع6ع»© ال/الا3» 1016 اطقلا الاازعع 3ن عاطم 010») ,ع7‎ ١ 
تنا اط/31اا!‎ 1111/1 


١‏ 6171لا لاع للاط6011 8 عللاع تع7/إ0164324 0/1 /131/ا6< الا بلالامق/!6 8 70ل , ورمع بترم جع لا 


*3 . لم11 طعاا1زاام الا 8 13زع8 عاطم 7806 ااازالام780 اا /ا083/1م88 عاطم 1010 ,ع7 رعن لاع لا0| | 
0اناع8 83107 اط6عم 001/1 لاعن 8 ,قم الاازع 06117137 - 0101/1 ,067080101 1 1ا/ا680. 


ع؟ . 2338 .الا ملا3للااطاكك ,1/1 م3 اا /ا0عالارا ,الاممعت - ثنالاكم 73 <ااع06 وليم معلز لام | 
ط ع 1/76 011011 عل اطق الاازععبزلاع1] ورعمع1 الام 8 ارنزه دعم در نم8 3م20 


ن؟. ا/ااط961 طارع1 3للاع8ل - 836 كالم له رعن اك 10 |" :لإلرمم 3ل مرع عا 3)<زا الارقالع10] اطألا ,807 


ع؟. م8 2931333109 836 طالم طع6010 9 :133زالم 1600116 ,/[0ام)ا انا طاعع7/ا امم علا 
010 لاط ارع اك /إ/ز" 


710لا ,الا اام الاق اط ألا" :/ا1ز0083ع8 عل عاطم 070»! ,300/83 0]ع 13 © ,30315 014333213 ألا 


7011510 7علإلرعك 706011 33 10ل ,الام الا8 اطالا اا راطالا 16316 ,/1 73160 >اع108رعل 0)اط1ر70 - اط 
16316010/ان /الاة8 33 الام ا/ا8 عل آنا ,الاالعاطلا /801م»1 0 ع3 الامعم 616ا3لان عاطلاوع 
اطلاع2126 - اط8 10لا , لاع 013ا/إم اطالا 0ل ,الا 3ن مقن 8000)086783 06 1]". 


8 07 عا/اناع30311 ع0 نم9 مزع 1م اا و الاازعع راط8 ازاز أ/اازا/االءاط233131 101/1 08م 3ن 0" :01 0133321 
باط11ع1 اط8 /ا0م010») مم7 ,6ع 01 طآعن رالا عنثمر 0 83008371 آلا 0677083 | مرعملر 
8/13 3ع 831 0203 033 ,8311 8375ا38936 ل عع الراعم/!6 اطنا الاازع)/(لاء مم 


49. .411133 لا 70115160 5109 383م131 :6073761783 ع6 33 832 لا لاللامم 7 عن 5 !01/1 مم3 0 
0]ع080 86706797 001/1 طمقع8 :اا 083معظل عاطم0710»! ,لاع7 ط0170097م67 لإهلا6 عنم و آلا 
33107 ع1 عاطم 070)»! , /ال/21!0 - اط8 70لا , لإ)إزا/اق8 و 10 . 0671083 .١‏ 


+ عل اط8 الاارععالاع1]! .“اما 0100م 9 الاازعع , 13<3رقم 07 7/17 ا/امنا 33 ع1 0كا !101/1 08م 3 0 
طع 20110176 


"١‏ . 0ا303 9" :لان ,"13<3زالثم اطباثلا!الملا/ا01008 ورلرعلم لا" :830 0م5080 عنم و آلا 
الالناة8 ١10631103107‏ 010»ا ,لزع ا 0ام080] عن آا ‏ "ررععبق ؟" :مزم80م] عن و اا "عمببمع8 0م6016 
9 :ا 3للالاق علما 8 70لا ,380367 عللا نالا »اراق . "3م806 31010) اانا “ارم لزلا جع3م ع" :/رب0 
الأاط8 اا انلع8 3م 1اعع ل 70183 اط6 اناط6". 


+8 الإلرع8 اام 1 ,“31ل ع م110 از/ا)/ا(0 لالز اما /1 310 © 3119م 1/الاعم7] اط1 بعالزلط 00" :/ارة01633 01/1 
ااظ8 // 8 3م11 13 اط1 ا/اازع6 , طللاءع 3للاع06 اط 70لا ,70 نرج نم عب" 


. /ا/ا 0670© 8 عل اط8 آنا ,70726621367 الاازعع ,عا ةارلطظ 8311 86867 الام 370" :0633321 0 
1 اما اع1311. 


ع". >« 13زاق الاازعه ,8311 06086708375 707671310 وه الاازعء ,كع08© 8101/1 8/1 67) 0210م عن ألا 
اطلاع للا ةم 8038 172ع7ل/إ6 اطق لإلزع|ا ٠>‏ اما 067108 ! للاة8 - 00 .ط7ا/ا6© 886 كع3ارع)102]". 


هك لاا ق »ان "ممع 0 رارع اط1331/|" :1 /[)<قياكه 0/1 ب,كع)10<2/: 


"لاعن 8 ,7010 07 (منع8 628060 و اا رعلا ناء للاعم عم ع10م عننمر قم 70 رمعع [زاااعاط1ؤ13ا 9 الاارعع 
ع7/اللاعم! اط8". 


ع" . بلاع7 عللاط6071 3083ل 780670 13 1مالامعقلا عن قم 0ن" :كاتا 0تراط6 70اطم0716 آنا 
213107 011/1 710لا , لاع 2/6 ىا 3م00 عل . /اارج08مع8لإ عاطم 070»!! 


/ا". ا/ام080] عل اا 0الاناعللالانا8 لإلاعلنا تا 70 اا 12133311 ااث“االالناة1! فرعم 7ع080)) لادارعق آنا 
اط لا ع10701111] الإم/ا6 01/1 ,عن ارا 0/11 :اط 8 اما !م8 3م ع6 عاطم 070)»)) ,لاع 0 ازول الا مع" 


8”. ,083م3 ماع 38315 0رمعلا ااانا 81/113 07)0م11 4316 ,33م ا/ا/اكاقع8 أ , إعن08)») بر0 تروررعع ألا 
اطالا آ/ا 70 ,انالا مانا 038 13876836766 اط8 الاازعط" :1233321 0 .ااانا 38ل داع اا 138683 انام 
طعع7 1386836 اط8 316)! ,/ا/ 83 38ل نع15 138683 الاعم/ا6. 


4 . تع ]الا[ء70] 010 اا ,ماع ععلا2310</انال/ا ,312333011 7عم8 الام /إ0ا0»ا )ا ,رع7ع303لا اط 
ععلا83!0 اط6عم] 101/16 31333ب" 


٠ع.‏ 8 لامع باعمع1 |" :4333© اطألطا رطناع] 213ع15ا»ا33 اا عالإناعارع708 علنلاقلا 10اللالام؟ 0183» م 
110ا/المع »011 <اطم0710»! 0 ,لاع7 ©6011)»! ر0اطالاع0 178010 ألا ب880 10] رعم73 0 ماع80 017 معنا 
6اأ/ا01 ل لزع ل 0011م)! ,لزان © لالظ ومعقظلا عن 0لا . "83121 0معظلا 170 ,/اع7 اا ,ب1080©. 


..١‏ 0673808143 اا عااناع)<ا/اقع ماه 3<23رلظل 9اللللا 80 ,لزعنم 8 ع7الاقاط را |" :نه 0633321 ألا 
1/108 اا لملا 3للا0م] | /101 طم 02770 | ,ع طالاك لزن[ "١|‏ 


”ع. اراط6 ا/ااطم070»! ,3طاطه 0اعم0ق <الإلا 7038321 ألا .اطم0] 63124 ,8071931 8 لزان © اراطارم نزو آلا 
الاإلاااط نام عق8مرع ل ع ط !6 عل اا لالز 3ن ع ع7عع8816 از8 اط 11 رلااطع 00" :0باطارع078". 


“ع :01433321 »لإا . '"ا808 07 للطاع01 71/17االملاة33 0710039»! ,لم0 93 ط/ا530© 5" :01)33321 0 
م0 00 ,الاع7 ©6316 0011م ,اراق واانزعارع5708 071 19م0]ع© 13لا نا1االلاة2 جع" 
اط 7107011112 الاقعم© 0 (راط6 اا ,802123 اا 13[ ا/اارع338م أ . "7ة1108/ا"10). 


عع . ا/االللام»ه ألا "إطعالا»امعهلا ,660 0 زلإم80 78010 701210711 ,قترلرع3 0" :ورراط6 0433300 ألا 
طع 10[ اا للام ©68 اا , 8083 


8 7ع27017160 43" :/ا1ة1633© آلا رلام/6 !مارت 3ن 0 نع 1را/اممع 8لا لا رعلا لرعارع08؟ 
لاط تامع 38م معن" 


دع. , الاطالاع»© اماع10 13 - ا/ا0لا نطاطن) !/ا 067708 "١‏ :61433311 ألا لإل0لاع0 | لإلاعمق2 ع »لال 803381 أىا 
الاع مل 13 ااا لناالاع لمق 38م - اط 1 أا , 3ل الاكع اا - 80 1[ 31/6 بناع06 اا". 


عع . عنم زع0لمع38م7 عل 10رع8 - 350 زلاطللاع© //اع780 13 عنم بن عبان 0" :بر0 033321 
3 3اا ط1اط6 06 0ا3للاء8لا 7669 ؟ .طللاع3803 ع0 اط1 لزعن 0 ,وبرع/| ع2 81/0 لالناة م65 
*/الملام! 3ق8ع8ع". 


/اع. ,7011 0 و16 15ا/ا 06م عن عنملا 4106 راط1االملاة33 169 ل لاملاكا 9 ,/ا8 ,0670 |" :601633321 0 
83 3ا1ا لإقلا6 9 رطلناء/19ز/ا/1 0 عل اا علا طللاالااءع0م7] عن اط[ الاالعع .30310 عنم و مرعب 
7016 اط ملا ؟ا/اللاقع1زمع107]". 


مع. اما 706017 مقن ااكؤ و از نا 62130108 ع اا ع13 07 امم اانا ع امام نام إءالزلا 0" :014333200 0اراطط 
/ا ,621313 "الاق 83 اطأل/ا لااطم0710»! ,اط0/8م3لك طآاع© 3 :70601 © 10ل ,لاع 13 /1 08م 3ل مون 
ع0 لط ازع 17 الال 3162333 132 07 عا عاص ] اكع 0 0101/1" 


9ع. الا اط <ثا 38311 عنم زع6ع7 ؟<الا لزع83 اطم)071 اطآلا .ع0 نباع01)008© 0م 0362163308 13 - 3170 
لاط ل نمع 60060930 - باع 0)») ,عل اكع 10 ] !ع2 ا/الامء 1 .3700 80 ممم 3ن /801]! 


١ه‏ ... الا 3ازالم طعع1/7 1011029 | !/101 08م3ن 0" :16333121 02 .2)/83 غاللا 373م6 - 11 تارم3 > ألا 
ط)!(210 1976 لللااط/131/ا 0)اط7021 اطق .0عع1ا 011م)) ,607266783 010 الإممع لاقع جع[ ا. 


١ذ.‏ 710 ,7010 لا 7021160 1105 3103/83 :اط34م31 310 33 ع83 ل لإللا0مم عن اك !/ا0" ممم 3ن 0 
ع33[/167ملا عن اط8 الاترععزلاع1! .038311 ونع رم 


*ن. الإلدع 1 »ا طاعع060371/7 1107011 ,0671083 | 10علنا83 لا لالاناع للا 0م ع7ااع0م] ! !101/1 08م3 0 
عل رع1زااء الاعلناة8 > اطازالاع 8310 81/17 163/ام1] اا )!702 الااط نط1( ا/ا 06 663 © 836 3ل 010/1167 010 
/م1/ 1163/ ل الناعم! 2/66 طاعع 1/7 3لا م 078!" 


عه 0" :/ادرة33اء 0/1 


6ا/ا للا 3ل 1ا/ا8 073 عنم 10لا 33 اانا اطالا آ/ا , الزع1/نا30311 اط نا © 431001 )ا العلا لامر عن اط 1 ملالا 
ط1ا/ام86 1266 اطام لزعناقى عن اا لإ108ان لإإلاع 7180 0 60108. 


عه. :01433321 0 . "321011 60708 ؟<الا تلاق 13 نالا 08 570033111 7669 10لا , 40)اط701 الام 2080 اذالا 
89 10لا راطق 266 ©الا8؟عط1زع336811867 ,133زاللط ااازع7ع18ا8 8 83(0اط3لام175 9" 
الالملا/ام 201083 8 لإلاعا ع18367/ام 1 اط8 70لا , /[70103 > باع 3ل الام عار 


ذة. عناع1١‏ 1831071 ااط8 6 7070101 3 رع86 ولزع81 71/18 0م] )2< عام اا .ممع لا علرمم)ا. 


ءه. 08010 لان 167 ,0611083 | 0إعللاة8 ألا 0611083 | 1010 ,133زائل4 3ل لن1زا/ا)! 1017102 801,9 
38 - 101/0 067108 ! ,عنلل/اكك 101 | .0071 33 اط6 311 7م86 عم 0 10700010 ,010 1م80 الا 
/ا1لا1] لازنا« عم 1]! 


مه .ألا .831 ٠‏ 70130 لاعن © ,831170 8311©م©7 26ل 9 70 رطعع67 م0718 اط8 ععل ادنع 
683م8 لإترع عه ان /ام1] عن لزعب 8 اانا 8 ,30/8010 لاا لم8 836 17/اناع3311 101/1 0208 | 
/ان) '!لالملاع8 /01»اقع8 طازع17/ا ل 3م - 101/1 0671083 ] ,ع تلاك لان [) 


من. /ا1 808ل عاطم 0710»! ,لاع اا 2/83 اطال/ا ا/اانع6113 ,علا ناع1رع108] علنا قلا 10النالام؟ 40183 آلا 
08010ل/إ© 0/19 316333 07 اا ااال 1713© أا , الاكع ور الاكا اماع تلاق 70 لزان ع عععالز8. 


دن . 210 طعنانا311للالا1ن00 للا 0611083 | 0(ع680 والاناع32831 الاارامع078 اطكالالة 8507 آنا 
01111185010 ,11/1033 80916010 1633011/ام١]‏ 33 اااالنا10] اما 1608 0ن 1013]. 


٠ع‏ 0 .ايا ناععع8061640 طلاع8 8 آنا لزاع/01)1971م] عم الاك 3701 8 الاراط6 01/1 اطناع080<!)8م6071 ألا 
8 ,اط1الاق3 7/و701/6 83 ,0 .0657083 | م0مع6280 الالرلامع078 اطكلاقم3 ,عل لاع لاو| | !3ل/ 
003 


(ء. ... طع 10110091076 !/101 08م3ن 0" :0123321 010 . 3<ا/اارج غلا 373م6 - ارقن وملإترقك ا أ/ا 
الاازلاع3 13 11/11 3م803 832 0 .مم1 ا 011م)»)) ,607266783 1631200 انا 836 قارم جعن زلإعاج ارم 
لإلدع1! )ا طاعع0603717 701011 , لالاناع نامر مرع ل لا عا عرلاعمم] ! لاعن 3ن 8832 ارالاارعع 70 الا 
/101 , عن ىلا10 | 


87 اا 621113016 - 085 ع0 "١|‏ 


”ء. الالرع0© اطق)(38 111/1 ة8037113 37010 ع8)(م7] اطلا 7669 13 الا/ادرقن 0" :/01)3331 نز 
لإلاعن ,ل/إ1010 عااناع0 501010 071 36 ط18376/ا6لام 22لا طلناعقلا6 اط /اارعء اماعط .36ل 
36 اط لإللاعن )ا ,1010 0 0101 لط ازانات ااا/اناع 0011 8 - اطللاا *اط0711 الالناقك طع انار 01010 
طلناع83 اط3ا/ام1]". 


“م , 07 ع1/انمع30381 م9010 لم181 و الاازعع راط8 ااال /11ة1ا/ال/ !1101/1 08م3ن 0" :013321 0 
3زم 07 علثمز 70110267 6< 0 70 رط[ع10زالالا عنالا 830081 02 الا 8060© 1083ء0 | 
6170لا 7015160 ع1 عام 8367 1ك زازع 8لا اا #طع3!0للالا0 مرغ وق الاارعع. 


عع. ع»© عل ع7ط00738 .لزع1/ نم3031 836 وام 1323زال4 3ئال/اق671!0م86 - 310 1/ا10ا 08م3 0 
621113160 836 10 االا7لع70] عل اط0706 ,321011 20 عه طعع24363107١‏ © ارارق عرلورع3 ون طاعةء 
1/1 31333" 


دء. :8 الام 6 3لنال/ا1زا/ا»!ا */801© 8 2/66 طاعع1/7 13137283" :00 61433311 اا ,/111 708063 عع ولا 
12/180 عن 30/1 للاع06 - 310". 


2غ . عاطم070»! ,لاع1 لا 123ل/االة) الاالع3ككت اطللاا رعاالاع1زع708] عللاقط 0الللالامر1 0183»ا اا 
/7801 ,عن ا/اكع1ا10 | .9م 7010 3م7030 07 رعقل 07 الا[عو1رالالا 0 تايان © عععلم8 الاارج08معقلا 
لاع إلا !/ا , إنطع1 راان 061045 !! 


/اء . 8 0 الاازاط6 0آلإ3ل الا ,8011115 راط8اااتمع38م1]ععل الاازاط6 عاطم 070 ,لاع "الاكعور آنا 
ماما نا ا/اك"ا ا/النا8 13 ©« 3 ناا !اما »لا »ا/ا 80 , 


م . 68010 الاالامع078 علقم /زلا3ه ,عنالاتعلاو! | 83١!‏ 0 .73131 اناا عن اا اط6 0كهلا6 >اق»ا 
ع ل لإلاقء 7/و16/ا01 83 - ,067083 |! 


4ه . :/ا1633311© ,0أط7ع86 /01 3807م »© لإلالالاةم16/ا ٠>‏ اطنانا13لع70 الالنا13 ا/ا١النا‏ لامر 807 آنا 
011 »ا لاع ل الازاط ناعم 2/623 ع 11/1 اا امام 1 زايا ازمع3311 عن ثر - "رمالا" :نرة3 هك نه آى/ا "إمارة". 


7 .لا 1133م عل <ثىا 04 ,0ع 36310769 عل الا »الام 10لا ,ازعم لاقلا 0 0183 م 
3 1 /[0م 3ل ٠>‏ اط 710213 اطالا , م6014 16" :/1633111 0101/1 .31م الاك »ا 11 10[/86178083]". 


./١‏ ا 9713مى ممع جوبع)ح م 


ع3'!/6ا/ا 06 - 16011 )اا 33 اا عقي 1/ا 06 ماطاع86 1 3808م06 عع اطألا الا زجع ةارع 036 


؟. - /1101 علالاثةا 3707 آلا . 3ك«الام73© 9 140183 ,/4اا0م ف الاترععزلاعل] إعدنمر عم0 |" :012333213 023 
© لاط [رع7 ا/ا8 ا//8ل 8110 - 310 ,ع ل الاك الا10 | .»امام قت!" 


7 اما 133زالم طكاع0 رالا 337 1ررم مزا/زناع1رع7108] لكعطلناعلاز8 لاقلا اط 63386" :01633311 01 
الأ اط !8 13 , ا/ااط “11/1 7)83 - 011 . 70113 اباازع 061/1737 ,ك8 رون مع ع زنع 0108 3ر6!" 


ع7. 7321© 08 ,رطاع86 380612038م لإلزعن )ا 13اللالام؟ اا 1113/ا»ا3م16/ا 07 اتعلنالا لامك 0183»ا ألا 
13[ 30083 0 انرجا © ط1الام6110, - 


ناعإنا م06 , باع للالام»01» ,07014م)»! - ااا 3م16 , ع ديرك 0 1!! 


2/. ,06083 | 780610 عار نزعارع08] 10النالام!؟ ع)إالا طقع8 ,37010 07 طعا نامع 078 لاجم 6/ا 0 
180371110 0ع 1/1 312333 لزان > 17 اام 1م ,عل اراتك 10/1 ,اا! 


لاا طع1113/ 7201© أا ,لالطالا آراط6 0ن عنام 0]0 ,لإكلا!! »ا اطلمانا 7013 /اللاة!! طعاااز/ا8 9 0183 آلا 
ا/س/ا 7/64 اناعم - 370" :1433311 آلا رطللا10! مرع". 


8 الام 780 0/1 عللاط! 3م ألا زط 199زلاعم7علإ 0لاللاء10611] ,8 0م3 مع لإلرعن ٠‏ ازع للا لامك آا 
ع ططع 1260117 ١‏ .836 الم عبلا/انا - 01/1 , الام 87004 /ا10؟ 507 101/1 08م 3 0" :00 162333121 .3110 
6843 830 العم كعنم 23386 .0291] لالز 8 ونمع01 ع7طم7030 عن لا 1323زارم 
0م" 


9 اط7 اا ,“ام 87001 7801/2 8 الاكع10 6م707 1ع 36ل لإ 1710 ,رطللاع3803 اط" :6016233311 /1ز0 
الاع273ع©) اطالا 0 ]ع4 ,طلناع303 طمرع8". 


١م‏ الاعلا/[1101 ل قع736© اط6 ف الاانالا ,836 هام 13زلاهت 3آراط6 قدطع81 ل اط6 الاارعع" :06233321 02 
اطم010!" 


١م‏ 6ع 0م /انا0 10183 اانا , 0اع780 067083 | /ا6ا/ا 70130 - اطالاا إكلاال 0" :61333 0 
عنم طاعلا؟ اا ,/الا80 الا[ع3لن م7061 الإعطلاع /اع780 © طالم 26 قعط38م077 .الإملامم عن 
170 ,70 لع ل]ا/ا1ع70 عع ,عل 0/1 :اطلع)/< ا/اع780 100116 ,60الانا 836 13 دعرع بامءع06 
الماك كام 16 0م ا اط نه برع 13343 .ااا 210 الاكع0] - 


621/310 عن 10لا 3386م ,2/700" 


7م 3 ا/اازا/ا10011] ث/ا 1/1301 /ا31ازع8 6ع لامع85 اطألاا رعلا ناع1زع108] عللاقاا 10النالام؟ 0183»ا آلا 
11110701 اطل ااا 13 ا/ا نلا »ا الاعم)0<2م8 «االا, 


م لااط8 اا م8 3م اعم 07 10راط6 310 83212140 16 . 067083 | 0اع780 لإ عاط نر برع بعلن 


عم ... طعاع91/7 10110 ! !101/1 08م3ل 0" :01233321 011 .3063'لإللا 373م6 - 1 جات 3 امت > ا 
1710 ,لإ6لاالا8 5 .3عع8 اا اطام 112 ع7/اقار8 63ل عاط .0رمعلا 01م ,607666783 836 ل تعن (لإلاج ارارم 
10 لام زازع 06 19م 1316333109 836 نانم طع6010 و اا 6231 80 - اط8. 


ذم. 7ن انلام عن رععع8 اا 6م01 8 ط[ع0 لم8 1/0716 0671083© ماطلع 0ر10 | !101/1 08م 3 0 
عاا[ععنع نم 0929 06703م3611م رع أ1زالاع3 70 ماقا عن از لزعنم ان 3مملا لاعم0!!. 


عم . ع0 83 قائم 9 4م .علاللامالامع8 اط8 الاالعة ,83 قائلمق عللالار - 13<3رالظ لا 063701 
طازع17/ا ب 3م)<". 


/اى. ,70 ط1الا8 0613 311 1082168367 1101111783 7809 الاارععبزلزعا؟ !3106 'لإلنا 0" :/ارة61633 01/1 
اطالا »1631 ,/7801اععللالإلالا 1ا/الناةل © 7079/1131 اناازالا ,الالناقك اط0114 طع ااا ه0110 لإلرعن 
2110م اا مالملا لم8 , ا/ااط نك 63 2م22 طمة8 اط 1[ لاع 13رع1026". 


مم 07 عااناع3031 ع0 نع9 مزع1 اا 9 الاازعع راط8 آااز ال/اازا/ااك اط23311 1101/١‏ روم 13" :21233321 010 
معط 3للالإانع0 71026621310 عن و اا ,العملا ا/ااط 1603م 1 08211م83 02 اا ,ماع10 067083 ١‏ 
51013 70163 ,لالاناء161103811ا 0)اط7011 310ارع»)< ؟ ...ازالاكعم33 83101 0 10لا ,1010 8 836 
طع3!0بلاةم06 لإترع اا ا ا/ا امع 1را/ا)! !70710 و مععلا قد :132رايقم لا 0)اط1ر70 105 طللا10110 أ. 


4. 836 410 7316 ,2673م 836 3م 7عنع1ر8 3ن عن ا/أونالا 0© 4071اء36م طأعلإ! | 1101/1 08م3ك 0 
الاازانا ,27/83 08م3ل الاارانا , 19/3 ا 08م3 0ر ]ك0 710ل , /[70103 ع7080600 جعد ملاعم 
14>0 ©1311 عل 836 07 13لإ! ل قرمم 3ل أ/ا . 3«الاارت. 


,لاع الا10 | .لإنرع طلا ٠‏ طاعع37117م06 707011 ,0671083 | 0أعلناق8 لا لالاناعللا0م8 ع7ال/اه0م] | 
للاى06!! ل رممعع0 ارلا م0 ع0 ١‏ ا/ز0لن!" 


:0/ ©1)333111/ ١ 


"136 اط 4710 ,1 امام ا/ا8 اطالا رطلناالام080] اط1 10لا ,07010 للا اطائز لاع 50/1513 علا !306الإللا 0 
ع 36ل اكالم طلع8 اط ,ااا 311») 6ع اط6 /ا1ز/ا 106 اطاا ,08م 7801/0 عن اط6 الاارعع .ع3ن لامرعم0 
07م810". 


0 /ز10ا 08م3ن 0" :21ة0)33‎ ١ اط8 اا ,عا3آزالق3 لاعن ,836 لالم 8000766 08م /ا0ة ع2338‎ 9١ 
ط71083ع0 | ,عل اكع لا0! | .لامط لاق 33 (لالاناع) اعم 6ع 8) و6ع© 703311 ماع اااز/ا8ج ك0‎ 01/ 
!06 ©171/ا م780 اط8 410 , 70 1ع 1زالاعط‎ 


*ة. اط8 0701/1 اا ,862131 /إم/ا6 70766 9 زا/ا7تع600 8031102 أ/اع80© 0 ع1اام80 1 101/1" ممم 3ل 0 
©61183117ااط الجاع(ار - 170 اا ,ماع ععلا63!0< انالا ,20316333010 كعم الام لإلام»ا )ا رعجع3 مدلا 
/ا2)!< ا/الاق8 © عععلز8 و معيو" 


عة. 08311مع85لا 170 ,لاع اا 31063 'لإلنا اطالا ال/اانع573© ,علاناعارع708 علنلاتاا 0اللالامطم قم1م»ا آىا 
ا/ا1ع10] ,اطق اا ازقع38م1اعع ل الاازاط6 عاطم 0710»! ,)اع لقم ,الا[ع10راالا الأعنناةلا مر لزلاتك ع عععلرع 
اا/ان! اماك“ /النا8 113 >7 3 إلا ئنا11ا/ا»!< »6801/1 8 3[/10 ل 001/1 طن انا1 016333 اا رط801111, 


ذة. الا ا/اانقك ااكاع8311 316 ,اط1 1381/3 0169/7 83 0 .اراز عن اا 131 0183)ا ان وبانام+ 
عن عم لإلاجع! 


92. ماط1ع8213 801/1 أ أالز و ايا 33131 “از مانن 13 © لإعلإالا اطال! ا/اارجترعور آا 


/ان . 0 ,3لالإ3'مال/ا لزع1اناع1زع708 33 0011 70168083111 آلا .لاتق ن3 معع ل لإبالاج'مل/ا© »عا 
0380م عن تبدلاج'م 0/1 عر مرعارع108. 


و . 3ل كالما 0786867 أا لالاناعع8061606 طلاع8 8 083م03 608060 271386 80 كعملامم 0 
لم8 40710011 ٠»‏ , 808011017 لاعمع01)8 .010 )ا /80801101! 


4 ,830 لاعمع168ن) .لاا ناععع800160 طلاع3 8 آنا لاع/011971م طاع386 كاللا 080283107م71م» آنا 
83672 ا/ااطام070))!! 


310 - 13 لم0 كلمانا 3اا .لاع183ط3621433م ع66ع7 اذالاا عاطم070)) ,لااناع1رع© 0م لاع ع8‎ 10١ 
.67 097, اط102631] عا لم8‎ 


6011/١‏ كاثا ا/ائنع 73 عنم مرعن 07 زان اا , العم 06/1 همع ااتاق»ه ك0 0ن ,06/1263 عن ءالا احا ألا 
10لناا/ام 1 0183» , 1373لم 1011/1110 1/ا1 83 اط83 01/1 الااطم1»070 > ,اا 


طاترع16/ا] عاما ا/اازا/ا1ز اكلا 60ل ط7011 /1 00 . 0675083 | 78010 عار نرعررع08ا! 


. أاازاط6 عاطم070»)! ,لوالا ناع1زع© 11ل/ا1 083 011 0183 ,067083 | 0إع780 83713 1131083 
3ط[ اماه , 3 لاطازع 17 نالإكز 0]عا 837163 رع ل لاع الان1 | . اطتامقع 038 1ع نا! 


! الاعبلالام/ا6 313330109 011363219 0 ,لاع كازم ع1اناع30381 - 370801 8 رع لرى ا10‎ . ٠١ 
الأاطم010»! ,رطلاع3 - 310 اا ,/ا08ا1ر الإملا6 اط31م06© 0700010 كالم ,رطلاعم - 310 .1/1 3ا/اا‎ 
تماق لا!‎ 


ع١٠.‏ 2016 الااط ل نع 011/1 3ب 7011640 0ع ازاك 0م072 اطألاا الا 


ه١٠‏ .مع © 0اط17071 ط[الام080] 847/إ6 3للالاق ,1اا1الاتع3ك 01 0183 ,طناعم 707 8 
الااط8 ا/اازكع3نا» اا الااط نل1ع3ناعع ل اا الإم/ا6 <ال/انا 13 : ل ا/اناء للاعم033. 


- 8عم أ /م8011111 -101 3 <اي/انا كام ,ع0 8 - , اط لاع 3لاعع ل عاطم 070)) ,ع7 للى‎ .٠١2 


702671367 عل 0)اط101 اباالعع , لارلزاع3 اا 6663م 719 ضالق 013 - ,1311 839اط6عم] 0باباعع 
137 01 10ل ,7010 طازلع1101101/17عاا - 061108 | 1801/1 طلقرع8 - ,067108 | /801]! 


7هالم 101643 ,7311 839اط6عم7] 0لاباع8 - ,0310م 8 - , قط1ع3لا© //ا1ز] الا7ع80 عاطم 070 رع م 
ع 3801م231 - ,[ع2,13ع)702 عل ط067108 | 78011 0)اط7021 الاالعء ,لارلزع3 للا 3عع66علن 
/01 رع بع070. 


٠4‏ .//ا31 1011009101092 لإإلاعلك ,1010 0لاطازع 0701/7 لاما ن0271263» 8 26 طهلا6 عا 
اطألاا بعل 10/161 ألا .ع8)<عم1] ءالا اطلا01 ط16ا1 1101610 »316 ,»731 40اط701 /ضن0 ئ10م] 10110 
لاط ا لاع لاع01 26 العلا علا ااا امم 03 0اط 10112001 !! 


٠‏ .عل اط6 الاازعع آلا .لزعت 0 ط15ا/اه33801213م الاترقك 0ل رعا/ا !163 83008111 اذالا عملإالا 
م .0لنعللاعم اط6 0آراط6 ا/الال/انا /إق)ل<1 ,7800 067083 | 07 10زالامعم »0 ع0م070)) ,مقمان 
7010 0لاطارع 1623637 /31401عم اام ناع 0011 8 رطقع8 ,01/1 


] ط28ع8 :86213 <لا 33 06708 | /7801 8038367 0اطاع0 021 لإلامكاقع8 رع ىلا10‎ 0١ 
!8 :7م780 0141 410 ,1011 8 بلالامع‎ 


١١١‏ عل لا ,/1 7060 © قح3717م06 0 ,ع7 اا ,0معارع708 ع6ع7 )1316 ,مللومم عغد الام 
0 1ا/اق/ا8 0 طمع8 - , اطماا/ا 3م 33 08117 اط8, 


26119261 اط8 10 ! 


11 . عع 1رلاناه0» عنم 836 اط4706 ,اطق اا اتمع38م عع عاطم070)! ,لاع 3ن طعع3107م ااه عن آنا 
اط ناعللا لالملا33 اط8 ع867/إ6 6 107010 اا ,101101016408 ,4311133 140011 ,83 لا كعن أ .0 ]0! 


1١‏ . بعل ا/ا'عاان1 | ./ان0ل ه13 (1/ا1/1316ز6) 8 اا تلام 113 0»! “ا/ا 060 8 /[178/ا101 /1 82 1/ا عاط 
6ا/المنا 11 10] عام ع ان 310/13 - 370 إعاط نام لام 19107قملا دالا تاقوعم عاطم806. 


6 <ا/الملا0! 7060/8 اط 3م31 6/17 عن 2ج ارارم 0ك /[00101] , الارمع2 آا! 


] عاطم 010»! ,1 الالملا0 83 اط6 م1 “الاملا0! 0671383 0[راط6 عل 836 0م ا/ا/اناء7016021 13 لإلرع بن[‎ . ١١ 
اطالا 0]0كا ,اع 3اتعلانك 13 ما ]0 لاعن 0101م ,عرلوع3 وم ولاععبعن 07 ااترج8 ا لامعملا‎ 
0513 الاراط6 01/1 لاعن ,لاع 33 80831111 10216] ,اطق اا تمع8 3م عع نر الالراط6 عاطم 070))] رع 4 2 الاان‎ 
اماالااط ل اللاعم] 01/1 طع 0163331 اا , اطناعم083.‎ 


7 . 33م ,80 اا ابمع38م عع والالإعارعه 019/61/15 اط706ل ,لكات أآراط6 عن /7801 00085 | 
6271310 ااا ا/ام 780 علا اباارع 7 كاد 


.لاط ل الاق 0/8011م3ل الاع21!08 اط6 21311ع2 02 710 ,ط8 06710 7801/1 1321زع)!<02 اط6 الاكعء م 
ط1ا/ا3321017136م 6673107م7] ع /01ا0, 


9 كا .2038311 <ثا 000 37100 طاتلم .ط8 0670 | 7801 50101/11083711 0]0»ا ,لاع علزرمم)»ا 
الالااط8 10 اا ا/اكاق»الام لإلرنرععم ع انمره م3" :0مع780 067083 | عاإناع نعم لطع 10ران ]ره لكالا 
عع ع8" 


٠‏ . ط1ا/ا11ع0)»الا اط706ل ,1/108 00130 0م ث/اع7ع86 13 ع6ع72 اذالا لاع3261336183م عع8 ألا 
1ك 3101/1/13 اا رعا/ا نا 3للاعظلا اا , 3لالاكع1ا ©7166 )ا طع1213/ا98 3101/1 8 اا .علاممع© 7806 7666 
ا للا0الامع8 كانم 


.١‏ ©7026 اطالا ,الالتع600 8031107 أناع80© 0 ع11ام180" :1مالامع8 عنم عاطم 010)») ,لاع ااعاة»ا) 
لاع لاق الاع مرا 


.١١١‏ لاع 3م ا »لااط8 7026 اطانا ,رع183107/ا)<ام8" 


17. 806 709 ©3إلا 3م06 لإنرعاط ٠»‏ زع1رلوع3 جل اا لاهعع66 3ج ع1710ط0)اع 17/ا)!اع 1م 3 ل الام 1 /6ا13 زكرم 
6607 عن 067708 1801/1 .مم1 جل نع ا/اة70213] اا لإلرع ع2 لىع الاعمم !| .علامعارع8قمم 


©11/ام 780 اط8 70ل ر الزع را 
ترجمه تركى استانبولى 
عا/هأ30 طوالم أطت علا محصطقها. 


١‏ - رطأ أمناأءألاأط »اعهم3 قنطهك مطاء دام ةا 53 عاءع!لتاع0 ,معانعلاق كا اط نم هلكا ءأط َم موا ]زاع 
انا كاناط 


األعصاطا مدلمأها مة 1 مدصناانط ,قل عطقط معللاء ععط علا مهاه أطتطؤك أعمعائط علا 


؟ -121أ5 13135203 لالامه ,صعط كا عاملا عمنا زمللع عانااابهكا 5"'طقالم >اقتعمة )ا ععل0ممرعط 
مطأ أمطاعو موا اع معنا عل زنام عجاد علا ءامنا م»ا. 


- /ع00قاناط اد 03 023 طاألء عطلط 03 5003 ,مالاع| أل تمصصوواءقلا معل2آأدأاطمطجه8 ع١‏ 
موكطا ععط علا مىلم3ا3للاج] مع ممع اع متم مأك ]ألم وع0 عاأع: 50 غأط اع902 >اع2308030 
كا كاملا عطامنا 2أمع5ىأنالاع؟ عزالا عمل أواوط .مأواعلا مأ 2)قانامط مصؤكطا ع/ أناهناا أنتأء ,عو أطاطة5 
مالقا 2 مكاءم»ا 363572030/إ3 آنا ططة32 مانا مناو >انالإناط 0 ,مع6. 


ع- لعاعلز نا6ناو ملاع نعط ,منامه علا 1لكم 3 ط'ط تخ لحم ,ءعلا ١/3332‏ متالاما. 


ه- ,31امه لكا صلائط اهمها أممعاكناو موا ءاعممعاءأو أماكاعلصاءعأاوا ,نهامه لكا كاه عتماءعطوط 
لماعلا ألعاجأن عالط غماق/ا 0 غأهات؟ :2ذاء ايه علإعماصناءناط أو ااقا عمارعاعدأتطاع مها 6 قماةمالانال 
3 165 3أ انال انالا 33 , لالط عل. قالط أمتدومعط 55ثق/ا عم علمع|انامو ,0 كا »املا عرامنا. 


ءع- ]ةا علا ت0ومماه غأق ج'طوالخة بعأاعمعنا اع كا اننكاملا >انااطهم عاأطواط علمنادن معلا 
»ا36م3 ,لاع ععط علا .عل أمأءعاصاطمق همه معلا لالع آل/اعغ ,ءلاتط عل أمامعلاعم 38 أمعلاتتاء 
انا أمطاألء أأمدوعغ هام هلا. 


/ا- ض |512 ع/ كاعم أل1أ ع2أ5 ناقناط بكأعععلعء أعاع: 73 الاا هال 2أمأوصقط كا الكأناطجم علط عالا 
313لا ,521303 ع/ أنلاع عمط 033 ,13لا ع0مناو غ31 نامناءنا لمعلا عن أمعاكاو مأوا 50310316 
ماعل غقامقاه عقا معداعل عأمأكىاعععا مأل ,تكاعغ 5012 ماعنا 512 ا0 63/0 تلإلاك 
3 األط>ا36م3 )|3063 ,لا :أكا. 


م -طالاطلاط بكاع5]أ]تأكاأعع9 30316 3م3ممق2 أأط ,2ع00قانام ,3280 36اكانعهل/إ3أنا مغخقام0 
311 ,م323 © ناو 3 مزاعو م3236 امه كا صلات8 .ععامعل غألعم ممع 03 وصنءناططوع] 
3 ناكا عالاعبوعمع» 31اداه ,أعط أكنامم أاعاءاتتاء /زهاج ع/ 32ممقاكاتء0 علإأزع0. 


4- ف أكا كاملا ©17منا ,5317031طأ ناماه عاع15ع/٠|3‏ 502013 03 815312 أع ططق لط 3]72030)! ,05303 
أمالامنا معللاء وعم 


ع0 اناه تككاصقم أالط بععوع)). 


٠‏ - طلتغاناط معلمعط انك تناه أأعمطام قغدهمد معناعطأكبام ألط ,مععمعل أ ,همه أهاوط 
اع الأو ععكانااننا»ا. ق انا انالام>ا علإعماحانانا علإع مدعا نناطط ,نهم 0 أكا كاملا 1امنا. 


١‏ -0301دعأوناط 31اطةصنااناط عل2ع! ١‏ اللا علا معامعلع2ط53 عاوعمطة. ضكا 36امه غألمعا١‏ كا عالا 
3131كانامم ع/ا نامع لط عانالإنام ع/ ءا تماص 3693لا لكاكاقط مغقامه. 


١‏ - أللإعواع0و عل كاأعاعم لط دلصصهلز ععطقاعط ذاضناده أناطهلز ,اللإعد5اأءألما عمادهط غأط هم 
30631 طعك #طلأولط >اأعععنع/األع علاعغ صصكا أأط مأمعاصع|ألعلإطق/ا مجك عاق 3اكاد عمأءعاعمع0 
ناوا ألا عط طنأام ع/ داناكناءل ناكا 01)ا أأط. 


١‏ - قا 03 ضق"ط3اام ,2امعكاعجع0 ,أ30] :كا عنما 0/0139 لالط ملزلا أناللانا ألمعءا تىاملا 
ع 3اناط ,أعطقمعط معط 03 مغّته 03 ذاه 5352ملإأمع/اناو عنعامم ءا , 53 ملإتاعلا عممأكا 2نامناءنا0 
مأتاعو 3م3للإعم عند مه أ. 


ع٠‏ - عالإزواوااط ل'طوالق عادعمة ,ه ذا ملاتط عءالزا ءاج عديعاجعماء أعطقء]! عجامتاع/اجل أهكاو 
012 للا أ0 031طنا اكنال م 1818 .اننأكاملا 21ع3م3 اأطواط ها 3ط مومه عا انا ألماء امام 


ذ١-‏ |0133 لها ما ها مط 3لكاام هل مامعأا١‏ كا غأ ع باط عدمع !أل أمتأعملإاج علا م لإج هلا ولإمنال ملكا 
آنا 231313 اأطعاط 8أكناكلاط لاط ,31امه ع/ا 2أمزع0. 


- 


-١‏ ض 3 هط ع5رع| ١‏ أزعالءاألع! ١‏ 09/303نال ,:3/ا عغ3 عأوعم3 3ذامه عناعءأطة لكا امه عألمعاز أكا عالر 
اننا هط أزعلءاألع1 ١‏ مناغناط ع0 معغأة ,أ أمتنأأو. 


ع/ مأل عمط 0363 منااممقغ عل غأط 2 03 30ل ”اناط ,مداه متطقك عاناعل علط ءابودم3 معلمأططجا 
2 ,أ كا معامألائط 03 3لصضطهألا مط'ودةلا مداه غعصطة ملاج علا مدانالإنا علممعا ١‏ قلإمنال 
اأصقطا ه'ضق' نكا ,3امذاه متطقك عاثتاعل عأطعاوة مصعلماءعاطهه «أم ععدمعط عمعلزعا ال لإقلإمنال 
نال علإعلامنا 8غأكناكناط لاط ]30 .6 عغ3 عواعلز معاألع330/ا عنعامعلءع قكامأ نامه م303 كابااناام0] 
32 نامج طاةامقكصا اهاج , أ كاعوعع و , ألم ماعو معلطاططجظ ,0 ناكادتاه رعما. 


- عمقعاطهه ,عوام0 2لا عألمكا مملتاوج 3ط03 معلمعلء 606 ت'طوالق عنمعلز مواهلا 
30 أطناط ع١‏ 03 عامقا ,ععاكاعمع!ألع312 


اعامعلزعالاد مناهلا :قا عممعاطقظه ,ععءاععع لإ أ0. ف ألعمعا ملتاقع تأعمقًا م'طوالظ ,عللئط عمال 


5 أعطاطة عقامه ,ععاءعأذا عا تمطتنام53 مقلاملا ه علا معاءعلعمعم مولطناملا طوالظ ءااقط ,عخام0 
لمعا لمعا ها مامعامعلءع قاما. 


٠‏ -]أط ا 3ط ضوخ "طوالم ع0 عم رععاذ|انطجابئب»ا ما 630م323 ع0طنادنالمعلا عم ,قام0 
م3 غأها-اق>ا 03 32ام823 .301لا 31اع0 01 قلا. ركاملا أاع|انامتصقطهط علإعما] أ معدامه ناكاانا 
ع0 ألععا2ع0:أل. 


١-3030اصه‏ عل ععالاع 36اكانالناللانا علا ععاألمع/ا 2331 عماءعاألمعا لكا عألععا١‏ كا عالريوام0 
أو مناامطلاق»ا ,ألالكاع؟. 


7 األأءعاألمعءا ها عنام هلإ3 آنا تمهلاأج »ألمب مع عع لطة عدامه عل معع4اعواع0. 


نف3101ام0 :ععوااعو 33امةةاةلا منق/ااهلا عمأرعاط83 علا تنةامقصباانط عل2ع1 ١‏ ألزا مصهم 
ماقا ألعاع 01303 ,نقامه عل أاطع غعممعء. 


ع؟- انا |0 غ1 ع عصأء لط راط ,أدأكاا باط زأكام53 ,مع22ع6 30303 0 هلإنال علا معو 53113 ع/ا كا ,كانااط كا نا8 
2 كام 002نا نال 3ككاملا #عأط نام 


- أأط >»ا36م3 ع2ز5 ,معط ,ألعل كا كاملا عطامنا عل الل معل0صو عصامطناقها ب'طولا علط كا مناكا 00م 
ال الإناع نا لكا 01>]. 


؟- »|3833 مأاعو 32830 صنادناو غلط الحعاعء عل معاعومعو ناكامنه ,مالع عانااانها ج'طدااظ عادعحم 
ماعط لمانا ملإناكا01»| 030الاط ,ع512. 


- 3030 أأط أطأو مطاعاط عل أمعد ,ععاألع0 علط ,ععامعاعو اعلا مولمعقامهلاه عقا متمتمطلاها 
علا معنع/اام3>ا 3م53 أقطععل علا معلع امنا نال كا 01/012 3 3اناةلإنا 5303 ع7 0110/2 
012 /انا0111 ع0 نا نام تان ام نكن ءأط ع2لط ,مأداد عل تممقاممة30 مهاه ملق ا وطق )اأج 3 )أوعمة 
531/12 نا2نالاناناكاه0 عم3اهلا 366. 


- 30لمأهها عا معد أمراعو عا اتاعل غأط عابهم3 معلوطأططجه معط هلز ,ألعل تماقا لاع افلح 
011002 512 ,ناطناط غ1313 ,ع5 القعلا أعصطة علط 3جمقط. ئاتطهها علاقط عاص أأالعممع 5 
كا مالإمم كاهع3/إ2013 أ2ا5 ع0 دلوأ 2أصعمطاع2 


9 راعط ع/ غ31 3" 3اام >اقع30 ,لطلاعع زمع5120 لعماع غ5 03 اقم لط ع20ئالا باط ,مالمالاق>ا بإ 


عماقعاط3ظ؟ ,ذامه كا كاملا عطمنا زممسااأعل دل كادع هناما ,دامدمذما 


2لأكطأأ/اق»ا 'أط 2أ5أوائط كا مانام/0ا0 أ2أ5 غ131 ,31>ادع3 نالاقا. 


01 أممن ع0 علط مقضقط ععلع ملقلا كا ا 3ط رق" طقااخم ,لطأامطلاقكا لاع جتكئ36/ام!ا ,نام 
2012 


#١‏ عط ع/ا مانام لامعل عل مطلأعلللط نزوو أطأو ممأألعممعل ملصصهلا معاعماج قط م'*'طوااظ ,رمعم ع/ا 
الى ,03 كاكاتا اءالاع 0100 اما 0210112 ماد 131626 ,مانا ملإأمطاء عل 52 علط أطأو ممأعاعم ءلم 
لاعممعلاأل ع0 جعمممع 5 ]آم 0131216 مأوعءا علا عاأع ند اأطعلط وغقامه. ف,]قل/ا عم علماءعا6 
31 لاما 0د )عاج57 غ1 ع باط 312503كاقط ,:3/امكا 'أقامه >اتعمم .زاتط ألا 3ط03 طداام 
ممناطناه معلمع امعلع اناج 


+" رمأو عل لمعا 03مقم خآنا علا م3035 3آنا عامادتط عل معغ))إعورعنو ,ععاألع0 طنؤلة قلا 
أ2أطغ3آنا 328303 طاناًنال نال مألء أألطع] ,ألقط معكمعلءعكاعبع0. 


عم 2و لدع مرعأأع0 عاقط غأط اع نامه ع/ أ2أ5 32863 0 عأقعم3 3آنا طأدالى ,ألع0 عدرعأل ,اولح 
52. 


ع انا لناعع0 لاعدع ذا اع ماعل أناع5 أمنأء 0قكنامم الإعصاع عاقاعط أدأد طوالظ ءاا ,كا 22901523 
72 305113 تالامه مناضل ع/ أمأطط83] نال0 .ع512 2عمطزع/ا 13/03 أالط. 


ه"- ,17 اناعلا5 الالأأاع6 015317لإنا أناللانا اعط :كا ع0 .ملأل مط 31أطناط ملإناأناللإنا أوألمعا حجكاملا 
0 3030اونا5 152أم3/إ مأداد معط ع/ا اق 2مق6. 


عم عل وعد 30 ,بكاقع هلإةمطامقما 01316 ملوعءا 313,6)! 03 030 3امقصهصا معلصتأملاتا , ه'طولح 
ألا أل علاطت علزأل عمممعاءعلع)! معلصنادنالا ع٠ ١‏ تكاعام هلا مغقامه. 


/- عووعاأل ]3 موا أعامعلعصاناج ,مهلا أمعو علط ءاةهلإنا ع2أمالاطه/ا علا دلمغاح عأمسعءوقععلى 
امه >اقع3انأًهط 03 3اناك تكا »املا علامنا ,معلمعم. 


- لزقات معءاءرمعوع9 0030طمقلا ,معامعاعو لمعا مأمامطلاقكا ع/ا بأ نامكابالام>ا 3/إ03ام3لإ الإأممع0 
لإ3ات |5ةم 512 ,01/0010 303 عالناأداط 2ئاانا5املإألع لاوقاج ,03 © ,ق3اقضناصمه 130 ملاألء 
2أععع6ع /(313 عالا عام عاك عل اط 2م53 :ملاألع. 


و" - وأمطاكا 32863 3137ل علا زدع3]5 ماعو عمكا مطقع32 “اأعععلع عأكاخط- مط نولاج انا ,كلم 
2 ]1 امة ,لالط لماهلا مدع3ل/إ2أنا. 


٠‏ 3[16650313 لمق مأاعو 2آمطاذاطاء لاعناممك 


ا 03 وعلمعاللع كاه كاقاعط علا تاه ععغأط مهغ4ةاناطهم ععط وعملاجا 63 3/إ03وطلإ3>ا لاد 
كا صقم مخطنااناط علمتاعلزتهم معأاقع ناألع0 علكانالا علإأمصعو عوامهمهصا عا عدامهاه معلمعاأة 
0 كاعم ع0 غ11 


-١‏ 03 11735لال بطناطه 1301/إ30 طأوالقة ع0 أدعم ]أو ماق زألع0 علإأمطعو صاتصاط ,طؤلة علا. قعامنا 
ااألماطة: ,عع قاوناد ,مأطط 3ه كا كاملا. 


؟ع - علط أكالمععا ,طنلظ .010ل91019/0 مات علصناتآدنا 03193132 أطأو 132هل عاءعاكاعلم وا ,أمصع 
عامع ةا علا عاماداط عل معد صاط ,ألع0 «الأباعاناه 03ناأه ضوصنااباط علمعلا علط لاج مزالكاع؟ 
هماه ععطقء6. 


ع لاناطه !ا 3ط معلمع|١‏ 3601 ص'طقالى ألع0 نتاوناط ,طنالةا .ألعل معط عمد عععلا أ 0303 ,0 
انا 03 و ع/ الاع/ أو 0319301 ألم ومع قوا363 معاءعل علا كاملا اجع3ان نكا مطعل0ططمرمء 
210). 


عع- -لامهلا أ ع/ا أل اماع ناد ع/ نانانا لماهلا دع؟| »1و لاع ع/ نال الإناد قاع ,نا تالطعلا لاع :لكا ألمعل ع/ا 
دا أناام0] معلع اناج ,ألاتلمعل كالكاج2نا ع/ أمرعو ع/000173 نال الأ0 ع/ ألم 


دع - علا المعلممععاأة كا كاملا عامنا 03 طاناأه ,مطأططجظ :كا ألع0 مألء 2قللم عمتططجه طؤلة ع/ا 
كوا الإقط داع طااع اصع ل0ع7كاناط ,معد علا متمع5 اتكاعبمع0 35أ330/ كا »املا ©0امنا. 


عع - الث .ألع| | أ ءأط نكا ,0 ناكاصناح ,اأأعل معلمعاأة مصاأمعد >عاق:3اه ملوعءا ,ه ,طؤلا قلا :كا عما 
ماالإاعلع لماعلا أناساوا محصخصاه معلععاءادأوائط كا كاملا عطمنا معلمعط عممعأذا ألاء ماأتلعممائط 
5.3 


لاع - أمعط علا مامد 5303 عمعو ,معماعمعأذا معلمعء؟ ألاء «ووأأالعمائط ,ألع0 مطأططهه ,طؤلح 
ماعط لمانا ناه 61303ام3لاأ2 360372530 0303 ,3032530و1خلا. 


مع - عنعاغأعمامانا >اعمعلإع نا 30ل 3اموصناباط ععطقمعط عامامعد علا وهمج5 ,طقلا :كا ألمعما 
علطن كأعععل/اع نا 3:030ام0 .لمعل امعو مأعاءعاععاعنعط عنا معلا امعدوع معامعلصو معل12م 
83 ع0 #أععمأ0ل5أوع0 ,13!/03130013631 أع00نام أأط 03 غذامه كا :ونا ع0 اممعاع ابرع لماجا 
امه تأكاقع 3/3 آنا 32803 اط الممعاع معل2اط. 


وع- ف 81 03156 ,3اصناط عا 


مأمالاقةكا عم ,انال ملإاااط امه مع5 عم ععم م3لنناظ .2ناءملإألع اطقلا ذاحه هصخك لكا ,ألععاءعطها 
االطأءعاصعصناع» ,عباضه؟ كا كاملا عامنا ك3 أع536 ,بال ملإزاتط. 


.ذ- آكاناأأنكا 3'طقالى ,تا أمطعل متمطلاهها لاع عل عا امععلصو بلط أمعا عل قا ع0 عموتملاق»ا 0 
2 كع لع طمراء 1168| »ادعمة 512 كاملا 2نامنالناطقم أأط !ا 3ط 003 ,مألع. 


-١‏ 313153103ل أطعط 30316 , لمطاأاعع ,لانملا أماعاوا عل أأعع غأط مع5120 |1١‏ 3كا 3اناط ,للاأمالاق>ا بإ 
2 مأوامط >اعععلإعماء اكاج 0816 ,261 


١ه‏ اهم معان 03,512 لالع عط 3م50 عل مالإع|أ0 تمطاصقو-اءقلا مع0 ا مأططق»ها ,متملاق>ا بط 
727 116ةاه0 ماأعنام عل" ماقا أع/ااناكا 3ا/إ132|135 ,ع2 لاأأعنالاناكا ,3015لا الاماًذلا ام 
مالإعماءالاع6. 


وذه - |11نا52 ملمع5 ع0 62 ,]نا ]0 لاألاع اع ]05 اأاعل علط عا36م3 ع2غط معد ,عع|ألع0 لنت بط 
02لا وما 3 2آط ع/ا 2لإ قلاط علطا م 3 


عه- كاملا علامنا ,0 . 2الإعممع0 كاأملزء غأط ها 3ط ع0 2مع0 لطامعقهب تمع؟ أمعد كا عأط محصءقاءصة1 
معلععالاء لاطنالط ما عاءا مأدلد ضعط ,ضنناه عامقا ع0 512 ,مالا ه30 انط عامقا 'طدوااة معط ,ألعل كا 
مجن والإمطةوماقا. 


ذه - ,2اطأمعط ,أ0قط ,0013030 2310لا ,2لااناداملإلاتانا ع 003 3252كاأم3 03 06/كاةضط ناد 
١ 3‏ و3603 02 علط 03 501213 ,انا ناكا ماع012 عمطاطلاع|3. 


عه- ق اأطعاط اناكنالا 0ن نالإاعل 03/3001 خ'طوالم 2أصاأطط3ظ علا ماتطط3ق؟ ,معط كا كاملا علامنا 
001 اناما لاناط0 بطأدع م كاع© ملتانا 53613030 دع ذال 3تططاة طنامه ,0 كا انكاملا عا اطهط 
؟عطةطعء,2 عالإناعل0ناكا تنام ,10301مل 00500 ,لنطأططحظ كا »املا عطامنا علا مأاكعماء مالقا 
اعلع مكاناط 3الإنا )اناا ,عالإناع|306. 


/اذ- 10[/13 303 ناطه ملاع كلإأل ا علطو صأوا »لعصاع ألمطعغ الإاعم عد زد ,معط لكا ملاتط عتمعىء لم ألاعب 2نلا 
3 512 علا “اعمع:أوع0 بأناأنااممغ غأط ها 3ط مع5120 ,ع2أماقعلا مأداد ,مطأططجه علا ملاع “لاطعا 
62572 مماعمع/ 23131 عاأعنا5 اأطعاط. قاناام»ا ألاع نعط ممأططجظ كا ءاملا عرامنا. 


مة- أع لطت علط معلعاط رامعأاز كا متصهصا مقصبانط ععطقمعط داميامه عل ب'لقط ععمااعو عتمساممع 


.01313 |» أ2عع0 طهقأم323 أأط 3 313امه ع/ 01ل 8] ناكا‎ ٠/1011 


وه- ف ع1 010101317 [أ35 عماءعاءعطم وولاعم ع/ يعاتتاع عقكاما عاأط-عائط تماععااتاعل متماءعاطهع ,0 
3اناللانا علا لكا ؛3طامع» جاومأ نعط علا 


٠ع‏ ->كاملا عطامنا عأط كا مأاأظ .ع0 علدنامناو أعم ت/9ا ,310130أنا عأعمةا 03 03دلإمنال نا علا 0,1 
أمالاقكا منا"ل0 اط كلكا ة2نا ,طلائط زنا0اه :قا ,تا عمأرعاطجظ 0'1. 


١ع‏ - >كاناااناكا 3'طقالى ,أ أمطعل مصتمطلاقها لاع .كان أمععلصمو "طناك أمعا ع320؟ا ع0 عمتأملاق»ا لنامرع5ك 
ع7 الأأع0 303للإع ممقلا لاع00اناءنالااعل/ا |2أك ألملا 2 لالناط7”3 أأط قا 3ط 00030 ,مألء 
383 وألع عطلط 03 3م50 ,مألاعاأل تصصطصوواءهلا محلمه ع3 زاأداد لاع اناعم قعقمطا بإة١ه.‏ 
ق]ع6»0 ااطقا ,خاؤناك كاقلا , مطأططقظ كا كاملا ع1امنا. 


”ع - أل األعادعط عنمن ألزز 203اكاقط ,31320203 معد ععم م3لطصناط ,ععانلع0 طثاقك لط 
,52 عل/ا اناك ملكا أما كاعم ارأوع0 ١/32‏ دام معلععالاء 31لكاأم3] حمدم 363136 أللطا ,مأللزأواءام 
2الإع ماع ماء غنالل0عع] ,دالزعل0موا عطمنا هل ماكاقط لاع مأتتاء أع/مقل أدأط متمعد عل معغ4اعواع0. 


*ع- 3103 50315 قا ع/ا معد اأمناعو عا أاعل0 غأط ءا36م3 ومع70أطط3غا معط هل ,ألع0 مطاتأمالاق»ا بإء ,0 
أمعط علا 7قمنط عااأطعلء ملعهلا كا ,جا ج'طقواام صعدنعلع مؤلادا هم0 .ع5 أمطعع/ا أعصطقه ءلم 
0012م 3لا ع0 لاء ]لط 3>ا 03 |5003 2/303 03الالإ60. 


عع- مالالا ع0 انا ءنالازعلا 03 نامه حكلوءظ8 .ع2أعنام علط ع512 ,أو ع/اعل | آل ل'طدااث با ع١‏ ,صأملاح>ا بط 
512 63131 مأاع0 م323 أأط كاقلا كاعم 50213 ,مالإ قط ناكا 00 عأكاناانا4! همه علا مأد25ع0. 


دء - اأمانوع9 ملا هلا 0303 (اناو عنا 203ا0نالةنالا ع0 طتاو5 ,نادمه 2ع1نالئنال! مأوعءا م3كاج/لم 
]2 غأط كلإ 3 طاطنااناط مقكاممطا عمأاكعصمع0 صاقلا ,لاط ,ألع0. 


عع - |0133 أعصصططةقء علط ,نقاصقموطما مقصبالط ععطقنعط ذاميامه عا "طتاوك ععمذاعو عتمصاممع 
83 كاألاعلا أوهعع0 ننلطنا مط صنامناو © علا 301]اناكا. ىام ,مأططجه كا كاملا عامنا 
01 نكن كاعم ,0 ,أل أااع/الاناكا. 


ع 0 عوط |8 


اع لاع/انااه >اقاعط علاقط لط نامكاج 012 .503 3أ انالا ,ألمعنام قا أعامعلعم]اناج. 


مع - ,لناماع5 عامل عطمنا علط لكا علاأظ .30ا لقص ننه علط ,ةا مطنحمطة هلا علط 0303 أكاموجك 
3ع الكاة2نا ,طأالط رباناه عقا ,ج>ا عممءعاطقا. 


دع- 12 مالع |أواع, فا أامعدع 03 0 .معاألع0 مم53 >اأامعدع مزاعو عنع2ن عأعصممع/ علزنام ع'متطةط 
ألاأاع239ناط لط ديا معممعط معلع مممعاء مباءنال ع/ ألع0 ع2أ5. 


١‏ اأط عماوا ,م03 6قامه عل ألعم]أو ذصب مط ,أمعااقط عل ععصناءو موا ا30مأج2ن اع ععممعلا 
110116ع050 عصامالاق»ا عأننا عاط ,همكاءم»ا :لكا ,عا العم .نا نال نكاءم»ا. 


7 - قطه 7آأط لا أللإع0ع017او0 وعلطاءعمالاء5 مبمنال 3غاقلإت ,كاأقكا,. ف االعاع0[نام “اتاك, 
ننا'منلاكاةلا 03 5013 3" | 503. 


"ا - ا ولإنأطأ 03 لقعم نا ,مطل قكادء0)»ا 'أط مع 362107]اناً00 أمط معط ,ألع0 دمباداه 36اطهن/الاء ,0. 
قلاء 1أط>اقع3| 3 >اعم ,لاط أ »املا ©10منا. 


ا أرعاأعاعنعط عل الأعصطقء لخطوالق ,الاع8 أامع لزع رععاألع0 لاباكاملا 3 لم عم[ أ م*طواام ,قام0 
]أط 31انااناط 003ةكطآ 0103030 عاقطهأكنام 33اانما ,عالقا علإعمانالابه كا كاملا علامنا زع512 
١ 30101‏ . 


ع ىئ علإعاع30عنامط عامطاأداط تلكككاقط أمطالاح>ا أنا ععمامعاعل زنام م غهلز نادنكاءمها م"طاطةءط 
نأأامم أنأال. 
- اناكامنا ف 3310/13 أمأدالمععا ,31310 مألء 0115 13213 ,ألمماأاقط كاعم عل مع اإعومع0 ,بمصتطةط 


نأ أماعلا ولإااة .١‏ 


ع - لإا فع/ ا ناتهب مزأاعو أنصء صتصتاططجظه أكا كاملا عامنا ,مولصبط ععو2ته/ ,ععاألع0 متطقعط 
11 ةنا ولإقاعط غأط مهلزةمطأه مقكاما عمأاللع هاده كا كاملا عدامنا. 


//- اأطو ,أل ىأو نكاما 'أط عداوا ,نا نال علاء ألمع مع لصاءع! أاعو ,انا ععمزاعو ج'أنا ,عتممعاواع 
ناو ؟أأط مااع كاعم ,ألع0 باط ع/ا 0312310. 


,نا .1310 اننال 31مقل أعأكاناانكا ع0 معلع26 ,2قامه ,ألاع9 03طقلا منامه 3 ا ج 0ك ,أمالاهكا 
بأصعط عل صتصكاعب مقع" دالم 3 ,اماع هطقل طاعا مأداكد ,قامه رمعقاجا ع ١‏ ,ألعل0 متملاح>ا بلع 
اانا 17031 3كانام0»ا. ن>املا مط 03 3030 غأط 503 قط كاج ,ع0120م2 


وا لمعك راع |ألع0 كا بادا م لصم 


مأ5فأائط أ2ام ا ألع5 عم مطاداط معد ,كاملا 2نام]اناج0 عاط 03م 23> ,مأك ألأط ع0. 


٠‏ لل[0153 مطاتاعء! 3 طأط أأأع/الاناكا 03 غأناط هلا ,0153/0 ماتأع/ا/اناكا ,ماناءناو اجع3ل/إ0»! :3ا ©512 ,اناا 
ألع0 ماللا جكم55 3م0 03. 


١‏ - مأوع»ا 5303 ,كقامه ,جالإأرعانوهاء صتصاططجه ,علط كا عامل عطمنا ,ععاألع0 ألا لاع ,ععاكاعاء8 
2أمأءأطواط نال 3املا 3:13ام013 مناكصعم عمعأأة وعمدةط امقعق»ا عععو معد زععامعمع الأعاج3اه 
3 ت363ل/إ3آلا أقامه 03 © تناكامنا؟ ,عم نأو ععطقعط عقا >عاأدعمة ,مكقحكاوط 5م30 
»39/3631 آنا. ق03 5363 :6301 5363 ,231031 300 ناما مطقع3 36اكاجع3/إ3 آنا كا »املا عامنا 
آم أأعل معاولاه 


١‏ - امطالأوععا 2 مآلا عأكنا_أكنا ,عمامعاعمع] ,أل تاعو عمناككنا مكاج ماععاءلطع 0 رععملاعو عتماقفمصع 
3001ل 31| 2 أمطاعو مموللزعم مهكاوا6. 


ألما , 1قامه علا ,ةا ها 0 غ صقا قط مأوا م328 عل علصاألما متمتططهه غ مم3ادوم قل كامجك 
اأعل ءاهدب معلمعا متاق ع0. 


عم لعا عل قا ,عل ع'معلزلع1/ا قعانااانكا 3'ط3اام ,نا أصطعل مصتامطماقها لاع عل كان ألمععلصو أ"'الادنا 
01ل 102نالنا6036 أأط !ا 3ط 0603 ,طألع. ضل0اعط ناكامنا؟ ,لالإ تان عاأككاع لواعوا 
عالاعوعمع96 |52 اناو أأط رمعط أكا كاملا علامنا علا ممالإع0عم92 3052آنا 32|ا تلاط ع0 مع4اعو ع0 
مانا 0لإناكا 0 م0 2مق مقن وطق2ة اط )اععع/ع/36 نا 


هد -,طالإعم الماع طنقااقص صغلاقط ,لمعنه ينمل الإأدققع ,مناوا بهل أعواظ ,مسأملاتج»ا لط 
ملقم اتج علع تناع عأنا أناعطنا و02 ع02050الإاعلا. 


ع - ف طاللآع0 أوكاعط علط ع2 زو عل معط علا عزو لا نلاقط هط3ل ,ةاغط مخ*'طوالة 2م53 ططق 


/اى- لاع ق 3313110210 أعاط 03 5303 ملإألع راع أما مأل دانانانن ,مع 32مطوصط لكا ,ععاألع0 لاون 
2لطاعماء آل8531] أطأو عاطأ الع أل 03 02 نةاامممط ,ملا هنا علزعمءأوعو32/ محلصط 3اءاأمج] 
“لط 03ص قط كاج علا ماتاعد-مأاهط كا كاملا عطامنا ,معد كانطاون دصضناكئاملز عالقا ملإقممطاه أحقمط 
151 . 


مم - ألع0 (للأمطلاقكا لإ قألمعءا قلا ,لطعك أمراعو عااأاع0 غأ0 >ا36م3 دمع0(0]أطط3ظ؟ ذل ,ملادنا 
أعكاع قط الاج ممألمعءا علزع مطأنا_ اع لإطعم أداك .53 ملم 3كا2؛ داكا علط اععناو أمعط مولصأقا 


»30231 ,لاق 63 عل أ2أد لالازملإتادا عاعصاء طؤاد 3036 أتااعلا دناماناءن0ه .كا محعمممعلء 
10 30513 تأناا0 منامل 03 03(انام 50 ع/ مم 03/3 همه ,صق" طذاام. 


هم - طأاة5 03 أغلاطهلا ,100 ألاطهلز ,طلا بكاامقكم نال 2نامنانتاناو 2ها 3مقط ,لطأمالاح>ا بط 
اأعل )ا3جنا ع0 أمالاقا أننا زأدأد 3]0350نا 32863 ألط عع2معط ه3286 301032آنا مالممعاماأناجها 
م520 


١و‏ - لاأطط3 كا كاملا عامنا :003 مالع عطلط 03 3ندهك ,ماألاعاأل تمصصوواءقلا معل>اصضأاطمجها 
اع/اع5 30 |أناكا ,؟ألصطاطة). 


١‏ لإ قآلا23 ع20أماوا ع0 أمعد عل 2لانملامقاصة ناقنام مامعاء52 وأألعالاد ,ععاألع0 الادنا 
معغأة2 وأوااع0 منغأكنا مع20][ط ,معد ع/ا الا ها أمع5 0/إ 52 قمنطاه معاأطهكا .2ألإع0عىو. 


-1١‏ قناط0 ا ,ع0 دلإولإ53 مط 13213 3ط03 قط حالم عع2أ5 ,مععأاأطة؟! ,ألع0 مطامطنلاقا لإء ,اناهن 
2 231023 ق31/اة>ا 13112ا م 3ل (اناأناط ,لمطأطط3؟ كا كاملا ©1امنا. 


و رعممتلكا .أمعاعو معلممااء مالو ة730امهلا ع0 قعط ,ممهلا 53ملإأاع9 عم دعل 2 اطلاع ,متملاق>ا بط 
ع0 وعط ,ننا ءال منأع902 :2م50 قامة ,عالط دلصاهلا بلعمقاهلا كا ع/ا “اعمععاع9 م323 31316 3 
اناا ملإن/02. 


عو - ععصااعو 2أمساقصع قعاة013 أعصطةء علط معل2اط ,عخدامذاه مهما ععطورعط داميامه ع7 "لزنا 
'أط ناكا 012 3503نانالا ع0 أدمعط علا المعبالاج اها هط علط عولإمعامعلعممابج ,كال هنما 
النعنانااه »ا قاعط علاهط. 


ذه - ,عططاطعء معلالع! الكاة2نا لكا مأااظ .1310 3ط انا0 علط ,36| للقطاة لإ علط 503 3اعانالا كام دك 
نتأأو م 3اكا23ن عععالا 03 لتاممعك لماع ]اص 


ع1 كا لماعمو وامقطاناط لط عاب م3 ع/ا عا 2أمطاءع| اثاعل ,ل'وكنلا عزط كا مبادامل0صم 


/ة - 03الاناالإناط ذانا "نالا تأ 31امه عل عمعو غهات؟ عععامعاعو عا معلصاملاها ع/ا ج'منالات زط 
الاق ,.املإأمطاع]أ 95‏ الإناً00 ع0 علط ,لأناالإناط (انا طنالاتزا كاناطاةط ,130 نامالإنا 
لال 1ملإأمااععا/اع5. 


مه ع/ 1ن امأو ناما نأو ء ع3 2ذامه غ3 علا :تاكاععع نال عدنام صتصاملاق»ا ع0 نامناو أعماقلها ,0 
لاعلا نكا ع0 عم بععل 31ل301ل. 


4- عل عل انام ناو أعمطاة/كا ,30131آنا عأعمةا 03 303أناظ. ع0 ع5 قط مقم113 03 نا 


3ط نكا. 


٠‏ - طعلمعاءتطع هو زععامعطقط علق عععاقاطع عاأصمأناء علإقكائط وموك لغواومعء3م ,عدامي8 
ام ةلاقمماقها عالط أمعوع ,نقاصقاه علط عامعلا أطأو ماع أمطاواط ,هنا عداصمءنل قؤاقط معاعطق ها 
1ل 


812 اماع لتمأططقظ رععاتأعممابج عصاءعا لمعا المعءا ,عقامه غأوكاةت؟ ,ذاه >األعم عع ]اناج‎ ٠١ 
علا العمعئع/ا 539/03 (أطعاط 3كنقامه ,نق3اءصقغ أمعاكاتاء عاباااب>ا 03 عاقئط 'طوالم ,ععمذاعو‎ 
0مملل لاء غأط قا 03 33م 3 منخقامخهلاا2.‎ 


٠١‏ ف كاملا ع(امنا 03 323030 آنا 3283603 3105 ,عاج عالاط أمعاءاطع معلعصانج ,متططجه عا 
اال ملاعب كاعم ,أل اامطعاع كاعم /زق/اق>ا اناده أكا. 


٠‏ - انتعأناط ,دناو © :قلا غأعئطأ علط 33اصمة اها 32360030 أعغأطقة ,قلضنط عل مع؟4اعوععء0 
وناو أ قع013 قط ماقام دكمأ مناعغناط ع/ )نالدناو أ 30363امم] ه/إ362 غأط منقاصدكما. 


ع١‏ آنا اعع0 نبا أع100م غأط الإج5 |3063 ,3035 مأاعو دنام نو 0 2آ0 علا. 


ه١٠‏ - لكا أ 00131 :30032 لامكا م2ك>|3 تاه أمدا صتمأططقعه ,عكم كا 'أطعلط ألم 1ألاع9 ومنو 0 
لالأنكا مزكا أ , لا 0 ناك أناءا. 


03-1١‏ 'قاقصاق د5عأعم عاعىعلإزاما معقامه ,تلع عأج ع0 معةاعموعع0 ,ق3ام3اه 2ناكأنكا تملظ 
عل أمعاعممع/ا دع؟ع0 أطأو المأ ءأط معأاتط ,03030. 


7--:63 انال نانالامعلا عامعكاو غات>ا آ0عاع 0303 ع0 أدومعط ا هط علص ]الع أل صمتأمأططجه 
31م ! أطأو أألع011 أمأأالع! أل ,مأططجظه كاعاملا عدامنا. 


م١‏ - قا قط معلم]ألعأل مأصتططهظه غأهكا ألعطاء 2303ه0 ,ألعخعصمعء دذاقاصضقاه نالألما قح 
لاط 03 لط طقل ماه أدعصاومع انا مأأأط :2ج اننال نا دنا لطعلا علا زعاو ,أومعم. 


4 -ا235 36ا3]8 ناعلع06 زمكقمطاه معطمنا علط 3لصنآنا مط ماععالاء 2داكاام2غ معقاصنط عم 
01331 512 اأككاء أمأطاكقم مغقامه ع0 اط علا 136ملإم2] غ ع 0 وام 03 6ذ3امه 55ملامة] 
2ع /. 


٠‏ لأمأططجظ؟ زألمع! نام نال 66قاغطا هلمه عل كاتا أمععل مهلكا دل هلا'ةدنكا عاط كا مناكا ه420 
امه عل نالانااه أمطغاط ١‏ ,انلعم انط 03م3اة3 ودمكام ل0ل/إةدومرأه (أ330/ أنه )ماج 


علامنا ؟أط اانأع100 3غأكناكباط لاط ع0 معماع ع0 


1ل3| ملاتا ع0مأوأ 000ل0ع ع1 عا 


5- آمل علامنا ,اتأكاععععع/ || )لقعا ألط مقا عععالاء 31أكاام هلا معقامه ,مأاططجظ كا كاملا عامن ع/١ا‏ 
1 عمط ع0 دمع لوأدمعط 13153 ملام 3لا عم ,0 أكا. 


١١‏ - أعطقئعط عاوتمعد علا أه غعاعنقط بنه0050 عععالاعدلاأ0|ألع؟دء اكقط 5303 ,معد كام 
بلالاةماصنااباط هغااما ها عا ععامأكاء غعاعقط 00500 03 36امذاه أصاع عطنط علا موصناباط 
01101 ع0 ألاأكمعط 0153102لإم 3لا عم ,0 كا كاملا علامنا ناكااناب. 


١١‏ غأط ها 3ط مق"طحدالم ع/ا 2م3:5ئنا 328303 عا ع3 هنامه؟ ,مالإعمصاعء العم عمعامعلعمابلج علا 
0152 03 3010لا 50113 , اناأ>املا 2لا١النأ005.‏ 


١/ع >املا عطمنا :كا 32مطوم 9313003 لأا متمعععو علا ولصدىا مهد دالإعوم3| 3ط دنا 2ن001ناو‎ -١١ 
اع0002 أكا. ف انالأناعاط عإعامع نا نال ألا وناط ع].‎ ١ ع1 أاع اانا انا»ا ,اع‎ 


هذا 2ع ماع الاقع أصلتعع صاءع امعلع >اتاا/اا عل مع اعومعن ,طوالق ناكامناه بأع:طج5 ع/. 


30-1١‏ أ(3© علإعمأوع320/ 5قكانااناءمناو02ط ع00ناءنالمعلا بكالقط ,313:03 كاعءم مع5120 
30112 ناكا معلطاءعاو1 أكاناطاقط :نال ئناأه عط 0/إ3كطنأناط »أأقط >انااط علط تالطع غخع0ةطز ع/اعاة لا 
لاأعنادك علا /3اناللإنا عغعالاع0 6ذ3أه أمطامع/ا عماءعا لمعا طاولا ,ععامعلعرمااباج ع/ا 320 >اعم 
3ا010. 


7 2ع تناع >أقاعط عاممسنااباج أمعاءاطع موكنال ملاع طؤاك أماءأطءاط ,أوأالقط3 ,مأططجه. 


- نال 3اكالات ,عقامه غأهات؟ ,أل ءاعو عصاطاقط أعصصنا كاعغ عأط عدامدكما اللإاعدع| أل مأططجه 
1 اانا تلان لط معماعما. 


5 لأا لالاطلاط ع0 صعغة2 علا قمدعأونام ععاعكم كا ألتاء أعمقحطعم صتصاططجه عاوعحم 
| لالاكام-لطظث :1 ألطاعون عمصلعلا والإاصقمقا ع0 52 ماأماططقه علا عقامه عا تأمغعااهط 
00101013 والإمدككا علط معخقامدكما علا ممعاماء ,تلمعممعاع. 


٠‏ علإقااط 5303 ,ماقام ذاه عكألوع3] غدل نامناامو ,معلماكمعط مأععامعطقط غأق عععاءعمطمووبعم 
ةلا أع اط عل أناءة0 301313 هما ,نعاءعط3ط >اعباع0 55313103,53103)! ناط ع/ 01/2لإألع. 


١‏ ف2/إ0303ام 3ل ع0 2أط أكا كاملا عدامنا ,امهل أمأنتاعلز منادنامناءنات :كا ع0 ام ة/إ2مطط و0 


#الإعلع ممعكاعط ع0 اط كا كاملا عامنا ,مالإعلكاعط علا. 


عم ع/ا 


03 منامل باع أ لاناغناط علا لص 'طوالق ,لاع ,عط معلإعصوص[ااط مهاه غأة عمطزهو علمنا دنا لمعلا وكيك 
ألااع0 ادو معلمعالء 02م هلا ,مأططجظ .مقلإ03 همه علا اع عاناأانكا همه ك3 ,ناتل. 


ترجمه آذربايجانى 
3 301 حاط خقالم الات ,ااأدمهطءد الا 


.١‏ 221031 (طقالث) 0130 3031 (0دللاعء5 031)) ,أطأط53 غأ03قطاط 1دادلإق رلا !83 ,للها ,]أله 
كا :لكا أ جأمماألء 3ج |ا3552]ناما 03 50113 ,ونا!١انا|0‏ ]أ05ا, 


؟. (3131013طه) ولص هه طوالم أ2أ5 مدلا .2أمأددلزهمغاء غأ303ط1 3ماك 3903 5032 3اام 512 
13/1 زنامم (13أ2مصهت) ه/ا 030ل»ا00. 


*. اأط ودلإلإدنام ,كا مالع 5ط/اة] 003 3ئننه0ك .2أمأوه/إد1 أل اماق 3 ماص 3اوا39 مدل 2 أمأططجه ج/ا 
أدماة غأط قط دلا دأواع/ا 00-0023131 اولاقلا 5123 50010173031 (نا2ناطناءلطة) غ003 
17ت ,103030 3036 .اناد الالاناط 3كد0اء انأ 313>انامطا (لأمأاهماة) دقأطاطج5ك 
019/3031) 17نا0نا9 عاثالاةط (أدطأكناطم) ممم ,كا لالط ,2أاصه5:ت0مة0 2ن (مت0« د طاددم-لنالاة 
310 انا»001 32317031 >ادعدع/ 2نَا 5123 (0انا انا نا0. 


ع. 0301011 ولإع؟ 31 ,0 .10363051712ل/إ03 03اناننا2ناط طاطقاام 2ط دما 2أد! 


نه . امأ تلكانااناا ناكا ,أممداء نكا >عادص]صداءأو 365لطقالم داو 3دنام دنلا دا ق>) ,كا ملائ8 
أممداهمأى 013136 036لا 20530115طم بادم ]دادزاو ومدلءدامتم'قم دنلا مولءططمردقيعم 
أأدأو طائقاصه طحقالىة ,داع 0103ا0لمناءناط 5|303ةطذ!ا ,قامه ,كا ضنااه 5:032طجا .(زداءة انام 
نام .لالط (أمدااهمةه ,قا35 دل جاو (اناآأناط) الاعد غ)دط دا ألغأء 36>كاوج ٠7/3‏ 3010|311الاج5 
أل0دائط نخقاصقاه 305كاد انا. 


ع. مااقامه0 طخضألم .مأك دلائزع/ أمأكاجناء ناناط0 آ3أالث ,كا انالعاملإ اأطقء غأط داع نخقل/إ353لإ 2003 ءعل/ا 
3630الال[00 3003131 ,03 111 3| 510153630 (09/30311نال قلا 3/ا 3161ل مأمأتط همق ,لكا هلصزاع0 368) 
-أط/اة0) 1860301! ,3610-35 اكالطقط (طاكلقاصلاظ) .لالط 09 أمأئدائعلا واهءداالء 150دل طنااة) 
0 )). 


. طالإ ماك امااق01363 أطأط 3د 836) ادممطة 06231١‏ 0363 (الداصاكصقط ض4كاا 0231503 ناد أ3:5ة 
1 3031 (إمأأدطموادقؤلاء2 8/) .1نال00 3303ل 503ناو ناج أاعلا ه/ا أزدالاةو دناونا ا دمطاتط 
3610-35 ,لا" :31ام3اه قا ,"ام أككادع 01110113 ,55010350 ,3ده5 ومدلوداة 512" :لا 


وزع - "أل اللع0 لإع؟ أ 3503 (3130030/ مولضاع5 


دا نداء/ طج/ا23©. 


6. اط323 لا" :(123! 123اع]05) ,كا 5625102 ,3]530طبالا 00231ئام أ 32 ا1ط1323د03136 00133 ,9303 
0315 ناو الإدع0313 33اده 3236 ,لكا مأاأظ .,3اكادعهلزء0 - "703012 (ومقاه عمقط همه ممأل اامع0 
لع /اطأتطما انقام0 3236 00/001311 دلإت 5ت .1032ناناا0. 


5 ع0 لا00 03 50113 ,03001530 (أ3 قط 03) أدم'عم أالط مدل ناماناء2 3تمقكما ,903 
031 01 ةط دلا (2أ0105انا) كلالا'03 ,0 ,لكا 05113512ا5. 


903,2 بكأاتكأء طأوةط 5330365 ,30110/ا513 003 ,5023 5]030طأكنامط ؟أط 0دات9 3داوةط‎ . ٠ 
3نالاة مأومالاع5 ,كا 5625102 3/ زدلاع0 - "لال5ئا/501 3031م 113121131 0ل" :30اكثاطا.‎ 


١.(3036اطة0نا0)‏ الاأقاصه 1362ا .0301دهأكنامط 2دامدرقةو 2داوأ اكلاقلا 2/ا 05013,6ع ا6طودك 
االاداج>06 غ123قانام اأطعانالاة0 ه/ا ححص خاوا238. 


7 (3501] لالاناؤناانا:000 طأمالإاةطمدؤلزء6) ,نكقماه مجعلا" :مأ دل!:119 (اماناانادهه ولا 
- "!أللاداتو دادم غأط 3ل اأاءأط 3انانامه هلا هلا أل/ادا قالمع دماجه< علط همه (لناون عأداء 
أ63'2) الدصاء كلاه أمأدوددداط ؟أط «الإطدلا 0وات9 5503 ,03 مااهط ,ا/إجاه0ل مدلصاءدلكادمعل0 
مألاهانا 90612 3طالاط (مدع"63) د/ا 013630531 (اأقمطادك لزه مالإدصاء واالطها أجطءدل أمندادلاج 
؟أط 0010030 (3ا1 اط2323 (طلطخوالم (0دا6ق»ا دلا 1دأءاأءرئناص) 320630 هد إنقع3! مدان 
كاتا ولإعك مط د5أ طصواام .مهد ةط مد ؤلاعم! 


1 30316" بجع (33ام0) .دان الزع0 - "إلا لزنا 620031 (امق'1نال) نام" :دلا زونام) 3كلامل/ا 
نم (03ؤ ناط) ١/2‏ 0311 طاناأناللانا اناد 0 620012031 ألطلكا منام0 ,253 أطأئىالاع0 باءق00 
اناا ة)؟ «دلإدماة»ا 03 011 ,253اماد ا 1ةع3ط أماتكا ,63903 


؟١.‏ لالطقاام 30عم3 © ,لكا ملائط ,:3دادكدمءعنا طولاجه 5123 (3010101311012© دلإدممة»ا) 303,6 ,كاملا 
(5013 130310الاط (اننأنا81) !الالعامل 311 غأط ععط 39503 05030 .نالكلامطأه (أ32م د11 أمطاع 
211512 3منء اناطدن المخقاوام 


ذا . قمه 512 ,د5]الإهاذا أمالاو03632 تالامه 3لا اضقلإ0نل0 (طاععءا 32/ا مول ]تا الما 
(9/303إ000) 0303 داء «والإ93هلا |0623 ,130/اة ,غه/ا1ت5 ,واأممقا536 أماددناج صاماء دا ادمح 
اكلاة/ 303/إ0نامآ) .3231011032 3513 31536/311كانامط 16ة30/إ0نال ممنقاص0 .ءاأروعوع” 


.2ع 53/03 أأط جع 300311311 الا هلامنا0 3725503 93753 01503[/30 0301ل"ء اناءقو ١داكا‏ 
ع 0201103 لالط ةلإمنال داع أمأدهل/ات متمد ادممة ائاقلا >3031/إ0نا0 هده طذااخم ل كادانات). 


2 ..آلالكاملا الإ3م أأط عع 53903 (00107030 317طط3طه) 3295030 12053اق أمأءداداع8 
3 33113110593 ١انا‏ أناط ه/ 0131 عنام داو أتاكانال :906 303/إ0نال ماقام0! 


١‏ . أأط 50310آ3ا1ام 360163 ,ةلع 030أنأ5أ (303نال) د1أاد0 أ ماللإة-3610 مدلولأططجه عدود1ا 
دلا أقططة أأط ((اناعنا [أ073امانا 62) (اضتكبالا أدلالاه 03 06030 ,0ضدادو (اأتهطه) لآاج؟ 
اعط 003 ,دامولع الإعمم مل هلإم0) دكمطكها الإألأء 1255010 (مغوكلاة 1) ماماط هلكا مداه أدتصطعهم 
383 لا (1730131دكناط ولع و2501 3211| أأادل ناط) قاصباظ !2(تممءدائط ذاه تنمكا عدامهلإجا 0368 
مالقا دلا مامدلا جناطا (اناأناط) ااه لاناج ضدلع تامأ امج "نال (امانااناكهظ ق/ .2 3أءاصتصا 
اأمت5 0 .005173 3/إ13طنا5 0631351503 لاناا0 03 531 انق . للاخ ططخط هع عل ناقلا0اناا0 ١/2"'0‏ 
2 (3لاناط) أأدلالإ دكات (ماصلاطه هكاكات/!) مم قاصذكصا مأكاقا ,ال قط رمدادو) مهدلصطأاططخا! 


. 013 لكا مكااةج 033 (نضدلصدلء 310 3طخقالم 3130030ل نامنادة5 62) 3<32030/ا 13 2طقاام 
منااناط ,1ت ةطمردؤلاعم ,دا كاداهم) 2دالأط3؟و ,دادو 03نائنادناط طنطواام عذامه 2ءدائم 
03 أط٠طجه؟ا‏ نقامن8" :ندانزدلزع0 داعط (أندالادنا مأصامهلتط 62 طااطقكطأ 0ناكاقل ,أ03نالعادمم 
321 تلأأدص'دا ملطقالخ :3اممناق ,نا متاز8 "1ل دامدلدالاة5 مناهلا 


5 ,امه - دا الإداذا 16تلالات (ناامل/) نام0 ,0650311 5قلطانااملا حالم ام 3تكمأ) ,كا عداوةا 0 
ل 3امولء نأقاما نأ دللا نذامه 2طدطا. 


٠‏ . (115313لا0 اناازقام3ه 03615 0030اط323 طلطقاام) 3لإ00 36 «(اطذقااخ) 20503نا معلا 36ام0 
301 دلإدمناء 135 3236030) 03 0داأط 33> دمالإدمصةها ممخقامه 03؟3ط متلطوالم .عدا 2دمصالم 
(نام0) دلا 32م]الأط ولزكء (63001) 36ام0 . الإداج<06 32360 غ103 1قام0 .]نالكاملا (03 ضقاه 
ممم ورواف 4 


0ماخ١ 1030قامه 03 (داغناط 01001311ناللإنا 36503اقلا .أ0دامدلاداء نوعدج دماءوادة‎ . ١ 
الإعن 23013516لا.‎ 323013 


31011ام0 0131ق/ا3نا 303لإأج »0 لج 03 321602 ,كا 1د هراطنا5! 


م0 واموءقو ءداوا اىلاةلز طأمراأت0 1030 


1230131 3630 01303 31ام0 .دا »!ا أدصصق د55 6قامة/إ3ا0368 دوتأط٠طحج]‏ نمأ دالامانا د/ا! 


؟ . لأمدلاوع داأمدءقو ,مضقها 13ما أأدلإلإلده/ا (مأءدامتصم'قطم دلا مداق ماصمو]آلاج كاز 8 
112 للأة غأهططأ ندود1ظ ل أمطئدلءدائط جاه أملزء وام 0 .أل متكا أ دلإ/اأ2/32 


ه؟ . أ2أد صدالا" :ألع0 طنلطا .011ل03مة9 1دطنمد قلعم 53اده]لا13 52 لاطنالا 82 ,مهاد و5301 
10ت ةط ةقاعم أأط 030ل» 360-3513100 (13أ ١م323‏ ضاطخااق)! 


؟؟ . لتامناو (اأع3-لاء38) (1أ91003 (22351) دلا .7الاوصاء 6غ303ط1 35035103ط 305لط3اام 
0 انا»001 323615031 >ادعهاع/ 2ن 5122 (لانامناضناو أدمطجئ!0)!" 


/؟. (طأط (أ30) ألماكا 012نا62 30630 أصدد 812" :2داألع0 ١311ود-صوقلاأد‏ 311 مااضاكة]لاج] (طبلا 
.| 3/ 03121 ,أج 031 ,أ36 ام ,ناوأناء) مأات|11د5 أكات0>ا لمأو 2اطاهلا 31903ط اا داع ,ءالاج5 تدا 
نأك (د0لاءع95 ]لط ععط) 012050 ماجاد 3003ماق2 املاع .>اناننا:906 لااناولاللانا 5503 (.3 
كا الع طودعط اعم1|3قل أدأد 2أط ,هطاى|3 .»انا نناط:ة9 03 نادناطناقنا010!" 


8". (كأط لاللإ3610-3 70320أططدكا مهم 5032 .عادرق0و مالاعل أأ8 الانأج ةطق لز" :ألع0 (حطبلةا 
!]مت قلاء0) غأ مت ط دم لط 0د50ن 22 03دمط لاأططدخا ,لصدكاء 30مأذا (دلإج2نء'6م©) داأاهل 
,(010353 5أ030 5/إ9603 ناذه 2ناطناج06 أ5غأتأ5ة6 مأدأ5) 03153 0171١‏ 5123 0 ه/ا دك5أء ولاح 
131116 أط 03 »© نا اناطع 73 (ت/و3م 03 3(مط) قله أجاك 2أط ,3ل0اقط عأطالإ/030 هاو ا2! 


9 . غ313انام ,اقم علط مول512 25قو «دلإدمصاء قزامطها الإأاودطممدقؤلاعم ودالا اما هوطق بط 
03501311 مقمأ موللا .(3100 تطوالمط 32630 (اأة؟قاناط تامدكلا .رمع امرهاكا 
لط اأطقء أدأد قط حكاقها .03151393630131 ١13‏ أططج" 62 (نام ناو غأدممقلاا0) 32ام0 .مرداالاع0 
لل ةاناءة0 والإج! 


٠‏ . لااطقةاام أضدم (965 053أأهات:3 ناط) ,001/5310 (21قامه طومط 3036 !لزنأ ة3لاق بط 
02 (أ2امالإالاء /اطد5) ,1303| 69 داأط 33]نان ملكا 003اط 2323 


"١‏ . دالا .لله غأمائط 03 لالاعن صدطا .(2030دم أندادمادت)ا منطوالم ,كا لامعل 5123 مدالا 
طقطا) 315اكتها عاطا63016 01 مأدأد 230303 أطلزء ودالا .ممدلزإداهمم ,كا مممعتمرعل0 
تاه 503 دات نا مق |ام 0 . متم اموعل 03 أمالادع د لإدمعع/ مألزععا نأمط ععط صلطقالم (363|اناكلاملا 


(,(5310ع0 5021311 لاط دلا 001/531 031301311 نمم”مأا مهم 2دو©) .لالط طدوالى (اجلاةلا 030الطاخط 
01110 30ل 3اممااقح ,نكا 512هطاطنا5 0503!" 


؟". لا1اق00 3031 .لألاء دكاطقطنام كاب ابناه 06327ط-دضهه دامماداظ بطملة بط" عدا ألعل نحامتن 
08121 أت 3361 «مالإألغأء لألطه] أ2اط ,013603653053 3وام3ة)!" 


ع" (367 اأواالم داوة 512 دلا 0311131 523 اخدالم 30630 ,15553 نام0" :ألمع/ مهلاق داعط (حطابلا 
3252| |أط (1813ل0ا0 ١2ااضقء‏ ط0361 3236150320 طاطخال) 3:3 ]لاط 


ع". 5123 1731 ,59 الإدغا5ا ماع لاطأدمم قل 0/3 01030م53 (30لاملا 65300 512١‏ طوالم عدن 
الا0 512 3لا 1أ120أطط3] نأداد 0 .015032 53/035١‏ أ بع ,03 0دكهاذا عأدمطائع/ا أوطأدكدد 
03/12 3اناأنادناط!" 


ه"؟. (56231311» (03 3لانالاا هلا 3/ا اق" انال) ناا0 (30(التعطن/) 0" :دلا ونام هاءادا/!) كلاملا 
0 ل 0 قلط 3036" :معلا تلاق داع 23ق3ام 0 .2 داءالاع0 - "اناللاللانا 620031 
نا 2أالإألغ]2ة] مأداد د15 2دا! .7301الاملامط لأاأصضدطمط تمنو ,53طاقانانناللإنا 
723ل !" 


عم. بع 033 13/130030 ,3903 031130130130 نوما دعادنماك" :بالنانااه لإطد/ا داعط حطبلةا 
انقامه داءانادعغ 2ز8) !دتصاصدهة0ت)ا 062 5د|أدمت أىدا ءالع مطقام0 .ادع دادم اأت0 مهمأ دها 
110 نا 30لا ناماناع مانداء لقا امود ,عدلءع لاطدممطا) 


اناج ,01231 امأصملقن لمتكا آم الادء03هلزة 03د5) 025 دام الإطد/ا هلا لمانا عأ ه1323" 
5 30ل م113 اضاق|اةصماصض3أو1و3 5قام0) داه غ363]نام وصهم 5لمادهة؛3ط عدامدلء 
203 > )اناقص0ط 03ناك 31امه كامنان .(هممطاء!" 


(لاطه 02جع- 60 5030امقل 153 30-35135ل3 لاأمأدصامن ,أ10ت>نل أمأامصهو (طبلة 
2352121 أعاط 512 (01ط) 3032" :ال(الإاع0 33امه (طلطنالا) .32انال)لالا00 «دلإدرت)اددمم 
أماأكا اانا قلال/ا00 2035<213[/3 [2أط 512 5121 (93101103 3231 اط قاا4) 03 أ ,0253 اناك ألال!00 
0010 1135313[/8. 


4" . اطاو01363 00631 32303 (3650 لتلطكا هلا أمالادوء دادو دكا ضاط323 أعالعل/إ/اونا؛ 0003 
2أمأكاه دام" 


ع . ا03018ل/إ03 أألمه د/ا ا/إهألا93 لماه (3لمأوه3ط عأدماء باطهم وام ,غأدلإوطدلة 


(035011 طاالا03الا[03 ناد 0323115031 أا م03 0ناكاةلا ,تلمنادنا فعلا هلا ه/ا مدل01لمه]) 
ةلالاعط هط" :>األع0 (تطبالةا) 


ملكاقط 12030د/ال/ات (3نامانااة) دصاطلاعاه لأماعماجط ,غنه غأط 3ان0خقصماه أؤأل أعأط بعكاهاءع أءلم 
"لام اممو أداصت ادو ممما دا أمأندالادن 2اأج 03130 ,3013مماه 3دذاذا ,داكلاد؟ وأمطااوء/١‏ 
031010 قلطأ 30310 32 02> (003 1ك ةآلا3) 03 )>اأاءأط 3اانامه 003أادوة. 


١ع.‏ .1أ130! 301 لالط قالخ 03 ١1135م3/إ03‏ ,03 أده(اماع0 (نا2نا) انام0 اإمأصام «دلإتصدى" :ألع0 طلا 
ل دلعء لطت ,الم قئ/إ3اواق3ط ماتططجظا ,مهادن1 ود" 


”ع . (0103ة0) طبالا هملق 310181م3 15 أبآ ماةا 0316 كادكانا/) أمككا ,03813 اقامه أله 
رمام «دلإلصدو د0 لالط داماداظ اباو" :ألع0 طالإوالاهئقط (امج'مككا) بادناقه مداه 331١‏ 
لاه مدل د ةا" 


*ع. (. "31 لإلا001 035لا5 أطوم 03 0 ,لطقنةطاؤاد 0363 أأط مدالا" :ألزع/ا مولاده داع (جمه باا و0 
مانا0 (3ام3كط) 5ها ععط نأو لاط ,39503ط 5دلمدلءكاالأء طم مطوالم" :ألع0 طبلة 
لالط الأقامه ملأو تذاكة:3 طنااناوه ١15‏ 368 03163 ,أهدلإخطدلا "2دمطائط هلإل001 32361503 
0101 13103 3اناق0ط5 5003 03 0 5م الكالإج دللا اط 


عع. (- "!(3©11) 5313 (اماواؤة/) الزةو لإع !0لا لاالالاناك إاعلز لإ" ( :013630 غمطة لط مجعطقاام 
منطقالم 3:503ط أكدمطاتلع /اطمم مأعدامةلإدم ماهو مهما خطنلة) ألغتط و1 .ألاكادع باك ١ألاألاعل‏ 
منطقالق) ناطدم تاأممنادة" :2لا اناه 02501503 0361 ألنن أنه .(الغأعلا دمامعلا المج 
ألا ألإعل - "الاباداه (230نا تلط تأدصطخط دلا 


دء. 3113 مأاأصقطم (مج'مت>كا) لمابااق0 الطأططدع لع" :ألع0 طألء غأدأء3انام (د1ا 03ا0) دمأططحه طبلا 
ماق مادام كاقط دك .53001 ,لكا 5025102 ,لأل'3/ متأصدك .ع ألمدلصطاءدا/دن!" 


ءع. (وأ زأط 5أم (3لكا رماع 56ناكا) © أكامنان .ألا ألإع0 5030داأة متصدد 0 إطبالة بع" :نالنالناط (طجاام 
3] داع .ألا ألإع0 وأ اكاقلز لاأواطة< >اتتتاء 35اأا ناانه دلصضح1ا صمتمدك دلا 0/5 .نالكناماة0 
ماةءأل» «دلأولاةأ 010230361 2030 داالطاقء 5505 .3(طهاذا مولمدالا الإعد علط مالإألدممائط 
مطهاناءة0 أهطد|كهم) ". 


/ا. "اناه و5 آم داع6) 151203103 مدل ردك ألزع؟ أأط لمطاأ/ا1ألدممااظ اماتأططحع لع" :لعل (طبلةا 
لطت ,بض قكةم 3|وا38ط أمدممط 3031 .لت 1اماؤاد دمد5 (زدل )ا درزاء 


م0331 301303/ا13قنا 303لإأ2 ,موكهمماء" 


مع. (3103350310© 0135 (903130103) 03 اأاءأط داضامد5 هلا دصدك إطبلةا لع" :ألاألاعل داء6 (قوضمك 
3ه 25ت 131أهات:ةط دلا 30110للاة-صاصطة 812050 5د أدمامنا (مام'قم) >ادعدمدرة] 
3 73633امانا "3ط كادعءدلع 6آنكا طباه 3511032م مأداد 63132103) .مع (ندل1لمازة0) 
0031 32303 أأط (0أ1003؟ انأقامه (12503ا3) 155 50013 ,كأدعواع/ا واوام0013 (303/إ00ا0) 
>! أ لاهع03ع)" 


دع . لاعن (7أطم]ال/إ[0ل016الط دالإطه/ا ام الاألاء لإطهنلا دمه5د (13830ق/اطجد لاط) تاملظ 
8 .لالط أ3(اتانا 03 63 ,25ت5 05 اأقامه 30ط03 30لللاظ .6المدلمءداءدطتة» 
(مو062) ,301380 .عه 536 (دمدلإلإادد-3236 مدا مها دلا معدا اونا إمأئدطمصدوبلعم 
ااألمءداأوم عنام أده أ30! 


311 ملق لع" :ألع0 0 .03011مقو ندطمطدولاعم) انال 03035|311 03 3مادة]لإ3] 260 
93111 قطقال4) د5ا 52 .01ناكاملا 13211512 آم ععط 3903 05030 دأداك .مألء غ303ط1 قطحداام 
22 ]أ 2اماقلا (03013و0و! 


١ه.‏ أ313اثاممط اأطاععط ه5120 قن (هلإدررناء و1أطه الإزاتدط مم دقلزاعم) وطناط مدالا امزناجدمرةقء بط 
52 ]ماع دل :11303 .3100(6 313031003ل/إ أمخممط اطاقلا مانت قاناما مسامداا .نماكم 


”ذ. 0دل/إة0 ,كا مألء دطلاةغ 003 قنمهك .مألإدأ أل عاط ة مم قاوا38ط دل أمأططحظ؟] امنأ ج 3 ممق لط 
.31151 03 غ0ن/الانان أأط داناكأكنا ادام أه/الانا0 ,مأ0600215 3815ل (لإعم032لاعم) ناااهمم 5123 
الاقم ءألاع؟ 02 013130 :كا 0003 (30030مطا دلا مدل مط اذهل مامدلل" 


؟ه . لأأطتك5 .903103015 25زاء'76 أأط 31كا3610-35 6123 ضدك إلناتا 8" :عرداألع0 03 غخقام0 
10 االاضقما جمد عاظ .ءا زاأ/لاع0 مولع كانه ادامطاءة مقط دامندة5! 


عه. همال لأء 303030 ماقام 3 13قامه) اماق تمق أع'ظط ,لكا ءات ألإاع0 ناطناط 30630 812 
.''(03619153 أضهات0 302103 05 9615 03) 1نالجنا011ا00انالام] (0)2121 530303 05مد5 (هزة0 
مأداد مط ,كا ثالاأاه 5310 03 512 دلا 27ا اناالا لأطةو اطأذاام" :ألمع/ا طهنلاقه داعءط (لنالنا) 
9213050 2لا مالاق009010 (23أمأططج8ا)! 


ده 03151 خطمم! 3أواانصاقط ألم] .ملع غخدلهط هم0 اماج/ !توكقط (مقنطقَالق) مولم0 مز 
االإتمطااع/ 03 غدالاةم جع 303طا د/ انا نا ,0253 اناك ألا نان دالإلط 3ا! 


ءه. 512111 7/2 لانامانا6>7 مدال 


اله لأا لاناطه ,كا انالكلاملا األقء ؟أط داع (دللانادن ععل/) .لطألاء انكاكاد/اه تطذاام مداه عأمأططهها 
مأدتها ,تلا .'الأطأط53 6غ30313) 10301ملإ 007 لاأططتها رمهأدو ندل .ضاكقماه دل0صلاد (منطحواام) 
|33 لمأت قكانام طالا03|3م3] اماومقط وأدةها عع .نأئع/ا دل0م انط دلنام الدممة 62 احاوة022 
أله 0151131 تلطه د5ا 3112 ,أدصصه دصلم'ة3/1). 


/ان. ,الإأاةطاممدولاعم الإللاء ناا دمحم صلطخوالم) مدم ,لكا ملتلاط ,عأامدكىالاع عن (30لمهمأ عدوه 
2 7/3 031121 لمانا لط 03503 25 أمائعلا مطاططحع . مطألاء و1أطها دجزك از دامكاةقط ناقلا0؟لالإنام 
االصضدلء عاط الاعي 1دط ماأطط3ض] ,ب م5ت13010ك .2أمأك2دمماأط ونأأعلا عوردج لط ععط رتم 0)/!" 


مة. (01330 غأتلاخطئدط ألط مول512 03101103 12لماألماة (3لطاأكة:قط الاطدمطا طاماكة ]لاج ل0نانا 
9100313 القامه دلا >األأء 35ا1أ»ا أنداصمة تو صمماً 05كطآأاءأط 3اضنامه دلا بالنانا 
10 ]اناو 


دن . 113113 ةط لمدقلاء2 طناط0 ,هلماع ماما أممداهلاج صمتصمأططهه ندام0 101دج]لإج] 860 03 نا 
]آم دقو دمواءدلءاالاء ولاطهع وااأناطةالهكاها ,لنطناة اكاصقط وأءداءدطمردؤلاعم) 0136ل 0315١‏ 
ملطا35|3ط ,(أناا0 وامالاا؟ 03151 06211313دقلاعم اناءناط دكمطاكا 30 03151 12دط لزه قلاعم 
0103 86 ت لمات طانالإنالاةط 3011م أطعدط 30نال 01103 أ5نا. 


٠ع‏ . انالا ,كا ااا .1301131قنا غأدم'دا 03 5ل0ننام ناو غدمم هلان ,03 09/303نال ,3لاأاداعط ,ه/ا 
ماطوال4) 850 ١5ةآلإ3آ‏ (الالبالط ,كا (الاداه 2أطأةط7)5 .الجتلمأء 6قكاماً أمأططجه ١5والإج]‏ 
مأ .أالكاد؟ 301١‏ لااطاكة]لإ2] 80 اا 13:00 طه©) .0101 (01230) عأقصدةا (مدلم ا أدصحخطعهم 
لاط نقام9 .ااألاع0 03 30 آ-ال235 همه ,لا عألمتآ-الم دذز أندوأل ,60 ١ذقالإ‏ منالننلا 
3013011 نامالاة0 نالا أدد!|أطهن 80 أعمأءأط 303الاط دناعنا >أدط ألم داه مدلصأءتط). 


١ء‏ . لاع" :ألع0 © .3:01ل0مة9و :توطمردؤلزءم) أطعاج5 031035|3 03 03انامالاة0 لنالطدك 
72 512 0 .الالال 12ااام3ق]آ أأط ععط 3903 02030 مأداك .مألء غأ303طأ خط3اام !مانأ ة3 للق 
.(1لاع/ا اناماة "لادلا 3ل 0/2 الأ كاد 01303 3301ل (300300م0) نمدلاعلا (أمطلولم 
2) لاأططهها ,هأد1501 .لالع دط/اة1 2م00 03 قنادهك ,مالاد| أل اعاصاقةصطصةاو361ط (مصجلط13ا4) 
قط تم ,000121 ,لطاع 


3101© الناط 03 (131311ا0) , الطاكاةلا (3301013103/ا داز" 


؟ء . 365300311112 ,2ئمانالإنالاة6) 101203 تو1 اأدلالات 0030ناط مدك إطعاجك 8" :داألع0 وام 
(33 اطق ,مدا ءناط) دمالتلاء غ302طأ ماحاصءةاه3 ألم1 .متلا د30 عتط مداتلء لأمن (دقدمناه 
مالاالأاء غه/دل أورداءاط مأمدد ]0 ,لاكلاا008] 27د5ألع امامة03038 25غط الإدصاء غ305طا 
!0و1 دطاط نك ->اكاج؟ 031205 (لأطا/اة]) ". 


“اع. (للأطوط 3032 .اتقو مالاعل غأ8 امنأ ة تللق لاع" :ألمعل/ا طهنلاقه داع (63قامه طعاودك 
اناا انا دط دم دقلاعم) أدلططط ندم طأط مدلمنا22 دمحم 0 ,جكاه د2ناءع'قم عاط عنحكاكة مهل0مأططها 
33 512 *131أ0 813لان لكا 0031اط323 لالط قاام أت ,530اه0 أ35 023 03 نذمط ,دكاء 
372 لإع؟ أ 3903 2/3030 


عء. لالط قالث طنالا00 .2301ناع'276 ؟أط لاناعنا مأداد 031/351 (3/إ2©203) أ5أ0 ناط طاط3اام !0اانأة3 ملق لاط 
152 013 3233 أ 9100211 053ل ,مالإدصاع >اأادام لط همه ,ماد 03 تل0ماق38مم)!" 


دء. نم9 جنا 1033" :ألع0 (33ادمه 5ل طع|3ت5 .2501132 (3013115030/إ3) طننانا (أمدنادل) ام 
2 313لا ,كا 56020101 001" ٠/3‏ غأط داء با .مأكادب أع)| طالاجو3لا 71203نا0ألالا!" 


عء. (01330 غأتمطقطءهم غأط مد20ز8 0310103 اماامة (003أكة 3ط الاطدما لاماك ]لاج طعاجدك 
01 ول/إ3/كنا انامناو 0 دلا كاألأء 35اا 1دامهتو ممما د0اتاءأط داصضيامه هنا أطعاهك 
ألأطأ 53 غأ3/ا/ا نال ,أطاط 53 010131 0(32اأمعلا ملطهها ,مهأدوأن دآ .3010]اناو! 


. ناكاة؟ ]5ن 012 503 أدالاء جلا نالناءناط 555 أأط (أ6أ030مناكان) عمل 00 أنأدامولء لنطانج2 0 
01013 |13 قط 003 امام ان 062 أ0) 03101131). 


مء. .الوأطاء 'أقاما أمأططجظه ١5قآلإاج]‏ للبالطدك ,لا لاا .01131؟303101و35لإ ععط عأقادمه تكامودك 
لا010 (1230) 231 تا 35037 تط تم طنط قاام) ١5ةآلإ3]‏ 0نال ادك ,كا اناكاه 2أمأزة0ج) 


دع. (أمأعططد 013631 303030 طاو قط5]) دل زنام دمتطوعط1آ (مداءكاداهم) عتممداواء ,مادوأودنا 
مطألع0) اقطعول هلا ألئع/ا طولاقء ولزعل - "رممقا53" ( :دل ماتطقءطل .داألع0 - "بمرواجك" :مادو 
03101 /201ناط أأط 01231115 (001313. 


(لاط طاطقاصه 03انالءةو اضاءقا0301ام23ن «دلإدممعلا متماءوااجد (ممقاودممو صتطورط[ 
13أ031030 03ناناو< نأهات ها 


لا0) 35103آلإ3] اناا 12 ,اله 2133م طاط قالخ عاط) قمعط00)" :2د ألع0 001316 .00500 3لإنا »001 
>! ]065031 (نناونا اهماع باطدمم" 


١‏ (0نا انان 00030133 قلا 0/2 لالوناطا ]نال (32351503 5103م 5313) القلاة (لاأمطتطةطط[ 
03111 030 2طأكنامط >عاأهع9315 53او3ط طااضاكة]لا3] أنلا طالأوع [داجة5 ناط) 0 .(ألرألء 
2 501713 00310انا8 .0100و 03121 داطناءعع2ه] 013638103 ناأق0 351503لإ 0063 3لا ٠/2‏ ات دم ألاء5 
انال طناطنان'هلا 3ناطه5 05030 ,طاو قط5]) 3اطنان'دلا قعطال:3 03 ذاوخط15 ,1563013 ناده 
0313011 نام (داأ ألاوهع0313. 


١‏ (أولكا لط لا دل مطلءة باط ,مون علط وعمن صمذاا إصناحط لزهلا" :ألعل (الق/طق متمتطةنط] 
؟أللزع9 أأط نااطناءعع ده عامب با !2 لطت دأ 0083 دععم مهم ,03اهط باقنل01!" 


ع7 (لإع 22د5أل» ناماطناءعع3ه (دلزع؟ أأط الإألأء الماة) دلمطماة صلطقواام" :داألع0 همه 6د كادادالا 
اناكاناك طأددااء'2 اذااخم ١٠الادام‏ 0510101203 0311دطدم دنلا لأ امدط قلطواام إأاطد /اء 
0 .الكاماتم هلاوط مداو ونتاناط منطحوال4م) "عأالوالادا «دلإدمماالء لدم "انااتالاة ,383مادنااه 
االأطأط53 لنوءتةا ه/ا موكاء ,غأدممط'ع0 31/325172 ه/ا 732ا متا نا) 


ع7. 11ت دل زنام (تلطاو0خط اقمع 3الاق00 (داوقط5]) دده دنا 101103 كاي ناكنا00 طتأمطاطة 10 
ماط323) .6351301 دلإدماء د5أطةطنام (داأمءدلءادادم) داماداظ 03551503 ١5وآالإ13آ‏ أناا 
ألهعأاذاأ أماكدصماألعء 031 م3ل3ام0). 


هن . هلا م33ة/إ-ط1ة/1اهلا انلع قال دوأمطقط) ,أاأهلالزد)ا ملتاحط ممتطونط1 ,مادوأودنا 
أ5ةوأطةطنام 15داءكادادم صتمتطةءط]) .أل غدع علط جتلمغء ددملتادم (حطدالق) داتصدممق تأاحنادة 
ال لاهو أأدذا مدل صم داه /ا/إالعءا »ا دكا نالا ناط لاناط0). 


(أاماة لتمتاططده عاتب اد (مدلدؤتطوطتام باط مدلصن8 بمتطوءط1 بع" ( :عداتلعل عدا ءادادل« 
03136210 3230 أ 032اط|03151513 30اأنام 323ام0 .ألوأممطات9 30. 


/. أ 000301313 06231 باط ١35آلإ)‏ 23030 931011311 3امقلا لالاتأنالا (31أات|تم) عاأمماءداواع 
"أ 31ا639363) (انأت© 02> ,لا" :3ل الاالااد الهانا ,005010 5ل/إ300193 (دلوإع0 6زت6تاعل >إزادام 
لع - "00011 نا0. 


3013ل (الانأننا) 00131 .93101 153مقل ((انانأننا) أأدكداه (رداأط أمالإالات0 00030) ١5والا13‏ 
نال ناءة0 :داوأ 5دأم 03 أادلا/ات (0ت320 طقن دلا دادم هلا د20 3مطاد0. 


فلا030 تقأاأمانأ اانا قلا دلا ما ةا03|3) نقاطناظ الانامالاةن لع" :ألع0 (3خاده اننا 
(503الطالاقط أقكاام) 1قام0 .(صألء 1515303 2503 اناد 3110/اناامط هأد21د؟ مقل2خقامه) عالطا خقاجا 
أقط (213ام 1 ةاأهمطةه 0/3032 دلا طل»ا001 32لطقااىط .:3اأ0>اأمطاها 0363 ١(الاونا‏ داك 
لات الإأدمطء8ة9 )داوأ اىلاقلا 123أ5) 31321203 113031 .الإدطاء لإولاكنا؛ 03آااطخلا ما ة|00030 
الالال 30310 أأط 0391503 361١‏ (دلء 3530/إ داو دأم ,بمولع0" 


,الطاق0301أ0 (2ا1تاءولإتاطع هلز 0/3 أمأأةطو3 غأط ععط هممقا2ا0 متمدك" :داألعل وام 
ك5 ]اط ,لكا ماهلا ,دل أعاممالاا 520 دلا .مدىى ائط ,دأمدططنو" 


(323[/3 طأط لنتكاطاة7 0نالاةلا ,ال/[013 7اأأد/ا/انا7-0اناءن9 أ 30غ3© 5125 35كا" :ألع0 (أناا 
أل/ا تأ 313م3 ةصنم دلإد|أط 03 أأط نأاهناو 3لا ه/ا 3/إ03|3 لط 32(ماطاا3) أأللإدمك>الاة5)!" 


١‏ (3(الاكامآ 533 3513 /31ا00 .>االإأزدااواء لمأومأاططتها لامدك 812 إغأبدا لاع" :داألع0 (دءادادل/ا 
1 أناع0 طاناصمة0 كها عع .غأع0 2ب 03 )ا أاءأم داضدااج 003تكات/ا لط متموعع0 .داع د مالم 
01 .1363001الاكامآ 03 6/2383 3230 3630الالامآ 001313 .50301لنأكا ماأأدالاة هعاد 1 
ألما ألاع0 عاقلا 3طتك .أل تطد5 نأعاق/ا (لمانااة) 7" 


”م (03ناأكنا الانأات انال]لالا 0 ض3ماقح الإ0310(3 >أماأءمطة (3ل50أدهة3ط الاطومط طاضاكة]لإ8] اننا 
3001010 035131 >اءقط واأوتاأط دمأءأط-ىأط) وأمطواط 0003 ودماءة02 د/ا !أل ألاع©. 


8. 10113أ5نا ,9/362160153إ03 205أكا 035 31آ) جلار]|لالإ00 31300316 03ااط0303 لأوماططهه م جام 
3 3035ا اناق (0مقاه 503 أذا توا لاتأه امنا مامدد 035|316) 0 ((لانااأنادت 3/) .الوا |ا32ل 301 
3 03 115 3امه ,235313كاتك ١د‏ طألء 5ط/اة1 مدل نكا د/ا مدل اراي ,303) ألا ألاع0 230لا 
31 /. 


عى. مانام لاقن لاع" :ألع0 0 .01ل003ق0 وطلردولزعم) أمالإع0؟ 03035|32 03 دصأاطه مدلإلحت/8 
أمكاك دلا نامناوا2 .“لالكامل 2اطائامق] ألط ععط 3903ط 02032 ماأداد .مألء 3036ط1 تط6طقاام 
داع52 13 لاملا .10ت ]نا 06 (393173003لإ 31/30 أ]) 503أو1 أهاتد6-ذالاعع< أداد مدالا .مالإد م كاوج 
]أط »ادهع دلإناءناط (12231030 د0ا) 52١‏ (1500103 أمالادءدلإتصاء غدلزوء دماءدامكحاقط ملطواام) 
1ق آنا»ا001 031ااط323 (انامناو! 


0 1|201 303) 07 10د ه/ا 2100003 !مان امالاة0 لإع) 


331 أمأءهلادل صاصم ةااقم محصقاممقل3) مالإدصط كاده اماوو3ط دللزعو علط ععط مامخاموكم] .ضناه 
1103-30 03216 03انادن معلا .(للاعلا 03 ناماه ,55 3ط اعوقط طأدت>ا 6دط ,طمالاخمماج5 
االا 02 


ءى. أقاقط) طاطخوالم 50213١‏ 0130030 007 21103 دلا 05نا؟اة ,كا مااأط) ,د25 اصتكصاصم'قم عدوه 
83 03 تا .1ل1لنالاع»ا 033 (اناعنا مأجدأ5 (313103 ١/3‏ 0109/303ا0) غأ015523دم الإألعع/ (01330 
ملت |ا/لع0 (ا523316م!" 


/اى. بأعامالإهصاع عانها أنداعغناط اقالطام 3 ماعتامطء3اه4 بمالإعنك بع" :دا لعل رهاز وعطع غ5 دحام 
الاأطا 23173 5303 أعامالادموع»ا 32/ا مدل ادمصاء غأهمادردط تلمكا عاممطالاالل2ذا داءتصصقاأاهم 
10 02> ,531أا5لإلإز35» مأاأاقط ,03 0061030 مدك *عألع غملة (ألمنصتاصمأن)»!" 


(3م6 3032 كأدزة0 ماألإعل غز8 !لانتامالاة0 لاع" :آلمع/ا ادناه داعط (363امه الإعنك 
906231١‏ 030اط0303 22 20303 لأأططهظ دلا لمدداهو ا د2ناء'6م غأط عقوكاكة مدلممأططهها 
3 351 73أأططجظ؟ 62 ضدمم ملز 5/ل 033321177 للقاقط 3ه نهدم) دواعلا أجبام ؟أط (أجاجط) 
>131أ 7نا62 لاذه طألع0 105أكاح مالاع؟5 2اناقلا0!لالإناط 3530لا 5122 دالا (#أمطمتءدائط 
(1503 ناط) لطأصتال/ا! .نتن الإهغاذا عأدصاء طذاذا أ|2أ5 ,0303 صطذاق1ال3ع53 عاصاهلا مدكا .لدعا مهدا 
2 3ل لاألغاء اناكاكاد/اد 003 اطاقلا مدالا .01د الإدمقها ملطذاام عاماولا ماأهل/إلإأزوج]د/انام 
10ت/[ 0632 03انانأنادناط انا91! 


4 3033117 نالا ,اماك ة]لإ3] حانالاا لكآ حانا»001) 3031/3111 0130 03151 3د مانام الاة0 لإ 
0 03 !١35آلإ3‏ أناا .0311112351 351123 03 اد 031301311 035103 (ا نام نامالاةن طء|53 5/ا 
مأأ5 ,31ا]تطأئنام 903130 53اكةط طاكقاطه ,2أصدكاء زاوم 02و00 0315١‏ دمد1) ١ءأل|األاء0‏ 230لا 
03131 03510123 03). 


٠‏ . لاأطط3 ,23015507 .لالع وطلاةغ 3م00 دنا مالإداأل 2اضاق3ماضةاو1ا38 مدل > أمأططجه 
اع كلامب اأقامه) ,ءألمولء صطة جهماءدادلمت0),!" 


.١‏ 2315 31371203 أطات5 3/ا انا ماونال 0353 نااناكا0> طأطأ تلعج امالإعناك بع" برداألع0 خام0 
60 5301 ,ا0ل/إ0110353 (30|أط03 310لطام3] 23ألطامأ0) مأأهئأود 303,2 .اناءن06 (0065002) 
ما أ/اع0 30310 ؟أأط («ااأدصاءة0) 3212 داناعنا مطأعاط مدك 3كلام/ .1أ0:دل»ه," 


(اناما/اة0 لاع" :أل0ع0 (مالاعنو! 


17 الا53 طلالناانا لام0 ,كا 3217016 03 306لطوالم 5123 (اأتاأوت (لطأأصدمط ,دودلا 
ةط أدام ا داكا ألاء دم رداا أمماعع ممأططهها ,معأادوأودلا! 


*ة. ااط323 أ16ألع/[51/3ن؟ا . لادلادعدلع ألم الإألاء دل دالا .مالع أضداون مدل اماك استامناقو بع 
0 رلاونا !009 .م أ/اوا962 (32361) .712أ5كادع 13 أط باطاناقلا010 ١313ل‏ لمتكا ه/ا أمالاوع دادو دكا 
ملتطالادا062 03 اناءاط دامادأد 05!" 


ع5. (3لقطزمتمم أأط 0نل20زاماناج2 0310103 ماه (3ل0ناأده: قط الاطأادما لااطاكة]لاج] مالإعناك 
53 ألةاضدلع مناناحج 0 .لاع ١135‏ أدامةأدو صقصمطا 03اأاءأط خاضنامه ١/5‏ أملإعناج ,3ا30ممطاه 
؟أط) 03101131 طناكاة؟ 0515 012 003 أزدالاء 62 316امه ٠/5‏ 0ا0نانناط 5د5 أ (أ3016م]ناكانا) أأدوطد0 
0101131 لاد 03 املاط ان 062). 


ذه . أماأكا نامالاة0 للاططدك 03 ١35آلا3غ‏ طدلإ30/ا ,كا مالظ .0301501131طاخ3كق3لا ععط 16ذامه كاصمودك 
لا010 (31متا) 230نا (مدل00صتأدتصطت منطواامم)! 


عة. 116 50310قو 1دطصمد قلعم (دااأاد0) أط ,3600-35 هلا داعامم ادا د2ناء' 06 1١03‏ دذناا 812 - 


/او . أكالاط|13 .01010131 5366 داأطلاة طناصه"2اط 31ام0 .30-35:311003ل'3 تانامه هلا خمم"مط 
ألا الإاع0 دمانا و0112 امات طناصه"أا. 


8ة. ((3213103طه) 3295 اأقامه طألع0 036381503 طاطناأ33طاقء نأادناو أدمماذلا0 (مممزع 
أل5أم 03 وععم معلا 1تل ه0093 ماقام 0 :33630م3! 


4 . .3]1او9لا010 /01063 3'0532ا 03 (312503) 019/3003103 ,03 (303/إ10ا0) 303اناط غأقام0 
؟ألكأم 03 دعع7 ركان مانقام0! 


٠.31ام0‏ .ا ألدالاة5 دصدك ,كا 3100300 ةطه<ا 10داأتاداماتم (كلالطاه /ا1أتم) ,لا 
لال؟لا!!0 31كاعلا دااعلا و5 أ5أ03'2 ,03|115 353-3132031 031أ5ا63'2. 


١]303ط!‏ أنالإع0 60تلطنقالم .داألعء (مماناج دمأءدادة أندادة عقام0 .أل دمع لناناج هعذامه 812 
0 056 أ30للاع/ 139/03 أأط ععط 3قامه 0310103 عله متمتططهه خاصمقخ أمدلاألاء 
310 ماقام خلااج 612اقل ,تماكات ,«ألدممائط هلء 5تاأأك»ا. 


. ,32351 (الام0 .32/إ3<3|3ل/ا داع 3003/إ3<313لا 323613 تتا دادم قكاماناج مأطمهها 
002101 ,38-3101 ,03 مدلبءق00! 


٠١‏ . 03151 ]لطأ لط أ10أ730 لاناعنا 935 00131 32315030 31365 303اصد|ألإع0 لاط (اناأن8 
نال ناو ؟أط 0136361 لآل 93 طااطاماقط ,الدع د الع مردء معلا غأط ماص ذكصا (مناغتاط) نا .011 3لا. 


5311510 213 (اناعنا 2010036 طأط لا دلإلإدنامم 3012لا نام0 512 


نن. ((لناو 0)) .032أاط 153ام03 5ه!ا ععط 3030ث0ناأه أمدا (ضاطقاام) دمناو الإألاتة9 غدمماقنئا0 
01363001 غ093< 153 ألم اداو أأط ,غا 650 أمردأو أأط ماقام خكدالا! 


30/إ1ه-ط3 01303 طازقام0 .0313630132 (703ادصصدطه) د05مأوأءدبوا 00 32اضقاه ه850 
الإدا062. 


٠.‏ 3/ )والزة30301-0 01303 31اناه ,0103013 503تاذا (أاطه ممما دلا لأط/اةغ) الإألداذا مأماطمهها 
اواصتم'قطم نقكاطةطصناج) .الودلع أمالؤللها5ا مأططجظا ,رمهأدو501آ .0313630132 001063نال اعلا 
13130313 ع اط ةناو 16ا03 703تلصدطه غ03ل0نام ألط 630 3أه أأاوعه؟ مدل دا اتا 
اه داع لاقل دأدصمه داتمدا ماطخقاام). 


. اأصقا )63'2١‏ 0دلمالا(ل01130 متأصتأططها ,قام0 .13أ030دمومه) د5ا قامقاه غ)ادطوم)“ا 
0031نامط غأط ,اكةمتءكااة0 3لإ3"'هاونزت - 135 وط عدم >ادكانالا 3ط03 مءدامتم'"قم 
8731© 931331 نانأ6ة 000313113030 33امه دا أمعا ملطذاام هلا أدكدمصدالاح د0مدصمدطهم 
63 انال اعلا ه/ا 6زدالزة9 ألمطاكا أدم'عم أط 13132ن ,3131/3 (3515030(زتأه طأ5هم 931311 
363013363013 0303. 


4 . 53 0120135153 الأقط (ضاأنداعأناط) طام001013ام3 (0 دا أدة5م]ناط) طاءقاضباط د5ا داع 
أله 3035ط1 روصقم »ا-0»ا) أمكا 1دلءاألاء غ3031ط1 دعاهنالات لم323 ندعم3 2ذقام0 . دماء 
>| الدع 13ع/ (031طق»ظ!- ةط 3]) دل د طم كاده تحاتأ مدأو مائتقامه 2أ8! 


٠0ا0050‏ 1365 03 631253503 (طااطق"'انالى) لالاطه 5/ا >األنزع/ا 3ئلاة 1) ها تلإ3كنالا 812 
(أ00ه1 ,حكاقط أط3ا) 562 غأط دعودة 0د00اأططد؟ 5032 .(301لتصوما د5ا أواج'دط راردا ألباطه/ا 
أةاوأا (0تاا 303/إ0نا0ل 6313) ,كا 5613512 ,(353[/01م“ااامقا»اة5 3003155/إ!01 2223) ال/اقك3مطاه 
نانامه (11دا ونام كاتا قلا هلا 1داألباطه/) 32امه ,مطهأد1301ا (لاناانادكد 0/3 .العأمطاتط 
30113 طني >اكاة؟9 03 1251503 3ط (طامة"'ناو)! 


1١‏ لالاقاطه طقالم .016ل>ادعدنزع/ 3235© أأم 3031131 3طاالكاطاقط طااقامه ,أكا 0603512ناو ,حاطمججا 
31ح مدل أله دما 


.١١‏ (طقماأ 03طأأانأط داصتصددك .اه (0103/) 002 ,أمكا الإألاالعء له «دمدك (اتاناأبادوحت قلا 
أمأندائماة طلطقال4) .32اصناكاه (0/0103) 0002 03 (2داضمدلع90 3عمال3 طألعء دطلاةغ) عدامة ادن 
3ق أعام دلا االاء دجم مأداد 0 أكامناب ,مالاجم35 001جط (طانادمم! 


.١‏ 31613 5ق ادمرة»ا ,دادم دادهط غأ2ط28)) هدامدلء لناناى) 


3 030آ13أم مأداك .(013151512 كط امات مداه) ١03الاكامآ‏ 325 5123 53لاملا ,مالإادهمطاء الإعمم 
لا0 03 2]03اة ,03 9/303إ00ا0) 51723 50213 .]نالكاملا (5031112لإ3مطااط) 7لالالاناأ005 
02 >ادمرة»ا (مأم ععط 23615031د! 


ع١١.‏ (أل'هلا ,50213 ٠/3‏ أدلالات 0001130310) 351503 لاا 0نا000102 3032لا (إماناانادج" قلا 
/ (310وا5331-3 أل'هلز ,391503 اا منامناو هلا ١/2‏ 361 6330 ناو ١/2‏ 000163 ,1دلاج5 
25 ,13010380 .11 (ألاق/ا ع0 دلا 310ئا3) 53311311503 "63 (ذاعاقل 00501123) مأموععن 
اطةااخ) ,لاظ .3131م3 طلالنالا 311اط3دناو >اأولكا) أ2داوا 5أم 136أدممة اجلاقلا (أمطكا 032032 قلا 
13 3101 أو هم-لنالزة 531301313 303ل (اما5ة32© ١/3‏ الات ة)اناما). 


فى . (مأنداموءقو 6داوا اجلاقل ذالم .© 55626 (3مأهلالإادد-ط323 وأءداءا؟قا دنا مأءداا :ونلا 
2 لوقح ااا ةق اناما 


ع١١.‏ -وم؟ دلصنادن معلا أنداطتط53 (نوصناط) غ5ز2ه؟ دل ارق واءدااتكدهم لاا هلالاد مدل512 ,رج 
5501| الطكلن لط 32 جاص الإاللأء 35ا ا ممقام0 :دا أللاهلء 0303630 الإومطاهءة] 15530 
قلع اماق الإدمطءق0 داوأ اىلاةلا 01313م3كمأ ,لكا 6أل131تطهط5ة مأنداء ةط مصدقلإعم وتمصععءا ,13م 0) 
(13223113 لةلإمنا0) «دأدصمائعم جأمطاءع/ا 3قادمه د5أ 3اممطناقت ١.2داأل032ء‏ 30كقلا أىداوا 5أم 
01013 :ا 0003و 7/5 36اباللإنا. 


7 . لاطمممط واعلز 0512قط الأقامه ولططهها وروا باقن010 طعا ددأادممه أواالقطه مواءداغأهادامدلم 
2 


.0301© غ01036انا غأط كاه (0قاه 1503ل أطلاع) 31تام3ك0!| مانغناط اللإت5ت5ا ,مأططج8 عدو9 
3 ةط (63:351503 1دامأل 03013ا0 .3 ١٠١‏ هلا غأ3125م3]25 ,]أ3135م36< ,الناطه/) 36ام0 
30 


49 آأط داع0) لاناعنا (الاطناط 1أقاطه (لمأططج؟]) .0301مد ]ذا ,دادكممكا الإألاء أدمحطعهم متأمتططهها 
3/ طاطم ,قا دلا مأمصئ'ةم ,كاد ط30ط ه/ غادةط05< 0612 00050101131103 1313“ا 
دعع7 أمأداجة ,ا ة|30ع3/إ3مااه-طبااه 13503 دلضأل صمكقاصتكمصا طوااخ) .11ل؟ام 33ل (أااج 
2 أمأةاأاتنتط دلا أمأئداوا >ادع0313 (اناعاناط نلاقامه (اناعن الإألاأط 323103 ١31|ا33630م3‏ 
مدلا" :«الإألع0 5دلءاداهم) ماأمأاططه؟ظ ونم .11ل؟ام3ل 1203 أ طدما-اط/اقا 15 أمصداهن غ00015 
ا2ة5 - "!00101013638310 3613اموكما هلا نأدامه دتعناط (مهلعء ,هاما اطوااقم) أصنتدمموطه 
ألأعلا دماءعل دالصقممقا 


73(1 


أمالاهن (مدل2دامداهو 3من35|3ط) 0دلصاءدادط<ا واءداءدطمردولاعم 8(2 (الماناأنادجا 
نا .كا أله |7361 5303 (الااكاد31) ١/3153,‏ 03 كادعونزع/ غأه/الانان دنأطاد) عادعتء ألمدامصفاطقم 
0311501 01330 غ0-1135131غالإ6 د/ا 70123 53أ 1313 مأاما"'76 ,5300 53103 (13لاك)! 


١‏ . أجلم الاللأء دل خط ,مالع (اصاق1ل3ء03) أعامالاللأةء 52" بعل هدام دلإادم نادو نقماا1 
>| اله 03ع! 


كأ الاواءة0 ول 2ز8 .مألاواعة0 (اط323 0136381012 00631) "!١/5‏ 


0 1ذاوا (اناانا8 .030117 أطناء لانام0) 1نالكنائكات 53 3ااخ أمالإعون ماعلا هلا مأئدالاة‎ 03 3103 .١7 
003 انكاكات/ا12 003 3101لا ه/ا أ أ303ط1 003 اقلا (إماناأنادج 0/3 .10363001ل/إ03 رقطخقال4)‎ 
صول اماد االاء دم متططده . داع!‎ 03111١ أل أ/إع0‎ 


ترجمه اردو 
شروع خدا كا نام ألا كر جو بلاا ملاربان ذللايت رحم والا لالا 
ااآأرانا يقاو نا كباب قاحس كن ةا متك باون خد اننا دكي برخي كن تارق :ةا بن نميل نيان كردى عي 3 


“. اور يلا كلا ابنلا يرورد كار سلا بخشش مانكو اور اس كلا 51[] توبلا كرو ولا تو تم كو ايكك وقت مقررلا تكك متاع نيكك سل 
بكارلا مند كرل] كااور للر صاحب بزركك كو اس كى بزركى (كى ذاذ) د[ كال اور اكر روكردانى كرو 05 ثو مجلال] 
تملاار لا بارلا ميلا (قيامت 05)) بلالا دن كلا عذاب كا لآر (]0] 


كلاق نلا وت كر كوكرا 16 كينا فاكلا ددا مزلا و05 6ر:] نسي كلو سس رقت يا كبتار يت 01 كر ننم 
كينا (تيغبللي) 0 أن كي 


حللن وو كلالن باترل كو جاتكا:800نازو ناحو دان مكف كن :انز ذا سلا 1 00:05 


وو زيم و كوك لزنا بلرة وال 1:11 سكر ابن كنار رق هذا 35م 0ن ون بجلا نار نات 800 اسلا رجانه انا اول 
802لا سوتيا خَانًا 11نا اهلا بلاى لاسي كه كنات زوش ينا زنكلا كرا 0ن 


كرتا س) مقصود :0 38 كناو 0 ثم كي زمتائتا كتاعر هيذا عمل 5لا لبحاط لتنا كون بسر 3انا اور اكركم كتلر: كتات لوكت 
مرنلا 5لا بعد (زند0] كر 05) الالكائلا جاؤ 0] تو كافر ]0 ديل] 0] كلا يل] تو كلأللا جادو []0] 


4 اوراكر ايكك مدت معين تكك لام ان سلا عذاب روك ديلا تو كلايلا كلا 5لا كون سى جيز عذاب روكلا للوئلا لالالا 
ديكلاو جس روز ولا ان ير واقع لوكا (يلار) لالانا كا نلايلا اور جس جيز كلا ساتلا يلا استلازاء كيا كرتلا لايلا ولا ان كو كلاير 
آلا كَى 

4. اوراكر لآم انسان كو اينلا ياس سلا نعمت بخشيلا يلار اس سلا اس كو جلآين ليلا تو نااميد (اور) ناشكرا (لأوجاتا) []ل] 


٠.اوراكر‏ تكليف يلانجنلا كلا بعد آسائش كا مزلا جكلاائيلا تو (خوش لاو كر) كلاتا لآلا كلا (07اا) سب سختيالا مجلا سل] 
دور لأ و كثيلالا بيشكك ولا خوشيالا منانلا والا (اور) فخر كر نلا والا لآلا 


.١‏ الا جنلا و نلا صبر كيا اور عمل نيكك كثلال] يللى لكيلا جن كل ليل 


(كافر) يلا كلائلا لكلا كل] اس ير كوئى خزانلا كيولا ذلا نازل لكوا يا اس كلا سائلا كوئى فرشت كيو( نلآيلا يا0] الا محمد! تم 


تو :ضرف تعبيفة 0:5 و1 لنا ولا اور هذا كز حير كا كليان 01 


خدا كلا سوا جس جس كو بلاسكتلا لأوء بلا بللى لو 


16. اكر ولا تملاارى بات قبول ذلا كريلا تو جان لو كلا و[] خدا كلا علم سلا أترا 0]0] اور يلا كلا اس 5(] سوا كوثى معبود :لايل 
تو تملايلا بللى اسلام (ل] آنا جالائيلا 


وجو ار كديا كن ردك وو اق كى :اونبو رزينت ك0 فقالية للا تقر إن كلا عبان "كا بيهن انتاينا دتجينا تلى :دن 
ديتلا لليلا اور اس ميلا ان كى حق تلفى زلايلا كى جاتى 
فقو لوك تمعن قم ده كروت جب انس غلب ) كمس عرق معز نطيط ابوجو عمل :نراقم ناسيم قات 


برباد اور جو كجلا ولا كردلا رلالك سب ضائع 


. بلالا جو لوكك ايلا يرورد كار كى طرف سلا (روشن) دليل ركلاتلا لأولا اور ان كلا ساتلا ايكك (آسمانى) كوالا بللى اس 


كن جافف سلا للو اوو ان سلا بللانا مويلا كي كنات لاوا عقو بتكا ارو :رسيت ارم كا 


ولا قرآن ير ايمان نلايلا لائيلا 115) يللى لو كك اس ير ايمان لادلا لايلا اور جو كوئى اور فرقولا ميلا سلا اس سلا منكر للو تو اس 
كا لالاكانلا ١ك‏ لالالا تو تم اس (قرآن) سلا شكك ميلا ذلا للونالا يلا تملنارلا يرورد كار كى طرف سلا حق [الا ليكن اكثر 
لوكك ايمان لايل لاثلا 


. اور اس سلا بلالا كر ظالم كون لأوكا جو خدا ير جلاو لا افتراء كر لا ايسلا لوكك خدا كلا سامئلا بيش كثلا جائيلا 05 اور 
كوالا كلايلا كلا كلا يللى لو كك لايلا جنلاو لا نلا اينلا يرورد كار ير جلاو لا بولا تللالا سن ركلاو كلا ظالمو لا ير الله كى لعنت 
لان 


4. جو خدا كلا رستلا سلا روكتلا لايلا اوراس ميلا كجى جالاتلا لايلا اور ولا آخرت سلا بلاى انكار كرتلا لايلا 


.٠٠‏ يلا لوكك زمين ميلا (كلايلا بللاكك كر خدا كر) ذلايلا لارا سكتلا اور ذلا خدا كلا سوا كوئى ان كا حمايتى [الالا (الا ييغمبر) 
ان كو دكنا عذاب ديا جائلا كا كيونكلا يلا (شدت كفر سلا تملاارى بات) نظايلا سن سكتلا تالا اور ذلا (تم كو) ديكلا سكتل] 
تلالا 


.١‏ يلاى ليلا جنلاو ل ذلا اينلا تئيلا خسار ل] ميلا لاالا اور جو كجلا ولا افتراء كيا كرتلا تلالا ان سلا جاتا رلا 
7"". بلاشبلا يلا لوكك آخرت ميلا سب سلا زياد لا نقصان يانلا واللا لايل 


”. جو لوكك ايمان لا.ثلا اور عمل نيكك كدلا اور ايذلا يرورد كار كلا 051 عاجزى كى [] يللى صاحب جنت ليلا اور لاميشل] 
اتن يلات كينا 05 


". دونولا فرقولا (يعنى كافرومومن) كى مثال ايسى لآلا جيسلا ايكك اندلا بلارا لأو اور ايكك ديكلاتا سنتالا بلالا 


دونولا كا حال يكسال] لاوسكتا 0]0)؟ يلار تم سوجتلا كيو !] نلايلا؟ 


0 اور لآم ذلا نوح كو ان كى قوم كى طرف بلآيجا (تو اذلاول] ذلا ان سلا 5لاا) كلا ميلا تم كو كلاول كلاول كر لآر سنانلا اور 
بيغام يلانجانلا آيا لآو ل] 


][]0 كلا خدا كلا سوا كسى كى عبادت ذلا كرولا مجلالا تملاارى نسبت عذاب اليم كا خوف‎ .٠* 


تو ان كى قوم كلا سردار جو كافر 05ا] كلانلا ل05] كلا للم تم كو ايذلا لأى جيسا ايكك آدمى ديكلاةل 0آيلا اور يلا بللى 


84053 قدت كلا تجلكا 1 بوجولا تر كم لون ناخلا بجي تاي شيل اذفلط وول ك3 طبن 8 أوويو 0 تان عر تااعتنا لل من رجن 


©( 
غوروتعمق سلا) اور للم تم ميلا ايذلا اوير كسى طرح كى فضيلت ذلآيلا ديكلا:0] بلكلا تملايلا جلأو ١10‏ خيال كر ةلا [ايل] 


8 انلأول] نلا كللا كلا الا قوم! ديكلاو تو اكر ميلا اينلا برورد كار كى طرف سلا دليل (روشن) ركلاتا لأول] اور اس ذل مجل][] 
أبنلا تنا 0ب رصت حقى تل جون كن حفيقت تم لاا بوشيد 1 اولان كت 0108 عر كنا ليزائن 6( لماسمطينا مجبور 
كرسكتل لكيلا اور تم لآو كلا اس سلا ناخوش لآو ر لال لأو 


اج اور الا قوم! ميلا اس (نصيحت) كلا بدالا تم سلا مال وزر كا خوالاالا ذلايلا لاولاء ميرا صالا تو خدا كلا ذملا لالااور جو 
لوك ايمان لائلا لآيلاء ميلا ان كو نكالنلا والا بللى نلليلا للو ]لا ولا تو اينلا يرورد كار سلا ملذلا واللا ليلا ليكن ميلا ديكلاتا لآو [] 
كلا تم لوكك نادانى كر رلالا للو 


“٠‏ اور برادران ملت! اككر ميلا ان كو نكال 


دولا تو (عذاب) خدا سلا (بجانلا 5لا ليلا) كون ميرى مدد كرسكتا []010] بلالا تم غور كيو ] نلايلا كرةل]؟ 


."١‏ ميلا ذلا تم سلا يلا كلاتا لأولا كلا ميرلا ياس خدا كلا خزاننا ليلا اور ذلا يلا كلا ميلا غيب جانتا لأو لا اور نلا يلا كلاتا لأول] 
كلا ميلا فرشةل] لاو لا اور ذلا ان لو كولا كى نسبت جن كو تم حقارت كى نظر سلا ديكلاتلا لأو يلا كلاتا لاولا كلا خدا ان كو 
بلالائى (يعنى اعمال كى جزائلا نيكك) نلايلا دلا كا جو ان كلا دلو لا ميلا لآلا اسلا خدا خوب جانتا لالالا اكّر ميلا ايسا كلاو لا تو 
ماتافر :لا ملا لاد لا 


؟”. انلاولا ذلا كللا كلا نوح تم ذلا للم سلا جلاكلاا تو كيا اور جلاكلا بللى بلات كيالا ليكن اكر سجلا لأو تو جس جيز سل 
ناميلا لاراتلا لآو ولا لآم ير لا نازل كرو 


“. نوح نلا كلآا كلا اس كو خدا لأى جالال] كا تو نازل كرلا كال اور تم (أس كو كسى طرح) لكرا ذلآيلا سكل 


*. اور اكر ميلا يلا جالاولا كلا تملاارى خيرخوالاى كرولا اور خدا يلا جالالا ولا تملايلا كمرالا كر لا تو ميرى خيرخواللى تم 
كو كجلا فائد لا نلايلا دلا سكتى لا ولاى تملاارا يرورد كار لآلا اور تملايلا اس كى طرف لول] كر جانا لال 


ف كباب 0205 810 كلا انتن (بهمين) 1 يذ قرآن اكلا ذل سلا نكا نيا 00 805 ذو ك0 كر ميلا ذا دل ملا تعاننا 0لا تومير 8 
كنالا كا وبال مجلا ير اور جو كنال تم كردلا لاو اس سلا ميلا برى الذملا لآول] 


35 اؤر توح كى طرف وحئى كى كثى 


5 تقارى قزم :ميقا جز لوك ايسان (لأتجكقا: إن كنا سوا كرئق اووتايغات تمي لابن كاعر جز كام بن كور 80 ينان كن 
وجلا سلاغم ذلا كللاو 


”. اور ايكك كشتى لامارلا حكم سلا لامارلا روبرو بناؤلا اور جو لوكك ظالم لايلا ان 5لا بارلا ميلا لآ 
كيونكلا ولا ضرور غرق كرديئلا جائيلا 05] 


م سلا كجلا ذلا كلانا 


تو نوح ذلا كشتى بنانى شروع كردى[] اور جب ان كى قوم كلا سردار ان كلا ياس سلا كزرتلا تو ان سلا تمسخر كر ةلالا ول] 
كلاتلا كلا اكر تم للم سلا تمسخر كرتلا للو تو جس طرح تم لام سلا تمسخر كرتلا لاو اس طرح (ايكك وقت) للم بلاى تم سلا 
تدر كزيل 5لا 


اور تم كو جلد معلوم للوجائنا كا كلا كين يرعندات اتا لالااور كس اسلاارسوا كرالا كااوز كنيز لاحملا كااعدات 
نازل لأوتا لآلا 


.*٠‏ يللالا تك كلا جب لامارا حكم آيلانجا اور تنور جوش مارنلا لكا تو لام ذلا نوح كو حكم ديا كلا لآر قسم (كل] 
جاندارولا) ميلا سلا جو لاا جو لاا (يعنى) دو (دو جانور لا ايككث ايكك نر اور ايكك ايكك مادلا) (لا لو اور جس شخص كى نسبت 
حكم لاوجكا للا (كلا لللاءك لاوجائلا كا) اس كو جلاو لا كر ايلا كلار والولا كو جو ايمان لايا لأو اس كو كشتى ميلا سوار 
كر لو اور ان كلا ساتلا ايمان بللت لأى كم لوكك لاثلا تلال] 


١‏ (نوح ذل) كلا كلا خدا كا نام للا كر (كل] اسى 5 ]الا ميلا اس كا) جلنا اور []10لآرنا (010]) اس ميلا سوار لأوجاؤ1] 


بيشكك ميرا يرورد كار بخشنلا والا ملاربان لآلا 


”؟. اور ولا ان كو لا كر (طوفان كى) للآرولا ميلا جلا لكى [] (الآريلا كيا تلايلا) كويا ,[1ال] (:لالا) اس وقت نوح ذلا ايئلا بيلال] 
كو كلا جو (كشتى سلا) الكك تللاء يكارا كلا بيلاا لامارلا ساتلا سوار لآوجا اور كافرو ل ميلا شامل ذلا لاو 


“6. اس ذلا كلما كلا ميلا (ابللى) يلالا سلا جا لكو لا كاء ولا مجلالا يانى سلا بجالنا كال] انلاولا ذلا كلاا كلا آج خدا كلا عذاب 
سلا كوئى بجانلا والا نلايلا (اور ذلا كوئى بج سكتا (01) مكر جس ير خدا رحم كر لال اتنلا ميلا دونولا كلا درميان لللر آحائل 
لاوئى اور ولا لاوب كر رلا كيا 


*6. اور حكم ديا كيا كلا الا زمين اينا يانى نككل جا اور الا آسمان تللم جالا تو يانى خشكك لأوكيا اور كام تمام كرديا كيا اور 
كشى كولا جودى ير جا لالالارى لا اور كلالا ديا كَيا كلا بيانصاف لوكو لا ير لعنت 


زف اور نوح ذلا اينلا يرورد كار كو يكارا اور كلا كلا يرورد كار ميرا بيلاا بللى ميرلا كلار والولا ميلا لالا(تو اس كو يللى نجات 


6#. خدا نلا فرمايا كلا نوح ول تير لا كلآر والولا ميلا ذلآيلا 10لا ولا تو ناشائس:] افعال []0] تو جس جيز كى تم كو حقيقت معلوم 
ذلآيلا لآلا اس كلا بارلا ميلا مجلا سلا سوال لأى ذلا كرولا اور ميلا تم كو نصيحت كرتا لأول] كلا نادان ذلا بنو 


©. نوح ذلا كلا يرورد كار ميلا تجلا سلا بنالا مانكتا لاولا كلا ايسى جيز كا تجلا سلا سوال 


كرولا جس كى حقيقت مجلالا معلوم ذلايلالا اور اكر تو مجلالا ذلايلا بخشلا كا اور مجلا ير رحم نلايلا كر لا كا تو ميلا تبالا 
لاوجاؤلا كا 


8ع. حكم لاوا كلا نوح لامارى طرف سلا سلامتى اور بركتولا كلا ساتلا (جو) تم ير اور تملاارلا ساتلا كى جماعتو لا ير (نازل 
كى كثى لاي[) اتر آلا اور كجلا اور جماعتيلا للولا كَى جن كو للم (دنيا كلا فوائد سلا) محظوظ كريلا كلا يللر ان كو 
لامارى طرف سلا عذاب اليم يلانجلا كا 


4. يلا (حالاءت) منجمالا غيب كى خبرولا كلا لآيلا جو للم تمللارى طرف بلايجتلا لآيلالا اور اس سلا يللالا ذلا تم للى ان كو 


٠‏ اور لآم نلا عاد كى طرف ان كلا بلآائى لآود (كو بلايجا) انللو ا ذلا كلاا كلا ميرى قوم! خدا لآى كى عبادت كرو اس 5ل] 


سوا تملآارا كوئى معبود ذليلالا تم (شركك ك ركلا خدا بر) محض بلأتان باند [1تلا لأو 


.6١‏ ميرى قوم! ميلا اس (وعظ و نصيحت) كا تم سلا كجلا صللا نلايلا مانكتالا ميرا صالا تو اس كلا ذمّلا لالاجس ذلا مجلالا بيدا 
كيالا بلكلا تم سمجلاةل] كيو (] :10ي00؟ 


كا اور تملاارى طاقت ير طاقت بلالاائلا كا اور (ديكلاو) كنلاكار بن كر ر و كردانى ذلا كرو 


"ه. ولا بوللا لاود تم لآمارلا ياس كوثى دليل ظالكر نلآيلا لاثلا اور لآم (صرف) تملا ر0] كلاذلا سلا ذل] 


ايذلا معبودو[] كو جلاو لاذلا واللا لآلا اور نلا تم بر ايمان لاذلا واللا 0آيل] 


*ه. للم تو يلا سمجلاتلا لايلا كلا لامارلا كسى معبود نلا تملايلا آسيب يلانجا كر (ديوانلا كر) ديا الال انلاولا نلا كلا كلا ميلا 
خدا كو كوالا كرتا لأولا اور تم بللى كوالا رلاو كلا جن كو تم (خدا كا) شريكك بناتلا لأو ميلا اس سلا بيزار لأول] 


الاريق بو كسد ] #بير لأساف 006 قن كر حم ل كركير انار 00 عند ضري بطر زا اود 
مجلالا ملالت زلا دو 


كوة جو الى سلا ب85 0 ناوألا للا يفك غير يزور كا 'سنة انا ربعلاير 0لا 


/ه. اكر تم روكردانى كرو ك1] تو جو ييغام ميرلا للاتلا تمللارى طرف بلايجا كيا لالاء ولا ميلا ذلا تملايلا يلانجا ديا لالالا اور 
ميرا برورد كار تملاارى جكلا اور لوكو [] كو لابسائلا كال] اور تم خدا كا كجلا بلاى نقصان نلايلا كرسكةلالا ميرا يرورد كار تو 
للر جيز ير نكلابان لآلا 


اور جب لآمارا حكم عذاب آيلانجا تو لام ذلا لاود كو اور جو لوكك ان كلا ساتلا ايمان لاثلا تلالا ان كو اينى ملاربانى سلا 


9. يلا (ولاى) عاد لايلا جنللو لا ذلا خدا كى نشانيو لا سلا انكار كيا اور اس كلا بيغمبرولا كى نافرمانى كى اور لار متكبر 
وسركش كا كلا مانا 


.6٠‏ تو اس دنيا ميلا بلاى لعنت ان كلا بيجلالا لكى ر لالا كى اور قيامت 


كلادن يلأى (لكَى رلالا كَى) ديكلاو عاد نلا ايئلا يرورد كار سلا كفر كيالا (اور) سن ركللو لاود كى قوم عاد ير يلالاكار لالا 


.١‏ اور ثمود كى طرف ان كلا بللائى صالح كو (بلآيجا) تو اذللولا نلا كلنا كلا قوم! خخدا للى كى عبادت كرو اس كلا سوا 
توبلا كرولا بيشكك ميرا يرورد كار نزديكك (يللى لالااور دعا كا) قبول كر نلا والا (يللى) لالا 


*. انلآولا نلا كلنا كلا صالح اس سلا يلللا للم تم سلا (كثى طرح كى) اميديلا ركلاةلا تلالا (اب ول] منقطع لأوكثيلا) كيا تم 


للم كو ان جيزول] كلا بوجنلا سلا منع كرتلا للو جن كو لآمار لا بزركك يوجتلا آثلا لآيلا؟ اور جس بات كى طرف تم لآملا 
لت تلو ابن ذلا للملا قوع ل إن 


“ات. صالح ذلا كلنا الا قوم! بلالا ديكلاو تو اكر ميلا اينلا برورد كار كى طرف سلا كلالى دليل ير لأولا اور اس ذلا مجلانا ايزلا 
للالا سلا (نبوت كى) نعمت بخشى لاو تو اكر ميلا خدا كى نافرمانى كرولا تو اس كلا سامنلا ميرى كون مدد كرلا كا؟ تم تو 
(كفر كى باتولا سلا) ميرا نقصان كرتلا للو 


خدا كى زمين ميلا (جلاالا جالالا) جرلا اور اس كو كسى طرح كى تكليف ذلا دينا ورئلا تملايلا جلد عذاب آيكلالا كا 


هع. مكر اذلاولا 


ذلا اس كى كانجيلا كالا [االيلالا تو (صالح ذلا) كلاا كذا ابنلا كارو لا ميلا تم تين دن (اور) فائد [] الالاا لول يلا وعد( []0] كلا 


2. جب لامارا حكم آكيا تو لام ذلا صالح كو اور جو لوكك ان كلا ساتلا ايمان لاثلا تلالا ان كو اينى ملاربانى سلا بجاليالا اور 
اس دن كى رسوائى سلا (محفوظ ركلاا)لا بيشكك تملاارا يرورد كار طاقتور اور زبردست لالا 


/ات. اور جن لوكو ل] لا ظلم كيا تلاا ان كو جنك0]0] (كى صورت ميلا عذاب) ذلا آيكلاا تو ولا ايذلا كلارو لا ميلا اوند الا يلالا 
رلا كلا 


يلالاكار 000 


4 اور لآمار لا فرش ةلا ابرالليم كلا ياس بشارت (ل] كر آثلا تو سلام 01]5] انلا ول ذلا بلأى (جواب ميلا) سلام 01005] ابللى كجل] 
وقفلا نلايلا للوا تلا كلا (ابرالآيم) ايكك بلانا للوا بج[ا0ا للا آثل] 


ادنحب :ذركطا كلاف 05 انا عطاننا :طرف :تلا عاد لسن و0 “انا ليه 07105 وان كراج عمدلا كردل 
ميلا خوف كيالا (فرشتول] ذلا) كلا لا خوف ذلا كيجيلاء لآم قوم لوط كى طرف (ان 5لا لآلاكك كر نلا كو) بلآيجلا كثلا 0ايل] 


خوشخبرى دى 
اسنلا كلا 1101لا امير بجلا كلو كا؟ ميلا توق بلالليا لكو لل اوج هيرل] سنالا بللى :يو 08000 الللالا تلكو بلائ عسي بات 10 


"/. اذلاولا 


ذلا كلا كيا تم خدا كى قدرت سلا تعجب كرتى لأو؟ الا الال بيت تم ير خدا كى رحمت اور اس كى بر كتيلالا يلالا ولا سزاوار 


تعريف اور بز ركوار لالا 
*/. جب ابرالايم سلا خوف جاتا رلاا اور ان كو خوشخبرى بلاى مل كئى تو قوم لوط كلا بارلا ميلا لك0] للم سلا بحث كرنلا 
ه. بيشكك ابرالايم بلالا تحمل واللاء نرم دل اور رجوع كر نلا واللا تلالا 


2 الا ابرالايم اس بات كو جانلا دولا تمللارل] يرورد كار كا حكم آيلانجا تالالا اور ان لو كول ير عذاب آزلا والا لآلا جو 
كبن لين نا كا 


7 اور جب لآمارلا فرشتلا لوط كلا ياس 5كل] تو ول] ان (5ل] آذلا) سلا غمناكك اور تنكك دل لأوئلا اور كلائلا ل05] كلا آج كا 
دن بلاى مشكل كا دن لالا 


اور لوط كى قوم كلا لوكك ان كلا ياس بيتحاشا دو لتلا لأوثلا آ ثلا اور يلا لوكك يلاللا للى سلا فعل شنيع كيا كرتلا تلالالا 
لوط ذلا كلنا كلا الا قوم! يلا (جو) ميرى (قوم كى) (لاكيا لا لأيلاء يلا تمللار ل ليلا (جائز اور) ياكك ]م010 تو خدا سلا لارو اور 
مير لآ ملامانو لا كلا (بارلا) ميلا ميرى آبرو ذلا كلاوؤل] كيا تم ميلا كوئى بلألى شائستل] آدمى ذلايلا 


4 ولا بوالا تم كو معلوم 01 كلا تمللارى (قوم كى) بولآيول] كى لآميلا كجلا حاجت ذلايِلالا اور جو لآمارى غرض [0]1] اسل] 


الوط ذلا كنلا 01 كاش نجلا ميقا فمنلاو 3 مق ارلتا كن خلاقت مر اقبي مشبوظ له مي انا يكن سكا 


١‏ فرشتولا ذلا كلاا كلا لوط لآم تملاار ا برورد كار 5لا فرشتل] [1يلا0] يلا لوكك 


لآ ركز تم تكك نلايلا بلانج سكيلا 15] تو كجلا رات ر ]| سلا ابنلا كلآر والولا كو الا كر جل دو اور تم ميلا سلا كوئى شخص 
جتان بتار كز نا ك0 لسك راكنا د موق لضو فقن ب لانن الى اولان :اهن بن بن كلا ان 05 عات 4 


وعد لا كا وقت صبح تالالا اور كيا صبح كجلا دور لالا؟ 


كنكريالا برسائيلا 
8 جن ير تملاارلا يرورد كار كلا لآالا سلا نشان كلا لاوئلا تلالا اور ولا بستى ان ظالمو لا سلا كجلا دور نلايلا 


8 اور مدين كى طرف ان كلا بللائى شعيب كو (بلآيجا) تو أنللو ا ذلا كلاا كلا الا قوم! خدا للى كى عبادت كرو 5لا اس 5ل] 


سوا تمللارا كوئى معبود نلايلالا اور ناب تول ميلا كمى ذلا كيا كرولا ميلا تو تم كو آ سودلا حال ديكلاتا لاو لا اور (اكر تم 
ايمان ذلا لا كلا تو) مجلالا تملاار لا بارلا ميلا ايك ايسلا دن كلا عذاب كا خوف [الا جو تم كو كلاير كر ر لآلا كا 


0 اور قوم! ماب اور تول انصاف كلا ساتلا بورى يورى كيا كرو اور لوكولا كو ان كى جيزيلا كم ذلا ديا كرو اور زمين ميلا 
خرابى كرتلا ذلا يلارو 


اكر تم كو (مير[] كلانلا كا) يقين لآو تو خدا كا ديا للوا نفع للى تملاار ل ليلا بللتر [01] اور ميلا تملاارا نكلابان نلآيلا لآو ل] 


7 انلاولا ذلا كلاا شعيب كيا تملاارى نماز تملايلا يلا سكلااتى لالا كلا جن 


كو لآمار لا باب دادا يوجتلا 0:7] لآيلا لآم ان كو تركك كر ديلا يا ابنلا مال ميلا تصرف كرنا جالآيلا تو ذلا كر يلا0] تم تو بلالا نرم 


دل اور راست باز لاو 


4 انلأولا نلا كلا كلا الا قوم! ديكلاو تو اكر ميلا اينلا يرورد كار كى طرف سلا دليل روشن ير للولا اور اس ذلا اينلا 110لا سل] 
مجلالا نيك روزى دى لو (تو كيا ميلا ان كلا خلاف كرو ل! كا؟) اور ميلا نلايلا جالآتا كلا جس امر سلا ميلا تملايلا منع كرول] 
خود اس كو كرنلا لكو ]0 ميلا تو ج10 الا تكك مجلا سلا لأوسكلا (تملكار لا معاملاءت كى) اصلاح جالاتا لآو اور (اس بارل] 
ميلا) مجلال] توفيق كا ملنا خدا للى (كذا فضل) سلا ]010 ميلا اسى ير بلاروس لا ركلاتا لأولا اور اس كى طرف رجوع كرتا لآول] 


4 اور الا قوم! ميرى مخالفت تم سلا كوئى ايسا كام ذلا كرادلا كلا جيسى مصيبت نوح كى قوم يا لاود كى قوم يا صالح كى 
قوم بر واقع للوئى تللى ويسى لأى مصيبت تم ير واقع لأولا اور لوط كى قوم (كا زمانلا تو) تم سلا كجل] دور ذلآيلا 


. اور اينلا يرورد كار سلا بخشش مانككو اور اس كلا 51ل توبلا كرولا بيشكك ميرا يرورد كار رحم والا (اور) محبت والا لالا 


1 أنللولا نلا للا كلا شعيب تمللارى بلآت سى باتيلا للمارى سمجلا ميلا نلايلا آتيلا اور لآم ديكلاةل] لكيلا كلا تم للم ميلا 


كمزور يللى للو اور اكر تملاارلا بللائى ذلا لاوتلا تو للم تم كو سنكسار كر ديتلا اور تم للم ير (كسى طرح بلاى) غالب ذلايلا 
لا 
3 


7. انلو ل] نلا كلا كلا قوم! 


مار شبح اغشال بن اخاطلا كيلا لكربلا 10 


قد او و ترادران ملت! تم اينى جكلا كام كيلا جاؤ ميلا (اينى جكلا) كام كيلا جاتا ناولالا تم كو عنقريب معلوم لأوجائلا كا كلا 
رسوا كرذلا وال عذاب كس ير آتا لآلا اور جلأو لاا كون الا اور تم بلاى انتظار كروء ميلا بللى تملاار ل] ساتلا انتظار كرتا لأول] 


بجا ليالا اور جو لوكك ظالم :]40 ان كو جنكلا0] ذلا آدبوجا تو ولا اينلا “كلآرو] ميل] اوند 00 ,0ا0] را كثل] 


42. اور للم ذلا موسلا كو اينى نشانيالا اور دليل روشن د1] كر بلايجا 


تلا 


8. ولا قيامت 5ل| دن اينى قوم ل 0051 051 جللا كا اور ان كو دوزخ ميلا جا آتارلا كا اور جس مقام ير و(] أتا رلا جائيلا 15] 
ولا برا 010 


4. اور اس جللان ميلا بلاى لعنت ان كلا ييجلالا لكا دى كثى اور قيامت 5ل] دن بلألى (ييجلالا لكَى رلالا كى)0] جو انعام ان 
كو ملا []0] برا لآل 


تلاو لال سلا حالات لآيلا جو لآم تم سلا بيان كرتلا لآيلالا ان ميلا سلا بعض تو باقى ليلا اور بعض كا تلاس نلاس لأوكيا 


١‏ اور لآم نلا ان لوكو لا بر ظلم نلآيلا كيا بلكلا انلاولا ذلا خود ابنلا أوير ظلم كيالا غرض جب تمللارلا يرورد كار كا حكم 
آيلانجا تو جن معبودولا كو ولا خدا كلا سوا يكارا كرتلا لآلا ولا ان كلا كجلا بللى كام نلا آثلالا اور تبالا كرنلا كلا سوا ان 
5ن سلا ارون كلا :1 رسك 


7 اور تملاارا يرورد كار جب نافرمان بستيولا كو يكلاا كرتا لالا تو اس كى يكلا اسى طرح كى لأوتى لالالا بيشك اس كى 
يكلا د كلا ديذلا والى اور سخت لآلا 


اكلانانا كل تجائنةا 84 اورعلان :و1 دن لاو اجن هلا سن نخد 15 زويزو)سافير كيلا جائنا 05 


©٠.اور‏ لالم اس كلا لاذلا ميلا ايكك وقت معين تكك تاخير كر ر لال لايل 


م 


0. جس روز ولا آجائلا كا تو كوئى متنفس خدا كلا حكم كلا بغير بول بللى ذلايلا سكلا كا0] يلآر ان ميلا سلا كجلا بدبخت 
نولا 36 او 024 يك قت 


.٠8‏ تو جو بدبخت لأولا كلا ولا دوزخ ميلا (لاال ديئلا جائيلا 05) اس ميلا ان كا جلانا اور د لاا لانا لاوكا 


٠١,7‏ (اور) جب تكك آسمان اور زمين لايلاء اسى مذلا زلليلا كلا مكر حتنا ملكازا يرورد كار جالالالا بيشك تملاارا يروردكار 
جو جالاتا 010 كرديتا 0]0] 


.اور جو نيكك بخت لاو لا 5لاء ولا بلاشت ميلا 


داخل كيلا جائيلا 05 اور جب تكك آسمان اور زمين لايلا لاميشلا اسى ميلا رلايلا 05 مكر جتنا تمللارا يرورد كار جا0]0]0] 
بيشكك تمللارا يرورد كار جو جالاتا لآلا كرديتا لالالا اور جو نيك بخت لاو لا كلا ولا بلاشت ميلا داخل كثلا جائيلا 05] (اور) 
جب تكك آسمان اور زمين لآيلا لاميشلا اسى ميلا رلايلا 115لا مكر جتنا تملاارا يرورد كار جا[][الا بلا (خدا كى) بخشش []ل] 


عق يقل لين ارك 


لايلا 


لاوجكى لاوتى تو ان ميلا فيصالا كرديا جاتالا اور ولا تو اس سلا قوى شبلالا ميلا (يلالا لاوئلا) لايل 


١.اور‏ تملاارا يرورد كار ان سب كو (قيامت كلا دن) ان كلا اعمال كا يورا يورا بدللا دلا كال بيك جو عمل يلا كرتلا لايل 


لاقي لوقف اا 


7 .. سو (الا ييغمبر) جيسا تم كو حكم لاوتا لآلا (اس ير) تم اور جو لوكك تملاار لا ساتلا تائب لاوئلا لايلا قائم ر لاو لا اور حد 
سلا تجاوز ذلا كرنالا ولا تملاا رلا سب اعمال كو ديكلا رلا لآلا 


.. اور جو لوكك ظالم لآيلك ان كى طرف مائل نلا لآوناء نلايلا تو تملايلا (دوزخ كى) آكك آليلالا كى اور خدا كلا سوا 


تملاارلا اور دوست ليلا لليلال] اكر تم ظالمولا كى طرف مائل لأ و كلا تو يلآر تم كو (5لايلا سلا) مدد نلا مل سكلا كى 


.اوور دن كلا دونولا سرولا (يعنى صبح اور شام كلا اوقات ميلا) اور رات كى جند (يلللى) ساعات ميلا نماز يلالاا كرولا 
كن كك بترلا ع0 كان لوكا كر كور كروويق يهنا اانه كنا اماتعيسم لازانقر ريست فول كل راان لان 


6 .اور صبر كيلا رلاو كلا خدا نيك وكارو ل] كا اجر ضائع ذلايلا كرتا 


8. تو جو أمتيلا تم سلا بللالا كزر جكى لآيلاء ان ميلا ايسلا لأوش مند كيو ل] ذلا لاوئلا جو ملكك ميلا خرابى كر نلا سلا روكتل] 
لكالا (ايسلا) تلكو 0]0] سلا (0]07) جن كو لآم ذلا ان ميلا سلا مخلصى بخشى [] اور جو ظالم 05][] ولا ان لأى باتول] كلا بيجل][] 
لكلا رلالا جس ميلا عيش وآرام تلا اور و[] كنالاو0] ميلا لأوبل] لكوئله 0آ[] 


اور تملاارا يرورد كار ايسا زلليلا لآلا كلا بستيولا كو جب كلا و لاالا كلا باشند1] نيك وكار لأو [] ازرالا ظلم تبالا كردل] 
.اوراكر تملاارا يرورد كار جالاتا تو تمام لوكولا كو ايكك للى جماعت كرديتا ليكن ولا لاميشلا اختلاف كرتلا رلايلا 5] 


9 . مككر جن ير تمللارا يرورد كار رحم كر لآلا اور اسى ليلا اس نلا ان كو بيدا كيا لالااور تمللارلا يروردكار كا قول يورا 
لاوكيا كلا ميلا دوزخ كو جنو لا اور انسانولا سب سلا بلار دولا كا 


(الا محمد) اور بيغمبرو[] كلا ولا سب حالاءت جو لآم تم سلا بيان كرتلا لآيلا ان سلا لآم تملكار لا دل كو قائم ركلاتل 


لان وو ]اق (تصتضن )ونا كبتار لا بان 


حق يلانج كيا اور يلا مومنولا كلا ليلا نصيحت اور عبرت []ل] 
١‏ اور جو لوك ايمان ذلآيلا لائلا ان سلا كلالا دو كلا تم اينى جكلا عمل كيلا جاؤل] للم ابنى جكلا عمل كيلا جاتلا ليلا 
١71‏ اور (نتيجلا اعمال كا) تم يللى انتظار كرو» للم بلاى انتظار كرتلا لايل 


كى عبادت كرو اور اسى ير بلاروسلا ركلاولا اور جو كجلا تم كرر لالا للى تملاارا برورد كان اس نلا يكير 15لي1] 
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ترجمه كردى 


8| 3لا .(ع01230 3100م مدنلا 3-53 أط م3ل2ع/ لإعأ!) . .اع مأ/ااأما 6 مة/او|أم 6م203ع/ 6/اوم‎ .١ 
6للا مةأمنعط ,03 3035031 الزعازعزأط 20306ع/ |03 أز ناكا (عم ددنالكا عكاع)انغءأم) قمقط انلام‎ 
قم كاع/ا عمتامط 3556م ,مءتكا عقط عماغأهط.‎ 


؟. أط 3غ علا هط أز 03 ألا اهط أزدع 5ق أ .مأكااط قمع أط مول2ع/ ولإثادع عم لإعط متاط ناكا 0 أل 
6ه ع ماتأهط) مهنامأوكاطم نا 01م11503]). 


*. عنللا مامكا أز مقط بها , 356م ذا .مأدع نثالااط عللاعا علإج0با» أز عنثلا تم دوأكلاقط (الط ناكا 0 أ نا 
أط عللا 021/ا3م 0306 ألا دلاعط آز 03ناكا نكا رمم أ/اأداط ,03 عنلا 6/إج0لا اط ذا مأطتلط موممومم 
ل" ,عللاا تأعمانا أز 0330غأعماناء >اوتامطعط 3صمط أز هلثاء 0 6مألمقصازٌ علغط ,مهماز 6عمعو 
35 أط (رملم3ىاط مقط 101 ,متم اناع عاط نم (مقصكامو 0 غأع2 زو مول أن مقط عاعط نا .عاتم عدلغعصمنه 
لدأ أل رعاعنلا 03 عللا اع أط نكا ,بمأدعمم ولإ0؟ ]3م93 6/لا أ[ 2». 


ع. أط ونم ذا .ع مولدعلا اط ذا بلاع زممألاأداط (دل أقط ذا قُمقط بكا) علا علا تلتاعط قمند برعلا 
اع؟ | أز عع لمر 


ع 62ص أط مهأونا تأطعط. 


ن. 0006 أ[ 0 130نا0) 3وألدعن/لا أآز نكا ,قمهط آز (ضوا) صولقك اكت أ8 إملط هلواط مؤلا 
أ( إملط مولإوألا .م دجئأالع/ الإثادكت أ مم لكأل انال علخلا عوماد زمأمعوع/ا علخلا (لعمطاصمعطن/ل) 
,آز مأنعوألع/ا 0 مأو6م 0 03 عللالا مقعمكا لام أل عللالا (32306 3مهط أآز 303للاء لكا) 031/3 
أأ5ة: أ .عم0123 ,مالل هلإال نا ملكاألع/ا نا مأعوألع/ا مهلثاء ناكا رمقأولا مدلذا أط 53أل مولج2عا 
©1230 3 دوع/ 03 003ا5 أل 158 أط م203عل. 


ء. أط قللاء 0 علأل مولدع/ /اعط موادوة ماعط صقننا /ؤأ2مء بعمعط قل متمععح أل غوللاة؟ دوك نا 
عللاكا 9003 أ( 0 مأءأنلمةال 03 عللاكا جمنك أل (معلعط عماطأ0ل) 9031/3 أل ,م63قلثاع؟ موللا 03ناكو 
,ع ةللا 9003 أط نا أقطك 306للا 03ناو أط آز هلا) .ع0 0123 ,مأوأل (صتلمتصطآأل معلعط 66) متطعاالمء0 
قراط عاع دؤاناتم أل آز >اوتامطعط صومعلناط موناط .(عم 0123 مام 03 عللنا 6/امغ أل زقط نما 
ماله 03 ععوع/0317. 


. 031/3) ع مول2ع/ قنلاط إعلزاعط ع/ؤض01م3613 (03 أمدلمةطةّ ع أنلاة) جععو أل مااع نا مدصادء نا ,قلط 

8 01/620306 نط قلات معو || (تمتم) أو:3 قل ألا 23قط زقط (مألم01363 مولاء ,مولعملا 
عمع0 مقت /كا علذا آز 4306| ا زعماطانععاط علنا ,ناكا 0ط أآز (علإأل حمق 31 الزلثاة آ/ا أط حمنالمع0 
6مأغام تأوام أز 6منل إلمه؟ ز8" :أز6ط (3ط3 3 مدلا أ لذن عاعط (آز موأاوععط مدنلا تأوأام أل .عاأل 
3 ]أ[ قط3) 16 قمجله 6لا . "6مألم3؟ه عمةط مألمقن/اك أمط (6م03غ3اع» 0 غخداع<ا همهط أزماطج) 
لاأطاة أوتنا نذا ع0 ,نأنةنتادلاط عكاعوم3 6اتأو6م أز دهاع !91 0 مأ00) مو/ط" :مأزقط (ج) ع ” 


لقللاع) 03 6غلقم عمتلاط مهلكا أز م فزئط لأعمقل ولزعط 6م 3و ممع عاعط نا 


8 ع/8إ03 6/ثا تماتاقط أو أهطأل 3 عم أ 3م53 قلذاء ,ما" :مازةط رطق 6للا إعمعط قا1 عممطم 
ع أ( 316م93 6للاء مق اام طولاء ,عاعللا 12 0قللا 1( غ23م93 نا , هلإ20 أما إمأط ع ولإوتط مؤت "037 
(علا عمل ع0 نقلنلا ولإقط) مم اال 032 6لا ومغأقط أط مقلتاء بكا ]2م53 تنلاع .03 3223م عوألأط 
أ( 03 عللالا هلاقم عم لالط مقتلاع. 


4. 53 انا أط وللاع) مامكا مقع عمتلاط علحمد أز اع لإتمه/ها أل متعم نط هل عنجم< أخط أز مع ماعط نا 
أط زعم ولإأمة/ا0 أل أز ولاأاعم) قللاء ,معمعل مكات آنا از 6لإتمه/او| أل عنحع ممع عاعط 3956م (مأطأل 
011 قلاط (عم ءا آنا أط عم بها بقنعط ملز عم م ملإأعمعن ملداع) ثأدته أ8 .عطأل ألاغط 02106 اناما. 


٠‏ . عصألاط >اعلإأوع نلا 0 عمعن زعمترأو وللمعم أط ملعل 0 انما مدنلا ثأوام أز مع عاعط نا 
مة/زز ومع مدتنلاط) ”.علاناب طامط أز أوعنلالاءع0 51213 101 3أدت2 أ8" :ع(016 رقطة) دقلاء ,قمع كامطها 
عل ع1لا0 0 01153 (لاأزعم) قلاع 351 أ8 .(ع] أل هلاح اط ,عمتامط 3 آنا أم جل قرعط زقط. 


.١١‏ أو 36> نا عماءلكا لناعط ز 03 مذواقأماعع] عالالئعط صولحا عع 1|) بمقنالاعم صقلا 6ثأو6م أل 
عكاع لملا نا ألم 3؟ا»اقط جقماملكاءااج5 عمأغأمط عمعو مغقعاةادد مدل أط) مؤنالاعم مونلا هموط [[ .عماءكا 
ملاع مادعا 


١‏ . 3لأأقطلط عطضاجع<ا ,معط ممععهةم) 03 آنا عع5 ذ|ا اه" :ماز6ط1ل (قطة) صذللاء نكا بئعط أل 
مقا قموط أز 107 «(وعلائط ععتاوط آنا لط عم نك) مخمقط قط عأواءة مر ألا أط أز هلز ,بقم مط 
3 عأ انط ذا طةن قلاط مقللا أآز كأعصاط نذا نكا بعطأل “اأدعم ,عطدال ومع ع 6و0أد ددناللا 0م00 
انعط لمقلا أزأدع0 (أزقطع0 ه مولالاعم) أزقمضنقصاط عمتاهط. 


(80غو عاونمعط عع؟ ذا صول2ع/ .001611 نا مهن هلاواط لإعط بط (عط عولزولا !الع ماعطلا 
ع مق ااع5. 


.١‏ نا ناكا) علؤأناكا 3102 (03 عنث< أهط |١‏ 303: نا ذلاء عط معطب ا)" :مأزةقط أل رقخطة) مذللاء لزع 
3 عللالا 0023 أل مقط عاعاة" :ع(66 (هط3 3 مهللا آز ناآ إلعمصمعطنلا "7 أطأل دأقطاط مدلكا أز از 
مقع ازع؟ طعل أز صناط ,صاكااط آ[ مهلكا 9321 مقط ,أو ع ز6طأوأل علا ددقط مولدع/ 16نأو6م أزرمأ أوج! 
متطاط ,ماكاتط ع3102 رقم3 نم عنلل كاعرى " 


101 علنا 316/8 م لكام أط جما عع نتاقط صقنها أط) مقط دما ,مقغو مدنحه عاعط صواة ثاعو‎ .١ 
أ[ 0 6منن3صاط علإتاهط مولجعلا دلام23 أط (3م73 نا 3للاع) 355 أط نكا .مأصموعاط صتط (مام كاعم‎ 
مأطاط ممثادعغ قمقط ماعن 101 .علا عددط ر6لزتادع ,عم غأعطوط تأوذا ل١) أ[ ألا 6أأو6م2‎ 


ذا. ولإنأكا (أد3ممطععا 6ط 03 6مقطك أ0) 3 ضقنلا قضمط أز قماء ,ق6لاأط ممقطك ذامدطع<ا ن ماز 56عا 
مأطاطوم أك مما نذا عو 1[ 03 6مقطك أل هلقاع ,مهلها عصمالاط مدنلا. 


.١2‏ 6أو3 لإعط 03 33م أل 3 طقنلا قصوط أ[ إعمعط قم لكالازاهد عمأغأقط مجكأاج5 مدقلا أط كا 6مو/ط 
قمأءلكا مقللاء نا عا للاع؟ >اوتاماعط 03 33م أل ,عمأءتكا مقلتاء ناكا ,ع مدلا مةّلزع65م مدللظ .علزعما 
عمنط عنام >اوتأماعط طقنلا. 


3لا أ[ قلا 6/إ03باا أز ناكا ,306لا أكاعنها (53|1<0306 عمتاقط موكادأاج5 مهل أط كا ,عمقناء ع0 
أ 350 هلل6؛ مط 1 ألأطج؟ أط (6م3: نال أز مقأجنع0) مدلذا 03[/6ل»ا آز 0 عطأأمط هلاال هلزة؛ ١‏ 
مولاع:65م نكا 3للاع1) 11053 6ان ىام (أز 03 1*:306نا0) ملاعط أل زقط نا 6مألصنكءا 6ط 3 مدنلا 
غ35 (مقلاأاجة5) مدنا أم قمو/ط د مأطأل /اعط كاعنها عم ءا ءاجقط علزجل غ35 وهلزة؛ هبع) علإناط مأ/ا0|أل 
متا 


أط باق عطنط 6قموتن© أط عدم مدرككا نا .ملأل ععنتلوط 6موتن© أط مدحظ بعمدعط قماء لاحك 
أ8 .عطعم ع 1]أ0نال نذأ ع0 03 010306 3116م أل 23 عا هصمط أآز و؟أط أل ,ع 3016 ألا 03نا؟ تادوج 
الات (01306ا0 أ0) مودعءا أز مقّغأم 6ا .(علإتأهط) )هم أط ع 6/إ03لا آز 01017303 ذللاء أدج 
لكات 


. بعمعط نوا تلاعه ,ملكاأل م3لججعلا (قناهم) عع ذا مولتاععع0 ألا أط ناكا ,306/لا أز ماع60 
(هطة) 13 طقنلا حصمط أآز لأطةد :قم كاءعطتق عمةا حل عللند قلإجلبلكا قعمممعط أل مهموبط 
8١ 35‏ إطأط ولاولط منالا ."ما باع اال ؟آألا عللعا 6لإجلباكا 6لاهم ع5 || دكا ,م قلط" :مازةطال 
ع موقا نناعه نعو || مولجعلا تمتألصةعطع0. 


31 6الاء ناكا ,طة/األ 0 مأءأطأل (صودعءا ,عط [) مولججعل" هلزة؟ رمام دكنالكا (مة ةا تلاعع) مذللاط 
مكاقم ,ع/0اقط 03 33م 0306 1037[ أط) أز عطع ناكا أط مروللاع قلخاكاط؟ .مأكااط 


٠‏ 03 6قمقطك 6/ أل 3 ملكا دضوط أآز 0م203ع/ 031/3) لاتطقئثاء (إعمعط مجكاااج5 مدلا أم 6مه/ط 
260.3 366م93 03 (لأماعح أل 3 مقللا 3ممط أز هلقاع نكا ,مكاتط 623.6ط اق موكلام جعل610 216م53 
ع منط مق اام ن مقطةطنط 6لإثادت نكا ,عمط ملام مملحط .مم لاق 3ه 16 6م93 13 دللا 3م 
آز ماأماطلط 6/زثأدت؟ نكا. 


١؟.‏ للا مملكاآل مقمرمو مقتحاء نما بمقاون مدلحه نا .عملا موللاج مم علللا حلط أز نما ,مأ مخمحيك 
عمناط 03 طاناننا إعطع نلا أط لالط مهلكا ولع لطعم 3ل 35م أ0) 3 مقللا دطمط أل 


؟؟. عمأءلكا مهلزاك عام عطعن/ل< أط مقللاء آز 3303م أل 35 أ إعطوم >اعأونا ع0. 


؟. 03 عللاكا 03[/6نا»ا |3ط ذا أمءعواأل أط ن عمءتكا تادوج 326)ا ن عماء كا تعنلاتط ناما ,06ش3للاء 35 81 
تأوع )عم أ 


مأكاممةمالاعط هل 6غأوتطاط أل صقئاء برعم 6غأوتطاط مةلإتاعط .محمقللاء ,عل ااتاع). 


ع؟. نما ملكا أزكاعلا :(مأ مومقمقط مقأوعل بال ععط مدنه كاعننا زمواأدعل بل نعط مدنا ولإكاء ليوعلا 
لاعط كاعننا كا ع نوعط أ مقأدعل نال ععط جأ6أماع] عن ,قط6طاط نا عماطاط «أز الاجم هغدع0) عط مما ن 
مأزاصممقم (موعدعل بل ععط مدلا داع أمعغ قممط أن مقط عو ماعو 107 #مأطال2 


ن؟. 3 عللالا 3|6مطم)ا ألثا جمهط أز ذلتاء نكا 0ط أ ع/ؤألمخ؟ دل آنا 6اهممطم»ا اجط ذا طوفلا 181 لهك أ8 
أط ناكا ,عممتاقط هل علا أهط ا عم ممععهقم أطت علا هممط أز عع بصلم (6اع0) اوت أ8" :رعزقط جطه 
مكاعم مقطعممو صتاط بها مط أز مطألاط مهغأدم 93 أ 53 101ج/ز01). 


ء؟. صنط عاعط) لكأل 2ع ثأكته أ8 .مكاأط أتأدع)عم 23 قمعأ أم 6مول2علا حصمط أز لإعط مؤنا 
عاعنلا 03 علا أ 011502 3ل 0 313م3؟9 (مأكاعم معنلاقط. 


0 نع مأغه0و رقطة) ألا ا قمسما أزعمونحرعءوقم ممبرعا وغأدعل قله رطؤلا مقاعء زو مدل تأوام 1 101 
ع 6للاع العم عولط ,3ل مطعاعلا معقء أل موتناة نا اعم أاعنن أواعدع»ا أز نط ناما ,متمتطأل ع ممع" 
عنلالا ع5 | آز كاعأع انا نذا 3 علا قوط أز لاع نا عم عم مةلزق لاوأ مقلئاء ناما ,مأماطأل ممع بعمعط 
عا أط يه قممع 6) ملأل مقنتاعمع0 صتاط نكا ,مالل ةنمو ددع (أغىأم آز مهلا أ زقط ,متصاطهم 
متكاتط ععنحاق20). " 


(6/ه03ل»ا أآز عكاعط (مازقط ته صلم أز هك) إملم قاع" بع ل/ؤثامو رطق 03 مهلها ولاأواعط أل طاؤلح 
أ 03 عنثا أدط ذا صلم 6/إ03بك»ا 0 مأطتامط 3ل متم أوط ذا غكته مقع هلقاط 0 الإهلإن»ا مؤّلزة صلم 
مقلثاء ,صلم عطول عط ممععداقم) أمه/ام أل 


(031/3 لإع0 إعمعط (مكاعم ععنلاقط طقلكا أ آز صناط) قمتانوجع/ مأطتامط عللا أز (أمه/او|أل نا عولالط 
ملكا ,ع نخاهط عوألاط عننا أط ع0 لط قمع (ماكاعم ععلخاجط) مدنلا زم متاطم" 


١‏ لآم 9/6لكا ,مطأدع 03 علا أز أكاع| 003 بط ع0 (آز علللا ولإعطممعءاقم 0/6 حصمط أزعع إمتم 6اع0 
بمأطمكا معنلاقط بكا 6م3لئاء مأأمقالم 2ع (مؤلاقم صقلثلاء صتاط نكا حضمط أن ع مول2عل عع؟ ١١‏ بإعط 
موللء 3 26ع .طلط عأوعمزع1] 6ماق/لاع) عللاكا 6/إ03لكا عم زةقطعوطاط قمهلناء اكت أ8 .عل عممكااط 
عماز6/هل عنلعا رمام دكبانقه لأعاقصما مقط دما بستطاطنل ده ثأدتء أط قا نا 2 مبمعل عمعمعل 
6231/6 . 


عم لمعل رعلا أقط ذا ممععواع للوط) مقلع جه عاعط مأزتمممقم مقط عن 107 ملم قاعو نا 
311118 ع3 أل ا ماعو (عمعلةا 03 طام أط صمقلا 013 دممط أآز م03+دج2عل 3م93 03175) ولاعل0 
3 33م علأط صلم أز 6غهم 3و قلاع عائط ملممم 


"١‏ ([ز 26ع ,مأععلهه عمعط متم لوط ذا مولججعلا ق ودع" :ممأزقطهم هه علا هممط أزعع ملم 6اع0 
35 أط لكا" :مازغطهم جه نا ".ماتصوعام أز نايبو ععط عم مقاونا أزعه ثأدتم أ8 .(مرألاط م2 علنا دممط 
3515 8" :ممأزقطهم أز قطة ,متطاطال >اتعام مولناء مقط بها ,عقنلا حصوط أز عه نا "زعممع وام 2ه 
أ8 .عم0123 0أ6؟ 3ل صمقلا 0116 أل ]و أ م3ل2ع/ ".ع030 أعمع0 نأ ع0 3 مقللا دممط أزمول2عا 
1 لاع 1/306 أز عم أط أل 2ع 03 031/6 1/6 أل (ممازقط 601) 6مهل/اء 2ع ناكا , 031/3 أدج " 


؟". 3 عم أط ع1 !لهك أط طاولا" :عم90 (قطق 23 ألا دومحمط أز موللاعءو6م 6أومطما) موتلط 
3 65م أأم آز 3 عم أط جمأومكاع] أل بذ نا ءأكا مأوم>اع] 


أز ,مأك انأل صضقلثا أط ع بن ناكا ,م6أ3م953 صذلتاء 101 3)! ,لادج 03 ع/لا 0023 0١‏ لذ ماعل .الإنا6 
علاط هم عم وممط. " 


عم رعللا هموط أز 3]6م3؟ قلاع لإعط 6لذاء قننا 6لالط مول2ع/ ععادعط تاوت أ" بع/[0أ00و رقطة انلا 
560 36م 93 ناكا ,قمملا :5623 عماألأط 360306م3؟ أللاء ممقاته آز معطعنلل< أط مقط 0 عولط هم 


علالا. 


ع". قلاع .6لزهم ءةا أ 3 علا هطمط أزّ مام مقغاع !و عو ,قالط علنا جمول60اء0جع] مولج2عل/ا عاعلا 
مأمأ/اأداط 03 انا اخط ١١‏ بإعط قوناط ,علا علدا 03[/6لا». 


ه” . ,اثلا ه/9ضه0ط3ل0مع5 ,وبلط" :مازةط أل (363 العممعطبكلا هت ع وممط أ موللاء لإع0 
أزنا! ".ع01 ضواع؟ !1و ,مهنالط دما عم حصمط أز علزنمكا ع3102 آنا زم جل عنحن< اهط ١‏ (لعمطمعطنلنر 
امام ولإنأمااد 101 ,عمءكا ع3102 5ل عنخلد نعط أز مقئاء ملم عكادعنة" بعزةط رجطة) 3 مدنلا حدممط 
م”أ مومرمو 6ط 0 نو 06 ,ملأل صتاط نكا ,م ةلإناهاأد مهلكا أز از ععاع نل أط 2ع نا ء ملم عء5." 


عم موقم أز داها (6صمامدح علإتامط مدلا داقأصع أز ادم 8" :قم ألم هونم علإتاط دل طؤلا ادط ذا نا 
لكا م6أولا ةللا خطهط أز 101 مكاهم ععلناوط دعا بذ ع0 عأ 6اهمممءا أز 101 بعماءكا ععنلاحم مهنا 
عم أوتكاعم 6مق/ام»ا با ع0 ملأل مدتلاء. " 


لل الالاع ناكا 306لا قوط أزدط 0 عكاداط كي عم قصالم قوام أط ث أمجب/ء010) أط اماع نط (رطؤل نا 
ثأوة: أ5 .مكالم عغأدوععع؟ 6اع0جع] أز موقا نلاعء مذلنلاء 2ع لكا 0 أل عكاعم 3/ا3ا طامط أآز بعماءكا 
مأدااعغ]أ0 03 6لاج 06شقللاع. 


هماه »ا لاع ولصوط أل قل ذا أقط ذا ألا 6اهمام»ا أز قاعم قلع وعم ودوك ,أكاتل قب عاعاع»ا (طؤلم نا 
أم 


عم أط مط عاعلا" :علإناط 90 (قط3 3 مهللا حومط أز طوفلل) .عمط ءاكا 2همنا 66اعاععا دممط از مطؤلة 
(عم أ0) صتط 3ه (03 316م93 3متأاقط 031/3 أل) آز قماء أل ,ملكاأل مدعهصتا (قاعاععا 6/ا حممط أ 
ملكاأط 03730 علا أط دكناللا ,ملكا أل م0373 " 


وم معط 5أ3م53 تق 0 16 دم عا قممط أز 6006طقللاواء 5غ3م93 6)ا زمام3داط 5ل أ قم أل مقط 101 
عطع01 03 مصموزكا ع5 || الإاعط. 


٠ع.‏ بعلل صواعءا 66اعاععا 15نأ5) آز عىنالمع] نا علإتاخط مهنا تمولعاع0وع1 أط عم هم3ططاع؟ 93103 آما 
3 ألا قموط أزعم زعلزألمواقعط ناج بعل امعط 03 مونلا ءع5 317/6 ولإلطعا 03 مولع 0101 1[ دلا 
أ.آز هلا علثلا مقلإأاهم أط نا ماهلإلا 00 (مقلزقم نا عقم أل كاعلام0ج معط أز نا! إطؤلا" :علإثام0و رحطة 
اع لاق 306 للاء نارع زنط مهلكا 303دلعاعونوعغ أط عم 3تمضمالإعم ناكا رعمة مةلإأاهم مدلا 6اتأو6م 
ع نط ءا )ع قاط قا ألصتط طؤلظ زط ونحعاك ".6 اعاععا علاأط أزعماءل"ا. 


١ء.‏ 9320103 0 مألم كلكا نعط أل صتاط (تصلم تمحكا" :علإثأهو رهطج 3 عنلالا دما حموط أن افلح 
ع0) ع0 آ/ا0 أل 16عو39ط طامط 03[/6لا»ا ثأدوت؛ أظ .ملط نهلززو 66اعاععا زا مج0جعل/ا قلاعم أ6 3ل 6اعاعا 
مأك عم)" 


؟ع. أ طانالاا .10ل ولإأولا أل رمق طأل مدلإك ماعنا ناكا ربعم 6/اق 616م هلكا 031/3 أل ١/3‏ مهلكا أط >كاعاع>ا 
0321 (363 ,ع/إناط3مط 03 1تمطما 031/3 أ0) 20306ع6 تااتامط 6[ غدع0 بحا (6لز عنلل< 6نا>ا آنا حممط 
الاأماعم م موادا أط بط ن عط عهلززو قاعاععا أ هم عم أط أآز ناآ إصام قنبكا" بعيما." 


*ع. 3للاع ,أكأولاك عممازة/اجط عنلع 26ع 03 خ1ز62م أما" بعلؤثأ00و رقطق 03 آلا ولاأواعط أل) ألا 6]نكا 
6 أزطامم 6لا 6/إهلاا© 


ةنا أ| 30ل0ج2ع/ ناكا ,306/لا 6516م أز 03 120 أما“ بع/زنأه00 رقطة 3غ ألا دممط أز آز ططقلل ".عم أو وملط 
6لاح 2616 (101 اقللا آ/ا أ8) ".3536م 6ل/إ3م 30ل2ع/ا 3م93 أز دعا نذا عن ,ع ناكا أمق/ا0|أل 
أدنأع؟ 03 31/6 أل 306لا أز علإناط (أزعاناناكا) 03 قنكلا لاوم عغعا. 


عع. 0 عمو اناواط علثالا 31/3 ناآ المع" :قملامو برعلإتاقط قط0) 3غ مفممممادة 0 متممعح قصوط أز نا 
6اعاع)! 0 عللالا 5003 عأقط أز مولدع/ا) تم3مطعع؟ 0 أوء ام /ان 107 ".عات عنللا 31/6 أز نا! امقمادة 
أ(م203عل/ ولزلم01101/0) :ناما" : 06لامو يعلإتاحط هطة 6356 .ع/إقمم 0001 6 (و/إك) عع؟5 ذا عأزاطأو آز 
ع تنلاع 6اهمرمها ألا همهط!" 


دع . أ35 أ8 إملمط 6ل/إ03دلكا" :عل/ؤثأ0و 0 علزمكا عنلكا 6ل/إتل0باكا 9321 «الزه/ادا أط هطة) طاؤلةح 
6نك>ا (7ع01 3 6ا) ع غ356 0311م أط (0ط03 طامط مةلإأاهم ولإتادوعع؟ أ0) ع ناما ,علا عا دمو مالاعم 
أ م قم قلاع نعط 6اتأم قلاع زعط 0301/3017 أط) أزععاع لا أط بط نا .نط صلم مةلزثاهم أزأز ملم" 


ءء. أأ35 أط ,عماه عغ م6لإأاهم أ[ ( انلكا دللا 2351 أ8" :ع/إ3أ00 (3ط3 3غ ألا مط أ مول2ع//ا 
2© 3515] أ8 .ع5 1أمعط ماما أز نغ بعط عملط قم ع هلام 3 دا١ا‏ , غ5 1017 .لطعم 5و3 6ق)ا أز (ث/لا6ل/ن»0 
383 أز أطعط بن ناكا ,قوط أزمكاأل ع١ا‏ هاع :51 " 


لاع. 1[ ع أز ماأم تجاه قم جع ناكا ,بمقغأولا مهلكا دممط 1[ إماممط 6ل/وت0لكا" :ع/[000 رهطة الإج/اد| أط) الح 
مألم53اكا03 3 صلم قصمط أز لذ عاعط ,عنحع<ولةا .ع 6)<عءط عط عممازة/ا03 عللالا ,لطأكءأم أل 
عماءاكا مهلك 06قلها أز عمط اطاط 26ع 51ت أط ,كاعم 6لإأما/ااال. " 


مع. (هطءكا /ا3| 0 منأ900 دل تأوام الى 


موللا نعو | ن عأ معو ذا عم هل/إ1023م 0 أمه/اكارجط إطؤلا" :6مناأمو يعلإثاحط هطق 5 طقلا هممط أز 
موللاع) إعمعط عا كاعماط نا .(عطعامعل قاعاعا أن عط عقلعط 107 باك .علا دم عغ أط ممما 
6ا ,6مألمقماز عمالاط أجعنللا عاعماز أط (همول >اعمتط) ولإعط مولناء قمع زرمام دكناللا ممما 
مأءأوتط عم أز ع0ؤا أل عاعأهم 93 06شق/لاء 6/لا 0356م ” 


دع. (ع |03 ذا موللاع داع ربعم ولإناءا عم مقععلناط مهلكا أآز ,محمقمقط ممّيع/انام مو/ط (لعماممعط نلا 
101 .منط230آ0 ,مومع زنط مونلا أطاعغ قاوممها أز عم 0 عأ عم ,قل قطقم قلصعط أ .متامثوامال حل 
لإعط ,03 33م (3مأأ قط هلااع5) 2357 أ8 .عالط نلاعط (مقللا 6أ00ع00 مولخا زع؟ أا ناآ !إلعمصمعطن/ة) 
0303112310ل 20103 أل 


ن. قموط أز 100 .علأألمدو (أعطمعةم نط نل 6 مدنا 6لزدءأط 03 40 6اوممهما اط ذا عمر نا 
أز 3 عللا 3مهط أز جماها| ,مكااط تأوعنعم 62 مولجعلا همهط أزصقط صلم قاع" بع /زثامو رهط3 5 مدنلا 
6ما لكا مهنا لط طنط ,أالاعط عمأكاال هك آلا هط أز 20غأنام مولاع) مزالا .علا ع من 03ناا لحا ألما 6516م 
ملكاأل مقذأ/ا بلعم رع عر " 


١ن.‏ 2»© ناكا 6لثاء 3أ35] أ8 لأأدع نثالاقط علا أز 16لا لذأ ع0 (علللا مقاع !أي مدلا دممط أزعع ملم 6اع06 
مأل قصائط ولط مقط عن 101 .علا امعد نا بإعط متم مصتعا بعبرعط عممأ 0م2313 


؟ه. نا مقط وهم 0 مأدع لالط (ممطعممو أ عنللا حمالم دوأكاقط ع نلا 6/ا دنا أز مؤلا بمتم ماعو نا 
263 أز نا عمانقطاط 6م033 دل علنا ع5 ذ| مقمسومادعء أز ذللاء نكا 0 أز رص ااتاعء]أط 3ل مول2ع/ احم 
مناط نا (عكالط 02ئآم عللا 6لإلمألمت») عائط ءام علنا ددقط ,قط أط وللاء لما 


مااتاعاعم رعلمعا ولإناع نلاتط أ 03 33م أماع] اكلام أ 


*ه. م6غأناع06 بذ 2 عم قصمط أز ع1 !لك" :عما0و (قط3 23 00 قصوط أز ,لنت 16جمممكا) ألحط 
م6/إل0نا»ا أ غأدع0 ع 9006 هصمط أز مع .(مكائط ععنلاحط ع أط آز ماع بحا ولاعط) علإأتمج عم الإهلإن» 
مأكاكم ععنتاوط أز ع لط ممع نا مأل جمععط عنممر " 


عه. (علؤكا عم م6/إ03نا»ا كأعصاط ولإأماممطزأ0) عأ بما ,عط إل" :مازقط أل رهطة وا عأ هموط أن بلعط ممع 
".0161 عنقا نعط أز مدأونا مدلاء لذ 101 ,عم داكا همعط بلذا) عصنط ع عمامع< عم مةلإج0نءا مدتلاء 
9310 أز طنط نا عنخكا 106 ط3؟ عممأكءاأل مول2عل عع 51ت أ" :ع/0أ900 (قط3 03 قلا ولاأواعط أل 00لا 


مأ 00031 6ط أالاعط عمنكاأل 3 مولجعلا قضمط أزصنط نكا مقأولا مدلا أز 2ع أدج أط ناما ,ملط." 


دد. “ذا ع0 3596م ,ماملإهل ا أط صو ع0 5 طامط خطمط أز أآزكاوناماعط صناط 101 ,مول2ع/ 16ناو6م أل 
مكاعم ع2 6م طلم ” 


ءد. "03 .آز علا عللا 6/إ03نالا نا ع طامط 6/إ103ا قلاع ,مولجع/ علزناندمكاط علللا ملم اوت أ8 
.لع لأطأوأل عنلكا همتأمو لاعنلا مولحط) علإثاءأو مكاكنمعط قنكلا واأعمق أم مولدعلا إعمعط هتداع 
0301/30) ع غ135 هئ/زلة زعو || ماممط 03[/6لا»ا أدج أ8). " 


/ان. 13 عثلا 0103 أز طلم اك أط نكا ا(مامقح أ0) صتاط 101 بمائعط هل 66م ج6لزنع لاوط أ مناط ماعلا 
أط ربعم ألم 3و (عطمماع<« 6م أ0) 03ل علا أةط ذا (متهلإأط) مقننا أط 2ع (مولجع/ نكا مم و/لطاط) مدتلاء 
بلقم لاعاقمهمها أز دل عننا دمنه أل (عكائط عاعووع] عنون عق أل ملم قلإجل نكا نا .علأثامو المططأو 
أ8 ,أز ملكائط ألا دمذلزاج تاولا نط أط مأمقكاتم مقط عن نا .6لإخصسصصند عكازم 


ع 30/١ا5أ‏ قم هاوأ تأمطعط عع5 ذا ملم 03[/6ل لأدة). 


مه 00 أط موتح 0 00ل عم يعلإأاقط رمقلا جمولعاء0دوع] أ0) عم وتمقداع؟ وناو أل نا 
عأوعنع] اناد عكاع]3م 93 أز نوللاء عم 51ت أ8 .ع لمكا عأدععع] عنلعا ه/ؤأم101/3أل أط ,عم ملكا مع هط 
ع/ز1اكا. 


ده. أط مولحظ .مزلم لهم لط قا قصسما مونحظ بعمعط جقمملالاطادد عمقط مذكاةادد مدن أ0) عُمويى نا 
مقوومماع؟ 6للاعالاعم عمنط ووللئك 0 عماءكا عم ععنلاوط 1و اعوصاط أ علللا 6لإجلبالا مقأوععم 
1كاعصاط مة:0ح مةكاممع؟ >اعناماعا. 


ع. 6الاع الإعم علإناط (7/22030) لمق عطع0 ,آز 03 نأمطاعط قصناطت؛ ولاه أ0 0 03 6ممقطك 6/ا أما 
(إصاط ولإواط منت) .عماءاكا عنحما 6ل/إج0بلكا ولإتاعا؟ 0ى (6اهممم»ا) 51ت أ8 (إمأط عولاواط متا .مدنا 
6ك أز آ[ مقللاعرعم 3 80 (لاقم أ() 16 مما حضمط أز (مولجع/ ولإدام01101/3) نال 23535 |8 
م 00لا 


دء. :علإألصوو عط ممعءقم أ بطتاجك 6 دونه لزإأط ,3 للممع5 (ياقم أط قاومم»ا اجط زا عم نا 
3 أز رماكائط تأدععم 3 مول2علا دممط أز منتا إصام قاع" بع/ؤ0أ00 (363 ١3‏ مدنلا 3مهط أزطتاهك 
الناع . عل عاناا لاولأدعاعم لا ع0 (6لإثادع:عم 3تممط أز 6أع36ط نا ,20306ع/) آنا 16نأو6م أز ١‏ علا 
لإعط علخلا تألم وو أكاقط مقط 107 .قصتلم قماز عمهل حل متمعح أل مقط ن عمالمة36 متمعح أز مقط 
513اعط بع 621ص صلم 6/إ03با 3أكت2 أ8 .مأءأ/ااداط 03 33م 3ل آلذنا اط أا 6 قط نا مأدهنثالااط آلا أ 
010 (0311/3230). 


*ء. (231/3 أل بن 03 قطقط تلقطعط أل 51ت 8١‏ إطأاجك" :000و (رقط3 3 طألهك دمطط أز اأهممم»ا ابلط 
ةلل ولإثأدعاعم أز عم وو نا! .قماءكا عمتأخطأل الاقط ع 1ل :(آ نط موللاعءوقم لاعنازعم) 03 عمم 
عم ماقا نا /ثاقط ناكا (مةغأون) 


آنا ولإثأدعاعم أ[ 7]أ0لنال أط آز معطعنللا أط ماع اكت أ8 037 3253م 101ل ,ممأل تأدعععم 3 مدنلا أز 
مام 05 516 01 أل 0321 (03 آلا ولإثادعنعم) أجط ذا عم بن نكا 6غأ5اا. 


عء. 235 أط عاع ا (إمازةط أل أو صنط ها) إمتلم قاع" بع/ؤمأهو رجط3 ت عنحلا 16 جمرمها دممط أآز طتاهك 
مام 03[/6ل»ا نا (6مألمخ3؟ عمطأطتاقط أتع٠طممعء<اقم‏ أط 3ل علا اط 1|) عنللا 6ل/إجل0نا»ا أزمقأورعط أم 2ع 
,لاأكااط ألا 0003 6ط (لطاطق 2ع 1[ 23 آ/ا أم) عطقل 3 طامط أآز (أتعطممعئاقم) عنىك أز ولؤلمة/ا0| أل أم 
7 33م علط طأمم أز ألا هادم 53 6لثاء (عل1ط 316م93 3 طلم أز هنحاء عكاعط) عو أل ا ماعو 101 
ملكاأل عام مقمق/ام»ا قم ملم أز لإعط رع نلعا مم0 مون نط منلط“ بمتم عاعو 101" 


عع "مقط 101 .ع وأعأورعط مم علا قممط أز ونحظ إعلإعط ء مقط مولدع/ معل وبظ إمتلر 6اعو نا 
أط بها 1150 .ع6أ1ط 323017 أ6) 03 30ل2ع/ قالمع أل (/اع0) تنلاع ناكا 0 1ل .مألءع0 6لا أزغأوء0 
6ع 6ن عمألعم أدعل أت زد أط مط ,قلاعم ادعقم عاع أهم ج93 3ل عننن. " 


دء. (مونها أز طتادى 107 .مالم مععوععننا ,مءلكاةز زط روناء0) قلذاء (د5أل مؤتئاء رمروعع 97 مدا تأوام أل 
62 3596م 06ناط) لآزاط أطد؟ أط آز مهلام 56 ولإعط 03 عللالا م ةلإأصح» أل من" :ع/00-3 ١3 363١‏ 
66 لاع ع 6ل/اهم ع0 (ع غأ135) 3كلاللا عكاع0 3مالاعم (عللا تمنداءة0) وبط .(مأطتم." 


عع. زعلقاقط آنا أط ناكا ,ممقتحاع 0 طتاجك عم زعلإتاقط مدلا رقم03أ2م3و أط) عم تمخمعع مادو 101 
أ8 رعلإللكا عأوعنع] علللا أآز عاأمة/ا0|أل أط 03 6لإم؟ 6لا أل ودناطتقنلاوا أز 0 3م93 أل عمنطءكا 
01/6 أدج 


علا تأقطهلاع؟5 6مالاء2 ع1 


/اء . أل طقللاء 101 ,علإثا نأو صقلا أ الا ج50: أ 2316م53) قومعم (033/3) إعمعط ما ذللاعء قمونلط 
30 (ضقء 66) مككامب غع5 ذا 03 عنثلا مةلزامة» 


مء. (منلا .عولط عناننا الإدلاج 03 0قللا 9003 أل لإع0 6و1أل ع1 (ثثطاط 0612 دناللا جلثلا 90103 
إماط ولإواط منتا. عم كا عللاكا 6ل 03دباكا ولإناع1؟ ,لنامرعد اهم أط) 16همممها نادت أظ إحملط ,ولول 
عم 3 0لماع5 (لاقم أ) 16تمطما قصصط 1ز(م203ع/ ه/ؤأم 0017/3 1 أالاما. 


م مرم 


ع 0ق أوأر مقللاع) .متطوءط 1 اقط عماعقط 6لإرأودام قصمط أز !53 رمةلزعم مؤلرع و6 لهك أط نا 
:ع/زثاهو رقطة 03 صقننا ولزويعط أل أز متطوءعطل "صسقاءك" بعملامو رقطة مم متطوءط1 قموط أز 
للاعاع0 عاع!غ| 00 (3 51 مةغأوأءا؟) مهلكا دممط أز ولاإعط ولإلتناعط عم عن للأطةنط 101 (مألن ”.مرواع؟» 
آمة دواع ,ع. 


١‏ قكاأامو قله اخط ذا أزعءأل عننعا 6أدعل (6م مق للا قموط أز مه /ؤأ5) مذتحاء دما :]أل ماأطوءط ا ه/اج6 
مقنلظ .نااك رمولزلةى) مقللا أز هكنتا أز ,أوأصع/ (مولزادى مدنها أز (متطءطل 101 ,ماهم (ألمواعن 
عم أز نا1 امتطدوءط]" بعمنامو رقطة ذم ألا قصوط أز زعمةأل متطوءطا داقامع دلاوو ,مولإأج5) 
6 ع نتأقط 3ل انا 6اهمممها اط ذا دوع ثأكته أط زعدأغأعم. " 


١‏ 1017 , ولإتصععا مهنا لط أدتطئط مولإانزام مذلا 0310/3 ,03 مذلا 5أ02ع< أل) ولثم [ا (متطوءط] دواد 
ع/إ03 5ناوج/ أ آز 03 0خطذا لإعم أل 0 0ذطوا أط (وقاأماز هللاء 3ل ومعناعلا هعقء أ0) آز عم 
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كا لاعاقا :ء ملم ,عيعم هنع ,مما ءام عاعماز دع بعطصلم ذا لاع" بعلزثامو رقطة مثطةءط1 اماد 
ع أع5001 كاع أو هلك 31أ35 أ *ماأطاط م2323 ج© 26ع .ع" 


؟/. عمن00 رقطق 13 6 لماز 6لا هحممط زز1ج5 مقغأوأءا؟) مدلحاط: 


"أز صقط زقط أز م ث/ا أط رعلا عبر ععد ذا مولجعلا ملزج02ئام 0 أمهل/اواأل متطوءط] مةأادلر 
ع 1010م 306 /امأدعم 3للاء 3أ35] أ * لالط امال أع500 مولجعلا ومهممطععع " 


ع ناكا ,قصوط أن علإتاقط رذنم لمتطوءط1 أز ممعدقع) #ملإأمأودام 0 علزنب 5ن ماأطءط] أز 31و 101 
ع/زأأكا مآومكاعغ جء عم رمغة/ؤ1ج5 أط ,عاق أنا 6اهمممها ,ع5 ١١‏ 2166م52. 


هد ء مولدع/) 6 ومواط عنحنا 6ق)اق/1قا عأم ب 6مععم لزذكا اعلا مط وطط] ثأدت2 [8). 


عد (ز8 .علرعط قمزوماع] 6 أزغدع0 بآ امتطدوءط1" بعمنامو رقطق 23 متطوططا دممط أز مولااج5 
3 لكا ,313م93 3للاء 13511 أط نا علإتأهط 30لا (360303م93 أ6) ع 6/إ03بالا ومقصطععط 5001 
عاع نلا 13 0قللا أز 6لا بعطوم 6 ع0 6لا دمالاج0. 


ا علإقلط غ3 أطق/ا0)! أط (مقلكا مصاعقط أ) نا ,نا اقط عمتقط أ53 مؤلاعم رمقاوذ)) جبروو أل نا 
(3ط3 13 عللالا أز أعطعنلالا أط أناا) .ضام كا أعطاط (آز مولإأج5 مدلحاع) آلا 6احمطما كا (علا هلإ151) نا 
31للازأل عاعلام ها" :علإثأمو. " 


(أل زقط أن اقط عمتقط 162 أط رعم اطاط أدد مغاأوأء؟ مدلا دمتاقط ,نا قاومه»ا هاجو أل نا 
6ع" :غ00 (383 3 0قةئثا 3مهط أز غأننا) .عمطلا أل تأهاأد مقاونا نا 6الهمصما) مولداء حل قمعم 
مكاعم قلللدء حمقلا أقط ذا ملم ,متم قمويقم ماعاعط قممط أز ,ملوءتائط مولدع/ أز مقط 105 إملم 
متلا أ 3 عللا قطوط أز (أمقمواز أط) محمفمقط قملتم مقيوعا مون/ك (ممأوأط ملم هقأعممن”») 
علا انا ©230ع الا أكاع :6م عن 03 علا لاوم أما .مامتا ز30م (مهمهناعممم 


4 (01 13 عمط قضهط أز نكا ,1230ل ناآ !لمهك [أ8" :عم00 (هطق 03 آنا هلاأواعءط أل اننا 16دممطمكا 
نا .عل عصلط د نعط 16قم لط دل عأ مقعع)]| 


آز مادق نكال أب ماع 6ا 0131 ناآ !لهك أ ” 


(1( هل !تلإناطعط (مق/اذأ3م) عاع2ظقط 2 صلم قصوط أز و ادعلا" :ع/0003 (هط3 3 دللا أز عا 
2ط قلزع/ك ولإناطعط (3 مام قضوط أزمة/اذا وم ,مع عناع12ل أل كاعاهمطم)»ا)!). ” 


١‏ (,رعم عط 6/إ03لالا مةلإأ2د ماء 35 أ (عداتأعم لا ع0) اغا" :عملنأ0و رمطة 531 مقأوارا؟ مححط 
6 أ 03 6لاء9 كاع030 أل هلا عننكا مقلإأاخم أط بذ 101 ,بع عزقطأو لظا (مهلها عغأوع0) !المه5 أ 
أ8 .(مكاعم ع062 عللالا 3122م [) عماممعم هل 60نم دعا بذ معأظ .ع هماز ةاتأعقةم أزمأطعامعل رعنمعم 
لإاع0 زع طاعطغد (3166م93 ومتأقط) 06ثج0 .عنعلةا 1[ 03 ع1 جماز أط) 6لا ,تاهط 03 مهلا اط 2م53 51ج 
عضاط ١621م‏ طعطاوم 


كى. عع ن ع6ع) أمأطممع5 أط ملحا عم ,علإتاقط رقنلا 3033م 93 أم) عم تمطماع؟ 6/او0 101 
3 صقنلا نع5 ذا عم آأز ه/) 3300ط أونااع2 ناعط أط ولضعط أز مقرألاععا جل صولنها عع ألا عم نا مامكا 
5ع 33 تنلاع قلا أط عاونا ماعط طقلثاع ,ع/[1لم33ط ثأرأو /اعط أط مقءانلاعءا وبمعط أز مم جلاع 
مغلم صلاعاعا.) 


ىم (ألازط ]3م53 3للاع .لمأ لاقمأط) عم عأورعط عأ ق/إ2ل0لكا اهط ا (مهجكااج5 مقنالط مةبشعط موبط 
علطام هق نلاعء 016ل (الإجنلاة. 


عم . أتعطممعاقم أ( طالء'راو (لاقم أ6) 6 مونها 6لإوراط 3ل ممعلزلهء1 (مقأواعنن اقوط 01 عمم نا 
أز زصكائط تأدعععم 3ض مول20ع/ أز منلا ملم قاع" بع/9ؤ3أه00 (363 3 مقللا هط أز مالاع* ناك .ع/953001 
أط مكاعم معكا مددوقها نّ مولام مقط نا .علا عصنط مولطدع0عم بذ ع0 ألا 6لأوةم أز 2 علا مط 
0 قل آز أدع0 (ضناط عاعط) وت أ8 .ماتصاطال لمعمعانلاعل نا عدلبممعط عللا 2ع اوج 
2 (مألعمععم 


ع اع نلا ,علا لألأماعط 6لا 31م 93 ناا , 3لإ0؟ 6لا 313م93 03 علا ع5 أط ناكا ,مطالك أل" 


ححى “ أل ,مهاعم تموللا مقط ,متصاط كاعم رعنحمو عمووةا نّ مولام :0301/0/7 أط مننا بمتلم قاعو نا 
مكاعم أمول/اع 3ل ملمطعع أل قماءاكااكاةا حممط أزمفقط نا ماكاعم 03 مهلها 6غأو1] ” 


ع “6ملأم؟؟ نا مامكا أز نكا زوهنحهها أ مولج2ع/ا عمانغواط مقلئاء ,مأكاأل ععنتاوط 5ت أط منط ماعلا 
لاأطاط طلقملاتب علنلا ع5 | 301/ا5أ 3م أط أز معطع/لالا أم دع 3أ35) أ8 .ع 6نأ6؟ 3 علا مط أز رع طأمطأل. ” 


/لى. (رعءاأل ع وممصع؟ علا عأ وز6قمام لإع0 بمالاع*نك" :عم9006 (363 الاأئاعط أط مالإع*بك 6اهمم»ا 
مألقعط ,مءا اال الأدع0عم 13 مقلنا أز عم 16)ا 0 لاقم مقأولا مدنلا ولإثادع)عم أآز غأدوع0 ماء نما 
6 اناا نا (لالزع*لا؟) 2357 أ مكاعم علنلكا 03أ35/ئع<ا أل أاعننا عنلن قاوم 103ألمةلاكءااك 
الإنط مجن" 


حى ((ماكاتط ع62م علنا أا دع با ز:مأزقط ها إمالم قاع" بع/ؤماه0و رهط 03 مقللا هلاأواعء6 أل ملاعلاو 
آز عطعنلالا أط 2ع (عطناقط الاولإنا»ا عاعغ22عط 3 مام قصمط أزّ صلم 6لإجلباكا أ عكاعط ,متصاطال مقط 
قل أزصناط) صلم عصاطول جع للا رحم6ة/ؤأ202) زا أل رعلنلن اهط أزصام قلإجل0باكا ن لط قأهمعط علا ع5 || 
مقلاء 2ع ناكا 03١/6,‏ طلممط تأكته أ #مطكالط ماوق اال أ؟ 101 2ع ها (مكاعم ععلحاوط ,مكالط أوع»اءع0 
عنلاا 7623 كاعنها بإعط 2ط . مطاأكالط مهأو مقلاء آز نعطع للا أط 2ع ,مكاعم ,ممأزقط أل تق علنا از مقاأولا 
نا .ثلا علإتام د مذاط لإعط علق متم بع مدلددع/ أط لإعط متم ولزأئولاعط دمعتم ن ممكائط اوج ممأءعق ال 
مأ 3 نأل 0ت/ؤأ32 نلك« أل آنا أز بإعط 2ع." 


كم “مام أط علا قماغقط شعطميعط ولع وعلط رمكاتط دكنانه) إمامم ناعو نا 


6عم)»ا آز هلا ,طقلا 6ادصعا تمأاقط ععطمعط و ,علا 3م3]03م53 حصمط أزّ معلعء5 عطعم هم 
عصاط نل علا أز ألا 6اأقمطعكا .(ضقلكا 30303م3و وممعلع؟ علزنط) طأاجك 16همطمءا أ[ هلا ,00 
قلا قاع؟5 علإثاط أ© 3)! , مازتصممماط مهللاع)). ” 


.و “ذا (علوعا قصلملا أن 356م ,مأ قللالااط علحما دمألص ذوألاقط عنللا لودلل أز مقط ررمتم ؤاعو نا 
ع اعو2عط 106/ه10 01 ملم 03[/6نا»ا نادت أظ .مأءأ/اأداط 0 علنكا (6/إ02ل)0) اج ” 


.١‏ (6(1ط01 نا نكا ,مقغأوتا مهلكا عغأم أط ممع“ :عمتامو (ج36 03 ملازع*بنك هلازوزعط أل اأدمما ألحمط 
أط ,ص ولإناطعم عا مقمحمدوام عاعط 0 صمتقاطأل 62ص 56 03 عنلكا هلاجم أل ع داع 0 طتلطام عممؤوام 
3 عم ع5 أ مأأقطق/ااع5 نأ ع0 ,آز ماعنلا أط عا همهط أ[ 0 (تأوناكا أ) موئألاععا أ ع 6لإعمم تادوج 
علا ع0الاا.” 


؟. (أز 03 علا أع5 أط طأممط م6صةمموام لإع0 إملم قاع" بع/9ؤنأه0و (جط3 13 0هللا جموط أز ملاعلاو 
3 ,بعللا 6لاب اعط عمال أل عام محقم قمدام ددقط مقط نكا مةلإتأجطع/مع؟ أط انام ,مولعلا 
ةللا أط طنط نكا مأو مهلثاء ,حأمط 6ل/إ03باا 2353 أ #(ع/لالا 0016) وام عماز03176 1[ مول2ع//ا 
3 عللالا م3 3لاهم ع/لقلأأط) متمق دال). " 


ع«و. "1 26»ع ١3511‏ أط ,مكلاط اللاع ,ماقا أل أ© 03 علللا 3مناو آل مقط (بعطهم عاعأو ع0) ملم 6اع0 
ةلاع مع م3(كا ها 0 6 أمناطق لاوأ 3م93 613ا دممط أز جا مامدجأط قمنت .مطأكااط (ع/ىم< 656م) 
مطأكا أل ع35مماعغ م علا أ أزدء حدق أط ,مكاتط عدومروعع منلا .ملكا أ0. ” 


عو. هم نا أط نكا 6مقنثاء ن طلزع* راك عم 101 ,علإتأقط (موننا 30303م 3و أط) عم قمطمعع؟ قنلوو أل نا 
عأدع ع1 (216م93 6/ا أ عنلالا أز عا لإتمق/ا0| أل أ إعمعط عماءاكا معلاجم 


(مقلإامج» أ0) متلئاء ,نط أو مهلها أ (216م93 مومعل الحلاع) إعمعط عمنط ماما اللاعءء مهتقاط .كا 
عمناطقم مق 6ط موكامب عع5 !١‏ 03 عنلللا 


ذه. (إطاط ولإواط اطق أ8 .عمآز عم 03 مولؤأأم3» مدنلا أل ع0 مقلناء لإعون موال ع (مط عأمئ6ل دددالانا 
أا ناكا 50316ما!) آ[ دكناللا (عمنط مول2علا 2/ؤأم107/3أ0) 0016 (50غأ3م93 أ() لمعك 6اهمما 3)ي) 
عمنط م3ل2ع/ هلؤأم3/ه10أ0) 6ل (متأوام أل6 6قمعلالع11 03[316). 


عو. ع/ؤأل م93 3/ ا/اتلإنا»ا م6جقط أ مقأجرعط أط دونالا 81 إلمه5 أ8. 


/اة. 0 مالقاع ]زعا قم ططائع؟ قلاع الإعم عمناط (ألنا دمحم >ا) ذللاء 03,101 آنا مما 0 متتاع زعا أجط نا 
عمناط عم ععطة/ نا مدجناء آز أعطعنلك< أ مالحزع زعا 6مممامع]. 


. 6للاع ,لقاع ][ع) 101 ,عنلالا جما ق6مقلناعوقم عطأل (منحعتزع) 3ل ااأنامطعط وصناطج؟ هلإ20 آما 
50030 56 03 أ ,006 طقلتاء نكا 03نا؟ قلثاع . أأوج مأل (عنللا جمرمها! 


4. (2030ع/ 0101/31/6 أ تمأالمقعطع ,1آز 03 الأنامسعط تصناطة: هله أ0 0 (03 6مقطء) 6/ أما 
ع زد عكاعوأولاء6 103 2/3 .8/310 6اثاع]لاعم علإناط! 


٠‏ (9003 زقط طقلا أزءأعصاط نكا (مةلزألاناو) محقلا ه/زهطنل20ع5 ولإإاأنازامط منحظ لع ماعطلا 
أزمطع بها هععلانط هنظ إعلاعط (عمنط 0612) علإقم عم دقنلا 3م90 عن أ مهللا أزكأعصاط ,علاعط مدنلا 
ع أعاع لاا أ مأ/األاعم أل 3ع 


١‏ 303 مالع 31/3 107 ,عمأم لا اللاعء عنقا زا رطع /ل)< لط موللا 6 ,عبام كا عم عللاعء مقننا زا عم نا 
أز م3ل0جع/ 6516م أزضقلاء نكا ,مم ه/للأدعاعم لاذلئاء (علإثاأط دللا 360303م3؟9 أ0) ع1 6ل 103 
6 0306ع0 مولجعلا 363م3؟9 أز مقصقلئاء ألأوا نذا لط ع0 إعمعط ماءلءاأل تأدوعععم مم مدنا 
داوع لإعط 13 موللا خطمط أز (مقللا ملقم م/طأدعنعم) طقللاع .(عمءدككا عم مهصقلكا ولثم ةذ 3م) 
اأم موللا 


ع/ز1ا»ا. 


١١‏ . نامأو ثأدكتء أظ إعأأوأل قطة ,عأأواط ,وا ءتلاعه م6خأواعنلا مدنلا مقناأزعم 1و ع1 6/إ02لا 
ع 011502 201 0003 


81 351 قطوط أز (بعمعط قمملواعاعوجعغ عماعأمط نكا مقأداعننا مونحه مة/زنهطول0مع5 صدنلا أل‎ . ٠ 
ةللا أز مقلثاء نكا 0ط أن عمعط مأدعم مؤلإعأونعط ,مأئ نأل 03 3135م ]3م53 نكا ,مدعا مدنا‎ 
نا وألا أل 6لا قصوط أز لاأاعمم ماعط نكا ,عم ذدكنالننا ع اعلا هنظ .(وألائط ولط موأوععم‎ 33 
3لإناكا 03 علإ0؟ 6لا أل (لاأمطعح نا مهمدء مقمالاعط نعط بكا) عاعلام».‎ 0 


٠٠‏ لالعطال قل هنهم افمرزتط عمقل آنا دمدمط أز لإعط (أ/ز0) 6للاء دع نا. 


ه١٠‏ . عمقلا أن >اعمصاط 107 .علاالزإعموم دعا بذ عو مولع 023أوء0 6ط ,أوط ولام قللاء 631/3 
ما ةلزن “عط أآز مهنا أزكلعمصاط 0 ر(عمتاعاءعل غأكته هلزة أزما عط 6ص رعما/اك. 


ع١‏ . ,81 أنا031/0 3 مقلكا قممط أز 03 5أ30 أل ,صلم 03 أو3 أل مقصقلناع بعمعط غعاعط 06 قرم نلاء 101 
ملاعل 011110. 


نا طتماجء تلإعط 03 5أ30 أل 306للاء زعكاع0 نقلثاء ناكا ,قلاعم ع 6/إجلبالا عكاعط 6إنأو6م أل 
ع0 لاك أط (كدممعءا) 6ط الجاع 6/اأط أب ع 03[/6ب»ا أت أظ . مأمأصطاط 6للا مأطعط ماححع2. 


١‏ . عا 6لإتلبالا عكاعط 6تأوقم أز ,مام 03 6أوأطاط أل مقصهقلداء إعمعط عهلزث/اءط 6مهلداء 6ا 
مأطعط ماصع 0 مجمدع ملإعط (ععمع0 عأواطاط أزمقلتاعء عنواته دعا لذ ع0) قالط مهلكا ححمنأكداعمء0 
ع/ 3517م 6ط عاعأ3اع< (ج/اط) . ماصامطاط (03 قانالكا أل أ 6مزهللاع). 


(نال مالل تأوع2عم 23 6 مولناء ناكا ,مقأوتا مدنلا ولإثأوع ,عم ولإأجمم أل دغ 107 العم امعطنااكا 
مقللا كاع نلا آز مولا مألا أل (3 مهانام حقلكا أ تأدعععم مدلا 16ج)ا نا /ا03 03 قزعط أل هي .عاطعم أل 


صقنلا عم لاط أددممعءا 6 (216م 193 مدنذا 22دم قورع لدت أط نا .ملكاأل. 


6لا ةن قلاط أل ألا 216طم»ا) 3956م ,ع/إ03 واللاع1) »اغنام 3 53لا وحمط أزع81 إلمهك أ 
6 03 33م 6/خا ,306لا 360303م53) تنومالازعم عاعل .مامكا 6 مقط بلاعطكاعنها عم (03 016 ام 
2ط علقم 03 قلا 3123م ولإأمقنلاع0ع0 03 033 أل 3 6لا ,ه/01ط عم عأ 6/إجلناا أز (6مول0 
03 6ا نام 6ن 16م أل) أز ععطع نما أط مولح ثأدته أط 0 .3067ل وغقطئط عمقنها مأجاءء 0 غواع»0 
عم3ص ااألنال أط بإعط. 


6/ه 00 صل أل أي مقلثاء ,مقللا علاط (ووممعا عط (مأواعء 0 غداع0 6 ع غلإج 0لا 3517 أط نا 
ع 3036031 نا قمق3ج ملكا مما أط رع 


7 قلا عنلاعا قمم كا أز نكا أ( هم ع أط عمقلناء أز بأ رعط غأدت ودناللا غمأمكامخمطع؟ تأقط 3ع لذ 101 
مقط قصها! ,متطعاعمععل مم أز مقط نا .(ماط ثمة0301) 3ل قناوو كاجو معط رعم ألا دل 56م عزعم 
1ط أل (0103 353 أط ملكااط أو. 


١1‏ فطاع لكا لاع وممعلع؟5 (أط) عماءكا الحرعء نكا عمقلا مقريعمذاط عم علحم مقط لع ممعطن001) نا 
.عل عمل 1قااع5 بن 3 عللا 3مهط أز مولجع/ا 6516م أز حدما ,عأوعم آز علدا أط ءأوة ناما (مدنثنا 
عمء كا 6/زجم عننا 3111/3 (03 مولجع/ 6لإاج أ 3556م (مأكااط مدنلا حملأمو أط مط عاءا). 


1١‏ أز قل قلعو أل 0 (دل عندبه 0 طعطزى :3ل قلزمء قاعاقٌا بل ععط أل لذ (العمامعطن00 نا 
6ل قممط أز (مقاع أي صوناع .مأطأل مهلإنأ تاد ,أعمعنو ثأدتء ز8 .علاط زقممأه (جل 6للم) 0562116 
ع كاعطاصقط]اط تأكة؟ أط ,ملكاال 6غ مهام( أو نا. 


ه١١‏ . 23511 أط ,عغائط نلناعط (مقلكا 30306أع» مقلنا زع5 [| نا! !إلعمتصماعطنا لا 


|73 3لطانانلا ملكا أل مولإأعمع0 قمقنها هداع“ م203ع/. 


101 مووعا تم3ضمععع (مقط عولوتط) عصلروط ذل عننا وبصعط أل نما مضعم مومه عاعط‎ . 1١2 
عمط نكا ,ةا ألصاط مهلكا أ1 2 هلثط أه 6لها مكاعم أمول/اعغ 03 لاأمعع أل مقئناء نكا هط أآز بمهمءكاتط‎ 
لكا بقمقلاء نا .عماءلا (مولزمعن أط مودعا وتمقصمع) قمع لط مذللاء برعم كا عأوعرع؟ مدلا‎ 
قلاع الإعم عمناط لالد طقئثاء (عماءاكا عم صولإعمعن أط مودعءا ومجطععع ع0) عمقط ملا مللاعءع‎ 
عمناط لكا اتاد 3511 أط مذلتاء نا عدناط 1803 ناما ولإأوع نلالا.‎ 


١‏ . عاعوجع1 6اللاعه أ 6311 ناا نقللاء ,طلط 61 نأك آلنا مةلإتأوامنء نكا ,كاع00ناو ع 6/و023ل“ا 
031 


. (أط عكاعمم»ا هغأوا“اأم دعا >اونامطعط 6 ع 031/6ل»ا 6/لا , /اأط ع 6/وج0 با ععاع ل لع ماعطلا 
مأطال لاع اع نلا عم (03 تادعم ة م36 أ0) لإعط , مالمتعطهم عو مولكاء 16 ,قمعا 


5 علإنأوأا 03 03063مة أل طقلناع) علؤألكا أمه/ا0|أل مدنلا أا عا 6ل/إ03بالا ناكا ,306للا 16أوام أل 
منوباعط نا نتاط/اعطاعنلا عم) قصوط أز مودعءا مقللاء (م203ع/0) قنللاك .قمع أط ععاعمما 
مودع)ا أز 0 عتاق عم أزعزهل قثا ما :علإثاقط كاعم ع 6/إ تلكا وبالاعم () .ع/363001 قملطناجاعم 
لكا 3م60 أز رعلا قلاعم ١/6‏ أط مودع)؟ا 03زا؟6591/3م 03هط أز زمنطناعكاعنها عم هلاع) عاط آز ا تانامطعط 
لإعط رما لاعطكاعنةا عم زعم كا عمهصلة 3 عنللا دممط أز مهنالزعم 003؟651/3م قلثاء 3ل قمقطك أل 
لاقم 0 مأغلصط عم نا ,10311هم نا ,ع 65م نا مأم3داأل تمءوطتط ناعط أز بها 60 أز مأكاتل 2166مع» 
3[ ماناطعط همهط أزآز مدنلا قمعو ,قلاع ,3115 نا عط 0 036 [3 هي :مالقطاط معنن" أز محص دكلط 
متأطال لاعط كاعنها عم ,ملكاأل ولالزعم ماعنلا جم عل0. 


٠‏ لكا 03هط أل 


أز شنط مقععطماع<«قم مقلحا مة/ز ه60 3لمع5 تأمطعط مولنلاء مع ,قمءلابتاعط عمألاط ع 16أل ممع 
الاعط أز عا 0116 الأطاط مواعء 0 اللاعءه 031/3 ,علنللا 216مما أز نأ نكا 3ممط أ مادناءال جم عأ حممط 
غأع!9 آز 30؛ع031/0 6003 أ[ 0 31م 13 عا دصمط أز 03 صقلا أما .(عط ع2 عا 6و6 عكادلط 
علإعط مأدعم عاعم ناول»«ا اط 


"١‏ (3263ممءة غع؟ ذا منت" :عز(6ط رقطة) مكاحم ععلثاقط نكا 306/لا مهط أز ناآ (الع ماعطلا 
لكأل عنللا جعم3 مم3 كاعنها آز مدع ثأكت أط رصكائط ملكاأل © عنممح " 


١١‏ "مام قل قط أز مع ثأدقء أط (مكائط معنلا خممط أزرمةجاعء 0 غواع) ولإثبضط مقط نا" 


+0( . 0 ملم 23 مولدعلا قموط أز)اوؤمعل بعمعط ول لأمعح 0 محمدء أل مؤلزهلان»ا عم أ نا 
لأدعاعم 13 آنا 3م0ط أز لإعط نان (المعمادممرعطنالا) 101 ,مأءا/ال2ال 3ل آنا اخط ذا برعط ععلإنط >اونامطعط 
علطأ ةماهو 6ط علذا مامكا ازع 6لإ0- ناا أت أ8 .ألما ع 6م ولط عنلالا لإعط بن نا عاأط. 


ترجمه اندونزى 


30 لاقلامعط قط13ظ 1و3ا طأوتننامطعط قط13! ومةل دام 3م03 اناطع /الاع 030اء0ا. 


أم3١‏ 06090310 (الادلادال 3لإ0أ3لات -]3لإ3 300لا 126ا تناد (3اأما) ,533 قا ]أام 
١30‏ 81315303 1133 0دقل (طةال4) أ5أ5 0311 انأل 300لا أعمأمنعمع1 ونوععء5 مواكقاءع[01 
١)رلاطة‏ آ هطذالا) 


1 (730اماقلانالا) باكاتة 3لإنااناووطلادع5 .أ3اام مأداء5 طقتطحمعلإصعم 1031 بامرةا ,3031 
"), 3لإلاا-303م0311 ةل 3مع)»ا 3 أطممع0 3631 3/خا ةط اعم 03 331 وطاءعم أأعطلرعم) 


. 3لإلاا-303مع)ا غ03م0غزع5 030 ناما تانا! 303مع! لاناملاة 3أمأصاعط بامطكقكا طتاكاجلمعط مول 
لامعا أأعطصمعم صضهواق 3أما تلإقعءذأط ,(م3لا ع0 وضقلا مق ا3عومعم ,ناقتا 0113 
نكال ماع01 طناعغآ و0قل ناتللا 303مع! |3م5312 لا30310مع)! (كنااعمع7 كلائع) حاأةط وجلا 
0 ناأناعا أ3لإلالام 171 3050ل 01360 م83 -م83 303معا أنأعطصعمط مهاج 13 م03 
1 , 50أا3معط بامطلاقها أل . 3/إ2(3360اقأناعءا (6313530) 


*3031.0كا أاقط 53أأ5 01610703 3|310 لاماق>ا أناكا3ة ناكا 3/إدأنا700لادع5) 
*).لاأ3لادع5 5603/3 3135 353لاكا 11313! 13مآ 0310 ,لاما أاةطممطعءا طدا -طحقالى 303م6غا) 


عاللأانا اع5012 0303 305اوط|3(اع7 (لناا 16أ31الاط 0300) #لإمطاناو9الادع5 ,1003113 
ع1 لاقنلا 0[1 ,15036131 .(030لامطقطبالا) 3/إ3030م032 انأل لق االإمباطمعلامعم 
اال اناطلمع5 قاع1ع7 300ل 3م3 الاطاقأاعومدعم قالخ ,محتقا 30ومع0 3لإمأءأل اأنامستاع لمعم 
.نأقط أوأ 3ا3لع؟5 الاطتأعودعء1/ا 323 اام دلإاتانا90(اناكع5 رصق اءأط ةا هكاع :ع وقلا 3م3 030 
4 


اع طماعمم وصقلاز طذا حطخقالم مقاط أ3اع7 أماناط أل انام 3]8اع0 03]800اأط تناد 303 110312 30نا 
ماع11 0327 للا 3]300ط0أط (طنقاألئعط أ3مماعغ ألاطتأاعوطعء 03 0306 ,هتلإمكاعجء) 
).01131120 ا) 3]3لإم ومخلا 2غ! 031310 داا لطاع 39/3 بعك .03/3 3م مم الامعم) 


-/[4135 303131 030 ,7353 لاقع 03130 ألاناط 031 6أوم3ا مقا ةم أعمع وضقلز ذا -3أما مدنا 
3 | 3ماة3 اط طأأطعا 309ل ناماق»ا 305313 0١‏ 3م513 أزناوطعط 1013 30310 ١أ3‏ 335 أ0 قنإلا 
ما لامطقكا 3/إأناووطلادء5 ":(طواء1/! >انالنالمعم 303مع6) 5أهاءعط باصقكا 6اأز مول 
آم[ ":53وائع ضقكاة لذأ 311! 00قلا 01300 -01300 تلإوعكام ,"اقلم طأقلبادع5 صقا كاوصةط أل 
0 '"'33لام صقلا عأطتد طواهلإصقط متها »| ة0]) 


لكا ةللا لاأ3لا5 303مع! |3م5320 قاع 031101 3236 لقا نالنانا أماقكا 3كاأز دلإالانا00الا5ع5 030ا 
"20313009193 وصقلا طوكادمم ":8أمائعط ضوات قاءع ع7 3لقعذأاط ,مق انتأمع01 وضجلا 
031 لقاو أاةم 0 3م03 5803135 ه6كاعع27 303مع)ا 03300 نأا 3230 ننكاة/ثا أل .19313 
1010ماع بااقاء5 امع 3لانااباط03 309ل 3236 طاعأه تنام أاأل قاعنعم مول واعععم 
لمق 0101) 


الناماععا ,أمطلقكا 0311 3تمكاام) غأ03اطة! لأ3لاد 3أكلاطم3(ا 303مع)ا! 0قكاة35؟ أملقكا 3اأز 30نا 
١1301 5031»‏ 353 5لاألام [30زضمع 013 3513م ,3/إ3030م03 أآلناطقه ألالقكا لأ أقصططة 
ه).طأكةها تمطاءعغارء0) 


31م اطع وناقلا 303عومعط 3ل0لبادوع5 631301330ع! 3/إ303مع)! 3ا353 أماقكا 113[ 0310 
"كا303م 0311 لأ 363عمعط -قضقءمعط وصوالط طواع1 '":88أواءعط وضوكاتة 013 ملزوعكاد 
٠‏ .36003 1303 3 أط ع0 530031 013 3/إالانا700لادع5) 


111 030 ,(33عمعط م303طاع]) 53631 3009لا 01300 -06300 أاأجلامع»ا 


1.١‏ 300لا 3313م 0310 131الامماة طعامععط بأ هكاععم زطع|53 أدملة -اهوماة) 


انالا 0/3 واقلا 3م3 0311 130أ30ط63اع5 مق || ةو ونتأمعم >2ا3لمعط باطقا [30ز طعامط هاجلا 
مات واع2ع ق3لثثاطةط 6أتللاقطكا 3ماع31! ,نامة030 ولإموومع: ةا أأممطع5 030 بام3031م»عا 
(330ل/إ3كاع)) 0331330معطاعم 3/إ3030مع! قاط ناء بأل 1031 3مدومع1ا ":مواق3تومعمما 
لالاة»!ا 3لإططاناووطلادع5 "50313131 5601300 013 06050310 532803 -53203اع 035300 (اةأ3 
7).لأةلادع؟5 0313ع5 قاط أاعمعط ذالم 0300 380 ممعم أأعط ملاعم وطدقممع5 ذناةلإمطخط) 


."لا ط3نا0 ام أ3لاط -أ3لاطصعم طأقاع؟ 30تلمصسقطبلا ":مواقا3ومعم ماععم مقاطت8 
9 (لاقالناد -طقةالاد (اناأنامع5 ق3اصمة0368601 اقم ,(م3لاتلمع0 باواقكا) ":طدامقةاةاما 
ملا53500 لا310>ا 300ل 01300 -01360 آ3600(|13م 030 ,9/3و |03 ةلامع ومقلا أدلاط -أق3باطأل 
."1 3طعط 300ل 013100 -01300 0لا3طاعط!ا بامطقكا قكاأز,طشقالم مأداع5 لاما أووطقطمطعم ) 


1 انأ (لاا3(3|3) لالام3لاءاء5 3لطاقاعمع 80312 بنذأ لااع5 باطقا وصضقلا هاعئعم اال 
0 ا الاانأ0 نأ 131لا ام 3/إ(ادأنا90انادع5 ,ا 3األاطهعكا ": (لاصطعاه طوامةاةأةا) 
طقعع5اعط نالاقا أقككاناة 0316 ,13نا مأداع5 مقانا! 0312303 35319/3/ثاطقط 030 طأقالى نامناا 
"(طوااة 303معا) أل) 


أملقكا تلوقء5ال ,3/ه35300أطاعم 030 3أانال لاةملالأطعءا 6[ لمع لوطع 00قلا 3م513 8312300 
0 3الاملاع5 0650310 13نانال أ0 6اعع7 0م33و0عاعم 313530 هاءئزعم 303مع)ا مو انعم 
).اونا أل صق |3 031 نأا 3أمنال أل وكاعععم) 


ام ةلزمع!| 030 63اقنع2 التبمع»ا ,غ2 أطكاة أل طعامععم صطعم 8031 09قلا 0300 -وم023 اذال]! 
قاع 00قل 3م3 ط513!3 -513 0310 013نال أل مةا3آ3كنا قكاعءعم تناع وتلا 3م3 دنأ أ تلكا أل 
ع0 .ضق اولمعا هكاعععمم) 


أأكاناط [3لإ(انام 2717 309ل 0130 -0130 (0031ع0 53103 لأ ةا ومقةئه -وصة0) لاق امم 
أ5ك>اة5 560360 طاعا0 قاليام آأناءااأل 030 ,3لإ300انا1 03 (32]نا0© |4) 3]3لام ناجلا 
72730 وناقلا 3كنالا ا 303 طأذاعغ ننأا مت 0 أم مالااعطع5 030 طآذااخ 0311 (لقتماصطخطنالة) 
أ0 3م513 3:300ط 0تمآ .00320 ام 303معا ةملاع بنذأ واعءء1ا أتصطة؟ م3ل مقتمملعم 
3[ 7 انا أناكاع5 -لاأناكاع5 0310 (ل/إ5أ3 1لا 01300 -01360) 63اععم 3001313 


5301/3 01306301305 309ل أ3ملاعغ 13ت>كاقع2 27316 ,م0103 ام 303مع)ا 3616ا ومخلا 
ام) 3/إ7أنا0700ا5©5 .ل 01031 ام م5303ع1] 1ا30! -1ا130 لالاقكا 3593013[ لأا جمعء قا 
لطاع 10312 3أكلاط 3م 0قاة/إ630ع))| أمهاع] ,لالاطقطانا! 030 نقمعط -نووعط بذأا (م3ت نا 0) 


م 553-ال أ3لاط -أ3لاطداع27 300لا 0300 303م031 (مملاقا تطعا وضقلا جا ةم 513 جنا 
مات ١أكاة5‏ 3163م 030 6اء1ع (اقانا! 303م»6! 60ام 015303 ضقاة لأا همكاعءء1! طداام 
"اع 771 نوطنا م303طاعغ1 5أد5بنلععط _لاواعغأ وصقلا طقائماً وصمقئه -وصق0 ":هأمهاءءم 
١31‏ 3009ل 01300 -01300 3]835) 1ة| 3م010 (ذاام 30>ان ناا ,13 أ1003) 


|03 معطوصضعم صقل قالخ 3130[ 031 (3أكلام203) أو0م13تطودمع7 و0زقلا 0300 -وم03 (لأأجلا 
30 3لإ3عاعم 8031 300ل 013009 -01300 تالأ قكاع؛ع مذما .1 مكاومعط بذنأا 3130[ (3/إ3ملاك) 
0 كات أأقط هل/إم303) 


(2كاع:0 0©503236) عانانأمنا طأقالىم أ3009اةط -7»250131300 لامماةطا 1031١‏ نأا 06309 -وم013 
لأا 330كاأك .طأقاام مأجاع5 09هاومعم قتاعءع2 أ30ط 303135 8031 أاقكا -أاهكاع5 030 ,امأ أماناط أل 
(31صضعطع)) 1توصعل0دمع7 3م03 2ا03] بااقاع5 هكاعءع81 .يكاعنع 303مع)ا متا ة03600 غم [األ 
0 3/ا0) أقطأاعم 3م03 0312] بااداء5 ماع زعم 030) 


031 طأقام لامعا 030 ,ألألمع5 «ولزإمأءال طق>اأوباءع5 00قلا 06300 -ومة06 طقال6أ ماععء01 
303-1١‏ قاعنع7 باأجاع5 ومقلا 3م3 وكاععم) 


127 3150م 309لا 0300 -01300 301 زمعم غ3 تلكا أ0 بذا هكاعءعم 0وجم) 


طع|53 303١|‏ -ا3203 طة|73ع270ع7 030 نقمطائعط وضقلا 0300 -0300 لاطا نا90لاكع5 
أمناطومعم -اضناطومعم 303135 نذأ ماععم ,واععم نتطبا! 303معءا أءأل صق اطقلمععم 
؟3). 3م0313 أل أمكاععا جكاع 0ع 03ذلاد) 


ب(األاكاباما 0139 -01380 030 3115| 01300 -01300) نأا 00100931 3بالع)ا جوم ألموطععم 
.1 ]3م03 030 غأ3طأاعم أ3م03 00قلا 0300 0030ع0 آنأ 030 قلاط 0300 أأزعمء5 
لامطاةكا »|5803 11316 5139/3 032 1630330 53103 لأا 001029031 13ل»! طق>ا 403 
؟) .(لناأ 30و0ألم3طيرعم 303م03) م33 زواعم اتنطمصوومعم) 


":(1313زع5 013) ,3لإمماناقكا 303مع! انالا 5لأناوصعم اوناع ألنلقكا 3لإادانا09اناد5ع5 030 
ناكا 3/إ0الانا 55١01700‏ 


0"), لناماةا 0301 33لا 00ق3ل 331 ومانعم عط ممعم ط303|3) 


0 لنامطاقا 1أ3/ا ةا لكات 3لإااناووطانادع5 .أقاام مأقاء5 3طدمعلاإصمعم 1031١‏ باطقا 3031 
؟) (0). "مقاط الع لاع 530931 09قلا أأقط (0303) 3230 3مماتناأ0) 


أقطأاعم 8031١‏ أمطقكا ":تلإمصاناق! 0301 قا ومقلاز مأامصتلصعم حصتامصمتصعم طولوأامهاءعط هادلا 
8031 ألطقكا 030 ,أطقا أاعمع5 (6[1353) 3أ5لا2730 1300مع5 ((6303ع5) لقامأةاعم ,نامطةا 
أل 03أل قطاط 0نقلا 063060 -ومة0 طنقكام أ ذاعم باطقا تالكا أومع 0طقلا 06300 -ومقة06 أخطأاعم 
لا أ3لاكع5 أءاألأصاعط باملقها غ3 طأاعم 8031 ألملقكا 030 ,533 ولإدعععم 5قاع١‏ ومقلا أمطقكا 30313 
89 -0130 303133 باطقا 3لقاطاقط طكاقلا أملقا ططقكاط3قط ,أطقكا 36535 نام 3م3 لمقطأمعاعا 
."01513 30/[) 


9 أأكاناط |3لإ انام ماع17 303 لكا ]1 ز ,اطاط 13 كاأم 0٠303303‏ ,نا كامطناقها 31 ":انالاا 13هاءءع8 
للا ططق أمهاغعغ ,قلإلاا -أواد 03101 03]6قاطة؟ ناكاة دلإمأائاع016 030 ,لكام 3انا! 030 5أدلاص 
لاماق>ا 030331 ,تلز ةمأ اع مع باطقا طأجكامةا53 3م أمطلقكا متكا 3مق4 .لا ماأوقط تا 3م 053ل 
8" 3/إم تا لالإمعم 303]) 


ناماقكا 303مع! 203ع5 قأقط وألمأاصعم 8303 بكاق ,لكاصناقةا أقط ":<13واءعء0 013) دنا 
8031 أأقكا -أاقكاء5 ناكاة 030 قالخ 0311 آ13تلإمقط ناكا ط3ملا .لكا م3بااعء5 3أ630 (اقمنا 03031ع5) 
مات وتاعع0 ولإنطانا90"لادء5 .اقططاءعط لقاع وضقلا 0300 -0369 أأكلاوطعم واج 
81031 300لا الاة! لاأ3ناد 172173031001110 لكات أم3أع1 3|320 ,20/3 3لانا! نومع لامسعامعم 
9 "ألا نغاء ومعمم) 


3[ اام (323) 0311 1كا201010ع7 3|302 300لا 33م 513 ,نا كاطماناق»ا |13 ":(362اءعط 013) 3100نا 
"٠‏ 3([3131اعم اأطلم3وصوعطص باطقا اا 103 1/131 . جكاعع أوناوطع ناكاج) 


89 -0140300 31لإانام تطاعط! ناكاث ":(3نثاط63) لامطاتق>ا 303مع! 363|160ومعط 031 ناكا 30نا 
(3انام) 10316 030 ,36أ03 300ل الااهاع20ع7 11303 لكات 030 ,طقال 0311 30شقلاقاعا 30ل كاعم2ع] 
ناكا 003[ 10316 030 ,"203131131 303135 نكاة 3لإاالا790الادع5 3لثاطة8 ":29313|30ع7 لاكاج 
-1أقكاع5 ":لاطط3]3ططاأودعم طعاه قلاط 300309مأ0 ودقلا 06309 -ومة06 303م»ع)! موكاجا 23 ومع 
طأطعا طوالقم ."ةاعنعم 303معا صمو اطع نمقتاوم3]3لصعط صهقاة 580312 طوالةم أأتا 
3 303 300لا 3م3 الاطهغاء ومعمم 


019 -01300 >الاكقطااع أقمعط -ا03عط بنأأوع5 4ا3|3>ا ,اكات 3لإانا900(لنادكع5 ززقاعزعد نأل 
1 لطأادا ومج/ا 


ل ,أمطقكا 0931ع0 ط3غ63اعط نأواعغ باطقا لمانا ووطلنادع؟5 ,طبالا 31 ":8غأوماءعط هماععء1/ا 
1 قاةط ,أطقكا م303طئع] بالماصقط5303 30(300معمطعم طواعغ بامصةا 
-0130 >الاكةطائع] نالاقةا ]1[ ,أمطقكا 303مع)ا! 1م3063 باطقا 00قلا 32360 الذقكا 303م»6)ا 
م '"جومعط ولمقلا ومة0) 


3 ناما ة30مع)! بن 3236 0363001600دعم ضقاة ودتقل طدالىم طذناتلامقط ":6قنناق زمعم طلا 
“.أل مقكاك3معاع غ3م03 0312 أأقكا -ااهكاع5 باطقا 030 ا ة0لمعطودعء 13ما) 


2735131 أنأعط اعم عأقلضعط بكات كأ كاأ 235123 لا30310مع)ا غأ33لم3ةمطعط طآ3اا 803 دنا 
لاتاا3لانا! 30313 ما ,لاماق>ا 0قكا كع لإصعم ح2اتلصضعط طذاام هلإم ةق أكاع5 ,باطقا 303م»6) 
عم . "قا ا قطمماعءا! أل ةا ها -هلإلاا-ه30مع)1) 


":1قامةا3]3»ا ."53(3 0735131 غ3لاط -]أ3لاطتلاع7 3ثالاه 3أنا ":3653ائع6 بنأأ طأبالاا ماباق>ا 1313 
0 ,لاكا0053 الاكاأماعم وناقلا ا 3ابكاة 3لإضقط 10313 ,نأا 2351136 أ3لاط -أ3باططاع! باكاج اال 
ه). "أ3ناطزعم ناماق؟ا 300لا 0053 0321 أأل ك3معاءعط بكاج) 


3 أل مقسمطائعط صمقاة 8031 أأقكا -أاقكاء5 قلإ3530/ثا 03 ,انالا 303مع! متعانالاط3/ثاأل تنا 
لنامطاةكا 3293013[ لنأأا تمعغ2قها ,(53(3) لقططاءعط داعأ وضمهقلا وم063 التبمعا ,نامامطاباةا 
ع). قامعا هكاعئع بااداء5 و30لا 3م3 وضمقادع] تأقط طاألعئنعء06) 


,أطلقكا لالاطةللا >النا اناعم 030 2931/35310عم 2030ع0 لبنأ 13ع031 13أ3لاط نا 
ك6 زلأأ ملاتا 300ل 01300 قامعا للاخ 1قومع0 ضقاة3ءأط باطقا 300313[ 
قا ماةاعوومع 0 صهاة لذأ هكاعزعمم) 


مةأةاط)2 «ملإالاناقا لأملأمعم أأقكا م3مأء5 لثما .3اعآ3ط أتلاطصطعم لابلا ط1|3أ3اناط نما 
بأملقكا عاعزعومعم! باطقا 113ل ":طبالاا طناقغأواءع8 . تلإكاء زعومعم قاعنعم ,طبلا تأولاعاعم 
>اع(ع719 136ات6اع5 لاماق>ا 6303150303ع؟5 لالاكاء زع 7279 (لانام) أماق>ا 3لإداناولالادع5 0316 
1 .(أمرقا)) 


9 3236 طع01 3م0 1ل قات 300لا 3م513 ألاطقأعوصضعط 5هوات ناقتحا اداع 
وم ".1تاع)ا خلا 3230 3مماتاأل موكاة 309ل م03 ملإمصصت كا 3 مأاطومعم) 


متكا ,كأة طلقا 1تعءمةطعم طواعغ 'نام03 030 035300 أطككا أوغأمئعم 13أ30م3 دوومان 
10 3]530أط وقطأكةطما -وطاكةم 0311 نأا ج1عغأط3ط م3ا3ل عا داصق ادنلا "بمهمطلامعم 


(30م3أع1أع بااأناط ةلع لقاع ونقلا و0630 اأقنامععا لاماة3:9نااععا 030 ,(3تضتأاعط 030 30غأم3[ 
مقمطأاعط 2ا103 0تما ".نم3ماائعء5 ونقلا 0300 -01300 (قانام مقا أ3نام) 030 ملامم303طاع] 
.كا ألع؟ ااتنعععا نأ طأبالاا ممجومع0 ومرطوورء0) 


أقاام 3103 أناطع لامع مقومع0 تلإمممةا03 عا م3أألهاع5 ناصقا دلأ 3لا ":2غأهاءعط طبالا مهنا 
3 نوعط -ا3وعط بكام3انا! ولإالاناووانادء5 ". 3لإمطاباطوائعط م03 6قلاداءع6 بلكاقنثا أل 
).30ل ةلامعط 1133 301 انام طقومعط) 


0 .0لاانا0 !١315303‏ 300ط0اماع0 0قةا03 قواعنع7 قلخاقخطصاعم 6تلزقاءعط بذ جمعغ3 دنا 
3لا ":اممعمع] آانا3[ 300لا أ36م(اع] أ0 6303عط بأ 30316 0300ع5 تلإكاقمة اأووصةصسعمص طبلا 
3 303ئع5 لالاقكا 3693013[ 030 أطقا 3منو5اعط (اأقمقها ع) ط3ااا3ة0 ,لكا ةمج 
«ع) ".3111 ةلا 0130 -01300) 


03036 3050لا 0الاالاو © 5031ئالط لماعم أاأتعمعم صضوكات بكامط ":36/ثا ةرصعم 3لإمكاوصمم 
03 أمأ أفقط أونانالط اعم وصضتقلز 303 11031 ":8أوائعط طنلا "بطقط غأق قل بكاة قط أاعصمعم 
2030 063050ماع90 ترما ."ومتقلتلامع هطقلا وصقلا (53[3 الى دمأواء5 حالم 32360 
9اقللا 0130 -01300 >كالاكة0لااع] بأ كاقصة 301135( 0316 :هلإ 3بالع! 305323 ودقاقطومعم 
*ع). مرق ماع وومع]0) 


؟أة نما ".ةا أمعطنع0) مةرزباط أأوصةا أقط 30ل ,لمأت طقاصقاعغ أمصحباط نهل :ص تام 3 مذ ال مدنا 
أأكاناط 335 أ0 تاناط3ائع6 انام لنأا 3ط 030 لقأ 3دعاع015 (انامط 8 أطمأاعم ,2ق اانا نادأل الام 
عع) ". لزأاج| ومخلا ومق6ه -ومقة06 ط353|3صأ8 ":0 01316313 030 ,ألنال) 


ناك ,لكا م3لانا! قل ":88أقائعءط (أطلم53 ولإلاضقطانا! 303معا بئعنئاعط لبالا جما 
ع2 اقل أقاننا ناةكاودع ((30[ 3/إاالا7001النادع5 030 ,لكا|3603لااععا >الاك3طاءع] ,كلكا ةا 
مع) ".3/إم1أ0ل3 -األ3قع5 ومقلا كات 30313 ناقكاومع 30نا) 


9/9 103110 3نااععا >الاكةططاعآ أأنامقاناط 013 ولإاانا90الادع5 ,بالا أقلا "بمخمءائعط طداام 
10316 300لا 21أ3لاطاعم (3/إ3]31باطاع0) ولإاانا00الادكع؟5 , (1قاأ03ناقاء015 طةقكا3 حمطق ]013 
»2031 لامتكا 300ل لاأ3لادع5 ناكا -303مع! 001تاع7 باطقا 30903013[ بذ مقطعك5 احم 
33 3031م 1 أ17093اء0 اع( لاكاث 3ل/إاأنا90لادع5 .ق3لإم الا 03) الاطوعاعومعمم 
عع) ".قلاط قغاء ومعم2ع 10312 300لا 01300 -01300 >الاك ةلطاع 30030[ ناماةا) 


لاةكاوم] 303مع! 0انا0ل0 انعط بكاة 9/3الأنا700اناكع5 ,لكام 3لانا! قل ":2أتاءعط ابلا 


0 .3لإم (03|6!3) الااهاء0250 303 ناكاة 300ل لاأ3لادع5 لاق>اوم] 303مع)! لنمطامطسعم 031 
5 االااقطع 031) 030 ,لكا ة30مع)! (الاملطة أ“أعطصمعم 8031 باقكاومع دلامة1كاع5 
/اع) ". أوبا 71 300ل 013170 -01300 >الاكقطءعآ ةا نكاة 3/إ3ع015 ,لكا ة30مع)! 10قطأ5ة)ا) 


0ةغأةاءعاع)»ا لالاماعم 030 13ع21ا3زه5 أ3ناواع5 نومع أناضنائلط ,طلا أواط ":مق>ككام )انا 
قلا 01300 -01300 0311 (لأمكاناما 350/) غآ03انا -أ03انا 3135 030 لالاكقأة ألطكقكا 0311 
11 3303م 30030درعد5ع)! أاعط أللقكا 300ل أ173الا -1أ73الا (3الام) 303 030آ .لاماةطلاة5ئاء 
".متكا 0311 طألعم و0مقلا 3230 3مماأ0 مقا تكاع اعم 130 0ناماعءا ,(3أنال قم نالاطعءا ممخا03) 
4 


طالالاط ةللا أماقكا 00قلا 6أ03 300ل 209قلأمع] ونتامعم تأمعط تانعط 30633 أل 303135 ناآ 
لاا انا3(|)3انام)>|503 030 3لإاأناطا تاداعلا باطقا اأتطاعم 8031١‏ :(30لمامطخطانالا) بام ة30معا 
30 303135 غظأة3ط وضقلا مقط 3ل0نادع! 3لإاناووتالادع5 زط5363!13عط 6ا113 .أمأ مانااع0طع5 
9ع). 1/3 13ع5 اقلا 01300 -وم013) 


ناكأ طاناة»! 831 ":5»1353 13 .0نالطا ,3كاع :7 5300313 (كلاأنا أماقكا) 80 لالاة»ا 303م6! 03100ا 
لم3 لاطلقكا .13نا مأقاء5 نقطانا! نالمأو3ةط 303 8031 ألهقكا -ذاقكاع5 ,ذقالىم طقاطةطدرع5 
303130 -303ودمع) 


0أ3| 10316 ناكا 03لا ,أطا ناكام ةنائاع5 |30 303111مع! 31منا اماع 1031١‏ نكاة ,ناكا طاناق»ا 31لا 
مقا لكاتصعم باصطكقكا 1تكاا5803 6ا113 .ناكاصمةاةأمأءعصضعم طواعغ وحهلز طدالة 031 5قاقلإصخط 
0١‏ "(0/3)) 


]ماع26 ااا ناما 3تلانا! 303مع)! انام اق 00131 ,ناكاماناق>ا 31 ":(3123ااع 013) 3100نا 
3 030 ,لا3]35 06135 5359315 300ل 317زئاط اانا ناماع 03 ت3لإتعؤ5ال ,قهلإلاا -303مع6) 
10 3م22 بالطقها 305030131[ 030 ,ناماضةأ3بكاعءا 303مع! م3أدبماعءا محكاطقطممةمعم مهاج 
".0053 أقلاطاعط مجومع0) 


0ل أأكاناط لا أ3لاد أماق>ا 303مع! 2031300161ع0 8031 نامطق»ا ,0نال أقط ":8غأواءعط 80 اناق 
أملقكا مقط ةطممطع؟5 حصقطةطتاع5 صق ]ا ةووصامعم صضهاة 80312 أاأهكا -أاقكاء5 أمحقكا 030 ,8أهلاط 
*ة) .ماقا أتلإقع زعم لاعما طقكاة 8031 أأقكا -أالهكاء5 أحصاقا 3ل ,لاطصة 3أواءعم تمعرقا) 


لقاع أطقكا لاقطةطلاطع5 35أ630ع5 قنلنخاطقط صضقاماأةتاعم ضقاةأ3تومعمط 8031 ألحاما 
30 ناكاة 09/3أنا00نادع5 ":36/ا3 رمع 0نالا ".نامأ أل 385 3ا1أو غأكاةلإصمعم مق ادم مسامعم 


اام 


5 اط لكاة 3ل/إثالا009الادكع5 3ثثاط3ط 130ات6اع5 لامططعاه طأقامقازىا53 30ل بكاأ5>اة5 03031ع5 
©0), 0اق>اناأناكاع5 اعم لاماق>ا 300لا 3م36 03101 1أ0) 


0 لكام 1303 9/3إ0ا3لاثداع5 لا1ةلإ03 ناملا طاقاضطقام313ز با طواع؟ ,هلإلاا-مأواء5 030 
ذة). ناكا ة30مع! 329601 أعططاعمم باطقا طجام03093) 


لاأ3لاد 303 |1103 .31010انا! 030 نكا م3طانا! حالم 3023م |1ا31/3ء6ط ناكاة 3/إانانا700الا5ع5 
.7/3 اناطنا-الاطنا 5721776030 3650لا ةا -3أ0ا طلقامأةاع5 "الام 3]8اعم وضقأادصام 
ع5.")0لااناا 300ل 3130[ 335 03 ناكام 3انا! 3لإاطنا00نادع5) 


(3م3 ئا3031مع! 1ق]|| 3م00 تلإضعم اداع بكاة 09/3ادانا00انادع5 0316 ,109ا ةمعط بامتقكا اال 
0 لا 3اناا 0310 ./ا 3031م 3لم (1 00313 3 لاع عاب أنانا) كنا أن أل ناكاة 0/300 3031لا 
3م03 8031 لامتكا 036 زلاصطق>ا (031) 5أذا وطاقلا مالاقكا 20032ع0 (لاطقتها) أ توومعم 
3 30313 نكا3ثانا! 3ل/إثانا00الادع5 .الام ]ا ألع5 تلإلاا-303مع! غ0363ناما أ3باططعمم 
).لأ 3لادع5 560313 3183 طأاعممعم) 


لطع 300ل 0130 -01300 030 بالط مق !03 3اع؟5 أملهقكا ,أمطلقكا 323 036309 23]/1313 30نا 
|ل) قاعئع7 (3الام) قا أ3منقاع5 ألطقكا 030 زأطلقا 0311 غأ3صلططة؟ موومع0 0135 3ممودعم 
7 .ع6 ومقلا 32360 0321 أوأأطكاج) 


0انا! 35332لكاعءا 13203 -13203 220150111 ومقلا 850 (الاقكا (ط53اك) اننا 30نا 
ماع أوألأنزعم األااألاصعطم واعئعم7 مول طذااخ الادة؟ -الادة؟ أقكاقط نالطع 030 ,واعععمم 
4 23131ع66)) ولمقأمعدمعم أ30|١‏ 30ماعلا -300(اع /لاع5 3100لا 060011353) 


]قلا قط أل (3انام بأأوع6) 030 ألما 3أانال أل مقانألكا 31ومع]0 تأنا] أل نااداء5 جكاعع جما 
103/31 .6اعع7 طقطانا! 303مع! ةا لنأا 80 (الاقكا 3ل/إانا00الادع5 ,1003113 
| نالا ماناق>ا 0/3107 80 ماناق؟ا 3ط أ وام03533أطع)]) 


ناكا ماناقا |3 ":313ائعط طاعا3ك5 .طع|53 قاع1ع7 53000313 (5لاأنا اما قكا) 0لالط153 303مع)ا 0دنا 
ماع وأما .3أ0ا مأقاع5 زضقطنا! بالمأو3ةط 303 8031 ألقكا -ذاقكاءع5 ,طقاامط طاذقاطةطدرع5 
3 ,3/إو ناكا ةلماعم لامطقكا 2ق]أ30[طع77 30ل (طقم3]) ألاناط 0321 ناصقا مواتعامأاعمعم 
لا 0لانادع5 .3قلإلاا -303معا 13آأ3طمغمعط 0ق3النامطعءا ,تلإلاادم3ضنامطة طأقواممطمط بن 
١ع"(‏ 3لإلاا-قطممطاقط 003) مقكاصتمع انعم ممعم أوذا (هلإلاا- أ تصطة)) أهاع0 وماق نكاموطانا [) 


أمطا مالاأعطع5 باطقا 3/إثانا00اناكع؟5 بطاعا53 أقلا ":3]2اءعط 0باما53 1 لاناةك>ا 


أماقكا 36309اع7 لامطاقكا 61ا3م3 ,طقكام313ط أطقكا 300ل أمطقكا 305313 أل ومقةئمع5 303130 
193 لا5©5000 030 أللطقكا 31م63 -31م3ط طاعا0 قط ممعؤأ0 ومقلا 3م3 طقطممعلإصمعم عابناضنا 
لاماق>ا 300ل 303103 م03 3طاعغ مقاط 3ذذأاع7»2590 3009ل 0قناو23ع! م0313 الاعط انعط أرقا 
؟ع)".أمطقها 303مع)ا موانااء5) 


قل اأكاناط أل انام لاع ناكا 3كآأز لاماطة1أكاام ٠30310303‏ ,لكاماناقها 31 ":3أواءعط طعاودك 
11 6ا3ط , 3لإلاا- ,03 (نقأطنمع)) أتططق؛ بكاة دللا -ازع016 030 بكامتابا! 030 3غأدلاد 
لاماةا نأا 3اع5 . قل/إلاا-أ3|3ط نالطع نكا أ[ دالخ (3230) 0321 نكاة واهامصعم مقا ودلا 
*30.)2أللاءعا 0310303 مأناء5 لكا ة30مع! ننام 3م3 ا قطلطقمعم )]103|١‏ 


اانا زانااع 0/360 غ123لاناط (6303ع5 ,طقالة 0311 03لأعط 3اانا أذ3اأما ,لكاصاناق»ا أولنا 
1 30ل ,طقااذ أماناط أل اقم 013 طأقامق!:3غط بذأا طقاع؟5 ,نامكاناصنا (مقئةمعطعا 
لاماة>ا 31اط3طعلاع77 3132 300ل الام 303 03500113 060031 9/3إانا1 7225003500 لنامطقا 
عع ".غأهاع0 ومقلا 32360 3مماناأ0) 


أل 30أاقاء5 باطقا ط13نلاقاناداع8 "بطء|53 5غأواءعء0 0316 ,لناا تنا ناطناط اعم هكاععء1/ا 
هع) ".010153131 81031203031 300ل 310[1 30313 دنأ قط 893 تمناواع؟5 لاططوطانام) 


9 01300 -و0ة0 ونعدعط لطاعا 53 قا أ03طقاع5 الطقكا ,أملقكا 3236 03800 13تاغأ13 جاحلا 
ماققطاطع! 0311 قا 3203اع؟ ألمنقكا) 030 أمطلقكا 0311 أ3مططة؟ تومع0 013 تمطوداعط مقخمطاءعم 
ع53.2قازع2 1133 أ30| أ3نكا 1133 ومقلا 3| -13نا ناماط ةنا 1 3لإلاانا90النادع5 .لأ قط أ0) 


نااةا ,لأا مأأاةا 3009ل 01300 -01300 03م اطع النألانا 72500 300لا 6135| 313لا5 /اأ53 0310ا 
/ا2). لإا ةماناء أل متوطقمماأاعوععط تأهم وكاععوعم) 


3 0ك ,1793131 .نأا أ3ملاعغ أل لطنقوألععط طنصاعم لاناعط واعئعم طضقام-طخقامع5 
مالاة>ا أ530 35330135طأطعءا ,1093/3 .قاعنعم وقطبا! اود أومع لناما153! (لاناقا 
00 )2 


33> 03300 تناع 6خأ3|ةمط -أ031313©) ألملقكا ١531لاأنا‏ -5300لاأنا 3لإاتانا700لا5©5 0310 
"3م5313 ":32امقعناومع ه6اععم ,3أطصطعو قطقا 1/3اةطلصطعط ض3ومعل0 مانطقاط]1 
0ألناماعءا 03:قا 1031 31م ,(ط3اأةمنقاع5) "نانامط3ة|53 ":ط31/3 رمعم لاأتطقمط1 .(أومرواء5) 
2 3لا 1م53 3031 030150 قا طاناونالامعم لاط قاط1]) 


>1 103 تكاع 1ع 309031 0[/3غأ3ط اال داق ااه جاحلا 


ألاكاةأ 01353 030 ,3اء01 30]أ3باطاعم أعمة 300300طاعم لطتطقئط1 ,ولإمطقمة زمعم 
أملقكا 3لإطانا700الادع5 ,أناكا3ةآ ناماقا 130032 ":83 اع لذأ أ اأ |13 . تاعءعم 303معا 
".انالا لاناة>ا 303مع)! 5ن أن أ0 0/300 3131131 61 3131م (ط303|3) 


3م35 أللقكا 11316 .7الالامع5اع1 013 نالا (3 عاثاةط )0١‏ ألألعط ملم أناذا جنا 
أأطقا صقا عاقط15 0301 030 كاأقط15 (ومقطأطواع») ونضقامعغ ماأطممعو امعط دلإمج30م»عا 
١‏ .ناكا قلا 30/37 أنام) 


»3031 طواءأطةاعم صضقاة بكاة ط6ا3م3 ,نطقكاصقع لومعم لالاووطلاك ":3أوائعط قلأ نا1]5 
40 03130 "الام بلاأأ31لاد أأ 0310 ,3ل 310لا مثلماع)عم 50300 303135 بكات 30331م 
.31 530315 3050ل لاأ3لاكد 31ماع -31اع6 أاأ 3/إالانا90الا5ع5 3الام 3لا 51031 30/) 


لأ طأقالم 30م3أع8ع! ومقادمعة موئعط 2353ع0 لاملقكا طككادمق3 ":28أوائعء0 ذا 6ه 3اجهم 23م 
ا31طابااطة أقط ,لااطقةكا 3535 طاقاط3نامأ0 , 3لإلاا-م3غأوازءط»! 30ل ذالم غأ3مصططة 30313١‏ 
عم ".ا ونناطعط قط113 [30| أزنامءع 1 قط13ا طدالثى 9/3 دأنا001الادع5) 


9 لقاع 3أأطلمعو و6أقعط 030 مالطقط1 0301 وضةائط ألكاقةأ 353 613ااأت1 هجاحلا 
(ماناة>ا 8810أمع] أملقكا 13113 3م -آأ20031313) 0030ع0 311/36 |5»65031 (الام 013 ,3/إ3030م6) 
ع/0.أنانا) 


5أودرعم (130 الام ةلماعم قل 13209مع5 أقوعط نوعط لنأا متطقئط1 ولإمطاناو09النادوع5 
.انام 303مع)»! القطممعءا قكاناد) 


ع 03300 أناعغ 3لإالانا90تانادع5 ,أما 38/36[ |5031 لأقاصقة|85003 ,لطاطةئط[ أولنا 
3م03 8031 309لا 3230 01033001 2ةا3 لذأا 3كاع ع 3لإمالانا90(نادع5 030 ,ناما 3 انا 
ع0 .01]0131) 


3 013 ,لاا 303مع)! نأا 03131136 0313) أماقكا ١31كلاأنا‏ -530لاأنا 0368100 131/1313 30نا 
أم1 ":3غ3اءعط0 013 030 ,تاع 2ع 03]80030ع)! تدع قا 030309/3 أأملمع5 1353ع1 030 1 3دلاك 
".اناد ]303 و0مقلا قط 30313) 


لاألااا03 >ا|3زع5 1030 .06035 -06035ع 02030 3لإالاباة»ا 3/إ303مع! 036800913 30نا 
ناكا طاناة»| 131 ":13]2نعء5 أناا .أزعا 300ل 30أ3لاطاءم-3]80لاطزعم لقالا ةاعم بااواء5 واعععمم 
3 كتخا ع5 2316 ,لالكأوةط أعناد طلطعا واعنعم بها (أزعوع0) أكتأنام -أكأنام طدالما 
»11031 .أدأ بكاناطةة م303طاع] لكا 032037 طق اءةتاعءمعم باطقا طقام3ةوم3ز م03 طذاام 


"1تكاقاعط قل 01310ع5 لام1ة 3031 أل ةا 303) 


١/3)‏ انام قاع |03 ألملقا قثثاطقط باطقا طأناعغ] باماقكا دلإااناو9انادء5 ":36/لاة زمعمم هماععء1/ا 
3 ألاط3ماع17270 لانأاع بامطاقكا 3/إلالانا790الا55 0317 ,لامأ نام -أتأنام م303طاع] للقمأوماعا 
و ".1ك 2لمعطعا أمطهتكا ولام تمعاع؟5 ومة/) 


لا3]3 (ناتكا 172013 >التأنانا) 3]32لاكاع)ا أ3ل9إ7الامداءع7 303 بكاة 3ل/إ20310مقء5 ":363ا:»2 ألا 
"".31الاك|3| ناكا لاألاع]) أ3ناكا 300لا 303لااع)! 303مع! وانالطأاءعط 3م03 باكاة ناقاةا) 


7أنا -5310لاأنا 303131 ألاقكا 3/إ7اثانا00الادع5 ,أنالا 131 ":1313!ع5 0073131138 5317ناأنا 0313م 
اأواعم نأ 3طع؟5 رناطاةا 0003100010 31م03 طق |3 10316 تكاعءعم أأقكا -أاقكاع؟5 ,نامض قطان 1 
0 (ناقاقط أأككاة أل ناطقكا أنكاأومعم -أبهاأومصعم 030 303باعءا قللاةطصعم موومعل0 
/1 00 ناكع5 .ناما ادا التناعع)ا ,0031 انع 00قل باطقا 30813 أ0 وم3مع5 303 طقام30903[ 
/لاأ3[ 5336 3لإاالا700الا5ع5 قمع31)ا تكاع 11 3ملاأصطعطا و0ضقلا 37360 3م(ناا أل صككاة 015 
0131١‏ 03نا5 ننأأ لاناطناد 30131 لاناط :لاناطباك ناكا 3/ثا أل 313 3>اع: 303مع)ا 3236) 


عا 335 01 300ل نأا أللا لالاقة»ا أاع720 301631[ أملقكا ,أمطتكا 3736 03300 131313 اجا 
39 3035 0321 314 30ومع0 قاع0ع أطة_زباط أطقكا 30ل ,رمق كءاأاقط المحكل ذانلثلاحم 
١‏ أطن -أطبطئزعط موومعل )قاةط0ع]) 


90 0130 -01300 0311 تناز 130313 نذأ 330ئ!أ5 030 ,لامامقطنا! طعاه 03مق] أمعطأل وومهلا 
٠م‏ مطأاتا) 


أ13ا ":013]3ع0 13 .315لالاك ,3كاع7721 53010313 (كلاأنا أماقكا) 1130/3 انا01/ا06201) 303م6! 030 
111 030 .3آنا مأقاع5 ناماأ30ط نمقلانا! 8303 أأقكا -أاهكاع5 ,طقواام قاط ةطداع؟ ,نكاماناةا 
3110 نالطقا غأ3طااع نكاقة 9/3إانا700الادع5 ,36031ططمالا 030 32قاة] أوصضقانها نامطتا 
3|305 لامام303طاع1 31/3111آ>ا ناكاة 3لإالانا790الا5ع5 031 (لنام20320) ١1أ3ط‏ وقلا 6303310 
عم ".3م03 ة |0352 أط اعم ومهلا أنخط) 


,30 30ودع0 1035930 030 313130 نام ق>امنكانا© ,لناكاماناة>ا 31 ":13123ءع 3365بالاد 03100 
353013 مدقل و6اعنعم عاقط عاقط م303طاع] 3أكناطم3طما لقا أونائعط نامطقكا 3093013[ م03 
.3 كنااع)| أ3لاطتداع7 20310ع0 أماناط قتكاناما أ0 3ط 3زع)| تلاط لمعم نامطقا) 


80ل 01380 -01360 لالملقكا 3اأز باممأوقط اأةط طأطعا 30313 طآقااه 0311 (00310لأطناعا) 53أك 
ناكا 03 .ةماع 


62 ".نامأ أل 385 303زمعم ومقزمعء5 أوامواناط) 


أملقكا 3031 لامطاقا لأنالالاصضاع27 300لا 3032031011 5آة6ا3م3 ,مأوبالاك 31 ":3أوائعط هماععء1/ا 
أملقكا 36300اع باهغأة أطقا 12ةم3ط 31م63 طاعاه طاتطمرعؤذأل وضقلا 3م3 حضو اا ةووصامعمد 
لاماقةكا 3لإاانا90لادع5 .ألملقا قأاقط ونقغادع] نا تلمعطعءا أمقتكا 300لا 3م3 أقباطئعم عمد 
".1 اتاعط أو3ا الام ةلإمعم 5300931 و0خلإا و03 30313) 


0ل أأكاناط أ 3لإانام لاع نكاة 3]أز لامطاطةأكاأم ٠30310303‏ ,لكاماناقا أ3لط ":31]3ازعء5 316لالاك 
>اأ3ط وضقل كاع2ع #لإلاا-303م0321 لكات #لإلاا-اطةمع0لام013 030 لكاضوطانا1 0311 تأدلام 
لاماقتكا 131 تلإصمعم 1تلصعطاعءاءعط 8031 كات منما (تلإلااطةأمائعم أطنانلامعم بكاة طوكاأنأ3م) 
التناعع)ا 0باكاةمطاعء6 )1031 لكلذمط ١3300.‏ لاكاة 300لا 3م30 (لطقا3ت0عوطعمط 6وومع0) 
»|أآنا3] 303 10312 1030 .20014031 3دعاءعط أأد ةما اكات 03ناقاع5 قا أ 3طاعم (حمقكاوط3]3ل0معمم) 
اها ةنلاقااعط لاق طقالم 303مع! مل/ام13 .أقالم (30و0ه0امنزعم) 30قومع0 مق امأقاعم نكازو36م 
أ ةطممع؟ا باكاة ذا -قل -303مع)ا ولإمضقط م03) 


(ناماةكا 2030ع0) بكاتة 3015313 369030مع6اعم 3/إك>اةل0صضعط 309030136[ ,لكاماناة»ا 3١‏ 
13 300ل ناعم 56 3236 3م010 بلامطقها 03و0طأط غ363[ أ30 زمعم ناصقكا مقكاطواع لامع 
لألاةز (3الام) |03 اللا لالاق>ا 0350ع5 ,لاع|53 7الاقكا 3310 لبالا (الاقكا اغأ انالا ماناقا 
| 0311 (0[/3أ3م طاع])) 


3لإلاا-303مع! 3]/135طمعط 35النالاعءا لاماصمقطنا1 303مع! طنامطة طآقامصمطمم مدنا 
ع2 11313 أ130 وم3ل/إ3لامع2 1133 ناكام انا ! 3لإنادأنا700الادع5) 


لاماقةكا 300ل 3م3 0تماقلادع] اأزعودعم كاولاصمقط 80312 أمطلقكا ,طأوبالاك أقلط ":53واءعط هماععء1/ا 
أتماعا ومقلا 0طة1مع؟5 لناطقها أ3طأاعم نتمعط -نقمعط أممقكا دلإااناووانادع5 030 نأا موكاهأتا 
للة 3 لقاع أصقكا ط3التامعغ] باممةون3لاعءا تمعع قا ط03|3آ باقاقةا :تمتها 323غأمة أل 
١ة).‏ ماقا أ5أ5 أ0 1/3 3طاللااعط 300لا 5601300 13اقاناط ثالام نالاقةا 030ع؟5 ,ناماقا) 


ألاأناطع ]3 لوطع طأطعا| بكاة3:0ناعكا 3ا3م3 ,لكاماناق>ا |3 ":36/لا3 رطعم 6أ3بلالاك 
أل 30لباطاع] 300ل لا أ3لادع5 1ةق][أ30[ لامطقكا حالم 0300ع؟ ,خقالة 303م03 نامامة300360م 
لاماةكا 300لا 3م3 أآنامااع لكا3انا! (30لاط3أع20ع0) 1لإماانا90(الادع5 لالاوطة|جاء0 
".3ع 


565001 ,لاا 3لام3اع)| ألا ألااع7 131 أ3ناطاعط ,لكاماناق»ا أقلط ":(3]3)اءع0 013) 3100نا 


مقأ ناماق»ا داعا .3انام) أ3ناطئعط نانام لاكاج 


40 3م513 030 تلإلاطقا 3م أطودمع7 وقلا 3230 3مما أل ضقكات وضقلا 3م513 الاطمأاعومعم 
3 00لا ع7 (الام لكات 719/3 ألا001لا5ع5 ,(031انا1) 3236 آ13ل05001 030 .8غأ5نالاء0 
مو ".اماق ا) 


9 0130 -01300 036 طأق3بالادك 1ق أ303اع5 أطلقكا ,أمطقكا 3236 036300 1311313 دنا 
90 -0130 030 ,أمطقكا 03101 أ3لططة؟ 30و2مع0 013 ضوومع0 3203د -تلزوئاعط لمقخمطاءعم 
أأقمط قاعع7 301131( نااأدا , الأانا7©200 300لا 313لا5 لاأ53 ع0 | 353ط0أطأل ماتاحا وضجلا 
ع؟). ةللا 3 انا |0 3093م ممطااعونعء06) 


2 اطع)» ,100313 .لأا أتملاعط أل مطننألعط طقماعم لاباعط واعئعم هاه حطدوامع5ك 
3 أ3اع1 0بام 53 1 لالاق>ا 566303503103 1130/3100 >أنا0نا0لمعم (أ630) 


(35330لكاع») 13003 -18603 0030ع0 3كلالا كنا ناودع طأناعغ أللقكا 3لإاانا00الادع5 ا 
952) ,3]3لام قل غ1231لانامط مقل أمطقكا) 


أ ةلماعم غناك أومعمط قاع ع7 أم3غأع] , 3لإلاماناق>ا 7اأمط ا أماعم طامط أ طاعم 30ل داباوءاط 303م»ع6)ا 
/اة) (74 (.أقطعط 09ق/ل طاأقعأماءعم (طداصقاباط ألهكا -أاقكاء5 حباةذأ طأوأمائعم ١اتط303م‏ ,دمباق2ا2) 


منةاةل عا تاعئعم لقا اناك ةطاعء0! نااةا 320316تكا 13101 01 دلإالاناقةكا قكانامط أ0 35ا63قعء0 13 
1-4 300لا أتملاعط >الاكناط الانناطع؟5 لناا ق6اقمعلظ . ها هاء0) 


]قلا قط أل (3انام بأأوع6) 030 أما 3أانال أل مقاناألكا 31ومع]0 تأنا ]ال نااداء5 جكاعع جنا 
ع1 300ل م 3أرعط اعم انا أناط ->اناأناطع5 نأ 236ك>اقا) 


أممقكا وضق/ مقا 3كةطأطأل طناعغ وصقلا (أزعوع2 قزلمع0 -وأمعط 311ل 30أ9و3طق6اع5 303130 ناآ 
أ35 300ل 303 لنأ أأع0ع7 -أاعوع2 3نقام3 أل :(30للامقطنالا) بام303معا مهام أأرعه 
00١‏ قناع وم9/3) 3الام (303 030 3/إ50ق>اع6 -5قاع 3830م 603))]) 


أل 3/إ3أم3وطعم وضلا طأناقهاعع7 أمهاعغ ,رماعنعم ملإقأصةوصعمط ط3لا803 أملقكا دنا 
اع 303معا نام ل األع5 ]33 آمقطئعط 1303135 بذ تمععقا ,الاألمع5 واعععم 
لاااةانا! 3236 لكاقلكا 1ل ,طقوالم مأداء5 بناعد5 واععم وضهلز صقطةطممعد -صضهطةطلرع5 
القنععا اعئع 303معا! اقطصاتمعم ط3ا803 نذأ مقط ةطماع5 -صقطةطملاع5 نمذما .0م0365 
انا 35330 رأاع»|) 


30ل أأع0ع75 -أزع0ع7 1نا0لا0ل2عم 76203236 3أما 13أط3م3 ,لامام3لانا! 3230 أ ةالذأزوعط دنا 


لأألعم 303135300316 بأ دلإلاا-ط323 3لإلاانا790الادع5 .لتاق أ3ناطزع0 


)ا أو3ا) 


-0130 (أ530 3(3132اعم غأ3م3ل0مع1 أتومعط -نق0اعط بذأا مقأ“ أماع0 و0مقل 303م دلإماطانا790لاكع5 
13 300ل 7311 لاأ3لاد 303131 لأ 32036لا 1301 .231 أككاة 32360 303مع)! أناكاةأ 300لا 03060 
80 8311 لاأ3لاد 30313 لنأأ أأقط 030 ,لام (أم303آو2ع0©) >عاناطنا ططق >اانام انك أل 3أكناط ةما 
٠١‏ .كالااطكاقم 13دجوعك طع|) صوهازك>اج015) 


).لمع 1ع 300لا لكات 5310031 17تكاط اع ,3لإططق!1لا0 ناوطع 830313 أماق؟ا 103100]) 


21 0توطع0 اتام قاعم ,33عأطاعط 309لا انام 5201300 303 031 ,لأ قط 03309 3ا31)ا انا 
300ل 303 030 3ا3اع© ومقلا 303 تاع :ع7 30313 أل اقم :قلإلا) 


3131013 0 ,اة1ع75 031300 01) 3لإمأ3تمماع] (13ا3م ,ةا 3اع© 300لا 01300 -01300 انام 2603 
١0).(لاأطاعطم‏ منومع0) كهأقص قمعم مهل صما 3بناعومعم ماعنعم) 


لامامةلانا! 3اأز ااتلاععا ,أمالاط 030 غأومةا 303 3(منتقاء5 3لإممم03|3 0١‏ ١واععا‏ ماع01 
3 م303طاع1 تمضخكاةقاء2 11363 امام ةنا ولإمطاناووطالادع5 .(مأقا وصمق/ لا تلمع طومعم 
).كا 3لمضعطاع)ا دآما ومة/) 


اع 3وكلاد 031300 0١‏ 3ل/إ0أ3 ملاع 316 ,13013آ3طعط 309ل 0300 -01300 لالام603/ 
7250250316 لاا 3لانا! 3اأز ااتناعععا ,الالاط 030 ١3091‏ 303 3م0اذاع5 دلإممم 033 أل ١اهاعا‏ 
نا لام -5لاألام 5303 300لا 3أالا(ة>ا 63031ع؟5 :(مأ3ا 0/3060 ) 


أعاه اأقطلمء05 309ل 3م3 2181009ع1 0-1301/310ا301اع! 031300 2303عط باطقا 3ام3003][ 13 3ج1/ا 
اع 1ع ونضقلاوطم عاعرضعط 3م803 أ303طع5 مقامتأداعم طتطممعلإصعم >اقل80 واععع81 . ماعوعم 
3|130 نام اع لامع 3|310 1أ35م ألاقكا 3/إثاأنا90انادع5 030] .لاأناط03 أقطممع/امعمم 
ألكاألع5 أومة كنأل 1031 مقومع0 قتاععم (م303طاع) 313530ط7اعم ولام نكاناء -ملكأناعع5 
0001م 


لااها ,53لالا 303مع! 3الاة1) 6قألكا مضق ااءعطصعم لاع ألنقكا 3لإاطانا90انادع5 30نا 
قاع ونمقلا 3م3أع1أع! 303 58031 3ل/إ10أ3203ع5 ندا .نأا ]لكا ومقامع] معاطادأاعكعمأ0ل 
0 .قاع 71 3015313 أل لاةلاناكاناط مقكام3أع01 اداع تلإدءؤ5أ0 ,لاماصقطانا! 03 ناالاط603ع] 
989 (030ا130ع!ا |03 (طوكاءع!ا 36)ا 01300 -0360) 6اعنعم 3لإمالانا00الادع5 
2 انال ام م303طاع] مقكاط3ذأاعوودمع) 


35م (لنا طأؤأاعئاعط و0قلا 3كاع:) 150-035100أ25035 303م6ا 3لإنالانا00الاد5ع5 030 
.اع2 3305قعاعم (6313530) ,منكاناه 0620931 3|305 انام ماع لإصضعم طوكاة لاماط3لانا1 
3 وما 3لإلاانا700الا5ع5 


ع تامع 300لا 3م3 الاطتخأعومءا) 


لاا ة30معا! قاطت أمأاءعم01 0303ا6303اع؟ ,نأققعط ونزاقلا 3130( 303م بالطقكا طنام3غع1] ج>احل/ا 
أنلا3م13127اع7 لئالاقك>ا 305903100131[ 030 لالطقكا 3عدعط ]1063 طواع] 309لا 013009 (00003 030 
21 لاماق>ا 300ل 3م3 قطنا 1133 13ما 3لإانا700الادع5 .0631635) 


اط ةطع/زلاع7 وناقل ماقا ومقلا 03060 -و0:30 303مع)! وطنااع0رع» نامطقكا 3003013[ 30نا 
69 0130ع5 أ3/إ(انام لاع 8303 بناطقها ألقكا -أاقكاع5 030 ,13|6ع0 أمخ لالامعذاأل باطقا 
“1ع نعط 0 مقا 1031 باطقا 01310ناماعءا ,طالخ 303م0311 مأتاع5 الام) 


3 030 (1300أعم 030 1أ030) 51300 أمع1 3بالع)>ا 303م نانأا ونقلاطةطمماع5 طأقاصق ا أل حدما 
9اقلا 81]أ3لاطاعم -3]830لباطاعم 3لإالانا90الا5كع5 .031317 303م0311 3305الامطاعم م3أو30ط3م 
عم ا3انآ .>“الااناط 300ل 3]310لاط1عم -3]30لاطاعم (0053) 0ق>ادنام2013ع1 لأا 0316 
.]7503| 300لا 0130 -01300أ630) 


-01360 3313م طمقاةالام- 3الإمعم 8303 طنالخم 3لإالانا90انادع5 قمع: قا ,ط313ط53ع٠‏ نا 
).لقا أتاع)»ا أتباطزعط وم3لا 0م03) 


9اقلا 0130 -0130 لنالاقكا لالااعطع5 3090ل غ2736انا -أ03انا |0310 303 2ا803آ 3م3وصعط اجا 
اناما أل طقكا3كبائعا 3|307 زع29ع20) 303م0321 0م63 3اع77 ومقلا 33ماة انعا أ ولإمنام طاعمم 
أل طق 3طتقاع؟5 أمقكا طداعغ ومقلا و03 -ومة0 30313 أل اأععءا موأوخطتاع؟ أأقناعع)؟ا! ,أماناط 
30ل 33 لكاتصع! مقاوط أمعماعم ولإمقط ممطلاقا ومقلا وم03 -ومة0 ضقل ,قاععم منهقخامة 
2]0053.01ط 300لا 01300 -01300 30313 قتاع1ع7 030 ,قتاع :ع 303م 303 ومقلا طأهلخاعمم) 


بلطلاةا تاقعهم5 أنعوعم -أنعوعم ضقاةكةلأطصعم صضهكاة 80312 أأقكا -ذاقكاء5 نالاتم3انا! 30نا 
اطع اباط اعط 309لا 01300 -01300 9/3إاكانا0نال2عم 0360ه5) 


أم3غأع] ,لاأ53 300ل أ13انا 13كلا 223 3011 زمعط 3أمآ لامعا ,كا ةلمع لأورعط!ا بامامقانا! اا 
ممعم لأأوااع15ع6 353تأمممع؟ واعععمم) 


الم أقاننا >التأانا 0320اآ .لالاطةطانا! طعاه أتصطقء أاأعط01 و0قلا 0300 -وصضق6ه0 أأقلمع)ا 
:كام ماع01 اوناع (تلإلاا-30كنأنامعا) لالاطقطانا1 غ]03لاتقكا .6اعنعءعم مو اتام عمعم 
0 513لا 273 030 تأأز 31و2ع0 للقصقط13 قانعلا أطالامع مضعم ضقكاق نكاظ 3لإماانا909انادع5 
49 .0/3 3ناماع؟ (3ا قط نا0) 


كا -ط53ءا 3ا3أ ,نام ة30مع! مقات لاع ألممقكا أنادة؟ -اناك3ة 0311 53أكا 3لالااء5 0310ا 


لام 3ة30مع! 03300 طاذاع] أمأ غ3ك؟ناد 03130 30ل زناماتاقط صق اطباوع] تلمكا ولإمموومع0 وهلا 
.ماعط 300ل 013100 -01300 6301 703]310طأنعم 030 2003[31310عم قامع5 مت 1تمعطمع))]) 


ألاأناطع 3 أقلباطئع8 ":متممأءعط 80312 300لا 01300 -01369 303مع)! طأقاحدةا|3]3)| جنا 
"١‏ (3الام) أ3ناطزع6 انام -أماق>ا 3/إادانا190لا5ع5 :لاا 3نام للاةمطعءا) 


".(3انام) 711017901 الام 3101| 3/إ7أنا0001الا5ع5 :(3]3110لاطاعم غ663ا3) (13ن0001الاا 0310ا 


001 


ةا -تلإلاا-303مع! 030 أماناط أل 030 غأوصمذا! أ0 35أ93 وضقل 3م3 ذا -طخقالم م3 3لإضنامع»! 30نا 
3111 030 ,013ا قاط ةطماع5 7316 ,109/3 3ناماء5 31كناأانا -30كناكنا 0ق >ا أاخطممطعءا أل 
*7١).3]31زاع)»!‏ نالاق>ا 300لا 3م3 0311 ١3131‏ 0316 لامام3طانا! أأقكا -ااق>اء5 متم . 3لإلاا-303مع)]) 


ترجمه ماليزيابى 


أمطقطأك3وصع!ا قط1!13! أ30| ,طاقعنامطعط قط3لا ومقل ,طخقاامط 303ةد قلاعم 


م13 0660030 9/3أ3/إ3-]3ل/إ3 (الادلاداع] 300لا 836]لكا اأ3لاطع5 2قلا0-اخم .533 ,اا ,]أام 
0 3 (الادلاد) .لاأ153©م لا1أ53 3/إ3001050311)ا 3النام 32!ا35اع(01 30أل0ناماعءا ,لألاوع] 
110 تطة11 ١أ30ا‏ ,3م53ا3زا8 قطةلا وصولا طقالخة أ5أد 0311 30313 (لنا 3530اعزمعم 
)١‏ . 3لإلاامةباطوخاءومعم) 


(لالاقكا 3003013[ تلإ3مناك (أقاام طعا 3قكاطناءنأ 0 3ل/إ0غأ5113 30لا اماع00 وصقلا م3نا0-ام 
:(1730اقطنالا أقطقللا طأقاصضواتأكا) .لاقالمط لاقامأ3اع تالامناأ3لادءع5 ةط ممعلامعم 
0 أنأعطلاعم (303ع؟ ,لالطاقكا 303مع)ا اذالم داعء01 5ن نأل بكاة 3لإمطانا0والادوع5" 
-01300 303مع)0) 3اأطماعو همعط قلخلاقخطلاعم 305ل ,(1قكاومطأ) و09قلا 0300-0300 303م1)6) 
؟) .(لومطاءعط) وصضقلا وم03) 


كأ كالا5 3]30لاطاعم 0311) لالاقكا 310انا! 303مع)ا! (الاملا3 3ألأطاعطا باطقا ط3اكاةل0معط حدما 
لاماق>ا أاع 2ع 13 3/إ3مناد :3ل/إلاا303مع! 1331 الت٠طممعءا‏ عانازناء لامطق>ا ط3اكاةلمعط مخألنامعا 
للأمعأاع] 300ل 17353 للأ3لاد عا 03و0اط (3أطنال أ0) عالط وضقلا منالاط مقوصتمعدع)ا أدصطائد 
أ لإ اماع07 3090ل 5601350 م3-م13 303مع)! أأعطصاعم صقكاق 13 (3الام غأةأطكاة أ0) م03 
030 زلناًا ولإمصقطأطعاععا جاقطنم ضقكاة (طع501 ونقلز اقماة ومة3طع؟ 3320| 03) مخطأمعاعا 
لناكاة 3/إا7أنا0500لا5©5 7316 ,(لأ 313ااعم 5803 طقكاومة)ا3اءطمعم) ومالومعط بامصةا 
*) .(3/و330ط-باءناط) 1قدع5 300/ ]303لا قط 32360 طعامععط قا باماق؟ا ولا ةط صطاط) 


3 13 030 ,لامطقكا 3لإمأاةطممعءا 13 ناز محالم 303مع)»ا 


."لأ ةلادع5 م13]-م13] 3135 11353 ا) 


اع 3030ط تاماود 0ط ع7 ننأ نقكاوما وضقلا قاعئع0 ولإماناووطنادع5 إطاخاأناطجاع)ا 
3 (قاع: 2 0303 031300 303 300ل عاناأناط 1235330ع0) داق الإاناطممعلإصعم >ابتامنا 
الام أاقكاء5 قاع1 3133م 302و0مع0 والاطنااعداعء6 قاعنعم وؤ5زماع5 اأقاأباطوغاعكا .طداام 
كا أط23 قاع1ع7 ونقل 3م3 030 دلق االإمناطممطع5 ه6اعنع7 وضقل 3م3 الاطقأعومعم طذاام 
0١1 031300 0303. ©‏ 303 309لا (نأقط أ5أ) 560313 32ا3 الاطاتأعودعء1/ا دط13ا 13 تلإاانا00الادع5) 


لطقامأةاع7 ألاناط أل عاق عواعط خلا عانااط»| ةما انااطكاقمط 0311 (الامناأ3لادع5 130313 30نا 
تلاط م3 ألما أ3ملاع] الاط قاع ودع ضقل ولإمكاعجع؟ 009ا032901ع7 ونقلاز 13 3ناز اام 
7 300لا (231112 تألاقا) طهأكا 03130 0١‏ غ3الاداع] نأا 0/3 3لاماع5 .31م (0نأأؤاأل 13 غأ3مماع] 
.(م33معءاءعط وومثقل 3136م أة 313 303مع)))) 


3 لاا /ا 4135" 560300 ,20353 031310 ألماناط 031 3001| 6 اأ30زضمع ومضخلا ذا 3أنا جنا 
3 أل 3م513 :لاماقكا أزنا1 1020 >الانألانا لأ 9/3 ةلالاع5 2ةاأ30[زضمع7 13) ١أ3‏ 5ق أل 
1/33 لاقكاوصء 113 !3لإالاأنا00الادع5 ألاع0 0تمآ .تلإماقمة عاأةط طأطعا وصقلا ناصةا 
"3م طقلنادع؟ القطمداعءا مبالاط ضمقاكاوم3طأل مواق ناماقا قللاقط83" :أت ازعط (30مطاطمطاةطناالا 
اأطأد أأزعمع5 قا ةلإصضقط ,ماقا 80316 أم[1" :3غأتاءعط صوكات تاومأ و0خلا ومة06309-0 أخاناامع] 
) ."لإ ونام) 8غهلام وطج/ا) 


اع 1 03للاأاصعم 303م0321 3236 لقاطنا13600] أطقكا 113 !3لإمطانا00الادع5 أماع0 جنا 
2283 قأوائعط طقات 6اءعنع2 أنالامع ,لأمعاع] ووهلا 2353 لالأقلاد عا 03وطلط 
230 0330003 قط 2303 اا خاأناطقغأعا "2 تلإصموم3|تطاوصدعمم وصقلا طكاومم" :جاع زعومعم 
والامعغ 30ل ,تاع :7 3ملطاصعم 303م031 010131 3م03 0قا3 8031 ,جاع:ع 303مع) بأ 
6 .لناا كاع زع اعزء طواعغ واعءع وومقلا 32360 طاعاه0 اغنام أاأل مككاة وكاعععم) 


0311 غ73اطت؟ موأ اع76اعم لاأ3لادع5 131/513 ١353|‏ أماقكا 13 أل !3/إاانا7001النادع5 آمراع0 0310 
31036 013 3م7503 ,3/ه3030م0321 لنا موأئعط ممعم >اتاقط عامرةغ أملقكا 30أل0بامطعءا أملكقكا 
) . الاكانالا5 1ع 11031 30031 [30| ,353 5لا أنام]ع6) 


3 ط3لنادع5 36030مع5ع! قانام ولإملاعط مضعم أللقكا اق !3لإاانا00الا5ع5 أماع0 نا 
3 ا 3الامع] ,مقط دكنادععا هألاع0 مجعم 


.''لاك|703أطع7 300لا قط 3كنبادع»ا 3ا3وع5 03:1 طقامذلامعا وضقوائاط طواع١"‏ :8غأماءئعط موكاج 
031»-ط3وعجاءرعط أ30ا| ,3 اأطداع90 1300 (ننأأ 3/إ10ا03م ةمعدم !| 31ومع0) 13 تلإاانا790لاكع5 
٠‏ .(31031] 01309 303مع)))) 


متاة لنا قكاع :ع2 316ل طاع501 |3003 3ا1[3ع29ع7 030 53631 309ل 01360-01300 أأقتلاعع»ا 
١‏ .531عط 300لا 3313م 030 165تلانام مطقع)| أعامنء06) 


031 30130آ63ع5 3م27 3لإصطعمم 80312 (30لامقطبالا أقط3/3) ناقكاومء 2309030-300300ل 
“انثالا 0303 ]أطتلاع5 353ع©5 ع5 (00ا303مع 5تتكابالإ3/ثاأ0 300لا 3م3 
10316 3م3ومه1/!" :3غ31ائعط بنذأ ,13و00 309ل 0300-01300 لنقكاطقطع015 ولإمطط ةا 3م ما ولامعمم 
ب1ة/إ30ط قلا 2003معط 63263 003363306عطعم (30لاصمسقطنالا) 303معا ضقكاص انأل 
26033 >عالألانكه 3|313 3ل/إ6302صضع0 15303-53003ع5 035300 الاملاة]3 
أأاعطلاعم الا35] 5601300 30/3135 باة|20»© 3لإلاانا790الاكع5 3طقمع>ا "2007 3|ا15 تا 3الامعمم 
نلا 2أطلقتمعط أذاقباز أوالط 030 ,00136 3059لا 0360-0300 303م»©ا طنقغةلاة 
١١‏ .(3ل/إلاا303مع)»ا نأل طقاطقئع25عط 20316)) لا أ3لادع5 م3-م13 0ق كنا نا وداع7]) 


:0331 0600310 ألاللاصمعم قتاعنعم ضواطقط هاءعع2 33ا-33ا 3(3آ53 بنأا قكانا8 
" :(030الطقطنالا أقطقنل طذامقاوغاتا " الأ متنا0- ام ماع؛-هاعع7 ومقلاز (030امطةطنالا) 13" 
اناك ١أناأنامع5‏ 0368300131 ع5 أ3لاط 3ا3طبه 2313 ,(لاماةا 310تاأنالنا ةا “اماع00 5ا01) 
لاماة>ا 300لا 5333 3م513 3903م 030 ,ننأا 13لا 0-ام 31ومع0 ونألض3طع5 ونضقلا 330كاءع 
89 01300-01370 لالطقكا الذاعط واأز ,قالط 0311 15أ3ا 300ل , 3لإض|أ 23960 530001040 
+ ."زومعط) 


31 ةع ]3م03 8031 (لالطقكا 7010650معم-090ماممعم) قاعنعم هوااز ,رل6ا طعا0 
(13لا-ام 005030 630159طع5 300ل ةألاك-ا3أالاد أ3لاطراع7! >الأنانا) نامطاةا 17ت3أمأمائعم 
اما ع ألا للامطعط 3 تلإصقط اق اانا انأل ننأأا 30لا 0-ام 3لثاقط3ط طاداألاطهغاعا اتمم 
طأواعاع5 .أنوالم قاط داعم طاوطممعذاأل عاقطاعط ووقل مقطبة 303 80312 تللاقطةط قل ,طداام 
ألاأنااع7 0320 330ا15 آناكا| 77203 باملاق>ا 303|31 3163م (30لكاتطعل0 وطقلز أت اكاقخط أكانامطوع) 
ع 2 لم3 الاأة) 


13ل (ا3منالأطععا كا ة00عطعاءء05 3]3-0353(اء5 3/إ30ط53نا 6303310 300لا 3م5513 
لطتاقامعغ ضقالا0-امط طعاه 53003 05تاز5ك>اة5ال 158031 30ومع0) 3لإمم353أطئعم مول 
11 30ل ,ةنال 01 تكاعع 3[ 3كنا اأأكقط 3|310 الام داء5 3>ا3 اللقكا 313 ,(3لإم| 033 
) . 30329/3م نامل ألع5 ضطق>اومة نا أل 1 103]) 


0300-0130 ناو اععء ١/1‏ 


3 030 ,7213/13 3230 303م031 مأقاع5 >اقاعءا غ2 أطكاة قط 303م 3/إمأ30ط 303 80312 وماخلا 
213 وناقلا 3م3 3]313ط 030 ,3أانال أ0 ضقابلكاقا تكاع:ع2 ونقل 3م3 ذا ناولاو لأ خا 
ع0 .مضق اولمعا ذطواع) 


193 )»> 300ل 0130-0130 365و2ع0 لذنا تكاععم 3منق3د5 65ا303 .30 اتمطع0 قوااد 
(طعاه صق اتام 016 وضقلز 03معه03-6معء6 0301 غ3م003ع1 وضقل تكاناط مقا 5»20353 353أأماء5 
أ5ك>|ة5 أ|6303ع؟5 - 8300 3لإاععا عط اع ةنماث أعلاد هلكا طاعا0 تأنا"ا أل 30ل , تلإمن ق3 انا 
300لا 3317 3لإاععا ,ناا لانااعطع5 30ل (األناطعداع] ووقلز أككاناط لقا آأناوعمعما مهطنا! عاقطام 031 
3 أقططة؟ 030 أاقأناكااً (30[ضع وضقلا دكدبالا اطقلا 6قوأكا طعاه أمعط0 3ملناءع5 
-ام 3متأاعمع5 - أناكا ةوطع ,م3لكاتلمصع0 30336ع ازع 309ل 0300-0300 3(7لإنأةمانا 
1أ3)ا ماناقكا 3اناماناكا-3انام تالكا 0311 لأ 30لا0و-اثم قات 00131 3م5513 030 :0ةأنا0© 
2/33 لاقكاوطء 30030131[ ,لأا طعا 0 .0[/3أ ةملاع (أ30 رمعم صقاازم0[3 ذذاهكاقءءم هماهم 
3 عا ,32لا0-المء م303طع1 (300)-لا130 (3533اعم لألاأا3مطعء (30صاصصطخطنالا 
أمقأع1 ,لاماطقلانا1 030 )53وعط وطقلز 63وائعم 303135 بنأا ضمةنا0-ام 3ل/إدانا00الادع5 
17 .3/إ3030مع)ا تلإجعاعم 8031١2‏ 3أكنامةطط طقكاةلام3اع)ا) 


-313 اعم قاع-63اء :0 309ل 0130-0130 303ه031 (مالاتج طأطعا ومقلا 303 60312 تدا 
3 335 3ل/إات51 32ل اماع00 وضهقلا وم03-وم3ة:0 اذأقاامط م303طاعغ كنال 3واءعم 
)031) ١كاةك-أكك>اة5‏ 8|3آأ3ااعط 60ا3 لا أأقط 303م 030 ,واع0ع5 نقطانا1 م303ومعم 
أةاتم1" :«لألمع5 واعنع0 اباطللا 3090053-300900153 030 ,أطتح-اطقلا ,أة ]أ ةاة ماقا أةاتم 
أةاأناطهغاعكا ."6اعع 0قاناا م303طاع1 53ئال قلاط ]ةبلاط لطاع 09قلا 0300-0300 
!اناق 00قلا وم063060-03 303مع)! تمممطتاءعغ اام غ2 ك>اخ| (3لإلالانا790انادع5)) 


ةلم 303لا 03113130 5أ3ا 0300 030 ألألمع؟5 ولإمأءال وم خاقخط ودع ونضقلا 0300-وم03 
انام قاع71 0300ع5 ,000دعمع1 اودع 301ز2مع0 بن! 3130[ 3لإ3ملاد 33دللاعط 030 
5 37 أطاة قط صقان قكاوما) 


3م تادعم 303م031 طقالمط 35330بكماععا مقاطةمعاعم 3م03 صضهاق 0312 لذا وكاععءل/ا 
ةلخ 0311 5أ3ا 300لا ,3كاع:ع2 (أ630 الام 303 80312 030 ,3أضنال أ0 3236 ضوومع0 واعععمم 
لاا ةكاع5 031 6اعنعم تاد 3تمع1اع 001000ع7 31م03 300لا انام 3م52513. 


3 3130[ طقاأعمعط ]53003 ماع زعم تضطقاعءا) 010300360 مواة ه6اع0ع0 >ابناضنا 22360 
أ3طأاعم قواناد انام 1031١‏ 030 ,قلاط 3ومضعل0صضعم مقطقا 10312 واععم 3ووطاطع5 ,(طدواام 
٠‏ . 3لإطمة3معاع)! 3003-3003]) 


031 طأقامتلامع| وصضقائط صقل ,لألمع5ك نأل ضقاأوباقاء وضقلا وصض3م-وصقءه طذاواعءء/ا 
.303-3031322 قاع :ع1 ومقلا 3م3 قاعرع) 


أ ألكاة أاقط 303م ,أوناء 109أأ3م 309ل 3اتكاع ع0 ولإماحاناو9(انادع5 3131/3 ,301| لاد »11031 
؟5) >أوقاعا]) 


2 ,رلاعا50 وضقلاز تماق 0ةا1[3ع209ع 30ل لمتططاءعط قل 0130-01300 3لإالانا90لاكع5 
اع ,كالالإكناطكا 062031 قاع1ع7 نقلانا! 303مع! 103031 اق اا ةننامعم 1336 >انالنا 
5 . 3لإل 0313 أل اهاععا هكاعنعم , 3وانالاك أأاطج طادالنأ) 


0139 أاعمع5 53173131 بنأا (مقمطاائعءط و09قلا 030 3112 3009/) 00102930 43ل 1ةومألم83 
13-03ا0©! :0931ع0دع7 قلاع5 واأاع» وضقلا 03600 30ومع0 ,كاوكاعم 63هء5 دآناط وناجلا 
(30ل ماعل ونقلز الا ط قاع ودع لامطقكا طواعغأء5) . 3لإضم3033ع! 53303 ط3 ا 103 نأا متودها00 
ع") 319كرأ 03 80غأ3 وملعم اأطمخوومع باطقط بلاطكقكها تا كات10 اتمم) 


لاناةا ناا ةنعط تاع 3أ بااةا طنالاا (طقلظا مق اكنتانا داع أمرقكا ! تلطا ناو79انادع5 أممطعل جنا 
72 300ل 303131 أأعطتلاعم الا35ة؟! 01300ع5 آلا ناكاة 3/إااأنا00تلنادع5" :353اءع مقومعل0 
0» .لامطقا 303م1)6) 


'006350اأط بكاة 3لإماناووطلادع5 زذأقاام مقامأ3اعم طاقطمرعلامعم باطقا 3093013[ نأأت1 
أنعمعغ 80312 300ل 3230 3م0ا أل مقا ناطقها ,(ولإضصاقا وصمقلا طقطممعلامعم باطقا ]01 
5 ."3530| 3طلاعم أاقط 303م 3ل/إننااكا52) 


03011 3طاع 80312 أمطلقكا" : 3لإاصاناق! 0311 3115 ومقل 3تلأعءا-قبذعءا طداجأواءعط هادلا 
»5031 أطقكا 030 زأطقكا تأاعمع5 3أكلا3ل 300مهع5 [6303اع5 لمقامأواعم (طنلا أخطقنل) 
بقطاط مادام ومقلا أمنقكا 06360-013060 لق امأقاع لامتاأناكاأوطع7 ومقلا مدوصه01و اقم قد 
أ3/إ١‏ انام داع (3باماع5) لاماقكا 360310ططعمم 80312 3وناز ألمطقكا 030 :أ اوماد مقلاارئعط أودا 
-0130 لالطقكا م25030003ع7 ألطقكا طقكاطةط ,ألصقا أ25أ3ونمع وضقلز مقطتطعاعا وصمهةقاء5 
0 ."5]3نال2عم 01300) 


02 وقل تأكاباط قا20353ع5 1ا30330ع! 13( الكاماناقةا أ3طقللا" :3غأواءعط طبلا أطجلىا 


ا لناماع)»ا , قلإلاأ5أ5 0311 !| 303مع! 361لا .3012م 133ل اناوطاع7 13 قلاع ,ناكا ةنا 031 
قلا تأكاناط 


9قلا لامتكا 3130اوداععا مقاط63ع015) ناماق>ا 30030031م 303م الاطقا |30زطع7 نأا 3غدلام 
لاماقكا 0173153 أللاقكا 3/إ05310لا0 303 2320031 لاماقكا 303161 6اةم ,«(لأهمعء5 داع 
*32/إ3030مع! قاناد »|1103 ناماق>ا 300لع5 لذأ تكاناط تماطعمعم) 


3 31300ع؟5 بالاقكا 303مع! 3اأمتأصعط 80312 ناكاث اإلكاماناق>ا أ3ط3لكا (أخاأباط3غأع)) جنا 
لكا 3منا 0ةكام313آ لكات 30313 ,نا واالم 0303لا لقأ 3م ملاعم وملا 3031ع؟5 3لدعءم 
0 013060-013170 1ا3|3 لوطع قا 80316 باكاة 030 :8-033أ3 لماعك قالخ 31ل حمق امأداعم 
ات قاءع7 3ل/إالأنا00الادع5 23قاع! ,(لناا تامام ناطقا قلا 3مةممأ303طع5) مقمطاءعم 
030 ألا اناصضعم طقكاق واع712 نا قط 3303م 030) قتاعنعم ضذلانا! الامتعمعم 
أناطةأع720 110312 300ل لااناة»! , 3لاراع5 لاماق>ا »1 3م5320 نكا3 أم3غأع] زر وطأكةما-وصماكقط كاه 
4 .ألاطقغأعأ0 أنأدكع0 خلا 3م3) 


ناكاة 3اأز ذالم 3236 0311 1ا201050ع2 قا و0قلا ةا3م513 الاكاماناة>ا |33/لا ١301‏ 30نا 
٠‏ 132ام 35330لكاععا 593130 ناط قط 1031 ناماقكا 3م3وصضعم واة1ا 9 قكاعئعم باقتاخطودعم) 


0 ,الم 203313310ع26عم 303 نا“أأ5أد أل :لاماق>ا 303مع)ا 3]3اءعط طأووئعم 0312] ناكاة 03100 
8031 لكات 030 طأ3قط90 و0قلا 13قاءءعم-13قاءعم الاطأقأاعودعم 3خكا ةلدعم بكات ط3اكا 60 
-01360 م303طاع] 353ائعء5 8031 3ؤوناز لاكاة 030 :7313131 أما بكاة 3للاقطةط موكاة23ومعما 
أاعط لطعم طقكاة 8031١‏ داالىم 0331/3 ,لا قلاط 3030م باطقا ومقلا مقتطاءعط وضقلز ومةه 
تنأقط 0نضقا03 أل 303 309لا 3م3 2وا3 الاطهاءوصعم طلطعا طدوالق .ق6اءعئعم 303مع! مقااةمعا 
031 نكات 30113[طع7 تلإقعدع7 ,30لاأمطع0 312لملنمع5 3كاآأز بكاة دلإمطاناووالاوء5 .و6اعمع 
."1أا 23 ومقلا وم0300-03) 


| طلقاقاعط لأواعآ1 باكوكاوصء 3لإاناو79لادع5 انلا أقطقل/لا" :8غأوائعط ماععء1ا 
3 3ز[رزئاا-3[ززئاط 53620368 2قاكاةلام3ط لاقكاوصء ناةا ألطتكا طقغاصةطمصمعمم 
9 قالخ 3236 قادمة03]8001 ,نذا طعاه زأتأصقها 303مع)ا! لامصصقطقغصقط صعكاقاناسصعومعم 
م .1 ع5 قلا 01300-01300 0311 ناقكاومع الذاعط ق)]أز,أممقا 303مع)ا مقا ز30ز لاة>اومع) 


323103 72703153501310 قكاة 300ل 313باز 3اام دلإاانا90انادع5" :31/36 رطعم دالا أطجلىا 
»ا 3لمعاع»ا 13 3اأز نامطةق»ا 303مع)ا لااار 


ع إاقاام 353نكا مقاط ةممعاعم 3م03 صق !3 ألتا-أاهكاع5 81031 ناماق؟ا 031) 


رامقا اأقطأكقمع2 1ا3لطعط7آ بكاة 3ظ]أز ,لاماق>ا 303م»ع)! ناكأ 735153 9/3و0310ناو 303 1031 03100ا 
لةانا! ذا 3أما :(اأوع20عط مهاع] باطقا تمنئع)) باطقا ةا تدع لإصعمم عا تلمعط طدالظ باداحا 
ع" . "اا قطممعءعا موا باطقا دلإلااه30مع! مل ناماقا) 


(طنالا أطقلظ 60ا200362ع27 نومع انالنامضعم قاععم صقاطقط ,(اأوعلمعط كبرعغ واععءالا 
301لا .3012م 1332ل اناوطع7 30الا! 3131/3 :01/5653 566313 7250303-30313100 56033 
9 ناكاة 1ا3اتكا" :2313ائء5 09300ع0 قلخا رمعم طنقكاط و ماءعم أل طبلا أطقلا .قل/إ3030مع6) 
ناا ناكا 3]3لاطاعم 0053 0735001050 31ا3 300لا أ 3اناكاة 0316 لأا بالإاطةلكا قكاع-واعععم 
هن" . "ناكالانالبناطع0 ناماقكا مقط53|13ع)! 0053 0321 طأواعط نكا تلام 3معطع5 030) 


مقاة 1031 3لإالا00الادع5 1/3ا3ط83" :انالا أط3لظا 303مع)! متابالط3/أ0 (لنا طداعأء5 دنا 
ناا طعا0 .مقصاءعط وألع5 طأواعغ ومقلا 01360-01300 قاط أ3اعما باماصاباقة»ا 032 أوذا مقخمطاءعم 
عم .لاقاناكاة| 353أماع5 قكاع 71 300ل 3م3 320أ0مع] هأأعقانالئعط باق>اومء 03003013 


01 066030 030 ,أمطقكا 3130/ثاة»| 02031/35310513 00310ع0 3اع031 3]135ناط 3100نا 
لكا ة30مع! لالزاقاع7 ئاق>اودء 3003013( 030 :(3/إأ3لاط لطعم 3163© وطمقامع) ألحككا بالإطدلكا 
ات 6اع1ع277 3ل/إاانا00الادكع5 63قاع)ا ,للا 0نلأاة2 309لا طالاقكا 0ضمامصوضعط عاناناانا 
."31 لاق مجومع0) حدق كاممقاعوومعغ]01) 


دلإاماناة>ا 0311 >ا3لامع5 ١اق>ا‏ م3-م13 030 ,لا 3مع3ط غأ3لاطلاع تانام لبالا أ36لا جنا 
لالام تانالاا أطقلظا . 3لإمكاء زع >اءعزعومع77 ماعنع7 ,تلإمقععئغطقط وملتأطصعم 13 أدممعع] اباأداعم 
12 ,(أما قاع 3ط أقباط لمعم تومقئع>) ط0لهط ألحقكا 3203009تتع باملقكا 113ل" :طهلخاة زمعمم 
ب(لاماقكا 3132اوطاع؟ا ووقئع>0) 6000 باطقا 020303000 3ولاز ألمطقكا 3ل/إالانا00الادع5 
م2 .طلقا 0قكاعزء 6313530١‏ [0303ع5) 


9لا 3236 01035300 طقكاة 00قلا 6ا3م513 ألاطةأعوطعء7 65وكاتة لالمطةكا اجا 
اهكاعا 309ل 3236 06293100 خالام 3م010 3|300 300ل 030 ,3آمبال أل ولإصصوكاخصمأاطومعم 
وم . "كاواعءا أت أطككاة أتقط 303م) 


(7353|6310اأطتاعطا >انانألانا أماقكا مالاكاناط 03530 113أ36م3 03وطلطع5 روقعاعط كباءع] طبلا أطجلىا 
72731703117 9/30 أماناط اناما 0311 غأناع 03لا لاع 3 طاعط أ 0م03 واعععمم 


-1130 0311 013 بنأا جاعغأط 3ط 031330 35ا1/3ا 3ت" :طبالا أدلاا 303مع)ا تانعط ألمقكا ,(م3أناها 
لقاع ومقلا ومقغه القنباءعع)»! لاماأاطة ط3ا3/ثاةط 30ل ,(3تمتأعط 030 0301300 مقللااقط دأمعزع5 م3 
-01310 031/3131 93لا[ ,(3129/37ا3 انا ناكاععا كا طقطع015) 3635/3 323 31ل انكاناط مقكام 8غأع01 
-64153173 اناالا 300لا ا3مطااء5 300لا 0360-0300 303 80312 نما ."مقطاءعط وصوئه 
٠ع‏ .5363[3 أ كاألع5 متامأنداعم ,تلو 3ما53) 


لطااعط وضقلز ولإمألكاأومعم- نا لومعم 303مع0) طبالا اطقلا طداهغأق اع (دذأا اتاعا) مدنا 
3لإلانازة| >»أاقاعوع5 اذاام 0303 29300ع02ا :3]8اءعءط اأطم53 دنا جاعغط 3ط عا باصةتا طتلااجلم" 
3 أ30| ,الام 3ومع2 و1136 303135 نكامةلانا! ولإانا90الادع5 . 3لإأمعطئعط مول 
اع) ".أمقطأكوومء1) 


(30ا03 قتاعع7 3لثاةط لاع ازا >اةمع20ع5 (الاملنا 3اعغ3ط 030 اأ3ة0 3لاطع5 هماععء1/ا 
اأو320طاعم طنالاا أ36ل! (لنا «(الااعطع5) 032 ,050-030300اناو تاأنزعمع5 وضقلز عاقطلحه 
ناكاكا 30 أ3طق/ال/ا" :30319/3م031 3و5أماع] و0قل ملاع أ0 303:ع5 0300ع5 300ل , هلما ةم 
85003١ 0629310 01370-19‏ باقكاودء 35930135[ 030 ,أطقكا 3203ك-ت3مروئئععط 5ناكااهد 
؟ع) ."3111 ومة/ا) 


03031 300ل 079انا0 تأ3لاطعء5 عا 00نالطأائعط أوئاعم ذضوكاقت نكام" :30/ثاةزمعطط 3لإمكاومم 
آم م3" :8غأمائعط طبالا أطولة ."ات طعاه متام قواعووصع01 303م036 بكاة مقا ةممطناع/امعم 
9 0130 ااأقناعع»ا ,أدالم 32360 0311 انا لأا 3م03 3|302 309ل ناملا 3لادع5 303 10312 
3 لقاط53ألراع7 الام نأا >31طلاه 3مع-قاع5 مومعل ضندا ."ولالااطعاه أمقطاكة اال 
9 013050-01360 031 (للا 6اقطئع0 وقلا عاقمة) 13 5آ13أ30زمع بادا ,ولإمدبالعا 
“ع2 .1 ]لاق طعاه مق كامرقاعوومع]0) 


أأو30ا| 30ل ألاناط 303معا! قاط تم أاعم 01 («لذاا تا ماناقكا تلام تكةطاأط طداعغأء5 دنا 
مقطةاله 0301 لط ةالأمعطععط أأوصقا أقطقللا 30ل ,لامطفكاة طقاصذاعغ تابط أقطقللا" :مأماءعم 
0 .لنأا (طقالظ) طاتأصماقعم 3اقم3كىاقاءع] هناع؟ ,أت 3اأنا اناد (لأأ 3>اتاعا) متنا ."نامام3_زباط 
3 ]0110903 م5 "لال" 0الاانا0 3]35 أ0 لأمعطئعط الامنلنأ طبالا أطقلا هعئعغط3م 
90 01300-013 6301 #ولإمءأاككات طأقاص3533طاطعا" :(3/خاقط 03 دلإالانامانا ا لماناقا 
عم) ."مزأاج2) 


اللكام3اآنا!1 أقطقل/لا" :أو ااعط 32ومع0 #لإمضقطانا!1 303معا بالزقاعط طبالا أطقلظ جنا 
1/3 نا00لادكع5 


لاةكاوم] 030 ,31دع5 30313 بنأأ نا/اا 3( 31/3ط3ط 030 ,ألألمع؟5 بكاة0: 3نااععا |0310 بنأأ كلكا جاجح 
دع ."3/إم1أل301-3قع5 اتووع0 لابكاناط وطع7 09مقلا مأكاتلا | ةزاط اق [أمطع5 30313) 


لاما 303نااع! 0311 اناناةقالاط نأا ناكا ةم3 3لإاداناووطلاكع5 إطنالظا أخطقلالا" بمقمشقعط طحاام 
((31/3 كنا آأناكاعا 36[32طع015 020311 (03(الاطلاطً 5لاألاماعآ ناعأ 13 قصضوعع)ا) 
لاةك201»ه 30030135[ 2313 ,طاع501 و0قل ١3مماة‏ طاذقاضقاناط دلإضمم1/33اةط دلإمطاناو9انادع5 
11لا أ3لإ(الام ماع |5803 لاة[20© 300ل لالأ3لادع5 1كا3ة30م©| لامطامطاعمم 
عع) ."3003ل 01300 أ30زطعم 031 لاماوصمة:3اع ناكام ت/زم31مع6اع5 . 3لإمأجمع ومعممم) 


لاا ة30مع)ا 00نالطزاقاعط بكاة 3لإالانا90”لادع5 الكام3لانا! أقطقللا" :8أواءعط نلا أطجلة 
7037/3 اقباط 3أع0عم أ3ل/إانام ماعطا 8031١‏ “|3 300ل لاأ3لادع5 لا0 ممعم 303م0321 
ناكا 303مع)ا أققططة؟ أأعطلاعم 030 ,لكا ة005 1ةاطنام م 3ومعطم )80312 باقكاومغ اا م03 
/©) . "وبا 30ل 01300-013100 0311 ناكاة 0[30113ع تلزقعدع0) 


انعط 030 أ3منواءع5 نومع (لذأأ تنأعغأط3ط 0321) أقاصضبنانا! طبالا أخطقللا :تمحمعائعط طواام 
31310) 030آ ./5373-53113101اعط 300لا أ073الا-أ73انا 303مع)ا 031 3031011مع)! أممككا 031 
30 ) اعط لقا أملقكا 300لا قكاع271 ةلالا نااع»! 0311 07316ل-أ03الا 303 (لنأا 303م 
03 3236 5ق اتمءأ0 مقات ماعزع7 30النامطععا ,(3أضنال م3مبالأطع؟ءا 03|1310) 3/إ3030م»6)ا 
مع) ." تلإمغاكات5 أإعمعع1 8031١‏ ومقلا أمطتكا) 


(1قالالاط ةللا أملقكا 00قل طأقطو وضقلز 123ةائعم-3:قاءعم 0311 30313 لذأ (طبالا أطولا طوكلكا 
ألا 3 ع7 1031 ناة|50ع 7الاة»| 031 ©201١!‏ 300ل ,(01730اةلانالا أ2طا1/3) بام ة30م»عا 
90 كأ3ط وقلا ضقط3لنادع! 3لإااناووالنادء5 .53632135ئع5 ,للا طعل0 ١أما‏ مانااعطع5 
013600-09 301 303136 تاق أ0 391332ط3طعا 030 3ألنال أل متملإ3زع)! ت/خاخط لماعم 
دع) . 3/خا230ع5 ولاج/ا) 


أقطة/الا" :3غاءعط 13 باط أطقلا :ق6اع1ع7 53000313 1ةقاكلاأنا أمطلقكا ,430 (اناق>ا 303مع! 30نا 
0أةاع5 نالطاقها أ030 (اقطانا! 8303 ولإمنقمع6اع5 إذأقالم مواق ناطقكا طقاطةطممعد إناكاماناق»ا 
83 ع-1313!عم 7»590303-303130 00قلا 0300-0300 136 قلاصقط بامطقها . 3/إلا ة30م0321 
.(أ3الم م303طاع]) 553لال 00ة/) 


10 130أاع] لاماة>ا 03110303 آ31منا 031300ع5 3أمأطاع! كات 11303131 اإلكاماناقها أ3ط دللا 
ممعم وصضقل ط13ا4 0311 0[/313 3ط نكاط3ملا .لأ رصقا 3م530 نكاة ومخلا 


أناط3أع17©29 >النأمن) |3ا3ة 300ا0173ا7©2001 لاأ3ةطا 80312 باماقتكا 3م93طعم اقم زلا ة0 
١ه‏ *330(2معامع]) 


1331 قا الةطمراعءا 30أ0ناماعءا ,باطقا قطانا! 303مع! الامصلطة نانطألا إلكاصاناق»ا 31طقللا 30نا 
ع غ63١‏ 30رزلاط لالطقكا 303مع!ا 520303130 13 2لإ3ملادك ,3لإلااة30معا 
0 :303 3أ0ع5 قلا لامطاةكا 81أ3نلكاع)| 150أم5320 أ0 30أ3بكاعءا باطقا نوعاط خط هدعم 
0١‏ !0053 ضاقكانا»|3اع7 دلااع] 0030ع0 نكا م3بائع5 قكاوطة)ا3اعططمعم ناصطقا طدام03093) 


809 أشلاقكا 303مع! 3نثاقطلاعم ©0312 باقكاوم] إلباتلا أقطقل/لا" :8أهواءعط هماععء1ا 
|1 معطم طقكاة 8031 أطقتكا 030 ,لاصطصة3معطعا مقا اناطصضعم ووقلا مجومقعغع) 
8031 01القكا 032ا الأ لاماةغأ3)ا-313! طقطع5 30ومع0 ألطقكا قطان -مقطبط مقخطقط ممع لمعم 
؟ة) اناا ة30مع)»ا ةلإةعرعم أأقا- أاهكاع5) 


" طواعا أصقتكا مقطالن-صضقطلط 032 ط3ومعغأء5 3للاقط3ط 855أواءعط طعامط ملإصقط أملككا 
أ25636ع ناأقاء5 باقكاوصء 25واطقتطعء015) 0313 لا ةلماعم للأ3لادء5 لامطاطت>اةمعومعمم 
طقالم ناءعلامع7 نكاة 9/3اتأنا90(النادع5" :36نلا3[مع7 لبالا أطقلظا ."(لنا أصقكا مقط 3ط ممعلامعم 
مأأداعء6 نكاة 331/3 3013|أ53|5 93لا( لاماق>ا 030 ,نكاصة:3معاعا ومدغامع] أكا53 301 زمعمم 
عة) - بامطقكا أ الاد م23غ3باطئعم 0053 0311) 


" تنااع5 لالطقكا طقاعط نامتا طقاصقاومقعمة 1316 .لالم 0311 مأقا ومقلا طقطممعلامءالا 
لكا 303مع)ا تأمصلاع]آ ماعط باطقا 3093013[ ,كلائعآ طقكام313[ 30ألباطعءا ,لكام303طاع] 
ده .أل قعاص قط قمعم صاعم) 


" 3لانا! 030 لكام3انا! ,طقالم 303مع)ا نأل طوعع25ع٠‏ ذأواعغ] بكاج دلإداناووطلادع5 هومومع)ا 
أماناط قاناط أل عاأقئعوععط وطقلا عانااطك| ةما انااطكاةقم 0311 “الامناأ3لادع5 11303135 الامطةا 
5 أل مقأع1 ناكام 3ثانا! 9/3واألا5790لا5ع5 .3/إأ 2014353 اقلا 3اقناز ذالم مق اماداعم 
ع0) .كلاكاناا 300لا 03130 


لطعم أ 3ا| 03 0313م ,نكا 3لاءع5 3لا[ 3|)300131اع7اع7 لاماقكا 3اأز ,لأا 303م 300ا03ا 
لأعا0 كنا نا أل طناع] و0زقلا 3م3 بالمطاقكا 303مع)ا لة][أ3م300؟ ناعأ بكاة تمواعءا كا ة30مع)ا اجا 
0 االطاقكا 72003001317 لقا3 لكا ةلالا 030 ,3لإلااة|أ3م لا هلإصعمم >الغاصبا طداام 
3م03 ضقكاة 8031١‏ 3الام باطقا 030 :3531300 أطأل ناطقكا طذواعغأع5) مأقا 3009ل مانا3>ا لاأ3لاكد 
3/اتومعء2 11363 نكا3انا1 3لإلالالا90الا5كع5 .٠الام]أاأل5©0‏ 3لاإلاامقاةلإقطةط مصعم 
".لأ 3لادع5 م13غ-م13] 313ط أ اناممعم) 


أماقكا ,أماقكا 372360 038300 30113م3 0310 


03 غأ3طقطط3! 0930ع0 ,لنقططاءعط ونقلا ت/إغأ3انا مقومع0 ومعدعط لباتنا أطقلكا مقأ مرواء5 
8 .35اع)ا 3060لا 031132360 قاع 1ع قا 3 (مناقاع5 أمطلقكا 030 رأممقكا) 


غأنا! 30030عغع)ا أدلإة- ةلاق 311 ورأومعم قاعنزع 4530 لالاة»ا 3لثاأأدائعم اذاننا جنا 
ألاأناطاع7 قاع1ع 030 :تلإطالادة)-الاكةا 303معا قاقطءعل0معمط واعنع وطنع5 ,واعععمم 
.331/3 وطاعا 0 قا 3ل اأوع0 301 ,3اع3:3[31طل3طاعط ومخلا قباأع»ا م3-م83 طأوأمائعم) 


أاقط 303م 0305 آلآ 013انال 031300 (<5لاألام-5ل نام |1103 0/300 غ231 ا3! 3مماتاال هتكاعنعمط مدنا 
انا! 303مع)ا 31اوطا اناآأنكا اع بأ 830 ثالاةا 3لإاانا90انلادء5 3األاطهاعكا .همقلا 
.نالا أط3لا ماناق>ا :430 أ030 ولإمأطكاة ط3ا35330طأطعءعا ولإمطناووطنادع5 إأقاألاطةغأععا هاعموعم 
406 


:213 13 .لطاعاه5 أ6قلظا :تاع:ع0 5300313 2قاكلاأنا أملقكا ,0لاصطقط1! مالاق»ا 303مع! 30نا 
لاماق>ا 6301 نضقلانا! 8303 ولإماةمعطع5 اذالم ضوا3 باطقا طداطتطممعد إبكا ميقا أجطة//" 
3 ,أماناط 3530-6331 031 لالطقكا 30اأ30زضع7 وصقلا ذا 3أما . ق/إلااة30م031 مأداع5 
031 طقاام 303مع)! تانامماة أآقناقغأطام بنذأ طعا0 . ولإصصقاءناكاةطعم باصقا لكا تلمع طومعم 
.0آثلاةا 030 ]133 26ووموع0 دلإلااة30مع)ا ذا أالةطمعا دالبامطعءا ب>امأالاىه 860غأ3باطنزعم 
0 تاوضع اعم طاعم 353تامع؟ 3001| ,أ3كاع0 353لأمع5 لا 3ثانا 3لإانانا90لا5كع5 
١ع‏ ."تلإلالةطصطقط) 


أمأ مانااعطع؟5 باقكاووع 3لإالاناو0(اناكع5 بطعاه0ك5 أقطقل/الا" :2غأهاءعط مووموع0 طقلا زمعم واععء الا 
31م ز(لمطاقا لاتم اماع >الأضبه أمنقكا 30و30ا1ق>ا 130ا03 م15313أ0 وهلا وضقءه 30313 
كاع722 كاناأ03 طاعاه طأقطمرمعؤأ0 ومقل 3م3 اأقطتمعلامعم 303م031 أطكقكا ومق ذاعم ناقكاومء 
9قلا /ا0-130ا1301 30331ع6! 031310 303ئ6عط ألملقا 3لإلاطاناووطلادع5 (خاألاطهغاع]) مدما أرقا 
؟0) ."3/إ3030مع)! أمطقكا مقاناقع5 ئاةأوداء 300ل 3م3 ومقأمع] مرق>اوصماكطناءعم) 


10 2303ع5 ناكا3 ]1[ ,باطقا تلكا 530335303 الكاماناقه>ا أ2طقة/لا" :خأو اءعط طاعاهك5 أطجلةا 
3اأنام 13 030 ,ناكا 13أنا! 0311 23لانام) قلت واقلا أأكاباط مقا20353ع5 ولمقلا مةنتمعمعا 
3/إلاا303م0321 30اءأعطداعم (303ع5 21اة30مع)»ا اقلا أقكاوم3م) أقصطة مقاةأم ناومعم 
1ع لكاة لاقاةكا ذالم 3236 032 نكاودمامضعم صضقكات وصقلا طواةم513 اقم 
مأةاع5 باكاأ30ط انام اا 03ع)ا لتأقنادع5 أقطلطاةدعم 80312 نامطاقا ,نذا طعا0ن * هلإلااه0جمعا 
3 عم 303م0311 


عع) . 10ت>اأوبااع 3009/) 


" 13003 63031ع؟5 باماقكا >التاصنا اذالم 0311 3ن0اأأءعط جاأضنا 30313 أ10 الكاماناق>ا 1/331 3100نا 
لاقم أاأقتعصعم 013 طقاصق! :3ط ,نذأ طعل0 .لعاصق3معطعا مهاتةكاناطصاعم ومهلاز 23آالانامم) 
5989 لاأ3لادع5 0620317 3لإلالاناأمعلإصعط باطقا 5آ3ام36293ز 036 لطوااط ألاناط أل 
90 3كاء5 3236 003أ0 قا لامتكا 0313 (قلإم كا لامع باطقا 3|310 , قلزمنأناةلامعمم 
عع) ." للم وم03]8 353ممط غأ60اع0) 


3 (اعا50 اطقلا طناةأوائع0 بااأةا ,نذا قغطنا طاأأعطممعلامعم ملإممقوألبامطععا واععءلا 
قط 5803 3ملناقاء5 50أ50-035 035 أ3م(لطاعط أل باطقا ط3ناأوط3قدع5-ومةمعدوع8 :م إعوعمم 
مع) ."0101153130 ]3م03 11031١2‏ 300ل أ(3[ ناأ3ناد 1313 ,نأ 3ا “لعل ومقلا امم مرع) 


9لا 3ل9أ3ثانا 3ط1زع5ع5 طاع501 2قا]3203اء5 أللقكا ,أمطةكا 32360 036300 واتاع؟ا جكاحل/ا 
3236 0311 قاع زع لطاقاأ0(3اقاع5 ألمطلككا 030 ,لمتكا 031 أقتصططق؟ نومع ,مقخماءعم 
353لكا 1133 301 ,أ3لكا 1133 ودقل !ا 13نا ,/لا131أنا! 3لإادانا709الاكع5 .لنأأ أتقط مقخقتصاطعا 
ع2" 


90 3]53لاد 30وللأع| /أ3ة5 طعل0 62ا6353أطأ0 ,للا مأأاهج 360لا 0300-0300 نا 
أل اناكأ|0لا15عآ 300ل غ173[9/36-]3/إ3 قاععم 301135[مع ناذا ,أماباط واكم ماع وومدعم 
/ا2) . 035109-17351110 850031 غ3ملاع]) 


(اطةاأناطقاععا .لاد أل 31ووم طدماعم 10312 مواعئعم ذقام-طةقامع5 (طقصق-طقدلام واععءال/ا 
3 نا00انادع5 !ا 3أأناط3غاععا . قاعزع7 نولانا! طق اانا نكا نأا لناماقط 1 لماناق>ا 3لإادانا091الاد5ع5 
28) .0لالطقط 1 ماناقكا أ30ط ملزمءتطكاق طقام3533ص0أطعا) 


بلااطةئط] أطقلا 303مع)ا أماقا 30كناأنا-530لاأنا 3131136 03300 اوناع 3لإلاانا00الادع5 03100 
531333 أأعطلاعم واعنع7 بااها .مقاةأططاعومعم ودهل جغأأانع0 قلخاخط لمعم موومعل0 
اطع طلااطةئط1 أطقلةا ."(مطاطة:10 أقطة/ه نال303معا ممعغ3زء5 (ممأوا3ك" :هأماءعءم 
3 3 ,لأا 35معاع5 ١|303‏ 3م63عط 8031 11316 ."ناطقها 303مع! معط 3زء5 مرواجك" 
04) .0103903100 300لا لاطمطاعا تمق ,مكاعع5 :تاع ع7 >الاأنانا 3لاما3) 


3 3 ,لناا 0930ق3لطط الامعلإصعم 810312 هاعنع27 مضقومق3] أتطتاعم 15 13أطةم3 هاجلا 
أقطلاع/) .قاععم 30330ع! 0311 ألكاقأ 353اع57 قلنع5 واععم أقط صكوكات >اأاعم 
بلااطةئط1 أقطقنللا ألكاةأ لاقكاوصء 30030138(" :3غأهائعط واععم (تلإصصم3كمممرعععا 


3 كنا نا أ0 أمأ لقا هلام تمعاء5 


٠‏ .'"'(قاع زعم طق>| 353 طأطماعمط >التأنا) أنالا ماناق>ا|) 


9اغئط قضواعا) قلخاقاعا 13 بااقا ,(31ومعلطعم) ألألعط بأ وكاتاعا 303م ولإماموعأذا نجنا 
كا أطتماع 2729 ونقل 3أمعط وق ا ئعطلاعم نام أللقكا 1313 .(3لإ ناكا 35331اعم 
»|1513 :3031 5601350 3]5م203ع0 1قكا3 13 0331/3 ,(لناا 3131م ابااجاع0) 3/إ3030مع6)ا 
١‏ .ناكا 733 :(لاعلا© 025030315560130 قا 3انام 03 ,كاةط15 ا03لادع5 030) 


»3031 طلقا أطقاعم ضقاة كات ط3ا803 6303301601 3(3(36 انا0ودالاك" :3583اءء0 «ولإماءوع]15 
أما 3013زع! 3/إانا001الادع5 37لا 50031 93لا[ أمأ ناكا ةناد 030 3ل ا03نا5 ناكاة 30331م 
."كام20313ع ومقلز 33اءعم لأ3لاد) 


03 0زق6امعغ] نقذأقط 353ع2 لاقكاومء طق األ636" :3غأواءعء5 دنأ غأ3اأ3اةم- اجاج" 
-31ملاتأاعم ولإلااخهكائعط صقل طقالم أقتصطة؟ طناوصمممطعلا! حالم طعاه مقام ع0 طداعغ ومهلا 
أ30! ,ازنامئعغ قط13ا حالم 3/إانا00الادعء5 .أمأ طقصمانء أأطة أقط3لثا ,لاطق>ا 303مع! طندممماا 
ع . '" لاإلااصقطةنامطعءا م03 مقو اتقطع! طحممر اعلا جطح/3) 


5313703١ >01‏ 030 ,لطااطةاط1 أطقلا تأقط 03101 أناكاةا 35330اعءم وضقالط 13أ36م3 هاجلا 
ماقا (5310لاأنا-5300لاأنا) 31أ30ططعم 3 (3|3انام) ,لا مقكاةأطماعومعمط وصهقلا هانعم 
ع/0 .تأنلا أط3لا ماباق>ا (3ملطأأصعم صقا ومخلا 3230) ومتامع]) 


الاك (أ30! (353 06300ئأأئع6 أأقط أناطمطعا ,031 3لإضعم ,لأأطقط1 أطقلطا دلإمطاناو90لادع5 
م .ةط ا|تماة طقا3 زع ودع موومع0 طوالخم 303معء»ا ألوطممعءا) 


(.أما اقط طقاناة]أطأل ط3ام13003 الاتلطقط1 أحطقللا" :<(83أواءعط بذ غأتاأةاتم اق ]داحلا 
0 ,(قتاع ع5 7الاكألا70) لاا 3انا1 ةملعم 03300 لزاع «لإمططانا90لادع5 
طع|0) >ا3ام00 غ3م03 دضقاق 80312 و0قلا 32360 (0103]800 دضوكاتة قتاع721 ولإالانا00الادع5 
ع/) . '"(0173 متعم 003 ناقأة مقخطةم03) 


36158الال 71353 3أ ألا (360لا 303مع))! 101تكا 531لا أنا-5310لاأنا 03163100 13أ3م3 0300 
031) 6اعنع أ1تئخاة0ع7 عالتأدنا 3ل/إ203ع1 580312 353اع 30ل ,قاعزع 30و6»03]530)ا 
. '' 7721735131 3031 300ل أأاقط 30313 أم1" :3غ21ائعط اأطما3ك ,(3لإاماناة>ا 30لا030001) 


ل1 7250031700 |5203 3لازلا 0602031) 30309/3مع]! بااأنااعم 036800 انام 3لإاطاناة»ا 03100ا 
أنلا 3601لا .313]80(ع! مقتكاناكا ةا 1353 03ناك نأا «الااعطع5 قكاع 1ع 0300ع؟5 ,(3لإالاماقاع] 
3 أنأك أما إناكاماناق>ا أ3طق/الا" : 3غأواءءعم 


لأقامالقاطة انعط |03 ) باطقا أ30ط أعناد طأطعا قكاعنزع7 نكا مةنام ممعععم عاقمة ادم 
ةلط أأعط7اع7 لاماق>ا 30930131[ 30ل ,طقالة 303مع)! نامقها طذاأنكاةأ لذأ طعا0 .رهكاعئوعم 
قاع 1300مع5 بلالاق>ا 3018313 أ0 303 |1103 .لكانااةأع]-لا اماع ا تماعومعمم بحا ة30م»عا 
"5302 3ط أاعط لمع 3م03 0/309 ١تكاهععط‏ ةزاط ومة/) 


»031 ألماق»ا 0331/3 ألا أ هخاع ودع انام قاع ناق اوداع 3/إاثانا90(انادع5" :31/30 رمعم قكاععء1/ا 
3 0ع 5663/3 0320 ,ناما 3نام طاععم 2اةم3-ا303 303م»)! غ3(36ط وم0313ع5 303 
4 ".03161 معطععا أمطقكا ومقلا م3 حنةاة الاطاهخأاعومعمم) 


ناكا 0ا3أ3 ,لالاة»ا 13170ع2ع7 >الانأمنا 3]30لكاعءا 303 نكاة أ3الاةاةكا" :363ائعء6 أنلا أطجلا 
00 0/إلاع010-0املإلاعم 0311) لكا 00قلا قط قطاعط 31م لاع لاأقتلادء5 ع1 نام اناأاعط ]3م03 
٠‏ ."لامتكا قا 353 اأطصعم طقكاة بكاة طدانامع]) 


( ماقا 3لإلداناولتاناكع5 انالا أ3طة/الا" :3غ0ائعء6 ولإلاناماقغاع] مقأ“ ماعل وطقلز صقا 3ومعلمء الا 
30 أأقا-أاتكاء5 10312 نأ 336[ 300لإ /1ة501ع 7اناقكا .لا301ثانا! 530لأنا 3131م 30313) 
أمأ5 0311 ]لالانائع5 آ3أأواعم ,لبنأ طع01 .(تووعوعط وضقنق6اع5 30301مع)! موكانكا ةاعم 36م03 
تلام 359031013560130[ 0310 ,3|317 3ل0ع] 3003م لاما3ة39بااعا 31ومع0 3ما3ك-0(3لود5اء0 
3 طلقا 13 3لإلاانا960نادع؟5 ,لالمطااع]أ5أ التناعععا .وصضقا3اعط عا أعامصعم باطقا تنأهغام3 أل 
(3كاعءعم 303معا عاقطاصضع 13 وصقمعا0) ماعع 3ممتامع صقكاتة ومقلا 3236 
اتا تكاع:ع2 303مع)! 37360 قا 3م (اأمعطا كانغاصنا قا ز01[30 300ل 20353 3لإاانا790الا5ع5 
١‏ "3]2اع0 3لناك نأا لأناطناك ةلث طقكاط قكاناط زطاناط ناك نكاج/ةا) 


لاناق>ا أاع7©0 301632[ أملقكا ,أمطقكا طوغأمأءعم (330م53)ا! ةاعم 20353) 03300 13أطنم3 316 
أماقةكا 030 (تلإقطاماباط قكالات 0١‏ 303 0قل 313وع5 ولاطططلائع) صضولءاأاةط1ع01 بنأا ألنا 
-لا|2أزعط 31[/3ملأأصعم ,|0163 309ل طأقطقآ 0321 1أ63-بل3ط نومع #ملإمأم3 زباطومعم 
١‏ .ل|3]) 


3انام 13 03 ,(قاع 71 ةا 353 أطتلاع7 >انألانا) نالا 3لانا! أ5أد أل 01530503130 لأا لاأ2-نلأت8 
8 .لاا مأأاة2 309لا 0360-و30ة02 0321 ناز 13 103]) 


3 .6أ3لالاك أط3لظ :6اع1ع0 5300313 1قاكنأنا أملقكا "1130/30" >انا0نالضعم 303مع! 30لا 
كنا 1303 (ولإمز3معطع5) اأقالثم ضقاة ناطقكا طأناطةطمماع5 الكامطناقها أقطقل/لا" :هأهاءعم 
30 .10/3 303م03 مأواع5 باطقا 0360 


أقطأاعم نكا 3لإاانا700لاد56 .106300317 0310 32غأقاناد أ350أناوطاع7 لالطةقكا 3003013[ 
3 نالاقةا ,5063100أط بكاة 3ل/إانا90الاكع5 0320 زطاقطقللاعممطعا 031300 2303عط باطقا 
.(ط53|13عط 300لا 01300-013060) أأنامأاعم ومقلا أكقط 323 3ممطأأ0) 


0 3031 930طع0 36030ط(الا 030 30غأ3ابادك آ3اط03|3 انام داع5 الكاماناة»ا أ|3ط3/لا 030ا 
0 ,تلإمكاقط (30ز2ع ومقلا 3لضع3-6لرعط5 0قا3 3أكنامةطما طمقكاوصضةنها نامطقا 3ام3003[ 
ىم .ألماناط قانامط أل صطقا2053عا تم3عمدعط مق اا خطع نع باتتكا 03003013 


اأطممة ناصقا 300لا 03215303) ناصقا أ30ط عاأقةط طأطعا باصقكا 303معا طذواام 3أطعنكا اخمممانا 
اطقاباط باكاة 030آ .ماع05 309ل 01360-01300 لامطاقها الناعط ]1[ ,(لناا قط 13أوعع5 
ع ."لقا 3]30لاطاعم ١5031035‏ 0310 20303 300لا 0130) 


رلا >اقلا30 0/300 لاان3لإطةطلمع5 40315 اطمأقبالاك أقطقل/لا" :85أواءعط هماععء1ا 
عألاأ03 طع01 لاأقطتمع015 واقلا 3م3 )|| 903أمع7 3[/3مناك أملقا منحكاط هأ طااعم لامنطناءنالامعمم 
310 #لإطمقاناك| ةا قاناد أماقةا 300ل 33 3لإطاماقاناك|3! أماقكا 3/إ3مناك 3310 ,أمطقها “اعمعم 
9اقلا 0130 30313 (5غأ3بالاك 0/3131 لاق>اوطء 3لإثانا00النادع5 #أملاقكا 318ل 1ق >اكنا أ لاوطعا 
أملقكا تانانلالامع0 اقكاو0دء الام 30310303ط 0313) ١قاقة:ع‏ >ا3زأط ١30١‏ ,:303لامعم 
“ىم "لقا 353310أطععا 30ومع0 مقوص ومع نعط ومقلا نواعم مقانكا ةاعمم) 


مة353طط) باكاة كاز ,ناماقك>ا اق لاا 8530310303 الاكاطاناق»ا 31ط3/لا" :2غأواءعط 6أدبالاك أجل" 
[566303 1301| 300121م 03161 17131317 أنا720 3الام 13 030 ,لاك 13اآنا! 0311 8غأقلم و00قلا أأكانام 
اكات 030ع؟ (لاطقا 33060اع7 0321 نأل 0نقألعط بكات اق كاأنأ3م) , قلإلااة30م0321 موأءعط ممعم 
3 الاطلاقا 3300اع77 نكاة 300لا لاأ3لادع5 17قكانكا3ةاعم ©2ا3لصضعط 0قلازلمعط 60312 
0 :إلاكاةل/إ3ملا 3/إ03ع5 أط1أةطاعمتاعمم 2ا3ل0ضعط نقلازنلئعط دلامصقط لكام * تلإصممقانكاداعم 
0 لق امأةاع تلإصضقاةلإ3 رمعم عانتاصضنا “اناه طعامعط صضهكاتة بكاة 630313 
لاكاة 3اقل/إلاا303مع! 030 أل طقعع5اعط بكاة آ3اقناز طأدالمط 303معا .طاذالظط 30ودهاممعم 
حى .القطممعء]) 


ناماقا قاط 3تاعلاصمعم! نكام303طاع] باطقا 31اناكناللاعم 13003013 الكاطاناة»ا 3031لا 30نا 
لكالاة>ا 3310 ,انالا أط3لظا لماباقكا 3مماتصعم طذاع] ومقلا 630310303ع؟5 تضقعوعط 1و0 3ممانأأل 
30لا ماناقا جما .اع501 أ30لا ماناقا 3210 ,0نالا أطولةا 


لمعم اوناع وضقلز 3م3 الاطقاعو0مع7 3ألع5 لاماقكا) لاملقا 0311 دانا3ز 803113 نام أننا 
.(قكاعزع0) 


3/إلااة30مع! غ331 ق|أالةطومعها 0خ3ألباطعءا ,لاطقكا مقطانا! 303مع! لنامطة طأقاقغأصام مدنا 
ة) . "لأأكقومعط 3ط13ا أ30| ,أصقخطأك3ومعء1! 1133 ناكا 3انا ! 3لإلاانا00الادع5) 


9 م3 036 طنقكاةلإ30عا تأزعومعطم )8031 أصقكا ارطأقبالاك أقطقللا" :3غأواءعط واععءلا 
قمعا وضقلا 06309 لاقكاودء أ3طأاعم أمطقكا 3لإماناو0الاد5ع5 030 ,للا 0ةا363ا باقكاومء 
أملقكا طانالاضع] ,ناممةو:3نااعءا مالاق>ا تمقمع)ا 80313 باقاق>ا 030 :أملةقكا 1!30693ق)ا مقا 03 
9 01300 1آ3اماقاناط 3انام ئاة!0اع 30نا .(1أ03 03وط0اط 03 مقومع0) لامطققمممعاعم 6ذواع] 
)4١‏ "اأملقكا مهوم3اتا وال 3أأنامط 350360م01) 


23 *(ضقل ا لمعل مقاأداعط باطقا 3م3وموء11) اإلكاماناقا ةطقللا" :هغأماءعط مأدبالاك أمقلا 
2060 قالام لامطقكا هأنع5 اام 303م 0311 3أاناما طأطعا 3030م ناماقا ناكاة30نااعءا ماناقة»ا 
#لاماقكا 360ا3اءعط 0١‏ 2ةا3منااأل 030 300لاط01 300ل لاأ3لادع5 [6303ع5 3لإلااطاة ممعم 
لاماة>»ا 300لا 3م3 2ةا3 3لإلاامةناطةأع20عم تأنامااع11! غأدمحظ ناكام 3لانا1 3لإمداناو9الادع5 
.12قكاناكا13) 


" طةاامط 0303لا 1722121530 >اناأثانا) لاااة>ا 3/إ3ملا 3/إ5©03 (3]13ناط ,ناكا طاناة>ا |3033/لا 03100ا 
0 :53أ3ولااء م153 03از لكات 3ل9إ0األا590ل0ا5ع5 ,(للأأا 30ةاأ3م530 لاكاة ماخلا 
11 اآلاط3أعا 3|306 لالاقكا .(3/لإط3013طتاعودمع7 >الأطنا) انا90اناك-(انا90الاداء0 
0 .3آ5لال1ع5 300ل 3الام 3م513 03 ,3لإمقة|3 مأ طوطعم ومقل 336 أ0103300 موكاة وددلا 
*ة) . "ةا 2153173-531013 101190011 17 ألا اناا 93ئاز ناكاة 3/إ0اتالا17090لا5 5 ,137لا17901لا]) 


الاك أ36لظا م203 3اع؟5 أمنقكا ,أملقكا اهام ءعم (530330ا3ااعم 2353) 036300 واتاعءا مدنا 
0130-09 030 زأمطقكا 0311 أ3لططة؟ 030اع0 ,لقطاءعط ونهل 3/ا030انا جومع0 ومعدء0 
نااةا ,أمالاط 757001703131 300لا 33لاد (3كلأع| ع0 2ةا0353أطأال بنأا ملاح وضحلا 
ع؟) . 1735170-1735170 31ملاع] أل لكأو اناداع] 30/إ غأ3/إ3ةما-أ3لإقمط قتكاع زعم 30113 زمعم) 


(اطةاأناطقاععا .لاد أل 31وومة طذماعم 10312 قاعئعم ذقام-طةقامع5 (طقصق-طقدلام واععءال/ا 
لالاة»ا 3/إ2153530 566303173003 ,0قئ/إ1130 ائا0نالمعم 3601ط 3لزإمأطكاة طقام533ة3وامعا 
ذه .0لامطقط [) 


31/إ3[/35-3 31/3 2ع 290317ع0 3كنالا طقلا 0ق اكنا ناوطع طاذاعغ] أماقكا دلإلالانا1790لا5ع5 03100] 


231 لكانام) أكاناط قل ,أمطقكا مجومومعغع)]) 


12) :2]3لام 0/300 


69 ,لاناةطأا لاتأطااعم ألا نامع ذاناة1اأط ثالاقةكا ااا :3لإ0اطاناة>ا 030 لاناة2أط 303مع)ا 
9 .ألنأع 300ل طتأماءعم طاخقاحقكاناط بذاا هلاطط 3 أمامعم) 


مات 13 طاقامهاعآ (0قالبامطععا غ32031كا قط 3003م #لإمالاناةا أتلأعوصضعط صضهاةت اناتأ 
3131 أكانا 015735 300لا أ3م27اع] >اناأناط انا أناطع5 نتما .3اقئاع7 عا عاناكةط ق6اعزع7 قلاخ ط داعم 
4ه .313 ع0) 


أاقط 303م 030 ,ألما 13الال أ0 كناآأنام-كلا انام 1031 و0خل أدتماةا طعاه أومءاال قواععع حدما 
4 .1ق أاع016 3009ل 30 ماعط داعم >اناءناط انا نناطع5 30313 بأ غ3ك>اةا (ةلإمنقدع6ع5) .31ممقلا) 


9 اعوع0-ماعوع7 2انا0نالمعم 3أأمعط اقطقكطكا 0311 130أ30ط3ع؟5 3ا3أ ,مول اتأمعل ومقلا 
أما .(0030قلانالا أقط1/3) لا310ة30مع! ولإماقطقئعم صمقاق عه أطقها ,(صقاتكة0أطال 6ضواع] 
90 >تالام 303 030 ,(0ق!أ5>ا 0153 03031 3009ل 3/إ515310) 0لازئالكا أأ735ا 300لا 303 30131309/3 
٠‏ .(م3لامعا وصقواأط م03) لاطعا نعصقط طواع]) 


أل 3/إ3أ3وطع7م وضقلاز طقاواعع2 أمهاع1 ,ماعنع تلقام 3ومعم أطقكا 30313 دنا 
3م03 8031 نأا طذاام 031 دضأداع5 اقطممعك5 هاعنعم وصقلز جاجطععط-3اوطاعط وا813 .أألمع5 
0 :إلالاط3اآلا1 37236 3ل/إ0313001 0353 3003م لالامغاال5©0ك 6اعنزعم وضماممعمد 
3 3أولنائع)! 17ا2300763ع20 تلإضقط بلا ضمقالكاتا ق6اع)ع7 وضقلا مقط قط ممعلامعم 
١‏ .6اعنعم 303مع)») 


30ل أاعوع7-أزع0ع7 انا0لا00ع0) 3ملاتصعم 13 113أ36م3 ,لاماضةطانا! 3236 طقام3لا لمعل مدنا 
5 ]3003 301ا ,ةلإكاة5 أنأعماع1 80312 بذ 3لإلااط323 لمانا ووالادع5 .لأأاوج نكاقاءء0 
5630311 


(31طاأ 7203630013 0/3009 13003 303 ,30لا أماع0 وضهلا 30130(©)! 303م تلإاطانا90لاكع5 
3 انام اط أل 0قلا أاقط بنأأةا ,أ أكاة 37360 303مع)ا ألكاها 300لا 06300 (أ030 
)٠١‏ .كانااطكاقم ضوأأتكاع5 طعا0 0153011 وصضخلا قط طقا3أ متلا أممع0 ونضقل قط متم .3/إ3030م) 


09لا أ0م7قاع] لخأ3لاك >الاألانا لاقكامأ ةاعم بذا غأ3مم نكا قط طةا3طمم ذا أحنهقكا 630313 جنا 
ع١٠0)‏ .للأمعاراع]) 


(353ا-318ائع5 ]3م03 (الام0300ع5 30313 ,(لنأا غأتمطةكا أنقط) 3/إ 03360 353 (303ه 


.طأقاام مادا مقومع0 صق اصضاقاعم (30ونمامئعم تنمط ولمع 3631 ولإمءأل 3اعطصاعم عانكادن» 
283 300ل 3الام 303 030 ,3ا3اع© 309لا 303 قاع :ع 30313 أل 3اتل/ا. 


00) 


أل 0313 ,(3/إ0أ13ك1ا 3 30ل 32:ة>اوماعءا داة>اطخمء05) 6ا3اع© 00قلا 0300-0130 الام 2603 
كالكاعما _>اأكاع ماع 323لاد 530/313 ,لنأأد أل قواع2ع2 5301 . للإمغأتممماعغ ذضناقكاةع0 (ممذاة0 
0١‏ .(أ03اع! 313لاد تأأعمع5) لالإ03-لالإ03 معط 03100) 


0316طعطع01 ومتقلا 3م3 ااقباعع»ا! ألماباط 030 30016ا 303 أ30اع5 تلإمممةا03 أل أهكاعءا هماعرء/ا 
9 3م3 (قاناكاةاع5 353لكا 11363 ,لامطاط3لانا! 3لإاطنا090لادع5 .لاماطضقطنا! طعاه 
.تالالا قل معطع ءا 0) 


أل 20316 ,(قلإ0غأ133 030 ملإطض3مما مقاطقطع05) 6363013)ع5 ونضقلا 0300-0300 انام 403 
أماناط 0310 3091| 303 أ30اع5 دلإمممة|ا03 أل أهاعءا جاعءء11 .تلام 3مماعغ 36ا3ونالادك م0313 
8031 300لا أ3مككاته موأ عط تمعم (63031ع؟ لالامقطنا! طعاه كا قلمعطع! أل ومهقلز 3م3 القتلمعا 
.5لا ألام-5لاألام) 


9 ا0-30ا130 1353317ع0 ألا ةلطع (730لاةطنالا 31ط1/3) لاقكاومء أقوام3603][ 6>اتل/ا 
»1031 قاعنع11 .لذأ || الإونامطا 300ل واع2ع طاعاه لاقطمطع015 300لا 3م3 3/إ130ك-513 
0مقلا تكاعنعم >كاأعمعح7 كعاب03 طعاه طأوطممعذأ0 ونمقل تأاعمع5 3من3ك حنككاص داعم طقطممعلامعم 
اع 301 3|315 انام تاع لماعم طقكات أللقكا 9/3ااأنا90انادع5 032آ .ناالاط 03 !ل الإدناما 
.ناكا أل 10316 موومع0 (نة نامعل طواعغ ومهلا 32360 0311) ماعععم موأوخط03) 


((لالالاناق»ا م13ةاوماععا ومق امع 30نالماقطناللا طقنلا وم ةطمناط 2353ع ناق>اودء 23003013 
نااها ,غأ3'لناة! كا 3كنال/ا اطقلا 303معا مقاائعطصعمص طداعغ أحنقكا دلإاداناو0الادع5 هتمومع 
لاأناط203ع1 اوناع توقئع! 803163 باواةا 1030 .لامأ ةمع279ع 320930 أمعاعم بلكماواءعم 
لاأةلاد ا 5003أط 231١‏ اناكاناط 317 أن235001ع7 >الاألانا) ئا1م3نانا! 0311 0نم عع طاحممتاةا 
383 5113-1115 0600317 37236 7317 الاكاناطا تا ال01[3 ا 3الاداع] ,(للأمعامع وددلا 3532م 
09 1ا0-30ا130 135331عم ألا اماع77 لأأكةط 6اع1ع7 3لإاالاو0والادع5 0تمآ .واعععم 
).لأ (ةن-ام م3ةقمءع)))) 


ا الالام3لانا! طأعا0 7ق[3 نام طماع5األ 2قكاة 501300 م3-م13 3لإمانا00الادع5 030 
3 00قامعغ ولإلاامةباط ق6اءومدعم 1300تلمعء1ا أدمث اذالم 3لإاداناووالادع5 :6اعنعم7 أقل”اج 
1١‏ .طق اولمعا ماع عع ومة/) 


3130[ 335 أل لالاوعآ مجع 353لأمع5 (30لاصطقطبالا أقطةئ/ةا باقكاوصء ط20313ع5 ,لنأا طعا0 


01360-0139 آ203113ع5 030 ,لا3031مع)! مقكاط تأ م أماعم 0 و0قلا 303150303ع؟ الذأعط ودلا 
35030131 30ل :ةلامعل أ3ناطئعط بامتأناء أومعم مة1تمعطع! 303مع» الدتطمرعءا نازلا ومطخلا 
5 ألا قم ما ذاعم باطقا 


لاماةكا 300ل 3م3 25قكاقت أتطااع11 قطنلا طذاامط 3لإملاناووطنادءع5 زط ذالم انا كاناط- مانا كاناطا 
1 .لقاو معا) 


لاة|3>ا) 0313 مأأاة2 ناكا ةاأء 300لا 01300-01300 303مع! ولالاءع0رعع» لاماق>ا 3930131[ 30نا 
0363 ناماقكا 0300ع؟5 ,لامطاقا :قا ةطلاعم طقكاق 1316ع7 أم3 ,(م3لاأمعل بماواءعط بامةتا 
طاناءء0داع0ع! 30طع5 0قومع0) 1310الناطععا .قالخ 0311 5أ3ا 309ل لانام 010160ضعم 0م5033 
1 .0100311اعم ]3م 3ل0وعم مواق 8031 باطقا نأا نامطقها) 


3ل 0303 ,(/ا1أ173انا 031 620111 ,730الاقطبالا أقط0/3 ومقلاطةطممطع5 طقاصق ا أل مدنا 
ام لطقطاعط و0قل لكا ة/ثا-ل»|3للا 303م 030 ,(1300أعم 030 0301) 0ضؤ3أد ضدأوةط03 
3 ألائع) 2قاازتطع)ا (|30231-3803 3لإاانا90(نادع5 .0313107 باكا3للا 0311 3لإمم3ومعل0 
لامعل وصهلز طواام طأنتأمائعم ط معط .وهات 3زع)ا مقاكنام3آ20ع لبنأ (ونقلاطاةطلرع5 
01 .]93طأنعط باط ةل 3009لا 01300-01300 أ30 330 لماعم (أ30 رمعم ط3ا303) 


الا ناك 7650131631 031317 ,نا أ3انا 03 لئاق اوداع ,730اثماةطاناالا أ3ط1/3ه 536313 تنا 
013080-19 3313م لطقكاومةاتطوصضعم صضهوكاق 80312 طأواام دلإماناو0الادع5 تطقمع)ا ,(طداام 
6) .لقا أتاع)ا أدباطرعط ومة/) 


لاماة>ا 03115303 باالاط03 5353|30أ016 طاذاع] 300لا 1731الا 301313 0١‏ 303 3ل/إأناأةمع5 1313 
031 ولإاطالاة»ا 36300اع7 وطقلا متكا أقكاة نمقطأطعاعائعط وضقلا 0300-0300 ,لناا 
139 ونقل 303 11031 !53/300 أمهاع] ألالاط قكانامط أل غ363[ 30أ3ناطاءعم-3]30لاط زعم 
3 أل طلقا 3طتقاء5 طداعغ أمطاككا 00قلا 0300-0300 لأا ,53033 غألكاألء5 مق اماداعم 
13 طلقا ةنعط >اتاأتمعم طاذاعغ بنا وصقءغقاعم 10312 وضقلا 0300-0300 دما .قماعمعم 
01360-019 قاعئع7 ط13أ30زمعطم صقل هواعئعم 303معا مقااءعط01 وصقلا مقط قلناعممعا 
50053.0١‏ 00ة/) 


أنع7»0 303لا-قطقط قا 353 اأطصعم كعاقلمعط أأقا-أاهاء5 8031 ناماض3تلانا! 30نا 
0») أااأقطاعمطاع 353ل8دع5 واعع أ30اع5 ,تلام انا0لنالضعم ضقممااةجعا طجمع5 
1 .أ ألمع؟5 3للقدء5) 


0 3زمع” 13 أ ةالنامعغ ,كا ةلضع لط وصعم (30لاصماقطناكا 31ط1/3) لالماومقطانا! طدانا3ا3>»!ا 30نا 
أ3لاطاعط 11031 13 أم3أه1) .لم53 300لا 0303لا ألانأناطع 09/3 3باماء5 3أكلاطةط انا 
.لقطأدتاع5]ع2 كلااعمعم-كلااع] وكاعنزعم طذابطا هموعععا مهل (مولاتمطع0) 


أل لأ53اعء قاع1ع27) ,لالاطقطانا! طعاه أقصطةء أنعطال طواعغ] ومقلا 0300-0309 أمهغاع1 
لاقطأذأاع5زع0) >انانأانا 030 :((طق3اام 03 3ذون 0|300 


311 انام طاع5 30ل اأطع0 و0قل مقومع0 تدا . 3أكلناصةقطط طق ]30 رمعم طوالث طذابنا أحتصطاة؟ 
0 313231[ 6ا13ع5 الالامعماعمط طقات لكام 3/إالانا00الادع5" :لاا3انا! أزمو[ 
9 ."(20053ع5 9/300 3أكناطةطط م03 ماز مو ألهاء5) 


1/313 لا0ا303مع! طلقا تامع أللقكا ,لأا ألادة)-الاكة 3ع 0311 5]ماع0 م3-م113 30نا 
لاا 30م 03300 اناع] 030 .3/إ00360ع0 بالاتأقط قا 3باومعطا عالامنا ,(30تمامقخطنالا 
0ل 01300-0130 (530 8100أ703أاعم 5113 6203(31320عم 030 صمقةنقمعطع)ا! أما وغأمعط ممرواج0 
.لاقمطاءعء0) 


لاماقة>ا 300لا 3م3 313لا" :مقططاءعط 580312 309ل 0300-0300 303مع)ا قامةا3]3)| 310نا 
ماع 03ئا[ز أماقةا 3لإاانا90الادع5 .(لنأ 31ا70أ 3]31لاطاعم 030) ولإلاطق>ابا ةا ملا530091 
1١‏ .(ألملقكا 303مع)| مواائعط نقلابا! 300ل 003[3131اعم غ0351531) متكاة اع ومعمم) 


لقا تلإاطانا90الادع5 !(لاماقكا 703اأطعم 3|305 309ل >الائناط 300لا غ636كا3) 13بلا070091 0310ا 
3 )> أقالم طعاه طلقا ز01[30 309ل م33لإ3زع)ا 030 30030معممع)!| 3|30) لا00 اناطع 93لا( 
01 ."أمطق>ا) 


ا ةلإلااة30مع! 032 أطالاط 030 3001| 13كطة! الاطقهاع لمعم وضقلا ناز طذالمط تنا 
مةاطقعع5اع5 قلاعء5 3آنا ضقكاة طق3اطةطملاع5 ,لذأ طعا0 .ض3كنكنا 3ا3وهء5 صو اأالةطمعءاأل 
لاطاة»ا 300لا 3م3 قا ١313١‏ أأقكا-أاقكاء5 8031 نالا 3انا! ,(طة1أ23وما) لمذما .3لإلااة30معا 
+0 .لقا نكاقا) 


ترجمه سواحيلى 
لاماعطع نكا علإمع نقاالا! , تجمإعطع؟ قنلا أوم خالا ,لاوطناللا أدععلامع نحللا جا جمازة نكا 


١‏ . 3ط5كا ,أ32للا 3للكاعنثاءعماجد عا23 قلإلثط 3003610 لاط3كأكا آم كاألا .83 (لاقا ]ام 
لازنا علإامع نلاللا , تمطاكاعط علإمع الا نكا كام نكا ثلا ثانا 3ط لاقمع2. 


؟ .أط لامعلالاكا ألطامط 6اكات1ا .لأ لاوطناللا أجععلإمعنلالا 3لثالاكاممأ5أ نالناط3أوط 3طلاق لكا 
31/لكا 013أع/إ3اأم ماع زم 311ط3اكا جنلا أ[03] 03 أزدلإاولاطما. 


.رعا3نلكا عأطلاصط 3طككا لاضعنلا 11013 3للكا 3آ31023كط عط7زصناط 3طمزتقنتكا 3ل" 
علإلاع لثامم 3انكا 3532003 03 ,اناا ة203 03لام 3|16ملى أكانادم عطع ةد قنلكا أمعطدعطاع 53لا ةج 
3 ا لاكاأد 3لا ئاط3013 أصع 0 طال>اة0 أ5ةط 813533 قلنثالكاأ لظ .عاقلا أانط530 13أط30). 


ع. نكا 3الك! 3ل ناناز 20عثثانا علإمعنثلاا/ا أم ع/و03 ,لاوطناللا أدععلإمع نثالا جننكا أم نامعل معزع قلا 


ن. ناوطانالا! أدعع لزاع نخاا/!) عط ةللا أاأ 30لإلا قناآأ/ا 3[ لكا ةم ةللا 30لا تالكا قاط المع ذالكازك). 


بأ أطأط30/ا0/إ303/ا 53 313/إ0/ه[303/ا 30303 230 ملاوط قاأطناواز0م303لكا المع 2 الاك 
أمةناآأ/ا مماملاأاةلا جلثلا أدبازلا أم علزعلز هاكاتا. 


ء. أدععلإمعنلاالا تل باناز اا عاقلا ادا 3لثالاكا0مأ5أ أطل,3 ةا عأملزعل 03اتلإممط ومنكاقط قلا 
اط لل باطقألا 3016| 100قل عغمل/إ ,ع 3ل 0أم03 3م 31ل 73130 03از303 3 ,لاولاناال/ا. 


”. لالاز 0ا! عاقلا 4315 23 ,51]8 1أ3اقلام 3016| أط310 03 لاوطاطمم قطمانااجدعلإزاح علإالم علزعلز هلا 
3ة)ا 3لظ .03 0ل0مع ]نا علإمعنثامة لامعللام ألطوو مام أصومط أم أصباطءة[نكاقت اا ,أزوم دلا 
3 اانا ناكا 3|!0/ا 56313 13أط ,13نا“ا 3لا 03303 3ثثناأأناآنا؟ةغاط الإمالام قاأكاجلا :3ممع5اكانا 
أ32/ ولإأأنا اقلا جلاعن أل 13 دلإخط 3ثثاناكا ةلات ا. 


. :3852لا 51313 3اأط ,3ثثاأط53عأ0أانا 03نال 3166م( ناط 303 3أجاأنئاتا| كان تطقا جلا 
3 ,30للاكا 3ل/لاع|30000أقط 01/31113م 316 لكالك أمع2زالااك 7 3الدأامطء3مكا أملم ألا 
3 1/13 1/313> 3لا ثانا “املأ 3/ثا 31ل 3ال01701ا3]31/32لا. 


ه. 3105003ال قطككا ,نأع/لكا 6امأنكا 3(طاعطاع؟ 36303111لثام 3لأوع(1منام كال خصق>ا جلا 
آم كاناط5 03 3/ثالاكاع/ا351 181033 )ناكا علإداع ناما 3لثاناكا 303 علإعلا 513163 3اأط ,عا 3/لاكا. 


٠‏ . 5131 13أط ,383م0ملإأاةلا 7730313 3ل 53303 3(لاعع2 3لادعز مامكاب قتطقتها 3ل" 
,33 أطق انا ناكا علإمعنلاالا علإالم ملعلل ها كاقط 3/ثهكا ,ناوطة/كلكا 050013عأج ئاط133 :3لناعكلاا 
3 3 اناا زناكا ع لاع نلقاما. 


15100 |“ 3]31300353/لا 25010 530 ,أأنادالا 000معغآل/ا 3/إ30آلكا 23 أاأطنا1/30305 2/31 3/ثانا‎ . ١ 
.]75310733 “نكاما 3]أزنا 3م‎ 


؟١.‏ 83023])ا 0كاقطء 3ناأأكا 03 ,0>ا3/لكا 3لا أأنامنارملإأاةل عاقلا قلا أ 53301 3طا336أنا 03معناط |85 
3زا“ا لاق 37103كا 3لثاأأدماعنع]ناكاقط 03هط11 :03مع3035/ 53636011 3/لكا ,ملزإقط قللكا كالطل 
ع/إأ70 لاوطنالا أ2ععلإمعنالا 73 ,ناا أزةلإاصنامط أم عللاعلنا كاج *علإقم 00(3قم 131315 
لكا 13لكا نذا 21ص أاالا. 


“1 . 3لا 17130 01/3لاأ2!120 أطاناكا 3كلاد أمعغأع!ا |8535 :3لاع5 0037الأكاع مم :3353لا ,عل 
أأعنككا 3ماع035طاطط قثثالكاا ناوطنالا! أدعع لاع نحاكا جلا 530313 30جعللانامم أمطع اقللا قل بالط 


؟ . قل لاممااع 3لنكا 3لثاادماعع1أع0كا قطمطاقئنككا أمعناز أكةط ,اصعلا ألكانكاةتاقط قمطةا قلا 
ع/إ3/نا أ لناط33 3اناكاقط قطمطقنلكا 03 لاوطنالا أ2دعع لامع رالا 


لالاعكاع لإلاع/إ10 ةللا 3للاناكا 013 رع( أ35ط ,نأ علإعلا 213 


4 . 30لإلا 00ماع]أ/ا (3/لا 3أزن) 3م3/ا ةنا ,عاقلا 0303100 23 13أالال 3ل اذأ 3م 03063813ق/لا 
انام 33 لات 30ثثا ملالاط 03 , االصلقها. 


١‏ . اط ةط8ةلا 3م ,م110 ذا مععككاة 6انا3ا لكا 23 3لثاناكاةأ3/ثاقط 330630 01م 30لا 
> 1/3 3الالا كا ملإأا3/ثا 31لا ع]نام 3جع01م33/إ ١/3‏ . 03مع]3/إكاج نلا 3اثاناكاملإذ|3نلا. 


8351 (أأأاة0) 30311353 3ص ,عاقلا 11013 3ننكا ملزقكامغ| (32/ أأأاتج0 03 علإاات لاما ,ع(‎ 03 . ١ 
أ10002! 3ثثاناكا0اء!! كا 3كنالا قاء ناطق كا 3نثالاأاناكا 31لا 3اطق؟ا 03 ,عا3/نكا ع/اةا0غ3 الأطاقطادك‎ 
3]33اماع/إ3]313 03 ,ملاعل لاما “مم3 130 .2105902 3لثاناكاةأ3) تمطعطعء جا‎ 31 
لالاز 513163 03 ع/لاأدلا أ35 .36ل 21301 3م 23313 010ص م1100 أ835 0330101 3ل الاناكا ةما‎ 3 
أطأم 31/331 أوواع نلا ةللا أمأكاةا ,كاقلا املا جننكا ملزقكاما كاقط أحدألط قانكاقط ,ملنالا.‎ 


. 130 ,0000لا لاونانا/ا أدععلإمع/لا/ا! ق/إ3أأنادماة عانالا 0>اثانكا 3ثثاطنكامط املاطل أمقم أم جلا 
200 اق :203ع3]35للا الأطأقطكة 3ط ,مق3للا 11013 قلا عاعطم قلخاط كأ نا طلناط 33لا 
3ل باباز اا ناولاناال/ا أدععلإمعنالاالا قلا 3303ا! اأمعحأاكازدك .0090لا 30لا 11013 3أانادمطهة|احللا 
لامأ 0730. 


9 . 3ط ,ع001مآ 303213ثلا 03 لاوطنالا أدععلإمعنلاالا قل 13م (لأ1/3) 3|[أأنا>1/303ا 30طلطظم 
عام 37313633/لا. 


.٠‏ أ2ععلإمع/لاالا جلا 30313ط أدنأاقللا تم3تتاقط 313نذا ,أطاعم قالتأت»ا 3املإصمممنكا أ2ع/لاقنثاقط 30لا 
311/3 33لا 13أ!أدلاكا 3101/23/لا 3اثالاكاة/0ا13آ .لاط3ط30 3لثاأط5أ3]3210/ا ,لاوطناالا 
13 نلا. 


."١‏ 1/39/3213 3“ثاناك0/!إ!|31//ا 3ع3]31/3001لا 03 ,230 أ0315 135313كا 3102113/لا 5010 130ا. 
؟؟. تع كالخ قاناأق>ا 23101 35313كطكا علزمعننا مألم مقط |53 3اأ8. 


*؟. ,30لا 11013 3نخكا جعاعلإمعلإمبكا 03 اناالا معألا ولإام قت نكا 03 امام اته|ا 3لا عاتننا اجن 
لم211 0قاباط 33133/ا 1/30 ,أموممعظ 3ثلا لاقنلا 0ألط 30]. 


ع؟. اللاأداكا 03 مما تمطقتها ألم 31311 03 با3310|ا5أق3/الا هلا 3/ا03) ااأنناتم أ0داناك| ةم قلا أألا 
أ 035 *1آاأط 013أ3>| 5311/3 3/ثالناكا 331/73/ل أاأللاة/ةا 3للا خط ,ع( 351113 03 ع/إ30103 03 


لكا سقط ,ع2 


ه؟. أمالم |13 (3131/33013) ,عا3ثلا للأ3لثا 3للكا لاطبالا تكاعاعم( ]| أالة أ5أد 3|13ط5 3اأط جلا 
33/3 1أز3لإامنامط أط نامع ن/لكا. 


ء؟ .ألاالصط قاكاقط ,لأ لاوطناللا أج2ععلإمع/لالا 3للالاكامص151 لالباط3/ثامرأولا 3طلز تلكا 
3 ناملا3اأ لاكاأد 3ل لاط 303 أدمعأ؟0كاناكاةطانا. 


/”. 113 أل0ناكا 13 :عاقلا لالاناة»ا 3013 نا آنا ناكا 1/310 1/31 3/لا 3نثاط ناكا ةللا 3353لا 0م3لا 
أأطةطل 023ت>اع30300ئا 31لا 32لا أناكاعم ةنا 113 “اناقل 8/313 ,أوأد 03 5311/3 لاا لاأط؟ ألا 
أم13|0017الاا |2035 ,ولاأعلا لالاز 21303 0/إ13الا 3لثاناكا ألاع0لكاناأ3ط 1/313 لأأعللا نالأ خط0 قلثانكا 
3000ل ألما جلالاناكا. 


. 3للكا م/زقكامأ (32/ ملإزاأ أأأاة0 ملإقطاه قلثالنكاا 115301036 !ل3001/لا لنأةلثلا الامغع :تممع5ق>ام 
بعل الامعلنككا والطء 13 ملإقم ع31/كا 3امأنكا 3ملطاعطع١‏ 3مأصضعم3 03 ,لاومقلثا 03لا 
3 كناعأ ةقاط الإمالام ألقط هه («القطبكاانكا) امعط كاماج3انكاة 20 


4. 3للاكا 13أ /301/لا 1]3أزنا 5103 رأالنط (03100) 3ل لاناز أأ3ما أاعط017نا ك5 !ل301ثلا لاأ3لثا الامع 3لا 
2500 30لا 203303 ,أمأمطة10اةللا عاقللا 23لكانااة/لا3!د5 ألمالما 623 ,لاوطلالا أ2ععلإمعىالنز 
3لا 17113013193 3لا آم أطع ملكا ة طامط أمغكام أمكاقا ,ب0قلكا 3أ0ل/ا هم 3281301303 /لا. 


قللالكاا ناولنال/ا أدععلإمعلالا هلا عاعطم 31013دامعلإقا2]ا3 أ3ط أى انالوم ةللا لأ3نلا الامع جلا 
لكا مقط رع[ 237لكانا؟ة لات مم 


"١‏ . 3لاز23 3ثثالاكا 313ثلا ,ناولالا أدععلإمعنلالا 23 تطاأجدقطا 3لام قتثثاناكا أمعأطما3بكازد 313لا 
330 عاقلنلا األمطاع5ة/لاأد 313لا 3اأ3|3/! آم ألالم المعذأد 3ا3نللا باطأقطو ذلا مطصقم 
لاوطناا/ا أدععلإمعنلالا .أنعطكا 3م7331/3 لاوطنالا أدععلإمعلاالا! ,لامعلا مطعقمم 3031611 ناتماهلا 
109011 3اثاناك| 2م 3(زأح3ا 0مقط (أنالط قلاع 5كاأم) ,230 أ15قط ةا 0لاملإزاهلا 531003 3031013 
لاماأاقط30ط قلثاما. 


؟". ,أ235 1300|أ0330 722101503انا 03 أ35ل 1303أ30زع0انا 6اكاق1ا إلاطنالاا علناع :3خممعكقاق/الا 
العلا ةللا تللاما أح0و طاطم قللالكانا 3101ل أملإ3انا ععأعاناا أ035 


ع”. 23ع/ات مقط الإمالام 3ص ,3لمعمكاق أمععأعابكاة]3 باوصبالا أدععلامع دللا اكات :جممع5ةام 
03 كنا "ا. 


ع". لاوطناللا أدععلإمع لكالا تصلحقا ,أمتاطاكةطبكاناكا 3ا31كاأط ناودض3ل 03533 أدع3نكات ةط 13د/لا 
223 3|1/لاكا 03 ,نامعنلا 3أ0ل/ا علإألم علزع/ . أاعج 003 3لكان>ا 30313163. 


ه". 317101703 30356173/لا ,21 


13 03 |13 ألا الاأما 73 ,3010لا لالاز أم لاوما 053 أ35ط ,903للأأع0طأط 3تطلقكا :3ماعدك 
1113/0/3 


ء" . عابال 3ثثاناكا0م!أ5ا 0ا3ثلا باللا 3ا0أ3ا أماماة3]قط 3تثثاناكا ناطنالا الإطولالا تلتاعغعااج جلا 
3 ةا 3اناناكاملا!| للا عاقلا ق/نكا عا ألا أوأكنا 0لإنط قللكا , أملماة قطذا كماع لإااج. 


/ى. 15172 أكنا 1/313 ,لاعلا لات 03 5313/3 ع/لاأ 3 لاعلا مراع 3م قلا عاعطم أ3132[ 03انا 3لا 
11" 30ثلا 3|113 3ئ/لاكا ,اانا انا 81/311000 نلا تأت 


". ,أأعزع1 كاقلا ع31ثلا لأ3للا 3ثلا لالاكا ةللا 3]أم0أكا3لثا 3الكا 03 ,أ332[ 303101703 3/ثاق>اج 3لا 
طم قللقا! أمعاع اع لاقن 2351 3اكاقط ,اأعزع انلام الإمالام قللالكا1 :تماع35ا3. 


4 . قط تلطاكعطعللع7انكا 3لا لئاط3ط30 3كاأصماعلاةا3 أاطقم أل 03ا[3]غأط أالاطأ0ة>ا |8235 
لالحنا نكا علإصعلز ناطقط30 13 كأصصاع ع3 


٠‏ 3ا23 :3313 “لقان ,3|أزناطناطةا!! أ[3ل2 قل لاع اأعطسعطك 03 باعلا طق مما 3ن 
أ 3طلالالاه للا 0ا3لاا 1أ3للا 03 ,3103 3الكا 3امأبكا عك]أزةم ع(انال ااأللاتنكا [األلاخلكا وملاباط 
3م نم3 لكاة/231 03 ,أطأما3|03للا 03 ,نام اناكاناط 3أأأمطاعمطا علإخطمم3 عابالا 3نثاناكا0مأكا 
لنأ عطاع3طاء3لا 13 علاج0م. 


١ء.‏ ©|3للاكا 03نع نكا عنثاناكا لاوطنال/ا أدععلإمع/ثالا 13 تنأ ز3/ثكا ,وقاباط أمعلموط :تمرعدواق جلا 
علإاعنثاالا ,عطعم 3كبكا 3للا أوملأنلالا آم لاومقلثلا 3ا0لا 6اكاةط :عاق/كا 0303 أدلكا 03 
لاماعطعناكا. 


"؟ . 8]اللامطقا3 لاطنالا 3لا .قماتاتم قصطقكا أطص الاقم واتأت»ا 30م 3ل0معنتكاتمأ (ق/ثاق»ا) ملزلا 
32 © )/لاأولا 1/313 6351 31270[3م 3003م !3031010ثثامط عللاع .أأخطممط 3لثانكاءلإااج علإتمةتلاما 
1 تكاقط 03 


«ع . 3لا 3لانكاقط معا تناع5وا3 .أزقمط قط 003 اأم0ة)ا3آنا قمملام 3ااتطممكاباج ]آلا :جممعدو>ام 
أطمطأللا 0313 لامتعطعةم علاقا 33 عابالا 3ثثانا كا 0م51 ناوطناا/ا أدعع لامع نثلالا جلا كملق تم قنثالط انما 
لاطا 31013 قللاما أنه0 وهام قللاقكاة 03 30/إ 1أ3>ا تأولأاقتاذا. 


ع» . أ[03 253 ,3ألاج الاولاطلط عللاء 03 ,مكاقل أزقط 6223م اأط30 عللاع :تللامعدكقاا دلىر 
ألناز (3للا 103أام) 3ل نالاز 503103أكقا! ((0332 53 ,3لثاطد آم ةا ةق قط بأصلط وأممأل لقالا 
ااانا أنا3100/ثا ةنا ألأخطمم ععاعغ0م3ل/اا : خلخامع5ق ا 03. 


دهء. اللا 11013 63نامباماةا3 لاطبالا 3لاا, 


ل31701/كا |10 3ط لابالت 3/لا لاأ3لثا 3113 آم /303001لثاما 3اأكاخط !ناوط3لةا 11013 علذاع :تلمع5واج 
لامكا ةط113 0>اأاب>ا أكاقخط علإمع تالا آم عنلاع نالا هم ,ركاقط ته كاقلا أل0قط3 واكاقط 03. 


عع . أم ملعل اأكاخط ,0اقللا ةللا 3ثلامم أ1 10090 أ5 ملإلاط أأكاقط الاطنالاا ملاع :تملمع35>ام 
أماآم ,05310 أعنازنا 03 ومأأونا 31050( ع1012لرأكنا [أ35 ,أأنادا 0أكنا 0لملعلثالم رعلامعخامم) 
3 ةلثامم أل0 لومم قللاق انا ع[أكنا أطأدكة طلا ة1ا. 


/اء. (01273لاكانكا عزأوأطم ©أا3/كا 003لااز03 ألطام 6الكاقخط الاومقلثا 3ا0/ا عع :زوممعدوهاق (لاطنلا 
3 51050011 3للاناكا ألم ,لالأعطع]أصنكا قم عطع532أامةاناط 03اتقكا 03 ,3لا زهلإملإأدام 
2183 3683م3]31230/لا. 


مع. اقلا ناناز أوطالاه 31313 03 لاأع نكا 0/إ3كامغ! 5313003 3نثاكا 3كاناطد إناانالاا عنلاع :3نقاامطاء1|)35 
531/53 3!320ألاا 073الانا 310/ثاناكا 213 1/3 .ع/0ا03 300(3م 3110لا لاأ3للا 3ل نالا 03 
3 اناناكا علإلاعلا ئاط303 ناأع نكا 013 لكا أ ط1/35ا !2 3ادا"ا. 


ذع. 313لا عللاعلالا ,3لازا2أكانا 3لثاناكانالا .3اأنااناآناكا 320الاأ لاطألقط0و 23 أاقطقطكا قكاتاأقةا أم 20ألنا 
آم (تماعنقامط) 0لادانقامم 3الكاةط ,أ لأطباك 5351 .(3لثاأدطاعاع ]ناكا مج"انال) أأط هلا 3013| انثا ناجللا 
لاوناناا/ا أدعع لزع /خاا/1) مقطاع ماقتنا 3/لاكا). 


أالاللاط 3 !ل301/لا لأ 3لا المع :73اع31]35 ألناتا 30ل ئا0لا0ل7 (قاعاعم(ا اال أل'3 تلكا جلا 
أم 3آأ الإمالام 3/الاناكامط13آ! .ل علإعل 3ثثاناكا0مأ5آ1 لاوطنالا 3تالطاقط الإاألام ,لاوطناللا أدعع لامعالا 
لنأ 0500لا 307030 نلا. 


١ه.‏ عألالا 3/ثاكا 13 1/3001 3أزنا 3/ثاناكاناةآ 3/إ3 3ل لالاز 13 أزنا ألاع017لا“أأ5 !ل1ا30ثلا 31لا الامع 
لا 301331 ,ع( 6351 ,763اناأمعلإأاج2 


*ن . ا3/لكا عأطنتاط قطدتكا ,نامعلكا 11013 قنخكا 2053033 ألاعط017 !1/3091 للأ3لثا المع جل« 
3ل لالاز لالاناوط أاع51أ3]3|0210 03 بعاعغآ 3نالامط ملإقطدصماعع]3لا باورأللاقط أمععأعالكا هاج 
لا/ا301/ا 3اثاناكا ©>اأناع 2519 313/لا رنامع2 لالاناللا. 


*ن . 363ألكا أ2عثثانأًة أ5أد 313/لا ,أ32/لا ملإزاأ |أأاةج0 3عغعابنأةزناتنا !ألبالا ملع :وممعدكو.اج/لا 
ع لاع نالا 31 لكا 3 أ5ا5 3ا3/لا ,30لا اللاعكلا 3/لاكا نعل ل101الاألاا. 


عه . أطلص قاكاقلا :3تممع5ةا4 .63133 3تأنكاعا باعلا لاوطنالامط 3لا 63301 ١13‏ الماعدكبل36ن 
لاوطناللا! أدعع لامع نحللا قطكالناطناط كط 03 


03 830 03 اأقطمم مكلام أمطلم قطصحقتككا أمعألباطناطك الإمخا. 
ذة. 3اناطنامط عمأمأكم قطكتا 3الط أمعالإصم وكام عغأملام أكقط ,عاقطء عمانالاملكا. 


2ه . لاعنلا 11013 53 لاومقئلا 11013 ,لاوطالا أدععلإمع بلالا تعصمعوعأسعمطام تأصتم هماكاون 
3 5531 3ا1أ8 .0لإ/اق 3131 13دع70ع/خا 303 ملعل 3لثالاكا 0م51 عأملزعلا 03اقلإماممط كاقلا 
6 00لإ!|! 13( 3ل ناناز 0كانالا اونا 3نلا. 


/ان. رلاطاع ناكا ولق 3للالمانا0لإأأأم أمعاطد لا ةللا تاذ ألخكاع اط أ35ط ,3مالالم 3301لا تمطقا جلا 
الإمالام 313لا ,الإمالام قلثاباكا3510/لا عألوومعللا لاقنلا 3|313 3/ه3]31/3130 لاومقنثا 3ا0لا جم 
لكا 13لا أط730أطنكا علإمعنثاا/ا أذ ناوط 3لا 013 لكا ةط ١10000,‏ 832 لاأناط070انكا 23ع/خا تم اةا. 


مه . 3/كا ع/إ03 031270([3 أنأم03ا3/لا عا3لثا 03 ألناتا 03ا0نالاق انا ,لاعلا لمات 63اأأمم[اا جلا 
لاانا0 ناط 303 33> 1/30103 انان 03 ,لاع نكا ملإقكاما تمعطع). 


4. 03 ©ا3ثلا 72 الا /! 1/3|31/3351ا 03 ,30ثلا 11013 23 من/زثل 3أكلاطاق!!| ةنا ,أل'43 ألم مقط قلا 
الأقكام 3632[ لكا هلإ ماق 3غ3لة!ت/لا. 


ء. ألم قالكاةقط اأمع112لكاأد ,03اقلزلكا قلا لكاأد 23 أأط 3أضنال ةا 13303 قلنثاأطكدأ3لا؟3ا1/3ا جلا 
اناا 3ل لاماناق>ا 401 3نخاكا 0330931010 أل اأمعج زلا اد ,ب30/ةا 11013 بانانا ناكام أاتنلا. 


١‏ . لا300للا لاأ3للا الامع 73ماع3135 طاع531 ,30ل لاولالط (قأاعاعم20قانن) أللامطقط! 3نتكا 3لا 
ع/إألط علإعل .للا ملعلا 13 لاوطبالا 03قصلقط الإمالام ,لاوطنالا أبععلإمع بلالا أب باط قنثامم 
383 ,753173113 أاعط وباط أ35ط ,0لاناط امعد أاق>انكاة>اة 03 ,أطل:3 ةا أمعطصانابكاعلإااج 
أط273010) 3عا0منكا علإمعنثا/ا باطأزق؟ا بال ناوط3لكا 1013 اناق .عاج/نكا ععزع7). 


؟ء. .ةلاق قلا 3ا36ا لاعلا 1أ3>ا 3/ثاأز313غأع/إ03انا 3ثثاناكاأانا 563163 3ا1أط إطعانك علذاع :تممعدق>اج/انا 
12 )ا 70اناا أ5اد5 13كاةط 13 7 نااع2 0٠303‏ نالناط31101/33// لالناط3لا>ا 1315373لا]أ03الا ,عل 
3 لأ0/إ3انا ملإقط 1/3كا 3ا5أ3003طآناكا علإلاعل. 


*ع. 3/لكا ملإقكام]أ أ32/لا 0لإزاأ أأأاة0 ملإقضام قلثثانكاا ع[12303! !3001لا لأةللا الامغع :تممعدق>ام 
3 31013كامعل/إ3]3|3 أمقم أم أو5قط ,عاة/ككا 3امأنكا تمطعطع؟ تمأمع320 53 ,لاوصةنثا 3ا0لا 
١13 3‏ 32121053 أطاقط ممخط أ35ط 7أ5ةلاماتاته تماقا بناوصنالا! أدعع لامع /لاا/ا. 


ع8 


أ35 لامع/كا 313آ5ا ألم لاوطنالا أجععلإمعل/لالا 3ثلا 75031013 الإناط !لا0م3للا 31لا الامع قل« 
ع[51ا 3لإ3طنا 1/3كا ع5لالوتاأكطا 313/لا لاوطنال/ا أدععلإمعءثاالا هلا أط0ل:3 6انأهقها عاق أمعاعق كام 
ناطأرق>ا ملإثاأ ناطق ط30 أدمع> 1م 3و0 3لا ةا 


وء. ملأأطا ,لأ3آ ناكااد 3لثاكا نالاع نلا أزمم 3اأ3>ا أمعطع 563 :3ممع5ق>اق3 (طعا53) ١أ5قط‏ ,3 [زمأطعماق>ا للا 
3لثا اطاط أ ط030لاأ5أ |3030 ألا 


عء. 3/لكا ع/إ03 370(3م أأماة3|0/ىا عا3لثا قم طاع|53 03ا0باماقكالنا ,لاعلا ولق اا أمم[ا 825 
عل/إأ70 مكاقننا تاولا تاأكات1 . ملإأط باكاأد قل 3طعطلع؟ 3116 31/30103)اناا 3أم 03 ,للأع/ا تممعطع») 
كنا ع لامع خالا , لالاناوط عللدع نلاا/ا. 


/. 30ل 20310173 3/إ 503101 31/3ا1/3ا 03 ,عاعاعانا 330317123/ثاأأنا ااانا أناط3|00/لا عاقلا 3لا 
لبا لبا كا تكالاوط3خع7اقنلا. 


مء . ,30للا 11013 ناانا ناكا ماأاة/ةا اللاصشقط! واتكاقط اأمعجاالكازك .00ناقنخثالكاة/قاقط 3طمطقنككا تلدمكا 
القطمص جعاع8أ0مع20 قلا أللاسقط 1 المع أالااد. 


دع . ,3لاعزم ألةط3قكا 3/نكا لطأأطةئط1 3ع0معلثاممأاةنلا بنأعنلا عطمابازة/لا قهاقط5 ذاأط دلىا 
3 313/»]58 3!! 33انا»|3ةآ 03 ,5313310 (ع/لاأ لااعلا لالازٌ 3أ0) 23اع3135 5313310 وماع5 ةا تلا 
3امع |3 


. 300©3/ا3»ا3 3ص ,قاقطد 3ااتأةثثالاة 3الكاقطه 1لا ؟أكااةط 30لا مصمعاام 3دصممماات 85١‏ 
أأنلا 1/3 31لا 3/لاك| 10/3 الانأع7 اناا أ5أد 3|613 ,عم5000لا :تماع5ة)ا3/انا. نأمط "ا. 


١‏ 3ل 1331127103 3م317>ان أ035 ,ةا 31361 73 أللا 3نثاناك|أاة (5313 , لالطاططا) عللاعكام جلا 
ناكا 33 ,1515303 3لا 3303 03 1515303 3/ثاأا>لا"ا. 


"ل. (قط عللاوطعكام أط اكلم أأقط 03 3233آآص ,عل إعلنا امام عع زجمعكوكاق (متطواط] علرعءاالا 
لا3[36 3ا 300[ لم أالط الكاقط 5303 عع2 أم لاوط ةنا عماناط؟ لالنانا. 


7 . أجععلإمعللالا هلا تمعطعه *لاوطناالا أدععلإمعنلالا قلا ممق باط35683(3ملا :3ممع5قاق/لا 
علإألم علعلز تاكاق1ا .اأط 3ط7الالام 3لا 3لا الالاع باضعلز بالاز 0اا 23/1 631313 03 لاوطنللا 
ال ناكا ع لاع نالا , ناا اكناكا ملاع /ثلاا/ا. 


ع7 . 313323 ,3ماعزم أاأقطقطا 3لا ماعطا 23 ,لامطاطةط1 00013ه0ناطامم|اا باأمكا 8351١‏ 
ألأنلا 3/لا /اأ3/لا 3ل لالاز 035 303آ5أطنا"ا. 


0 . أ2ععلإمع/لالا 5303 01763نالاناكا علإمعنثاالا رعامممط قتثاناكاأاة لامطاتلطةئط1 واكاقط تلكا 
أ5كعع/18 | , ناونانا الا 


جعزع لكا جللا. 


72. 3ط قا قطدالتكاعمأا ماقنا 1013 قل اماق ئاط5363 قنلكا تلإقط 3اع3ئلا الاماأطة10 علاط 
نا ملوأ لاط 303 113 31/ثات]أ مقط 6الكات0ا. 


//ا. 03 ,أكاأطل 3ع31/30كا3 03 13أاألانادلا 331/3 ,لأنانا 03أ0101ما3ثللا باعللا ع٠طلابازج/لا‏ جلا 
لالاناوط ناكأأك أط أأذا :3ماع35ا3. 


3133لا 3ثثالااأاةللا 3لاقط ذلا 3اطقا 03 ,وأطمم وأططم عاقلا ناماناق»ا 3أزمطواق/كا جلا 
أل231 37]3|35163// 1/30 ,لا23201 أأطأط 3ثثاةط ١لا300ل‏ لالالاةك»ا الامع :3(ماع35ا4 .لالا30ما 
أمعو3لا قلا عاعطم ع٠طدعطعطلع‏ أمأكمط 31]3ثلا ناوطنالا أدععلإمعلالا أمعطعم ١5قط‏ ,نامعنهما 
0001لا نانأما 3لاناكاةط ناماع ناما 107001 ,عل .لاوط ق لام 


د. 13كاقط 23 ,2310 تأماط قل باناز أكاةط 3لا 153 أ5أ5 3لاز 3ادأنللكاعمانا ا3ةط5 3اأ5 :3ممع35ا3/الا 
0/16/إ13الاأ 13ا3[1/إ13الا. 


١ل‏ ملإلاعلا 7011720 علإداع ناكا 731560173 نا ,لااع ناكا لالالاو 03 3ثثانا كا أاع21509 أغأأةا :3ممع5ةام 
لال/الا20ا. 


١‏ (3أكاأنا>ا ]131/3 ,30لا 11013 3ثثا ع7الاز3/ا 0 أ5أك الأنلا علثاع :3ماع5ة)|3ئلا (عطصانازج/الا 
3 ,لاكاأكلا 3ل لالاعاء5 3116| 31 الام 3لا 310لا لأ3/لا 03 0[3(ماقم 6اأملمه ملإنط نكا 
ملاعلا كاتا .0اق3للا عام 3ثثاناكا 0م51 73الالام 351532320 لامعلثاط ألموصمامط عأملازعلا 
0لإأ5 أ«ألاطلا35 ع[ ,أالاطلا35ة أل 30ل أ30آأم !ا ةط ,30ط 3|)301/30353أنا 3طأومط 3163م( انا 
ناطأوة]2 


”م قلالاما 301913/ا الا 3ص ,عاقلا أطاطء 3لثاناكا 31ل لاناز 311309/3>اننا ,لاعلا نطق !]مما أ5و82 
070 لاانا20 0000لا 23 /31 3031© قلا. 


3 !| 30م قط ألقطم ماأقط ألط (ناط3ط30) 3ص ,كاقلا اهلا /خكا 03قاق 6لا أ120١ك.‏ 


8 ةلالا الاطع :273اع35ا3 ,لال قناطك 30ل لا001ا70 (3اعاعم0 أن 1130/30 3لا 1/31 3نلكا 3لا 
©00112الامأك0 رلا ملاعلا 113 /ا101اناما 13لاقط الإمألام لاوطناللا أدععلإمع/ثاالا اانا لناطةتثامط الاو ةنا 
أمعأ0طكانكاةم أللقم ,3ممعرزه أاأقط اناا علطم أمعصضمبكاقه أطلللا .أمودام ذاهنلا ممامكا 
0/إ13نا0اناجآ لاكاا5 3لا لامط3013. 


هم. 01/21الام 3لالاأكطا 313ثلا /اأ|(ل3نا 3/خكا 1ة2أطا 03 0للأمكا أماع 12لا !301لا لنأ3نثا ألامع جلا 


لا ]اط 3انا (3لام01313) أاعم 313 لالامنا ©2عع أو 313/لا ,30لإل/ا نألا ناج للا. 


ى. رقطداء|ة0ملإاج (أاحالا 


اام 313للا ,أمامقنكا علإمعنلا آم الإمالام قنثالكاا ,لامعلا ألأزج 3/لكا عمط 0/إأل0 بناوطناكا أدعع لامعالا 
نالاع نلا |2 اام أ5. 


م . 3الالاكاملإأا3للا ©3361لإناا لاألا31لاكاةطأ 60اقلا 511/313 ,ع1 االإأقلاطك عللاع :3ممع5قاق/لا 
1 ة3از8 *بلأع2 311ل 3016| 0/إ/7031عمناا 30/3 ناكا (13617ا]) نا ,لاأع2 6363 لالناط33/إأكا تنا 
0001لا ,5303 عأممما أم ع لقاع نالا 


حم 1013! قنخكا 0/اق امأ (32/ةا 3ل أاأاة03 مل/إقطأم 03 قها ع(23013] !لا0 3لا 30لا الامع : تممحع5ق>ام 
الإطقط 09303أملكا المعم!ك 13قللا «عاة/ككا امنا تلطع زم اندم نكانا2ناأأصمع30 03 ولاوم3للا 
3م51 23 23ع/لاملإلاقماه 23عمعومعأنكا 113 6اتأك .أمع3632انكاملاةماه عاهل ولام ةنا قنلكا 
ا3/كا 03 ,3ع7اعوع]3مام عاة/ئكا لاوطنالا أدععلإمعنلاالا قنككا 13 (قلا3ط) 3للاطدعج2ع/ثاناكا 
2جعاعاع3. 


4م . 313ط الإمألام 3ألاد5أط35363نلا ع[أ5نكا ألاقط 1151303 3كانكا !ل3001/لا لأةنلا الام جل« 
أ531 1/3 لاأ3/لا لات ألنالا 1/3 لاأ3/لا لا ناأنالاا 11/3 2/310 313م01/3/إأ|ةل 03ماق)ا أمعغ3مبكاق>اتلا 
الإاقص القطم أك أأنالا للا /اأ3للا 03. 


.١‏ أؤ5ا5 3|3آ5 13أط 03 173[/0ع35لإنا 0لإقط 3/إ 7101 نا ةط 7313 مل"تباطك عللاع :تممع35>ا3/الا 
أ5 عللاعلالا 313لا ,ع//ا03 103منكاع9انا 2310 51[3033 3مطاقها لظا .لاع نكا اانا 203 قناهبكا ةلالا 
ننأع ناكا نا ناكا نا ا. 


؟؟ . 0>اأانكا لاطع/كا [2310 لاآأناكألاأ3/لا 1 3011لا لاأ3/األا !3010لا لأ3للا الامع :3ممطعد5قام 
313 ,لامعلا 20100000 قلا 73الالزه 3لثاناكا ملاعلا قلات لاعصصم 3لا للاوطناكا أدععلامع رالا 
13/0 3انا0انا303!/32 لا0 3لا 1013لا 


"4 . أالاطأ قا الالنط 1/3 313طأم (3أم) ألماأما ,للإلاة2عللاناامط أمعلامجط !لاو30للا لاأ3للا المع جلما 
3 .090ملثامم علإثاق أضقم أم قط ملإقطكعطعطلع؟] باطقط30 3لا ممعلاقة ات أموم ألم دلازةأمم 
ا/ل[ 0310 03170[3 00[3لاقطلط (13آم) أمطاصا ,امع ز900. 


عو. ق/لاكا ع/[273 3100[3م أنأم3103/لا اللا 03 مالأ قباطك 0103لالاق> اناا لاعلا ةق 6اأمم ةا جلا 
3 (230 00) 3نكاةلإمأانا عاعاعانا (ناط303) ناماناأناطل10|ا3/لا عا3للا 03 ,لاعلا تممعطع» 
ألا ألب؟ ا 1/3301 30نثاما ألطقططاناز3ما 0/3ا3>ا 3 نلا. 


هه . 30/إ1130 1/3 311لا 30©3031013للا اإأمعحأالكازك .70الاط 300نثالاكاة/لاقط 3طمطاقنككا للها 
النامطقط! 3امطقوصقمبإن/اأاة/لا تمطقها. 


52. 300(3م 3كنالا هكاعاعم لا اب اأكاخط جلا 


أ32للا 20!أ2 10[3آ 03 لاع تنإِثل 03. 


/ى. الاتة اا 3لا 3111 073 ,الات ألا 3ل 11لا 13]3اأ|3لثا 30ثثا أمكاةا ,عا3/ثا لالاك| ةللا 03 اناتأ" لكا 
لا 0000لا ملاعل جنثاناكا3]. 


6 . ألم 3لا .0م110 3قلاوأءا 331/3 03 ع31/ا ةلكا 3]313]3010113 (انات1أط) 3ماذلإاكا هلا لاكاأك 
01م 33م 0مخط ١3313‏ ممصم ق/إ0303. 


4 . 1210 3/إ223 آلا .3ماقلإلكا قلا بكازد 23 أأط (013نا0) ةا ١3303‏ 3ثثاا كا 3باأعماقنلا جلا 
3لا م30 33لا 301/لا23. 


٠‏ . ©7أ0آأل 3ط مم]ا 0قل 063301 ,3أانام]أكناكاملإ3(اناا أزاط 23 أاقطقكا ةا آم 20أنا 
اع 1ع 


١‏ . 1/30 لا0110ا3ثالا 63 ,ع للا لإلاع نالا اانا ألا 3010لا 30لا ألاأكاةا ,لمانا انا ط30“ثاناكاناأ3ط أ35لا 
012 لكا 3533نثالاكاة/0ا13 لاوطناكا أدععلإمعنلالا قلا 530313 نالناط33/ثااك| ةللا 3لثاناكامأ| نا 
١13 3300311120‏ 13ط321015/ثالا>| 31/3 03 ,0>اقللا 1013 هلا أأاطاة. 


* 0 لأ3/) 001/3553 303 ,اناا 17/0 3 ناكا 310لا 1013 3/ثنكا 3دع]نكا ملإ/األط ملإلازط قلا 
ألا (تضمع) 23ألاباقطةا كاتا مدع تا لكاج1 .اانا انا 3030/لا 3نثااك| تا أت نذا أزلطاء 


٠‏ . 3ل 303610 0000(3ع/إ303 عالبالا 3/خكا 2321503110 3ننكا ملزإقط واتأة»ا 6اكاقط دنلكا 
ناطناط 83/05 ناكاأد 0/إأ00 ولإأط 3 ,3لا 3الا/ام 53لاا1]313!/0 ناكاأد 0/إألط ملؤزألنا .معام 


ع١٠.‏ 3ئثاأط253آ030انا 03ناططا 3/لاكا ١13‏ أطدأ ناكا ةانأقط 3لا. 


ذ١‏ . 30لا 63301 أ5ق6 ,عاقلا 3كناطناء 3/ثكا 13 03ع53]35 عأملزعلا ننأط؟ ,011]3م1]313 لكاأك 
3 انا؟ علإمعنلا قم أطق 35ت قنثالاكا 32 /لا. 


؟١٠.‏ قم عاعاع)! 3]30193/لا 0لالاط ,أضمغأ0/ا (3/خثاأ1/3]2ا 1/30 أطقاةط735 3لا 31لا تماق 3ل" 
أللا>ا أ لكا 03ناكا. 


62703317/9/6م3 3ثثاناك0مأ5أ ,أ 3101 03 ناو داأططا لامانا0ناكا 3لا 03ناما عاعأأمط مصاباط 363133/لا 
0/إ/031اعم3 3/3 آناط كاقنثا 1013 ااال .0ا3نذنا 3اوالا. 


3للناطا عاعأأما 00قاناط 3]3133/لا ,أمممع2 قنثاباكا 1/313 أ35ط ,3110633]013ثلا ع31لنا تماق 3لا 


15/3 231/301 أط ,اقللا 11013 0/إ/1031عم3 3ثثاناكا 0م51 ,أط0ل:3 03 لاوطاطما نام انا0نكا 3للا. 


4 . 3103| 3 لالناط 1311/33 .1311/3 لاللاط33/إ0/إ303ثلا 3ل لالازٌ 58313 63 عللاأدلا 8351 
3/ 13أ2 ااأملةا 30ل باماعطاع5 3م1/3ا تنا أ5أد 513163 13أ0 230301103 230 363٠ط‏ بالناط 03/إ/٠أ|‏ جلا 


3 انام ناكا. 


٠‏ . 3لطلقها 3لا .31لا 5031 1ا31اتأنطكا قنثااأة اا أمكاةا ,نامط3]تكا دكنالا تممناابة تاأكاقط جننكا جلا 
3 .30ل 3103ط 3ثلا مانا كا لاط أاع9طأ 56313 3ا1أط ,مكاقنثا 013/ا 3ننكا 3كام نكا 3اأناوط0]3|ذاأا ممعم أ5 
31ل نالاز 063031513/إ3طأ 3>اةط5 3ا0أ3>ا 0ماقللا 30لا | 3]. 


١‏ . 3للكا ااأملقكا 0قلإ/ا 00قمع]أ/ا دل 0مأاةم عملا 30ط 3م31310/3 6أقننا داولا 6اكاةط 3لا 
03/إ 2/313 63631123كا 30320 ملعلا اط5303. 


3للاكا) 3ع اعاعع/إ303 عابال 03 عنلاع نلا 3نلاألاماة0لإلاأآنا طلقا جعاع0دء (عمالذأالا عنلاع) |8235 
3 علاعلا أمقنككا .313مأمط عاناءرأكم 1/313لا ,ع/31ط 3170([3م (لاوطنالا أجععلإمع نالا 
ع 3/0 1اطا. 


١١‏ . 3لثاناك| 732013 13 .11010 ألاعكناوبلكاةكانا عزأكنا ناااناأناط1/3|00ا اقللا ععماعوعغ]3/نثاأدما 313/الا 
3 513لا ,ناوطناال/ا أدععلإمع الا جلا 30313ط أدرأاةلثا 03 


١١‏ . لاط باكااكنا 23 1أ3| لال 23 3لاقاعطط 23 الأطمم باصعطع5 قا 3ا3/3اد قطدكام تماد جلا 
كاناط انا كاناكا علإمعنلا 3نلاكا 0تأكناط71اناكانا 010 ونا ,لنا/0301 305003لإناط 113ع2]. 


6 173عللا 3]310[/30ثلا للا 3أزنا أ2ع01م53 لاوطنالا! أدعع لزع بلالا ته الكاقط أمقنلكا , ألأطناك 3لا. 


82351 علإمعللا ,أأأكاج ملاوعلا ةللا لاعلا 3اطقكا 1/3 لأة/ا 3013| 3170ثاناك| 31/3 أمأم 3/كا‎ . ١١ 
الام 1000001 30103/ثا0 اننا عاعقطءع3نا 3للالاكا0م!ا5أ أطعم 6اتأق>ا باأأطأنةطانا 823]ق انما‎ 30. 3 
لا/301/ 3/ا 1/313 73 , 3للاع لدع اع05]3/إ(|3/لا 3132لا نامانا ألا 1/3100 1 3نلا.‎ 


7 علإلاع نالا أط ع1 للا 3لا أأقط 03 3ماألاطل قنلكا أزلمط 09310123 3ألكا اقلا 013لا قنثاناكاخط 3لا 
3ع 03موع أنا»ا. 


-0313انا 3للالاكا لاأ3للا 6309/3 3نثاأاعو32 55313 3اأط 03معماعومة مأاقننا دجاملا دصقا جلا 
نأنطكان»ا هعاع2070ع3]3/لا 03 ,0[3 ماما 


49 . هلإأط (3لمعطع) قللكا 63 ,لالمأعطعطاعممة 6عاقلثا 1013 علإقخطماق عالبالا 3/ثانا كا 0م151 
3 13630317 1333م 3مأأجةا ,ماقنلا 1013لا 3| ممعم تألتاعمنا قلة .قطصاناجنلاعممة 
ةللا 03 أطحااز 73 


153 ألااأنا13الأ 70آط 3ئ/ثاكا 3720ط(طاق ©(النأالا 73 أاأةطقتطكا 3ا1]أ3>ا 3[انامأكدل»|3الا 3ل" 


علإمعنلا 3للاكا 0لأكناطلاناكانا 03 3103لثاةلط 3ط كاقط 3لا أنكاعمم أ تلإقط 6اناأق>»ا 3لا .اقللا ملاممم 
أمأماةن»ا. 


١‏ 3أ0) 351 ,للإ/ات2ع/لاناما أمعلإام قط :ألما 3503لا عاقلا عأطم33/ا 3لظا) 


13131[/3الاا. 
"١‏ . 390(3انا أ5أد 13أ>| 3 ,أمعزموط 3لا. 


١7‏ . 03 لاوطاطمط 3ط أط0ل3 تقاتأقا خصو اتطاءأملإ/اثاأ/ا عأملإلا بأ لاوطنالا أدععلإمع نحللا هلا أم جلا 
2/310 1013 3م ,عع تمعوع ثم هم علزعلا لالناط3تخام أ835 .عا3/لكا 3للاطادع زع3]86لا عأملا مطماقما 
3 (املإقصم عاقلا هم لأا قطوقة. 


تفسير سوره 

تفسير الميزان 

١99 صفحهى‎ 

)17١( سوره هود در مكه نازل شده و مشتمل بر صد و بيست آيه است‎ )١١( 
] سؤر عوت 15 بات فعا م‎ 

ترجمه آيات به نام خدايى كه رحمتى عمومى و رحمتى خاص متقين دارد. 


الر. اين (قرآن) كتابى است كه آياتش همه يكك غرض را مى رساند» غرضى كه وقتى شكافته شود به صورت آيات مفصل در 
آيدء كتابى است از ناحيه خدا آكاه (0. 
0-6 إلى م ى يم و 


(و آن غرض واحد) اينست كه جز الله را نبرستيد كه من از ناحيه او براى بشارت و انذار شما آمده ام (5). 


واينكه از يرورد كارتان طلب مغفرت نموده سيس به سويش باز كرديد تا شما را براى مدتى معين از بهره اى نيكو برخوردار 
سازد و به هر صاحب كرمى آنجه از فضل و كرمش مستحق است بدهد (تو اين ييام را به مردم برسان) اككر از يذ يرفتنث, 


اعراض كردند» بكو كه من بر شما مى ترسم از عذاب روزى بس بزركك (*0. 


روزى كه بازكشتتان به سوى خدا است و او بر جيزى توانا است (6). 


بيان آيات [توحيد اصلى است متضمن تمامى تفاصيل و جزئيات معانى قرآن. و تمام تفاصيل و فروع قرآن به آن اصل بر مى 


كردد] 


اند سوره همانطور ك هداز آغاز و انجامش واز زمينهاى كههمهآياتش دارد بر مى آيد در 


ضفحه فى 3" 


نموده از مضامين همه آنها خلاصه كيرى كند. 


وخاطر نشان مى سازد كه اساس و جان تمامى معارف مختلفى كه آيات قرآنى متضمن آن است يكك حقيقت است. اكر 
قرآن كريم سخن از معارف الهى دارد و اكر در باره فضايل اخلاقى سخن مى كويد واكر احكامى در باره كليات عبادات و 
معاملاءت و سياسات و ولايتها تشريع مى كند و اككر از اوصاف خلاديقى از قبيل: عرش» كرسىء لوح, قلم» آسمانء زمين» 
فرشتكان. جنء. شيطانهاء كياهان» حيوانات و انسان سخن به ميان مى آورد. و اكر در باره آغاز خلقت و انجام آن حرف مى 
زند و بازكشت همه را نخست به سوى فنا و سيس به سوى خداى سبحان مى داند و خبر از روز قيامت و قبل از قيامت» يعنى از 
عالم قبر و برزخ مى دهد واز روزى خبر مى دهد كه همه براى رب العالمين و به امر او بيا مى خيزند, و همه در عرصه اى 
جمع كشته سؤال و بازخواست و حساب و سنجش و كواهى كواهان را مى بينند» و در آخر بين همه آنان داورى شده كروهى 
به بهشت و جمعى به دوزخ مى روند» بهشت و دوزخى كه داراى درجات و دركاتى هستندء و نيزاكر بين هر انسانى و بين 
عمل اوء و نيز بين عمل او و سعادت و شقاوت اوء و نعمت و نقمت اوء و درجه و دركه او» و متعلقات عمل او از قبيل وعده و 
وعيد و انذار و تبشير از راه موعظه و مجادله حسنه و حكمت رابطه برقرار دانسته و در باره آن رابطه ها سخن مى كويد همه 


اينها بر آن يكك حقيقت تكيه دارد و آن حقيقت جون 


روح در تمامى آن معارف جريان يافته و آن يكك حقيقتء اصل و همه اينها شاخه و بركك آنندء آن حقيقتء زير بنا و همه 
اينها كه دين خدا را تشكيل مى دهند بر آن بايه بنا نهاده شده اند» و آن يكك حقيقت عبارت است از توحيد حق تعالىء البته 
توحيدى كه اسلام و قرآن معرفى كرده؛ و آن اينست كه انسان معتقد باشد به اينكه خداى تعالى رب همه اشياى عالم است و 
غير از خداى تعالى در همه عالم ربى وجود ندارد» و اينكه انسان به تمام معناى كلمه تسليم او شود و حق ربوبيت او را اداء 
كند و دلش جز براى او خاشع نككشته. بدنش جز در برابر او خضوع نكندء خضوع و خشوعش تنها در برابر او- جل جلاله- 
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واين توحيد, اصلى است كه با همه اجمالى كه دارد متضمن تمامى تفاصيل و جزئيات معانى قرآنى است» جه معارفش و جه 
شرايعش. و به عبارتى اصلى است كه اكر شكافته شود همان تفاصيل مى شود واكر آن تفاصيل فشرده شود به اين اصل 
والحد ان كشت م[ “كبك 


[آهنكك و غرض كلى سوره هود و كيفيت و مكان نزول آن 


يس»اين سوره همه معارف قرآنى را نخست در اين جهار آيه ول بطور اجمال ذكر 


٠١١ صفحهى‎ 


نموده» سيس در طول سوره به تفصيل آن مى يردازدء البته آن تفصيل را در قالب انذار و تبشير ريخته؛ انذار و تبشيرى كه با 
ذكر سنت جارى خدا در بندكان و ايراد اخبار امتهاى كذشته و داستان اقوام نوح و هود و صالح و لوط و شعيب و موسىء و 


سرنوشتى كه استكبار از يذيرفتن 


دعوت الهى و نيز افساد در زمين و اسراف در اين فساد انكيزى دارد صورت كرفته» و نيز به توصيف وعده هاى الهى براى 
مؤمنين و صاحبان اعمال صالح و توصيف تهديدهايى كه خدا به طبقه كفار و تكذيبكران آياتش داده يرداخته ودر خلال اين 


مسائل امور ديكرى از معارف الهى راجع به توحيد» نبوت و معاد نيز خاطر نشان شده است. 


از آنجه تا كنون در باره بيانات اين سوره كفتيم اشكالى كه به نظر بعضى از مفسرين بر غرض اين سوره وارد است روشن مى 
شودء آن مفسر )١١‏ در مقام ساف عرض افو سؤرم كفت اميت 


اين سوره از نظر معنا و موضوع بحث,. نظير سوره يونس است كه متعرض عقايد اسلام است از الهيات و نبوتها و مساله بعث و 
جزاء و اعمال صالح, با اين تفاوت كه در سوره يونس داستانهايى كه آمده بطور اجمال آمده بود» و در اين سوره بطور مفصل 


ذكر شده. 


و شما خواننده عزيز توجه فرموده ايد كه اين دو سوره در مقام بيان دو غرض مختلفند» دو غرضى كه اصلا ربطى به هم ندارند 
و بركشت هيجيك از آن دو به ديكرى نيستء سوره يونس در مقام بيان اين معنا است كه سنت جارى خداى تعالى در بين هر 
رسولى با امتش اين بوده كه اكر امتش او را تكذيب مى كرد بين آن رسول و امتش حكمى كرده كه لا-زمه اش هلاكك آن 
امت بودء وامت اسلام هم ازاين سنت كلى مستثناء نيستء اين امت هم اكر تكذيب كند بر سرش همان مى آيد كه بر سر 


امتهاى ديكر آمد. ولى سوره مورد بحث اين هدف را دنبال مى كند 


كه بفهماند معارف قرآنى طورى است كه اكر تحليل شود سر از توحيد خالص در مى آورد» بطورى كه اكر توحيد راهم 


بخواهيم تجزيه و تركيب كنيم سر از همان معارف اصولى و فروعى دين در مى آورد. 


واين سوره به شهادت آيات و مضامين بهم بيوسته اش- كه بيوستكى بين آنها به خوبى روشن است- در مكه و يكك باره نازل 
شده استء جيزى كه هست از بعضى از مفسرين روايت شده كه كفته اند آيه دوازدهم كه مى فرمايد:" فلَعَلك تارك بَعْض 
ككل اللكسية "كن مادا ولشدة: 


- 


بعضى ديكر آيه هفدهم را استثناء كرده اند كه مى فرمايد:" أ فْمَنْ كان عَلى بَيِنَِ مِنْ رَيّهِ .. 


(0) تف سير الم ار بج ؟آكن ص 3”. 


صفحهى 507. 


ا 0١‏ ديكر آيه" وَ أقِم الصّلاة طَرَقَى النّهار وَ زُلَفاً مِنَ اللهل ..." را | نتسناء كردم و كلع اند ابن اذو دنه نار ده 
ولى هيج يكك از اين اقوال از ناحيه الفاظ آن آيات دليلى ندارند» و همانطور كه كفتيم ظاهر اينكه مى بينيم آيات سوره به 
يكديكر اتصال دارد اينست كه همكى در مكه نازل شده اند. 


و 


[معناى احكام و تفصيل واينكه آيات قرآن محكم بود و مفصل كشت (أخكم* انلخ قلف 


"الر كتابٌ أخكمث آيانهُ ثم فصَلَتْ مِنْ لَدُنْ حكيم حَحير" مقابله اى كه در اين آيه بين احكام آيات قرآن و بين تفصيل آن 
واقع شده- با در نظر كرفتن اينكه كلمه تفصيل به معناى ايجاد فصل بين اجزاى يكك جيزى است كه اجزائش متصل به هم بوده 
اند» و به معناى جدا جدا كردن امورى در هم فرو رفته است- خود دليل است بر اينكه منظور از احكام آيات» ربط 


بعضى از آيات جدا شده از يكديكر به همء و ارجاع آيات آخر آن به اولش مى باشد بككونه اى كه بازكشت همه به امر واحد 


و معلوم است كه اكر كتابى داراى جنين احكام و جنين تفصيلى باشد» قطعا از جهت معانى و مضامينى است كه كتاب» مشتمل 
بر آن است نه از جهت الفاظ آن ويا جيز ديكرء و نيز معلوم است كه حال معانى در احكام و تفصيل و در اتحاد و اختلاف 
غير حال اعيان خارجى است (احكام در اعيان خارجى مثلا در يكك ماشين محكم و يا ساختمان محكم يكك معنا دارد» و در 
معانى و مطالبى كه در يكك كتاب آمده معناى ديكرى دارد). معانى بسيارى كه در يكك كتاب آمده اكر كتابى محكم و در 
عين حال فصل فصل باشد همه آن فصلها به اصلى واحد بر مى كردد و اكر معانى بسيارى به يكث اصل واحد بركردد» آن 
اصل واحد اصلى خواهد بود محفوظ در ميان تمامى آن فصلهاى جدا از همء اصلى خواهد بود كه در عين واحد بودنش اكر 
شكافته شود به صورت همان تفاصيل در مى آيدء و اكر آن تفاصيل فشرده شود به صورت همان اصل واحد بر مى كردد؛ و 


همه اين واقعيات روشن است و هيج شكى در آن نيست. 


و براين اساسء اينكه فرموده" آيات اين كتاب در آغاز محكم بود و سبس مفصل شد" معنايش اينست كه آيات كريمه قرآن 
با همه اختلافى كه در مضامين و با همه تشتتى كه در مقاصد آنها است به يكك معناى بسيط (بدون جزء و بعض) بر مى كرددء 


و 


همه غرض واحدى را دنبال مى كنند» غرضى را كه در آن نه كثرت است و نه تشتتء به نحوى كه هر آيه از آيات آن در عين 


اينكه مطلب خود را بيان مى كند» در عين حال غرضى را در نظر دارد كه جون روح در 


صفحه ى ٠١7‏ 
كالبد آن آيه و همه آيات دويده استء و حقيقتى را افاده مى كند كه همه آيات قرآن در مقام افاده آن حقيقت مى باشند. 


يسء اين كتاب كريم با تشتت آيات و تفرق ابعاضش جز يكك غرض را دنبال نمى كند» غرض واحدى كه در هر موردى 
شكلى خاص به خود مى كيردء در يكك مورد اصلى دينى؛ و در موردى ديكر حكمى اخلاقى؛ ودر جايى ديكر حكمى شرعى 
ويا سياسى و يا قضايى و يا غير آن است,. بطورى كه هر قدر از ريشه به سوى شاخه و از شاخه به شاخه هاى باريكك تر برده 
شود از آن معناى واحد محفوظ خارج نكشته و آن غرض اصلى كم نمى شود. يس آن ريشه؛ اصلى است واحد كه وقتى 
تجزيه و تركيب مى شود به صورت يكك يكك آن اجزاء و تفاصيل عقايد و اخلاق و اعمال در مى آيدء و آن عقايد و اخلاق و 


اعمال وقتى تحليل مى شود به شكل آن ريشه اصلى و آن روح دويده در همه آنها در مى آيد. 


و بنا براين» توحيد خداى تعالى اكر آن طور كه لايق ساحت قدس و عزت و كبريايى او است در نظر كرفته شود» آن توحيد 


در مقام اعتقاد مثلا به صورت اثبات اسماء و صفات حسناى الهى و اعتقاد داشتن به آنها در 


مى آيدء ودر مقام اخلاق» آدمى را متخلق به اخلاق كريمه اى از قبيل رضاء تسليم» شجاعت؛ عفت» سخاء و ... و مبراى از 
صفات رذيله مى سازد» و در مرحله عمل وادار به اعمال صالح و تقواى از محرمات الهى مى كند. 


واكر خواستى مى توانى اينطور بكُويى كه: توحيد خالص باعث مى شود آدمى در هر يكك از مراتب عقايد و اخلاق و اعمال 
همان را داشته باشد كه كتاب الهى از انساتها خواسته و به آن دعوت كرده استء هم جنان كه آنجه قرآن كريم از اين مراتب 


وازاجزاء آن بيان كرده هيج يك را بدون توحيد خالص تحقق يذير نمى داند. 


به اصلى واحد بر مى كردد» به نحوى كه اككر آن اصل در هر مورد از موارد عقايد و اوصاف و اعمال با خصوصيت موردء 
تركيب شود حكم خاص به آن مورد را نتيجه مى دهدء همان حكمى را كه قرآن كريم براى آن مورد معين كرده؛ و با اين 


بيان دو نكته به خوبى روشن مى شود: 
اول اينكه: كلمه" كتاب" در آيه مورد بحث خبر براى مبتدايى است كه از كلام عقف شذدهة و تقدير أن" هذا كناب" من 
باشدء و منظور از كتاب همين قرآنى است كه در دست ما استء قرآنى كه مى بينيم به سوره هايى تقسيم شده و اين با مطلبى 


كه در كلمات مفسرين و يا در روايات آمده و كفته شده كه منظور از كتاب لوح محفوظ و يا قرآن واقع در لوح محفوظ است 


صفحه ى ٠١8‏ 


منافات ندارد» براى 


اينكه قرآنى كه در دست ما است و به صورت كتابى خواندنى است با آنجه كه در لوح محفوظ است منافات ندارد» زيرا با آن 
متحد استء اتحاد تنزيل با تاويل. دوم اينكه: لفظ " ثم" در جمله" ثم فَصَّلَّتُ '" براى اين آمده كه بعديت به حسب ترتيب را 
برساند نه بعديت زمانى راء جون تقدم و تاخر زمانى بين معانى مختلف به حسب اصليت و فرعيت يا اجمال و تفصيل معنا 
ندارد» (و نمى شود كفت: معانى قرآن اول اصلى و يا اجمالى بوده بعد از مدتى فرعى و يا تفصيلى شده. لا جرم كلمه" ثم" 
تنها در اين صدد است كه همان نكته اى را كه مشروحا ككذشت افاده نموده بفهماند فروع و تفاصيل قرآن از اصولى و آن 


اصول از اصل واحدى منشا كرفته است). 
[اقوال مختلف مفسرين در باره مراد از احكام و تفصيل آياتء و بيان نادرستى آن اقوال 


با اين بيان نكته اى ديكر نيز روشن مى شودء و آن نادرستى معنايى است كه بعضى )١١‏ از مفسرين براى آيه كرده و كفته اند: 
معنايش اين است كه آيات قرآنى» محكم و غير قابل نسخ هستند و مانند ساير كتب آسمانى و شرايع ديكر انبياء نيست كه هر 
يكك بعد از مدتى نسخ شدند. و در معناى جمله" ثم فصَّلَتْ " كفته اند: يعنى با بيان حلال و حرام و ساير احكام تفصيل داده 


شكة:اسبت: 


و بفرمايد: اين كتاب آسمانى با هيج كتاب آسمانى ديكر نسخ نمى شود و ديكر هيج كتابى نازل نمى شود 


تا قرآن را نسخ كند, و آوردن قيد لازم بود» براى اينكه جاى شكك نيست كه بعضى از آيات قرآن به وسيله خود قرآن نسخ 
شده استء و بطورى كه ملاحظه مى كنيد در الفاظ اين آيه جنين قيدى نيامده. 

وثبر وجة تادرسى كفتار بعضى 07١‏ دركر كه كفته اند منظور از جمله" أشكمت آياتة" اينست كه آنات آنا امرونهئ 
محكم شده و سيس با وعده و وعيد و ثواب و عقاب مفصل شده است. وجه نادرستى اين قول اينست كه بيهوده و بدون دليل 
مثل كفتار , فعض :1 كوك كه كنته اند طرق التجيله" اخكفة اانه "أبنتت كه لفط قران فصيح ترين و بليغ ترين لفظ 
استء به حدى كه فصاحت و بلاغت آن يكى از معجزات شمرده شده؛ و منظور از جمله" ثم فصَّلَتْ" اينست كه اين آيات با 


شرح و بيان تفصيل داده 
)١(‏ مجمع البيان» ج "2 جزء »١‏ ص ١١١‏ به نقل از ابن عباس. 


مسلم. صفحه ى ٠١60‏ 


شده اندك. 


و باز مثل كفتار مفسرى ١١‏ ديكر كه كفته است: منظور از محكم شدن آيات قرآن اينست كه آياتش آن جنان متقن و به هم 
بيوسته است كه هيج خلل و هيج باطلى در آن راه ندارد» و منظور از مفصل شدن آنء اينست كه آياتش يشت سر هم و يكى 


يس از ديكرى قرار ذارد. 


وجه نادرستى اين معنا اينست كه كلمه" تفصيل " در لغت به اين معنا سابقه ندارد مكر آنكه مفسر ناميرده 


كردد. 


و نيز مثل كفتار مفسرى 27١‏ ديكر كه كفته است: منظور از جمله 01 'اينست كه آيات قرآن قبل از آنكه نازل 
شود يكيارجه بود و آيه آيه نبود» ولى در هنكام نزول» آيه آيه نازل شد تا مكلف بهتر بتواند در آن نظر و تامل كند. 


تدا سو ان منسين قف كدان اميه شال له" ذا ١‏ حاف قن المله قاد عه" مخؤروة ايد" افونا انناف كدر ا هلقن 
لاس عَلى مكث و تَرَلْناه تَنِْيل' ' © و آياتى كه در اين معنا هستند بهثر مى سازد تا با آيه مورد بحثء جون آياتى كه نقل 
كرديم مى خواهند بفهمانند كه قرآن كريم در نزد خداى تعالى مرتبه اى بالاتر از سطح افكار بشرى داشته» و خداى تعالى 
براى اينكه ما انسانهاى عادى آن را بفهميم به مرتبه اى يايين آورده كه قابل فهم و تفقه بشرى عادى باشدء, هم جنان كه آيه 
ذو حةاستجف نكا أشاره تمود دفي فرها نل "وَ الكتاب الْمُبِين إِنّا جَعَلنا لاك د آنا عَرَيًا لعَلّكمْ تَعقلُونَ وَ إِنَهُ فى آَم الكتاب لَدَبنا ََلِنَ 
حكية " (6). 

انا موود يك كدح :تزياين "لياق كلل [بانة 2 قلت .." هم محكم بودن را به آيات نسبت داده وهم مفصل 


شدن راء واين نيست مككر از جهت معانى آن آياتء يعنى مى فهماند هم محكم بودن و هم مفصل شدن وصف معانى اين 


آيات سيار است. يس تمامى اين آيات قرآنى» يكك جهت وحدت و بساطت دارد» و يكك جهت كثرت و تركب 


واين 

.1١7 ص‎ 21١ مجمع البيان» ج 0 جزء‎ )١( 

(5) مجمع البيان» جزء ١١‏ ص 21١7‏ به نقل از قتاده. 

() به درستى كه ما نازل كرديم او را در شب مباركى." سوره دخان» آيه رن 


(6) و قرآنى كه جزء جزء كرديم آن را تا به تدريج بخوانى بر مردم» و فرو فرستاديم آن را فرو فرستادنى. " سوره اسرىء آيه 
11 
٠١9‏ . 
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صفحه ى ٠١8‏ 


مضمون منطبق با همان معنايى است كه ما براى آيه كرديمء نه با اين معنايى كه اين مفسر براى آيه كرده؛ معنايى كه اين مفسر 
كرده به مساله تاويل و تنزيل بر مى ككردد- دقت بفرمائيد. 


و نيز مثل كفتار بعضى )١١‏ ديكر كه كفته؟ اند: منظور از محكم بودن و مفصل شدن قرآن اينست كه بعضى از آيات قرآن 
فجي ادق رز مين كر ميق 1ق كإمتكل انه نه اا دهمي سور كل تدرعابق " مكل الفر تق كان هن 1 
الآضَمْ و البعي أو الشييد "050 6 آيدناى اسك مجلم و شونده تم همد .طون اندو فريق كورو كرو ينا وشنوا كيسة» 
ولى آيات ديكر همين سوره با ذكر داستان نوح و هود و صالح انككشت روى مصاديقى از دو فريق يعنى طايفه كور و كرو 
طايفه بينا و شنوا كذاشته منظور را روشن مى كند. 


وجه نادرستى اين تفسير اينست كه محكم را عبارت از آياتى دانسته و مفصل را 


عبارت از آياتى ديكر. در حالى كه ظاهر آيه مورد بحث اين است كه محكم و مفصل از نظر مورد. متحدند, يعنى همه آيات 


قرآن مورد احكام قرار كرفته اند» و همه آنها نيز مورد تفصيل واقع شده اند. 


" مِنْ لَدَنْ حكيم خَبير"- كلمه" حكيم " يكى از اسماى حسناى الهى و از صفات فعل او است كه از محكم كارى او در صنع 
عالم خبر مى دهد. و همجنين است نام" خبير" كه دلالت مى كند بر اينكه خداى تعالى به جزئيات احوال موجودات و امور 
هستى و مصالح آنها با خبر استء و اكر احكام آيات و تفصيل آنها را به حكيم بودن خدا و خبير بودنش نسبت داده به خاطر 


مناسبتى است كه بين آن دو وجود دارد. 


" ألا تَعيّدُوا إِنَا الله الى لكو نه دين و ينيدو أن اسَْغْفِرُوا ولكمْ 0م تويوا إِلَنِهِ' اين آيه و آيه بعدش مضمون آيه اول را كه 
مى فرمود:" كتابٌ أخكمث آيانهُ ثم فَصّلْتْ مِنْ لَدّنْ حكيم حير" را تفسير مى كند. اين آيه مى فرمود: قرآن كتابى است از 
ناحيه خداى تعالى كه آياتش محكم و در عين حال مفصل استء لذا عنايت در تفسير آن متوجه روشنكرى همين جهات واقع 


شد. 


ومامى دانيم كتابى كه خداى تعالى از ناحيه خودش به رسولش نازل كرده تا رسول كرامى اش آن را بر مردم بخواند و به 


آنان ابلاغ كند» هم از يكك سو خطابش متوجه شخص 
)١(‏ تفسير المنار» ج 2١7‏ ص 6. 


(0)مثل أن 211 تتفي و لتحتو وك ا متها التحجرز ان خصو هود آبه ع" 


٠١17/ صفحهى‎ 


رسول است وهم از سوى ديككر خطاب با وساطت رسول 


متوجه عموم مردم است. اما اينكه كفتيم خطاب به رسول خدا است براى اين است كه رسول كسى است كه ييام الهى را از 
طريق وحى خداى تعالى دريافت مى كندء و آن ييام ايدست كه: تو اى رسول! بشر را انذار كن و بشارت ده و به سوى اين 

هدف دعوت كن. و همين وجه در نظر بوده كه در اول سوره يونس فرمود: " أ كان لِدَّاسِ عَجَباً أَنْ ينا إلى رَجُل مِنْهُمْ أنْ 
أَنْذِرِ النّاسَ وَ يشر الَّذِينَ آمَنوا أنَّ لَّهُمْ قَدَمَ صِدَدْقٍ عِنْدَ رَبّهِمْ " 01١‏ و اما وجه اينكه كفتيم خطاب متوجه مردم نيز هست» براى 
اينست كه منظور اصلى از وحى و خطاب به رسول» همان معانى و دستوراتى است كه مردم از رسول خدا (ص) در ضمن 
اينكه آن جناب آيات را بر آنان تلاوت مى كند مى كيرند. آرى» رسول خدا (ص) در ضمن تلاوت آياتش اين را نيز تلاوت 
م كار كربو حاترا داوق مادا بي حر جراد عد لبر واة وورت و وريه تمظع عدا إبيك كدر 


جمله مورد بحث منظور بوده كه فرموده: " ألا كعدوا إلا الله إلى لكع نه تذية و كيه .. 


[آيه:" ألا تَعْبدُوا إَِا الله ...'" مفسر محكم و مفصل بودن آيات قرآن است يسء اين آيه شريفه از كلام الله» مفسر آياتى است 
كه خبر از احكام و تفصيل آيات مى دهدء وازاين راه تفسير مى كند آنجه را كه مردم از دعوت رسول و از خواندن كتاب 
خدا بر آنان مى فهمندء (و مى كويد اينكه ما خبر از احكام و تفصيل آيات داديم معنا و تفسيرش اينست 


كه شمااز آياتى كه او برايتان مى خواند هم بطور اجمال مى فهميد كه جز خدا را نبايد بيرستيد و اينكه او بشير و نذير است» 
وهم بطور تفصيلء كه تفصيل آن عبارت است از همه قرآن و همه جزئيات و فروعى كه در قرآن آمده). 


نه اينكه اين آيه شريفه كلام رسول خدا (ص) باشد و خداى تعالى خواسته كلام آن جناب را حكايت كند, و نه اينكه فرمان 


خدا به رسول كرامى اش باشد و كلمه" قل: 


بكو" در تقدير باشدء و نه اينكه خواسته در اين جمله التفاتى بكار برده باشد» يعنى روى سخن رااز سويى به سوى ديكر كند» 
ونه اينكه تقدير آيه" امركم بان تعبدوا- خداى تعالى شما را دستور داده كه جز او را نيرستيد" باشدء و يا تقدير:" فصلت 
نات لان لز هبهو آلا ارلدت] رسن مقف ددع مياد عداانا ريسيد" لبد دو فين تناد تريح يون حمل" لا 


تعبدوا" نفى باشد نه نهى» براى اينكه جمله بعدش كه امر مى كند به استغفار و مى فرمايد:" و 


(1) آيا مردم تعجب دارند از اينكه به فردى از خود آنان وحى بفرستيم كه مردم را انذار كن و آنهايى كه ايمان آورده اند را 
بمشثارت بده كك ل-هةتزد بروؤة كا شتكهان فحصدمي صطدق داز تحن حوره يونسء»آيه ب" 


اسيئر ب بر ات صفحه ى ٠١‏ 
أن اسْحَغْفِوُوا رَبَكمْ ثم تُوبُوا إِلَِهِ'" عطف شده بر جمله" لا تعبدوا", و اين ترف اهنك سكير امتكة شل مذ كوي لفى: ليست 


بلكه نهى است. علاوه بر اين» اصولا تقدير كرفتن بدون دليل خلاف اصل است و جز با داشتن دليل نمى توان مرتكب آن شد. 


يس بايد در 


آيه شريفه دقت فرماييد كه در آن نكته ظريفى از صنعت بلاغت به كار رفته است. 


و بنا بر آن تفسيرى كه ما براى آيه كرديم جمله " أن تَعبْدُوا َِ الله" دعوت بشر است به توحيد در عبادت» يعنى نيرستيدن غير 
خدا و آن بتهايى كه مشركين آنها را شريكك خدا مى ينداشتند» و دعوت به اين است كه بشر عبادت را منحصر در خداى 
عالق كد و سيلة بن ان فووا 2ك توتو ند امو دظلت مرق التعسيم داف قال اميك كه اط او عرادت 
غير او را تركك كفتند» و سيس دستور مى دهد به اينكه توبه كنند» يعنى با اعمال صالح به سوى او بركردند» واز همه اين 
دستوراك ركف تير به داسة مى آبذة و آن ايسيتة كد انسائها در زند كى عود راء طبيعي زا ببس تكيرئذ كه اك تعتين كتل نه 
قري د ركاه الهى تتتهى من شونده ورواه طبيى براق زند كن نكت ابنست كه اليه و دابا ساعتكن راوها وده از خجدائ 
تعالى كه معبود واقعى است طلب مغفرت كنند» و جان و دل خود را براى حضور در ييشكاه او ياكك ساخته» سيس با اعمال 
صالح به سوى او بازكشت كنند. واككر در وسط آيه كلمه" أن" را كه معروف به" أن" تفسيرى است تكرار كرد» براى اين 
وك كسعو فو يلدي ركد اترجله ان آل زو لجع اناوه بداو قن طهر ل ابس" لاقف درل لا ]لله "همه عاد روت 


اشاره دارد» و آن عبارت است از توحيد در عبادت و عبادت خدا به تنهايى» آن هم با خلوص نيت» و جمله دوم 


و 


كقريودةه" و أن ان عدوا رك ْم تُوبُوا إِلَِِ'" اشاره دارد به مرحله عمل» و آن عبارت است از انجام كارهاى نيك هر جند 


كه اين مرحله خود از نتايج مرحله اول و از فروع آن است. 


و به همين جهت كه كفتيم مفاد جمله اول اصل اساسى استء و مفاد جمله دوم نتيجه و فرعى است كه بر آن اصل مترتب مى 
شود. مساله انذار و بشارت را بعد از جمله اول ذكر كرد و وعده جميل يعنى مفاد جمله" يُمَتْعْكمْ ..." را بعد از جمله دوم و 
مساله استغفار و توبه آورد. 


در باره مرحله اول فرمود:" ألا تَعبّدُوا إَِا الله إنَِى كم مِنْهُ نَذِيرٌ وَبَيْدِيرٌ"» و در اين فرموده اش بيان كرد كه انذار و بشارت هر 


نح را كلانه تاشيين بر كنت داشنة واوا بسته به آنند آن كاه در باره مرحله دوم فرمود:" وَ أَنٍ اس تَغْفِوُوا وب م ثم توتو اليه 


و 
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واين بدان جهت است كه بطور كلى آثار ارزشمند و نتايج نيكك و مطلوب هر جيزى وقتى بر آن جيز مترتب مى شود كه قبلا 
خ ود آن جيز به حد تم اودر ص فت وفروع ونتايج به حد كمال 


٠١9 صفحهى‎ 


رسيده باشدء و توحيد هم مثل همه جيزهاى ديكر است. آرىء توحيد هر جند اصل واحد و تنها ريشه همه احكام دين با آن 
وسعت كه در آن است مى باشدء ليكن درخت توحيد به بار نمى نشيند مككر وقتى كه خودش استوار بر يا ايستاده باشد و شاخه 


ها و ب ركهايى داده باشد. به راستى كلمه توحيد كلمه طيبه اى است كه ريشه اش ثابت و فروعش در آسمان يراكنده شده و 


در هر لحظه اى ثمره اش را به اذن يرورد كارش مى دهك. 


أ 


زهزاذ أو توسدر 5 ا م م تُوبُوا إلَيد' "اانا 


" فَاغْفِر لِلْذِينَ تابُوا وَ انبعُوا بيلك " .0١١‏ و بنا بر اين» ا ا ا و و 


همجنين ياسخ از اينكه جرا جمله " تُوبُوا إليه' 'با حرف" ثم " عطف به جمله" و أن لد تيزو ار 7ك" روود تسوه عله ببراننا 
به تفسيرى كه ما براى آيه كرديم معناى آيه جنين مى شود: بعد ازاين ديكر يرستش بتها را تركك بككوييد» واز يروردكارتان 
نسبت به نافرمانى هايى كه تا كنون داشتيد آمرزش بخواهيدء آن كاه به يرورد كارتان ايمان بياوريد. 


ولى بعضى "2١‏ از مفسرين كفته اند: معناى آيه اين است كه طلب مغفرت كنيد واين مغفرت را هدف خود قرار بدهيد و 
سيس براى رسيدن به اين هدف توبه كنيد. و اين معنايى است ناخو شايند. بعضى 00 ديكر براى توجيه آيه خود رابه زحمت 
انداخته و كفته اند: معنايش اينست كه از كناهان كذشته خود طلب مغفرت كنيد و سيس از اين به بعد هم هر وقت كناهى 
مرتكب شديد توبه كنيد. 


مفسرى (؟5) ديكر خود را به تكلف وا داشته و كفته است: كلمه" ثم ' در آيه شريفه به معنا" واو" استء جون توبه و استغفار 


يكك جيز مى باشند. 
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-" أجل متم ' ' آن زمان و لحظه اى است كه زندكى به آن منتهى شده ودر آن 


نقطه. يايان مى يابد و به هيج وجه از 


آن تخطى نمى كند. 


يس» منظور از جمله" يمتعكم " بهره مند كردن در حيات دنيا و بلكه بهره مند كردن با زندكى دنيا است» جون خداى عزو 


جل زندكى دنيا را در جند جا از كلام مجيدش '' متاع ' ناميده» يبس 
(1) يسن (خجداوندا) كسائى را كاز ش ركفو كفر توبه كزؤه واراة تدرا يروى: كردلك ببامرز. '" سوره مؤمن: ايه 4" 
(؟) مجمع البيان» جزء ١١‏ ص .١١7‏ 


(9) تفسير الكبير» ج ١1‏ ص .18١‏ 


(6) نه روح المعْسّنى  ٍ‏ سسائىة ج 3١‏ ص .5١7‏ 
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در نتيجه ب ركشت معناى جمله" يُمَنْفْكمْ مُتاعاً حَسَد نا" بنا بر اينكه كلمه" متاعا" مفعول مطلق باشدء مثل اينست كه بكوئيم" 
يمتعكم تمتيعا حسنا بالحياه الحسنه الدنيويه- شما را برخوردار مى كند برخوردارى خوبى از حيات نيكك دنيوى» و متاع حيات 
وقتى حسن و نيكو مى شود كه آدمى در آن حيات به سوى سعادتى كه برايش امكان دارد روانه شود و خداى تعالى او را به 
سوى آرزوهاى انسانى اش كه همان تنعم به نعمت هاى دنيوى از قبيل: 

ودعت امثيثك:.زفاف عوك و شزافت )اسك هيذايت كصدء سارح احناك عسعه دن مقاب عيتن 'ضيدك و تنكى است كه أنه 


رس ين عزن عن ذ كرى فنإن' له فعشة صرلكا "10 1ن خب دادم افرمائدة كن كه اودكاة من برض بكرداند 


عقي تك خواهد داشت: 


[نتيجه توحيدء استغفار و ايمان» زندكى خوب و حيات طيبه دنيوى» در يرتو علم و عمل صالح و بهره مندى همكان از نعمت 


هاى زمينى» مى باشد] 


يس متاع حيات دنيا براى كسى كه از ذكر خدا اعراض مى كند و به يرورد كار خود ايمان 


نمى آورد نه حسنى دارد و نه سعه و كشايشى» هر جند كه مال فراوان و جاه و مقام بلند اجتماعى داشته باشد» و خيال كند كه 
به تمامى آرزوهايى كه يكك انسان دارد رسيده است و ليكن او از ابتهاج و خرم دلى كه مؤمنين حقيقى در سايه ولايت خدا 


دارند در غفلت ات 


آرى» خداى تعالى مؤمنين حقيقى و آنهايى را كه داراى حقيقت ايمانند حيات انسانى طيبى داده؛ و از ذلتى كه لازمه حيات 
ع نفس انساقيت :و ازاذه ال زد كى» نجه كه نفوسن وديله وايسحكة براش سن وا دست فى شكيتد را امذفيت: كردة و ناسين 
مى داند» و از آن بيزارى مى جويد» هر جند كه در اين بيزارى جستنء مورد ملامت وهر شناعتى ديكّر قرار بككّيرد» وهر جند 
كه در اثر دورى از آن دجار فقر و مسكنت كردد. 

بس» حيات حسنه براى مجتمع صالح و آزاده؛ عبارت از حياتى است كه در آنء همه افراد مجتمع از مزاياى نعمت هاى زمينى 
كه خداى تعالى برايشان خلق كرده برخوردار باشند و ترحم و تعاون و كمكك به يكديكر در بين آنان حاكم باشد و در بينشان 
هيجكّونه تجاوز و تزاحمى نباشد» بطورى كه هر انسانى خير خود و سود خود را در خير مجتمع و سود جامعه بجوياء نه اينكه 


خوونو|"ييرسيتك و'ديكران زاادر3ة ود بكيرة: 


و كوتاه سخنء" بهره مندى از حيات حسنه و طيبه تا اجل مسمى " عبارت است از 
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١١١ صفحهدى‎ 


اينكه 


افراد انسانى از حيات» طورى بهره كيرى كنند كه فطرت انسانيت آن را بيسندد» و حيات مورد يسند فطرت اينست كه همه 
افراد بطور معتدل و در يرتو علم نافع و عمل صالح از زندكى برخوردار شوندء اين در مقايسه زندكى ياكك و طيب با فرد فرد 
جامعه است, و اما در مقايسه با مجتمع» عبارت است از بهره مندى عمومى از نعمت هاى زندكى طيب زمينى» به اين معنا كه 
دست آورد هر فردى مختص به خود او باشد البته دست آورد در مجتمعى كه اجزاءش متلا.ئم و نزديكك به هم باشند فاصله 
طبقاتى و تضاد و تناقضى در بينشان نباشد. 


[معناى اينكه" خداوند به هر داراى فضلى فضلش را مى دهد" و اشاره به اينكه فقط دين توحيد است كه افراط و تفريط در 


ال اليل 


"ريك كر كين لط ون 17" فقوي " بد تتاف ورادنة تمواق ادكه مو سد" كر اق وق ع كس كز ازاك قم 
بدك" فقل جك يكور ال اقل اعرف واد لسن كذ زر انق امس ودر خداف انمق ور اكه تمده در الي د 
همان فرد داراى فضل بر مى كردد نه به اسم جلاله (الله) كه بعضى 01١‏ از مفسرين احتمالش را داده اند. و فضل و زيادى از 
امور نسبى استء يعنى وقتى در جيزى تحقق مى يابد كه آن جيز با جيز ديكرى مقايسه شود و در مقايسه با آن در نظر كرفته 


شود. 


و بنا بر اين» معناى جمله اينطور مى شود:" و يعطى كل من زاد على غيره بشى ء من صفاته و اعماله ...'"» يعنى خداى تعالى به 
هر كس كه صفات و اعمالى بهتر و بيشتر 


از ديكران دارد» آن سعادت و اجرى را كه مختص به آن زيادت است مى دهدء بدون اينكه حق او را باطل و يا برترى و 
زيادتش را غصب كندء و يا آن را به ديكرى كه اين برترى را ندارد بدهد آن طور كه در مجتمعات غير دينى بشرى رفتار مى 
شود. در جوامع بشرى هر قدر يك جامعه متمدن و مترقى باشد ممكن نيست به دو طايفه مستكبر و مستضعف تقسيم نشودء 
بشريت از آن روز كه در كره زمين منزل كريد واز همان اولين روزى كه تشكيل اجتماع داد. اجتماعش از دو طايفه مستعلاى 
مستكبر قاهر» و مستعبد ذليل مقهور تشكيل شدء و هيج جيز اين افراط و تفريط را تعديل نكرده و نمى كند مكّر دين توحيد. 


سن دين توحيد عباوت اسسكةان ركانة سعن كدافولؤية وسبادث رامتحميد دن خذاق مبحاق من #دائد» وين قرى و ضعيفق 
و متقدم و متاخر و كبير و صغير و سفيد و سياه و مرد و زن مساوات برقرار نموده. مثلا به بانكك بلند ندا در مى دهد:" يا أَيّهَا 


الاين نا حََْناكم مِنْ ذكر و أنْثى و جَعَلْناكم شُعُوبا وَكَبئْلَ لِتَعارَهُوا إنَّ أكرَمَكم عِنْدَ الل أَنْقاكغ" ١‏ و يا مى فرمايد: 


(0) هان اى مردمء ما شما را از يكك مرد و يكك زن آفريديم و شما را شعبه شعبه و قبيله قبيله كرديم تا يكديكر را بشناسيد و به 
«وسحق كي وشح كزاف #حتي تهنا بحص لفحت نز و تححها امحهة سعمو رن توراه ا 71 


صفحه ى 7١١‏ 


" أنّى لا أَضيعٌ عَمَلَ عامل مِنْكُم مِنْ ذَكَر أو أثثى بَْضكمْ 


11 
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مطلب ديكرى كه در باره جمله مورد بحث داريم اينست كه وقوع اين جمله» يعنى جمله" وَ يُوْتِ كل ذى فَضل قَضْلَه " كه از 
اعتناء به فضل هر صاحب فضلى حكايت مى كند بعد از جمله" يُمَتّكمْ متاعاً حسرناً إلى أجل مُسدكّى " كه مى فهماند خداى 
تعالى همه انسانها را برخوردار از زندكى مى كند اشعار به دو نكته دارد: 


يكى اينكه: مى فهماند منظور از متاع در جمله اولى متاع عمومى و مشترك بين همه افراد مجتمع است. و به عبارتى ديكر 
منظور از متاع» زندكى اجتماعى حسن است,ء و منظور از فضل در جمله دوم خصوص آن مزايايى است كه خداى تعالى به 
بعضى افراد در مقابل فضيلتى كه دارند مى دهد. 


نكته ديكر اينكه: جمله اولى به برخوردارى از زند كى دنيا اشاره دارد» و جمله دوم مربوط به ثواب آخرت استء ثوابى كه 
خداى تعالى در مقابل اعمال صالح مى دهد, اعمال صالحى كه قائم به تك تكك افراد استء البته ممكن هم هست اشاره باشد 
به هر دو نوع ياداش, هم ياداش دنيوى و هم ياداش اخروىء و بخواهد بفرمايد: هر كس در جهات دنيوى زيادتى با خود 
بياورد كه اقتضاى زيادت در مزيتى از مزاياى اخروى را دارد» خداى تعالى آن مزيت زائد اخروى را به او مى دهد. وهر 
صاحب زيادت و فضلى را جه اينكه آن زيادت در صفتى از صفات باشد و جه در عملى از اعمال صالح در مقامى جاى مى 
دهد كه آن صفت و آن عملش اقتضاى آن مقام را داشته باشد. 


[هر كس در جايى كه لايق آنست قرار داده مى شود] 


و خلاصه كلام» مى خواهد بفرمايد: هر كسى را در جايى كه 


لايق آن است قرار مى دهدء نه اينكه فاضل در ديندارى و مفضول راء به يكك جوب براند» و خصوصيات افراد را ناديده بكيرد 
و بر:ووئ درجات ومتازك كه اعمال وامسافئ اتعتفاغى دارثد خط رظلان يكشد و حنان تست كةنور ان سرائ حال افراد 
زحمتكش با نشاط و افراد تنبل و كسل يكسان باشد, و حال افراد جدى آنهم جدى در اعمال دقيق و مهمء با حال افراد 
بازيكرء آن هم بازيكر در اعمالى يست و حقير يكك جور باشدء, و همجنين اختلافهايى كه افراد از جهات ديكر دارند ناديده 


"'وَإِنْ تَوَلَوا قَإنى أخاف عَلَيِكُمْ عَذابَ يَوْمِ كبير"- يعنى: يس اكر با اين حال 


)١(‏ من عمل هيج عاملى از شماء جه مردتان و جه زنتان را بى اجر و ضايع نمى كنم, زيرا همه شما از هميد (و براى من فرقى 
1 
). 
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صفحه ى 7١7”‏ 


(تتولوا) اعراض كنيد- كلمه" تولوا" در اصل " تتولوا" مخاطب از فعل مضارع باب تفعل استء نه جمع غايب ماضى آن باب» 
دليل كفتار ماء كاف خطاب در" عليكم "”» و نيز خطابهاى متعددى است كه در دو آيه قبل بود» يس نبايد به كفتار بعضى از 
مفسرين كوش داد كه كفته اند: كلمه " تولوا" جمع مذكر غايب از فعل ماضى باب تفعل استء جون فساد اين سخن واضح 
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است. 


إتنان ادوم سككن كن او مسرو كه ]و عحداي '" متنك باع شين " تعاض امت كيك ارصن ) اهدات اشراظي وآ الشفادة 


كرده اضية 


يكى از مفسرين )١١‏ در تفسير جمله" يُمَتُعْكمْ متاعاً حَسَناً إلى أجل مُسَئَّى " حرف عجيب و غريبى زده و كفته است" 


اين جمله هم جنان كه در تفسير سوره يونس نيز كفتيم مى خواهد از نجات امت محمدى از عذاب انقراض خبر دهد" و من 
نفهميدم اين خبر را از كجاى آيه استفاده كرده! احتمال مى دهم او از اينجا به اشتباه افتاده كه خيال كرده آيه شريفه مى 
خواهد به امت اسلام شرط كند كه اكر به خدا و آياتش ايمان بياورند خداى تعالى آنان را به حياتى نيكو خواهد رساند. 
حياتى كه انقراض يذير نباشد» جون امت اسلام شرط را تحقق داده و ايمان آوردند» خداى تعالى هم اسلام را در دنيا منتشر 
كرد. و ليكن همه مى دانيم با اينكه رسول (ص) فرستاده خدا به سوى عامه بشر بود. مع ذلك عامه بشر به وى ايمان نياوردند 
آنهايى هم كه ايمان آوردند ايمان همككيشان خالص از نفاق نبود. و خلاصه ايمان زبانيشان از ظاهرشان به باطنشان راه نيافته و 


از زبان به قلب نرسيده بود. 


واكر صرف ايمان بعضى از امت با كفر اكثريت امت در تحقق شرط كافى باشد و باعث شود كه خداى تعالى عذاب استيصال 
را از امتى بردارد» اين مقدار ايمان در امت نوح و هود و ساير انبياء نيز وجود داشت»ء آنان نيز امت خود را به همان جيزى 
دعوت كردند كه محمد (ص) دعوت كرد, آنها نيز همان شرطى را كردند كه آن جناب كرد ولى ديديم كه عذاب عمومى 


ًَ 


دارا كرف و داق كعالى كيا موسي رجات 'ذادء" وكات خنا غلنا نض المؤيكية "دك 


با اينكه قرآن كريم از نوح و هود و صالح وعده هايى حكايت كرده كه به مردم خود دادند» از آن جمله از نوح حكايت 


0 


كرده كه به قوم خود كفت:" اش تَغْفِرُوا رَبَكم إِنَّهُ كاد عار يُؤسِلٍ السّماء عَلَيِكُمْ تذراراً وَ يُمْدِدْكم بِأَمْوالٍ وَ يَنِينَ وَ يَجْعَلٌ لَكُمْ 
جَنّاتِ وَ يَجِعَل لَكم أنْهاراً" 8*0 و از هود (ع) حكايت كرده كه به قوم خود فرمود: 


7 تفسير المنار» ج 7ل“ ص‎ )١( 
"9 نصرت و يارى مؤمنان راى بر خود حتم كردانيديم. " سوره روم آيه‎ )0( 


(") از يرورد كار خود طلب مغفرت كنيد كه او بسيار آمرزكار است تا باران آسمانى راى بر شما بباراند و شما راى به داشتن 
اموال وفرزندان مدد فرمايد. و برايتان باغها قرار دهد. و برايتان نهرها روان سازد." سوره نوحءآيه5١3.‏ 
صفحهى ١١‏ 


"ويا قؤم اسمَعْفِوُوا رَبَكم ثم توبُوا إلئِه يوس لى السّماءً عَلتِكمْ م:ذرارا وَ يَزْدْكم قَوَّهُ إلى قوَّتَكم وَ لا تَتوَلَوَا مُجْرِمِينَ " 01١‏ و بطور 
كلى از نوح و هود و صالح و انبياء بعد از ايشان (ع) حكايت كرده كه به قوم خود كفتند:" أ فِى اللَهِ شّك فاطر السّماواتٍ وَ 


00 2 0 5 2 1 َِ عر 2# 1 

الأزض يَدعُوكم لِيَعْفِرَ لكم مِنْ ذنوبكم وَ يُوْخْرَكمْ إلى اجل مُسَمُى 19). 

و اما اينكه آن مفسر كفت:" هم جنان كه در تفسير سوره يونس نيز كفتيم " ما به تفسير سوره يونس او مراجعه كرديم و غير از 
ادعاء هيج بيانى نيافتيم و ما در همان سوره كفتيم كه سوره يونس صريح در اينست كه خداى تعالى بزودى در بين امت اسلام 


و بين ييامبرش قضاوت خواهد كرد و آنان را عذاب و مؤمنين ايشان را نجات مى دهد. اين سنت الهى است كه همواره در 
امتهاى كذشته جريان يافته»" وَ لَنْ تَجدَ لِسُنِّ الله تَندِينًا". 8*0 


" إلى الله مَوْجِمُكغ وَ هُوَ 


عَلى كل شي ءِ قََدِيد" اين جمله در مقام تعليل مطلبى است كه جمله" وَ إِنْ َوَلَوْافَإنَى أخافٌ عَلَتِكُمْ عَذابَ يَوْم كبير" آن را 
أقادة تن كرض اق ]نا ملي مسلدالة جعاة بود الى قرموة: "اكز اعراض كتية. عق بون دما يذ :ارم كه كزنتا وعد اب ووز بز ك3 
شؤيد» زيزا ناز كشت شما به سوق خداست "و ارخ جملة در عيق اينكه تعليل اسه يلقن شتهةةاى :زا كه مفكن است:دن دل 
كفار خلجان كند و فكر كنند" جكونه ممكن است كه ما بعد از مردن دو باره زنده شويم " دفع نموده مى فرمايد: 


"خذاب هر كارى ‏ ثوانا اسبت: . 


و معناى مجموع آيه جنين است كه: اككر از بت يرستى دست برنداشتيد و حاضر نشديد كه خدا راابه خلوص ببيرستيد» من بر 
شما مى ترسم ازعذاب رورىع ززر كذ ووز كه در ينشن زوع شنها استهء و برودف نا أن مواخه:هى شويدة و انه رؤز قيامت 
استء روزى است كه بعد از مردن دوباره زنده مى شويد» جون با كشت همه شما به سوى خدا استء و خدا قادر است بر هر 


كارى و بر اينكه شما را دوباره زنده كند» و ازاين كار عاجز نيست» يس بر شما باد كه از 


)١(‏ اى مردم از يرورد كار خود طلب مغفرت كنيد و سيس به سويش رجوع نماييد تا آسمان را بر شما بارنده نموده نيرويى به 


نيرويتان بيفزايد و با كناه از او دور نشويد.'" سوره هودء آيه 02" 


(؟) آيا در خداء آفريد كار آسمانها و زمين شكى هستء او شما را مى خواند تا كناهانى از شما را بيامرزد» و تا مدتى معين 


1 به 1 
عمرتان دهد. سوره ابراهيم» ايه ٠‏ 


(9) براى سنت خدا تبديلى 


نخواهى يافت. ‏ سس ممم صم _*شمسسصصم صفحهدى 
1" 


استبعاد و ترديد در اين مساله دورى كنيد. 


بنا بر اين» آيه شريفه خود قرينه اى است بر اينكه منظور از" يوم كبير" همان روز قيامت است. قمى در تفسير خود بدون ذكر 
نام امام (ع) روايت كرده كه امام فرموده: منظور از" عَذَابٍ يَوْم كبير" عذاب دود وصيحه است. )١١‏ 


24 
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75١5 ص 551"". صفحه ى‎ ١ تفسير قمى» ج‎ )١( 
]١ آيات تا‎ :)١١( [سوره هود‎ 


ترجمه آيات آكاه باشيد كه مشر كين سينه هاى خود را عقب مى كشند تا خود رااز خدا (و شنيدن كلام او) ينهان كنند. آ كاه 


اطلاع دارد» جون كه او داناى به اسرار دلها است (6). 


هيج جنبده اى در زمين نيست مككر آنكه خدا رزق او را به عهده كرفته؛ او قراركاه و محل نقل و انتقالش را مى داند رزق همه 
در كتابى روشن (كه همان علم خداست) معين شده است (6). 


او كسى است كه آسمانها و زمين را در شش روز خلق كرد و عرش (قدرت» او بر آب قرار داشت» و غرضش از اين خلقت 
آنانوة كد شما رابازماند كذامسك بيقر عن :مى كنيد (با'اين ححال) كر توباى تيافين نه.ايشان يكوتى كه يعد ار مركة دوبارة 


زنده مى شويد آنهايى كه كافر شدند» بطور حتم خواهند كفت: اين قرآن سحرى است آشكار (/0. 


و مااكر عذاب آنها را تا مدتى اندك و معين تاخير بيندازيم حتما به عنوان مسخره مى كويند: موجب بازداشتن عذاب از 


آمدن جيست؟ آكاه باشيد كه روزى كه قرار 


است بيايد خواهد آمد و از ايشان بر نخواهد كشتء و فرا مى كيرد ايشان را همان عذابى كه به آن استهزاء مى كردند (). 


(بطور كلى وضع انسان جنين است كه) اككر رحمتى را كه به وى بجشانديم از او بكيريم به نوميدى شديدى كرفتار مى شودء و 
به خاطر ناسياسى كه دارد و نعمت رااز ما نمى داند اميد ب ركشتن آن رااز دست مى دهد (4). 


واكر بعداز بيمارى كه به وى رسيده. شفا و عافيتى به او بجشانيم مى كويد دردهاى بدى از من دور شدء و آن جنان شادى 


مق كند وافخر مى فروشد كه كويى هودق :را انما ندانسته:و احتمال ب ركشتن ببمارى راانمئ دهد :)١(‏ 


مكر آنها (كه در سايه ايمان راستين) صبر و استقامت ورزيدند و عمل صالح انجام دادند كه براى آنها آمرزش و اجر بزركى 


.)١١( است‎ 


شايد (علت ايمان نياوردن كفار اين باشد كه) تو ياره اى از آيات را كه به سويت وحى شله به ايشان نرسانده اى» ترسيده اى 


كه بكويند: جرا كنجى براو نازل نشده؟ و يا جرا فرشته اى از طرف نخدا با او نيامده؟ 
تو فقط بيم دهنده هستى و خداوند نكاهبان و ناظر بر همه جيز است (؟١1).‏ 


بلكه آنها مى كويند: قرآن را به دروغ به خدا بسته اى. اكر جنين مى كويند» بككو: شما اكر راست مى كوئيد به كمكك هر 


كسى كه مى توانيد ده سوره مثل قرآن را بسازيدء و به خدا افتراء و نسبت دهيد (39). 


واكر آنها دعوت شمارا اجابت نمى كنندء يس بدانيد كه قرآن به علم خدا نازل شكه ودر نتيجه 


صفحه ى ١١/1‏ 


معبودى جز او نيست»ء آيا بعد از اين همه سخنان منطقى» اسلام مى آوريد 


يا نه؟ .)١15(‏ 


كسى كه از تلاش خود تنها زندكى دنيا وزينت آن را بخواهدء ما نتيجه تلاش ايشان را بطور كامل مى دهيم, و در آن هيج 
نقصانى نمى يابند .)١10(‏ 


اما اينها همانهايند كه در آخرت به جز آتش بهره اى ندارند» و آنجه در دنيا تلاش كرده اند بى نتيجه مى شود» جون هر جه 
كرده اند باطل بوده است (12). 


بيان آيات اين آيات ياره اى از رفتار و كفتار مشركين در رد بر نبوت خاتم الانبياء (ص») و نيز رفتار و كفتارى كه در رد كتاب 
نازل بر آن حضرت داشته اند را حكايت نموده و از آنها با ذكر دليل و حجت ياسخ مى دهد. از جمله رفتار نايسندشان اين 
بوده كه به خداى تعالى بى حرمتى مى كردند, واز جمله كفتارهاى باطلشان اين بوده كه مى كفتند: جرا آن عذابى كه مارا 
بدان تهديد مى كنى نازل نمى شود؟ و جرا با اين ييامبر كنجى نازل نشد؟ و يا جرا همراه او فرشته اى نيامد؟ و يا كفتند: اين 
قرآن راوى به دروغ به خدا نسبت مى دهد. البته در اين آيات ياره اى معارف ديكر نيز خاطر نشان شده است. 

"ااه خرن صَدُورَهُمْ ليِستخفوا مِنْهُ ..." 

كلمه" ينون" از باب" ثنى الشى ءء يثناه» ثنيا" استء بر وزن" فتحء يفتح» فتحا"» و مصدر آنء يعنى " ثنى " به معناى عطف و 
بيجاندن استء و نيز به معناى رد بعضى بر بعض ديكر است. صاحب مجمع البيان مى كويد: اصل " ثنى " به معناى عطف 
است, وقتى بخواهى بككويى فلادنى را ازفلا-ن يا فلان عمل منصرف كردم مى كويى:" ثنيته عن كذا", واز همين باب است 
كلمه" اثنان: دو" جون دومى از هر جيز عطف به اولى 


آن مى شود, و به سوى آن بركردانده مى شود:" ثناء " هم كه به معناى مدح است از اين باب استء زيرا در مدح و ستودنء 
فضايل شخص ممدوح را يكى يكى ذكر مى كنند» دومى را به اولى و سومى را به دومى عطف مى نمايند؛ و كلمه" استثناء 


نيز از همين باب استء جون در استثناء نظر خود را به جمله قبل بر مى كردانى و افرادى را از آن استثناء مى كنى .)١١‏ 


وق و معتاق نكيل" لك تحنو[ ينه" كققة. هخ" كلية " نكما " اتناف كلل عفاء خرف البخا و ينين "الست كل" 


تخفى ". و همجنين دو كلمه" استغشى و 


000 مجم ممع ال انه جج لهق ص ١7‏ 


١١9 صفحهى‎ 


ا يكك معنا دارند. )١١‏ 
[معناى جمله:" يَتنُونَ ص ذُورَهُمْ ليث تَحفوا مِنْهُ ..." كه ينهان شدن مشركين براى يرهيز از روبرو شدن با دعوت بيامبر (ص) را 
حكايت مى كند] 


يس منظور از جمله" بَتْنُونَ ص دُورَهُمْ ليث تَحْفُوا مِنْهُ" ان: ينست كه مش ركين با سينه هاى خود به طرف عقب متمايل مى شوند و 
شرهابشناث زا زيزامى اندازتك ناغود وا]زشعيدن كنات اسهانى نينهان مدازتدة'تا وقتى قراث خؤاتدهمىئ شوجدبه كوششان 


بودند ينهان مى كردند كه در آن محل ديده نشوند» و على الظاهر حجت بر آنان تمام نككردد. 


- 
مه 


" ألا جِينَ يَسِتَفْسُونَ ثابَهُعْ يَْلْم ..."- از اين تعبير جنين بر مى آيد كه كويا مشركين سرهاى خود را نيز با جامه خود مى 
يوشاندند» و لذا خداى تعالى خبر داد به اينكه او مى داند و خبر دارد از آنجه مشركين در خفاء و 


ظهور انجام مى دهندء يس اينكه در هنكام تلاوت قرآن خود را ينهان مى نمايند هيج سودى به حالشان ندارد. زيرا خداى 
تعالى ينهان و آشكار آنان را مى داند. 


ع از مفسرين كفته اند: منظور از" يَسِتَغْشُونَ ثِابَهُمْ " اينست كه: شبها در خانه هاى خود ينهان مى شوند و هنكام 
خوابيدن خود را در زير لحاف ينهان مى كنند» جون مخفى ترين حال آدمى همان حال اضطجاع استء حالى است كه آدمى 
خود را در زير لحاف قرار مى دهد, و معناى آيه اينست كه: مشركين سينه هاى خود را منحرف مى كنند تا خود را هنكام 
تلاوت قرآن از اين كتاب آسمانى ينهان كرده باشند» ولى خخداى تعالى سر و آشكار آنان را در نهفته ترين احوالشان مى داند» 


و نهفته ترين احوالشان آن حالتى است كه براى خواب» لحاف خود را به سر مى كشندء و اين توجيه خالى از ظهور نيست. 


اق اف معنا سنك ساق اد فاده عن 355و لم كينا كناف "ذدك رف براق ١‏ مان كر كنوه :اند كه او سياف | به فيك اكه 
از ان جمله كتعدائذة و0 عب در تجيل " المتخترا :له " يمتقوائ الك .ا نموسول عدا دن ) ترم كرقف فعاف ا شاي 


الت كني تنود :را اق كد او بحا از ورسنول دا (صل) همان من دارته٠‏ عصتى :21 دذيكر كنقة اند معتائ 


(") تفسير طبرى» ج ٠واص‏ 382 .١3‏ 
(©) مجمع البيان» ج ؟ جزء .)ص .١12‏ 


77١ صفحهاى‎ 


جمله " يَْنُونَ صُدُورَهُمْ " اينست كه: سينه هاى خود را بر كفر مى يبجند. جمعى ١١١‏ ديكر كفته اند معنايش اينست كه: سينه ها 


رااز دشمنى با رسول خدا (ص) 1 كنده مى سازند. 


معانى ديككرى نيز براى آيه كرده اند كه كفتيم همه آنها بعيد است. 


" وَ ما مِنْ دَائْهِ فى الْأَرْض إلا عَلَى الله ررقها ..." 

كلمه " دابه " بطورى كه در كتب لغت آمده به معناى هر موجودى است كه حركتى هر جند اندكك داشته باشد» و بيشتر در نوع 
خاصى از جنبند كان استعمال مى شودء اما قرينه مقام آيه اقتضاء دارد كه عموم منظور باشدء براى اينكه زمينه كلام بيان وسعت 
علم خداى تعالى است به همين جهت است كه به دنبال جمله" ألا حِينَ يس تَفْشُونَ ِيابَهُمْ يَعْلَمُ ما يدَوُونَ وَ ما يُعْلِنُونَ إِنَّهُ عَلِيمٌ 


داك الصيدوو "مهادت 


واين معناء يعنى يادآورى رزق تمامى جنبنده ها و اينكه خداى تعالى ضامن آن مى باشدء, براى اين است كه سعه علم خدا و 
آكاهى اش به همه حالات جنبندكان را اثبات كند و مقتضى آن است كه جمله" وَ يَعْلَمُ مُسْتَقَرّها وَ مُسْتَوْدَعَها" به منزله عطف 
تفسير باشد براى جمله" عَلَى اللَّهِ رزقها"» در نتيجه ب ركشت معنا به اين مى شود كه: كل جنبنده هايى كه در زمين هستند 
وزقشان بز عينده خذاى تعالى استح و ه ركز" يدون ررق تمى"ماتتد- سن خذاى تغالى.ذاناءق با غير از احوال آنها ات هرحنا 
كه باشند» اكر در قرا كاهى معين باشندء قرار كاهى كه هركز از آن خارج نمى شوند مانند دريا براى ماهى» و نظير صدف كه 
در كوشه اى از ته دريا زندكى مى كند. خداى تعالى رزقش را در همان دريا مى دهدء. و اكر قرا ركاه معينى نداشته باشند و 
هر جا كه هستند به عنوان موقتند مانند مرغان هوا و مسافران دور شده از وطنء و يا آنجا كه هستند تا زمانى معين مى باشند و 


بس 


از مدتى بيرون مى آيند» مانند جنين در رحم مادرء خداى تعالى رزقشان را در همان جا مى دهدء و كوتاه سخن اينكه. خداى 
تعالى آكاه به حال هر جنبنده اى است كه در يهناى زمين زندكّى مى كند (در آن واحد ناظر احوال و برآرنده حاجت 
ميلياردها جنبنده است كه در هوا و روى زمين و زير زمين ودر شكم مادران هستند) و جكونه جنين نباشد با اينكه رزق آنها 
به عهده آن جناب استء و معلوم است كه رزق وقتى به روزى خوار مى رسد كه روزى دهنده آكاه به حاجت او و با خبر از 


وضع او و مطلع از محل زندكَى او باشد» جه محل زندكى موقت و جه محل زندكّى دائمى اش. 
از همين جا روشن مى شود كه منظور از دو كلمه" مستقر و مستودع" هم آن محلى است 


(29 ممجم اس عع بي - سخ ج م جزء 1١‏ ص .1١١18‏ 


صفحه ى ١7١‏ 


كه جنبده فعلا در آن هست,ء و مادامى كه در زمين است و زندكى دنيوى و زمينى را مى كذراند در آنجا قرار دارد» و هم آن 
ميكل :موقتى است كه جيل صساحق دن آن قرامى كيردة وسيسن ان آنجا مفارقت كرده نه متخ ديكر منتقل مي شؤة. 


اين معنايى است كه به نظر ما رسيد. ولى بعضى ١١‏ از مفسرين كفته اند: منظور از" مستقر و مستودع" اماكن جنبند كان در 
حيات و بعد از ممات استء و يا مراد از اين دو كلمه صلب جنس نر و رحم جنس ماده استء و يا مقصود از كلمه '" مستقر" 


مسكن هايى است كه بعد از تولد در زمين دارند» واز كلمه" مستودع " مواد زمينى است كه بالقوه بعدها جنبده مى شود. 


ليكن اين معانى از سياق آيه بعيد استء مكر آنكه جمله" مستقرها و مستودعها" را جمله اى جداى از سياق دانسته بكوييم در 
مقام تفسير ما قبل خود نيست. 


: 2 
0 مه 


ومادر تفسير آيه شريفه" وَ هُوَ الَذِى أَنْشَأْكم مِنْ نفس واحِدّه فَمْثْتَقَرٌ وَ مُسْتَوْدَحٌ" 7١‏ مطالبى آورديم كه مناسب با اين مقام 


است» هر كه بخواهد مى تواند به آنجا مراجعه نمايد. 


[روزى دادن به موجودات نيز همجون ايجاد آنان» مختص خداى تعالى و حقى است براى خلق كه خداوند بر خود واجب 


فرموده است 


و اما اينكه فرمود:" عَلَى الله ررْقُها" كلاسمى است كه دلالمت مى كند بر اينكه دادن زوق عدا ا واجيإدتة و قر 
قرآن كريم مكرر آمده كه روزى دادن» يكى از افعال مختص به خداى تعالى استء و اينكه روزى» حقى است براى خلق بر 
عهده خداى تعالىء به اين آيات دقت فرماييد:" 3 هذا الْنى ركم إن أَفسَك ررق" «“» كه به خوبى دلالت دارد بر 
اينكه غير از خنداى تعالى روزى دهنده اى نيستء" إِنَّ اللّهَ هُوَ الوَرَّاقُ ذُو الْقُوٌهِ الْمَتِينُ" «©/»" وَ فى السَماءِ فكع 0 
َوَ رب السماءِ وَ اَْوْض إِنهُ َحقَ مث ما أَنَكمْ تَنْطُونَ " دهه. 

واين اشكال وارد نيست كه جككونه بر خداى تعالى حقى براى حلق او ثابت مى شودء براى اينكه اين حق را خود خداى تعالى 


بر خود واجب كرده نه اينكه كسى از او طلبكار باشدء و در كلام خداى تعالى براى اين مطلب نظايرى هست,ء مثل اينكه مى 


11 


ذيياين؟" كات علق لقم لقعي 


.١١7 تفسير مجمع البيان» ج "0 جزء ١ل ص‎ )١( 


(؟)" سوره انعام» آيه /9". 


(*) ويااكر آن كسى كه 


روزيتان مى دهد اكر روزى خود راى دريغ بدارد جه مى كنيد. " سوره ملكك, آيه ١؟"‏ 


(6) تعدا تعال حنها "كيى !ابت كه ماه وولف عوازان واف روزف مع هده وذاراق روي فين اسك "شاوه ذاؤيات» 


ابه /6 


(5) رزق شما و آن بهشتى كه وعده داده شده ايد در عالم غيب استء يس به يرورد كار آسمان سوكند كه اين مطلب حق 


اسك »متسل عق حودة ون كرديكسه وو ق سحخن كفتسق تتطنا "حوره ذارفاتة سمه 1 5 


صفحه ى 777 


١ 


4 


»١‏ ويا مى فرمايد:" وَ كان قا عَلَيِنا نَصْدُ الْمَوْ منية " «”"» وآيات ديكرى از اين قبيل. 


اعتبار عقلى هم مؤيد اين معنا استء براى اينكه رزق عبارت است از هر جيزى كه مايه دوام حيات مخلوقات زنده استء و 
جون هستى اين مخلوقات از فيض خداى تعالى است جيزى هم كه هستى آنها بستكى به آن دارد نيز از ناحيه اوستء و 
همانطور كه خخداى تعالى در ايجاد مخلوقات شريكى نداشته» در روزى دادن به آنها وهر جيز ديكرى كه نيازمند به آنند نيز 
شريكى ندارد. 

" كل فى كتاب مُبِين "- ما در تفسير سوره انعام آيه 09 و نيز در سوره يونس آيه ١‏ در معناى" كتاب مبين " مطالبى ايراد 
كرديمء خوب است خواننده به آن دو مورد مراجعه نمايد. 

[معناف “مما وكزاة إن" سماواتت” ]| 
"وَهُوَ الذِى حَلَقَ السّماواتٍ وَ الْأَوْض فِى بنَّهِ نام وَ كان عَوْشُْهُ عَلَى الْماءِ '" بحث يبرامون جكونكى خلقت آسمانها و زمين را 
از طريق آيات كلام الله مجيد و رواياتى كه در تفسير آنها ازاهل عصمت (ع) رسيده به سوره حم سجده موكول مى كنيم ان 
شاء الله 


[منظور از خلق سماوات وارض 


ووافكن ووز رق الدع عن الساراك او لمن فى كد اناد 


در اينجا براى اينكه معناى " بِدَنَّه 1 م- شش روز" و نيز معناى جمله" و كان عَوْشْهُ عَلَى الْماءِ " براى خواننده روشن شودء بطور 
اجمال مى كوييم: ظاهرا عرو كيو مولع كاي سكن امكو وما در مقابل كلمه" أرض " كه صيغه مفرد 
است قرار مى كيرد» و در آيه مورد بحث مى فرمايد: خدا آسمانها و زمين را در شش روز آفريدء تا طبقاتى از موجودات 
جسمانى باشد كه بر بالاى زمين قرار دارد» جون بطورى كه اهل لغت كفته اند كلمه " سماء ' به معناى هر جيزى است كه بر 


بالاى سر ما قرار كرفته باشد و معلوم است كه بالا و يايين دو امر نسبى هستند. 


يس " سماوات" عبار تند از طبقاتى از خلق جسمانى و مشهود كه بر بالاى كره زمين ما واقع شده. و بر آن احاطه دارند» و 
الحاظله و شعن يقايق مورت انيت" كد زفيق كزوق شك ايه وليل آله قررفد " فذقي اللقل الهار بطفة تفع "رلا كدف 


فهماند شب فراكير روز است. (6) 


"1 خداى تعالى رحمت را بر خود و به نفع بندكانش واجب كرده است." سوره انعام» آيه‎ )١( 
(؟) اين حقى است به عهده ما كه مؤمنين را يارى كنيم. " سوره روم, آيه ا"‎ 
"881 (#اشتو همة زوز زافرا فى كبرق وب تهات انوا دبال مق كن " مور اعرافق‎ 


(؟) يعنى همه آن مكانهايى را كه روز بود فرا مى كيرد واكر زمين كروى نبود صحيح نبود بككوييم دائما شب روز را فرا مى 


كيردة و أن را دنال مى كنده زيراد اتن صضورت جنل شاعتى شن .به دثبال ووز مق بود 


و جون به انتهاى سطح زمين مى رسيدند» روز بر مى ككشت و شب را دنبال مى كرد. و به عبارتى ديكر: 


در هر روزى يكك روز شب به دنبال روز مى رفتء و روز ديكّر» روز به دنبال شبء يس اينكه قرآن بطور مطلق فرمود: شب به 
دنب ال .روز مى رود جز بباكروي تزمي نتن درس تت در نمى آياك. (مترجم) 


صفحه ى 7177 


احاطه خود دارد» و يا به عبارتى در بالاى زمين قرار دارد» و زمين را در شبها زينت مى بخشدء آن جنان كه قنديلها و 


واما نسبت به بالاى آسمان دنيا در كلام خداى تعالى جيزى كه از وضع آن خبر دهد نيامده؛ تنها آيه شريفه" سيم س.ماواتِ 


طباقاً" 01١‏ مى فهماند كه آسمانها هفت طبقه روى هم استء و آيه شريفه" أ لَمْ تَرَوَا كيفٌ حَلَقَ الله سَبعْ سَماواتٍ طباقاً وَ جَعَلَ 
لْهَمَرَ فبهنّ تُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سراجاً" 7١‏ نيز همين يكك نكته را مى رساند. 


وآيه شريفه" أوَلَمْ يَرَ الْذِينَ كمَرُوا أنَّ السّماواتٍ وَ الْأَرْض كانتا رَنْقَا فمَتمَْاهُما وَ جَعَلنا مِنَ الماءٍ كل شَّئ ءِ حي أ قلا يُؤْمِنُونَ " 


«*. در باره وضع آفرينش آسمانها مى فهماند قبل از آنكه به صورت فعلى در آيندء يعنى از يكديكر جدا و متمايز شوند 
2 


يكيارجه بودند, و آيه شريفه" ثم اشتوى إِلَى السّماءِ وَ هي دخان فَقَالَ لّها وَ لِلأَرْض انْتِيا طَوْعاً أو كزهاً قالّتا تنا طائعِينَ فَقَضامُنَّ 


سَبِعَ سَماواتٍ فِى يَوْمَئْن وَ أؤحى فى كل سَماءٍ أمرها" 16 كه مى فهماند 


خلقت آسمانها در دو روز صورت كرفته؛ البته نه به روزهاى كره زمين» جون روز به معناى يكك مقدار معين از زمان استء و 


آرى» روز در هر ظرفى مقدارى است از زمان» در ظرف زمين عبارت است از مدت زمانى كه كره زمين يكك بار به دور 
خودش بجرخد, ودر ظرف قمر- البته قمر مخصوص كره زمين- تقريبا براير است با بيست و نه روز و نصفء و استعمال 
كلمه" يوم" در برهه ا ان زهان اشتعمالى انك 


0 سوره ملك ايه‎ "0١ 


(0) مكر نديديد جكونه خداى تعالى هفت آسمان را بر روى هم بيافريد و ماه را در آنها نور و خورشيد را جراغى فروزان قرار 


داد. " سوره نوحء آيه ١0‏ و "١8‏ 


() مكر اينها كه به كفر كرائيدند با ديد تفكر نديدند جككونه» آسمانها و زمين را كه رتق (بسته) بود فتق كرديم (كشوديم)» و 


از آب» هر موجود زنده اى را ساختيم» يس جرا ايمان نمى آورند؟ '' سوره انبيا آبه ٠م"‏ 


(ع) سيس به آسمان كه دودى بود يرداخت» يس به آن و به زمين فرمان داد كه بياييد جه به شوق و رغبت و جه به جبر و 
كراهت. كفتند: سر در طاعتت آمديمء آن كاه خداى تعالى به قضاء خود آنها را در دو روز هفت طبقه كرد و امر هر آسمانى 
1 


وذو ان تكح ها نار وس« الاكتحوة: ١‏ بممتحوو سحتجهر كتكنه 1 الحكه ١1‏ و١١‏ 


صفحه ى 77١8‏ 


شايع. 


بنا بر اين» خداى تعالى آسمانها را در دو برهه از زمان آفريده؛ همانطور كه در باره آفرينش نوم ترشودة كلق الاقم ف 


...و قَدَّرَ فيها أقواتّها فى أَرْبَعَهِ يام 1١"‏ 


يبس خلقت زمين در دو روز» يعنى در دو برهه از زمان بوده» وارزاق آن در جهار روز كه همان جهار فصل باشد تقدير شده 


است. 


يس آنجه از آيات كذشته به دست آمد يكى اين بود كه خلقت آسمان و زمين به اين شكل و وضعى كه ما مى بينيم ناكهانى 
نبوده و به اين شكل از عدم ظاهر نشده بلكه از جيز ديكرى خلق شده كه آن جيز قبلا وجود داشته و آنء ماده اى متشابه 
الاجزاء و روى هم انباشته بوده كه خداى تعالى اين ماده متراكم را جزء جزء كرد و اجزاء آن را از يكديكر جدا ساختء از 
قسمتى از آن در دو برهه از زمان زمين را ساختء و سيس به آسمان كه آن موقع دود بود يرداخته» آن را نيز جزء جزء كرد و 


در دو برهه از زمان به صورت هفت آسمان در آورد. 


ديكر اينكه آنجه ما از موجودات زنده مى بينيم از آب آفريده شده اند. يس ماده آبء ماده حيات هر جنبنده است. 


ماتقطات كوكترت فى ارود شك روشق كسد يس امكدهريزة:" قو الذق خلن المازات :و الاكف ف اد 
م“ منظور از آفريدن آنء جمع كردن اجزاءء؛ و سيس جدا ساختنة از مواد ديكرى متشابه با هم و متراكم در هم است. و به 
حكم اين آيات خلقت آسمانها در دو روز و خلقت زمين نيز در دو روز- به آن معنايى كه براى روز كرديم- صورت كرفته و 


در نتيجه از شش روز دو روز باقيمانده كه در آن كارى ديكر شده (و آن همان تقدير ارزاق 


3 
ع 
31 


ويا به عبارتى به حركت در آوردن زمين به دور خورشيد استء به نحوى كه در اثر دور و نزديكك شدنش از خورشيد و نيز 
در اثر ميل به سوى شمال و جنوبء. جهار قسم هوا در زمين بيدا (شدك: هواى بهارى. تاستانى» ياييزى و زمستانى و در نتيجه 


زميق ماده كرة ند ترائ :البكة اززاق :ووز خوارانة ال أن برؤيد): 
امعتاى مله '" و كان عؤشة على الماء""] 


و اما ابنكه فرضود:" و كان عوشة عل الماء '" مجفله اتن است حاليه» و معناى مجموع آيه اينست كه: خداى تعالى در وقتى و در 
حالى به خلقت آسمانها و زمين يرداخت كه عرشش بر آب بود. وبر آب بودن عرش كنايه است از اينكه مالكيت خداى 


تعالى در آن روز مستقر براين آب بود كه كفتيم ماده حيات و زندكى استء جون عرش و تخت سلطنت هر يادشاهى عبارت 


() زمين رادر دو روز بيافريد ... ودر آنء ارزاقش را در جهار روز تقدير نمود." سوره حم سجده. آيه 4 و "١‏ 


صفحه ى 7١7١0‏ 


است از محل ظهور سلطنت اوء و استقرار يادشاه بر آن محل به معناى استقرار ملكك او بر آن محل استء (وقتى مى كويند 
فلآن سلطان بر تخت سنلطت دوست نافث وعو ان مسققر كزديدة معغنايئن ابن نيسة كه بن ال شالها جنك و خوتز يزع ند 
جهار تخته جوب دست يافته بلكه معنايش اين است كه بر مقام فرماندهى و اداره كشور مسلط شده است). يس" استواء بر 


عرش " به اين معنا است كه خداى تعالى بعد از خلقت آسمان و زمين در دو روزء به امر تدبير مخلوقات خود يرداخت. 


انكه عم 31ااذ ريخ كقه إندة لور اواقرف ساعين اميقم و الح شار آذ خملة "هما طردوق" كزفه اتن كدكر 


سوره نحل أيه 8 قرار دارد» و معنايش " مما يبنون" است» سخن درستى نيستء زيرا از فهم دور است. 
[امورى كه در قرآن به عنوان هدوف از خلقت. از آنها باد شده واز آن جمله است آزمايش و تميز نيك وكار از بدكار] 


" ليتاوكع يكم أَحْسَنٌ عَمَلَا” حرف" لام" براى غايت استء و كلمه" يبلوكم” از مصدر" بلاء" است كه به معناى امتحان مى 
باشدء و جمله" يكم ا" بيان آن امتحان است در شكل استفهام. مى خواهد بفهماند خداى تعالى اكر آسمانها و 
زمين را با آن نظام حيرت انكيزش خلق كردء براى اين غايت و نتيجه بود كه شما را بيازمايد و نيك وكاران شما را از بدكارانتان 


مشخص سازد. 


و معلوم است كه بلا-ء و امتحان هيج وقت غرض اصلى قرار نمى كيرد هر امتحانى كه در هر جا صورت مى كيرد براى جدا 
كردن خوب از بد و مرغوب از نامرغوب استء و همجنين است حسنه و سيئه» يعنى اكر امتحانى صورت مى كيرد تا مردم 
خوب و داراى حسنات از مردم بد و داراى سيئات جدا شوند؛ اين جدا سازى نمى تواند غرض اصلى باشدء بلكه براى كار و 
غرضى ديكر استء و آن جزائى است كه بر حسنه و سيئه مترتب مى شود. جزاء هم نمى تواند غرض نهايى باشدء آن نيز به 
خاطر ايدست كه وعده ممتحن عملى كردد» آن هم ممتحنى كه وعده اش حق استء و لذا مى بينيم خداى تعالى همه اين امور 
را به عنوان نتيجه خلقت ذكر كرده و در اينكه ابتلاء» غايت 


7 
1 


1 جقاناها على لاضن ِيئهُ لها لِنَبِلوَهُمْ أيه ا عَمَنَا" »)7١‏ ودراينكه اين مشخص كردن به جه 
عاك اريريه" ني له لديم لتب" اه وذ ر عس وهل جراد وروم 


خلقت است فرموده: 


.١ تفسير مجمع البيان» ج "0 جزء ا١لء) ص18‎ )١( 


(1) ما آنجه راى كه بر روى زمين است زينت زمين كرديم» تا مردم راى بيازمائيم و نيك وكارشان را مشخص سازيم. ' سوره 
م 1 
كهنئء. ابه لا 


( "تعمج سسحتي اسمس ينحنا 5 «اسجحشيون اتتصيقل " مسجديرة سبحا ل افك 
صفحه ى 7١8‏ 


ف 


"وَ خَلَقَ اللهُ السّماواتِ وَ الْأْرْضٌ بِالْحَقَّ وَ لِتُجَزى كل نفس بما كتَديِث وَ هُمْ لا يُظْلْمُونَ" .01١‏ و در اينكه معاد بزاع له كرست 
نشاندن وعده هايى است كه داده» فرموده: '' كما بَدَأْنا أَوّلَ تلق تُعِيدُءٌ وَغداً عَلَيِنا نا كنا فاعلِينَ " 27 و آيات ديكرى كه در اين 


باب هستء و در اينكه عبادت غرض اصلى از آفريدن جن و انس است فرموده:" وَ ما خَلَفْتٌ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَا لِيَغْئِدُونِ" «*. 


واكر عمل صالح و يا انسان صالح و نيك وكار را غرض از خلقت معرفى كرده منافات با اين معنا ندارد كه مى بينيم در خلقت» 
اغراض ديككرى نيز هست,ء و انسان در حقيقت يكى از آن اغراض استء براى اينكه وحدت و اتصالى كه حاكم بر سراسر عالم 
است اين معنا را تجويز مى كند, كه در مقام بيان غرض از خلقت يكك بار نام انسان برده شود بار ديكر نام موجودى ديكر 
براى اينكه همه اين انواع موجودات محصول ارتباط و نتيجه ازدواج عامى است كه دائما در بين اجزاى عالم جريان دارد» يس 


جه مانعى دارد كه 


يك بار به نوع انسان بكويند كه از خلقت آسمانها و زمين تو منظور بودىء و بار ديكر به نوعى ديكّر از موجودات. 


علاوه براين» انسان كامل ترين انواع موجودات و متقن ترين مخلوقات جسمانى موجود در آسمانها و زمين استء و اكر جنس 
بشر در جانب علم و عمل رشدى صالح و نموى درست داشته باشد ذات او از هر موجود ديككر افضل و شريف تر و مقامش 
رفيع تر است و درجه بلندترى دارد» هر جند كه آسمانها هيكلى بسيار بزركتر دارند» و خداى تعالى در مقام احتجاج عليه كفار 
خطاه به انشان بق باينا "211 أ هد كلها ءالا تاها" الا مقلم ابلك كع تسترضي: كه تسل بر كمال وانقصض 
كتلاه لفان ]نم عرد و مزود كر متام 81 ايت له تقر ادهو سيق جيك نكا تعره با مرعل عسات عر اجا 
را كه روزى منى بود و سيس جنين شد و آن كاه طفل شد و همجنين ساير مراحل آن را مقدمه وجود يكك انسان كامل و تمام 
عيار شمرده مى كوييم اين مراحل» مقدمه يديد آمدن آن انسان استء جون غرض اصلىء يديد آمدن آن انسان كامل استء و 


و بااين بيان روشن مى شود كه بهترين افراد انسان- اكر در بين انسانها افرادى باشند 


(1) و خداى تعالى آسمانها و زمين را به حق آفريد تا هر كس در مقابل آنجه كرده جزاء داده شود؛ و آنان در اين جزاء ستم 


لخو اهن شن منؤره ع تيد 1 10 


(0) (روزى كه آسمانها را مانند طومار در هم يبجيم) و به 


حال اول كه آفريديم باز بركردانيم اين وعده ماست كه البته انجام خواهيم داد." سوره انبياء» آيه ٠١6‏ 
(*) و من جن و انس را خلق نكردم مككر براى اينكه مرا عبادت كنند. " سوره ذاريات» آيه 02" 


1087 لجنا نات كه اننا نينكًا المح اك انسكيت حجنا خافن تحكهانيا؟ "حضوت اتمحنافة اا 


صفحهى 771 


كه از هر جهت برترى داشته باشند- غايت و غرض اصلى از خلقت آسمانها و زمينند» و لفظ آيه نيز خالى از اشاره و دلالت بر 
ام ادا لسك راق اوسيل ١‏ الك اعد عكا اا اهباقة كا ستعدواد سق مسح كردة كس ]نت كد بكرا 
ديكران عمل مى كند جه اينكه آن ديكران اصلا عمل خوب نداشته باشند» ويا داشته باشند ولى به يايه آنان نرسند. يس» 
كسى كه عملش از عمل تمامى افراد بهتر است» جه اينكه تمامى افراد نيك و كار باشند ولى به يايه آن شخص نرسندء و يا اصلا 
نيك وكار نباشند بلكه بدكار باشند» مشخص كردن آن كس غرض و مقصود از خلقت است,ء و با اين بيان معناى حديث قدسى 
كه در آن خداى تعالى در خطاب به ييامبر كرامى اش فرموده:" لولاكك لما خلقت الافلاكك ١١)-اككر‏ تو در نظر نبودى من 
افلاك را نمى آفريدم" روشن مى شود, براى اينكه آن جناب از تمامى افراد بشر افضل است. 

[استنتاج وجود ملا-ئكه قبل از خلقت آسمانها و زمين» از جمله:" وَ كانّ عَوْشُهُ عَلَى الْماءِ " و بررسى و رد اساس و مبناى اين 
نظر] 


و در مجمع البيان آمده كه جبائى كفته است: در اين آيه دلالق است بر اينكه قبل از خلقت آسمانها و زمين ملائكه بوده اند» 


قبل از خلقت آسمانها و زمين عرش خدا بر آب بوده و آفريدن عرش بر آب هيج حسنى ندارد؛ مكر وقتى كه در آن ميان 
مكلف ناش 13 از :ؤاة عر شن .وات اتعدلال ب وجوه ضاخي غرقن ' كثله واعل ابن عع كفته: 


سخن جبائى درست نيستء زيرا خبر دادن از اينكه عرش خدا قبل از خلقت آسمانها و زمين بر آب بوده تنها فايده اش 
استدلال مكلفين آن زمان نيست»ء بلكه ممكن است اين خبر مصلحتى براى مكلفين داشته باشد كه بعد از خلقت آسمانها و 
زمين خلق شده اند (مثل جن و انس)» يس ما مجبور نيستيم وجه جبائى را ببذيريم. سيد مرتضى - قدس سره- نيز همين نظريه 
را اختيار كرده .)75١‏ 


مؤلف: اين دو نظريه اى كه صاحب مجمع البيان نقل كرده اساسش مذهب معتزله استء كه كفته اند: افعال خداى تعالى معلل 
به اغراض استء و هيج كار خدا بدون غرض و مصلحت و جهات حسن نيست»ء هر جند كه اين مصلحت عبارت باشد از اينكه 
ملاائكه را خلق كند و آن كاه به مكلفين» يعنى همان ملاائكه خبر دهد كه عرشش بر آب استء. و آن مكلفين از اين خبر 
عبرت بكيرند و به خدا ايمان بياورندء و با ايمان آوردنشان مصلحتى از مصالحشان تامين كردد. ليكن ما در بحث هاى قبلى 


)١(‏ بحارء ج ١8‏ ص 2738 قابل ذكر است كه در بحار به جاى " لولاكك لما"." لولاكك ما" مى باشد. 


إفرة مجمبملب ‏ عع الي سان ةج هق ص رف 
صفحه ى 7١/‏ 


و خداى تعالى را محكوم خود سازدء و كفتيم كه غير خدا هر جه كه فرض شود اكر داراى واقعيت باشد- نه صرف اعتبار- 
مخلوق خدا و تحت تدبير خدا استء آرى:" إن الْحَكمٌ إلا لله" و" الله خالِقٌ كل شي ء", حكم منحصرا كار خدا استء غير او 
حاكمى نيست تا در او حكم كند و اثر بككذارد» و غير او هر جه كه فرض شود مخلوق او است. 


[جهات حسن و مصلحت بر اراده و افعال ما حاكم است و خداوند جل شانه تحت تاثير و حكومت آن جهات و هيج جيز ديكر 


سست 


يس جهات حسن و مصلحت (و غرض و هدف و امثال اينها) امورى است كه بر ما حكم مى كند و ما را وادار مى سازد به 
(ذات) و خارج از افعال ماء كه در ما بدان جهت كه ما فاعل هستيم و با انجام كارهاى خود مى خواهيم سعادت زندكَى خود 
را تامين كنيم اثرى مى كذارند, اما آيا خداى سبحان نيز مثل ما است كه تحت تاثير جيزى قرار كيرد؟ نهء حاشاء او اجل از اين 
استء براى اينكه اين جهات حسن و مصالح, قوانين عمومى هستند كه از نظام عمومى عالم و روابط موجود بين اجزاى خلقت 
كرفته شده اند (مثلا اكر ما به خاطر مصلحت سيرى غذا مى خوريمء و به خاطر مصلحت سلامتى از دوا استفاده مى كنيم» اين 
مصلحت ها از نظام عمومى عالم كرفته شده كه اولا انسان نيازمند به غذا و بيمار محتاج دوا استء و ثانيا فلان 


موجود مى تواند غذاى بشر باشد- بر خلاف جيزهايى ديكر كه نمى تواند غذاى بشر واقع كردد- و فلان دواء فلان اثر را در 
مزاج بشر دارد» يس همه آنجه كه ما مصلحتش مى خوانيم امورى است خارج از ما كه قبل از ما در عالم و در نظام جارى در 
عالم وجود داشته)» و اين عالم و نظام جارى در آن فعل خداى سبحان استء و به هيج وجه ممكن نيست كه مفهوم انتزاع شده 
از جيزى جلوتر از آن جيز تحقق يابد» مثلا- مصلحتء كه امرى است انتزاعى جلوتر از منشا انتزاعش يعنى فعل تحقق يابد» و 
تازه به اين حد هم قناعت ننموده حتى از صاحب فعل هم جلو بيفتد» و قبل از صاحب فعل» تحقق داشته باشد و در صاحب 
فعل اثر بككذارد. 

واأها افك وو انط ره طفع اسسمانها و زفق راجا جيل" لسار كو انك العم ول "وليل كردق وق ليل قاف وسار 
ديكرى نظاير اين تعليل كه در قرآن كريم آمده در حقيقت از قبيل تعليل به فوايدى است كه در خلقت هست, و به مصالحى 
كه بر آن متفرع مى شودء و خداى تعالى در جاى ديكر نيز خبر داده كه فعلش خالى از حسن نيستء و فرموده: 


8 


" الَذِى أَحْسَنَ كل شَئ ءِ حَلَقَه" .)1١‏ يس خداى سبحان خيرى است كه در او هيج شرى نيسث» 


()ختداى كحمةاهر يهار ال يتح اعسكق وز يكاين كر" ستكتسوؤرة الحح استكجه» ابتسه ا" 


صفحه ى 7١9‏ 


وحسنى است كه در او هيج قبحى وجود ندارد» و معلوم است كسى كه جنين باشد به هيج وجه شر و قبيح از او صادر نمى 


شود. 


در كذشته بيان شد اين نيست كه معناى حسن اين باشد كه از خدا سر زده باشدء و به عبارتى ديكر: نيكك آن جيزى باشد كه 
خدا انجام داده و يا مردم را امر كرده باشد كه آن را انجام دهند» هر جند كه عقل آن را قبيح بداندء و قبيح آن باشد كه از 
خدا صادر نشده. و يا مردم را از انجام آن نهى كرده باشد» هر جند كه عقل آن را حسن و زيبا بداند» براى اينكه جنين جيزى 
الزن ريف قسن قري ين" فل إقالنه لكرا موي لهسا "لماز كاد يست 


[مراد كفار از اينكه مساله معاد و بعث بعد از مركك را سحر خواندند] 


"و لَئنْ قلْتَ إنَكم مَبِعُونُونَ مِن بَغرد الْمَْتٍ لَََولنَ الِّينَ كفَرُوا إِنْ هذا إِلَا سدخْرٌ ميِينَ " جون در آيه قبل جمله" ليبلوكم" به 
مساله معاد اشاره داشتء اينكك در اين آيه اشاره دارد به اينككه رسول خدا (ص) بعد از بيان مساله معاد براى كفار با جه عكس 


العملن ال تاحية انان كرون وكواهة قو أن ايت دعر امد كانم لد رقتالة معاد سكن بالحزانه سيت 


أبن ]ذهو سك خو ]تدده ستعفة متاق تارف )وا كدتخرافات كقان ارود مي كتنو فر اخاق رسال دا اهو ) ال فاق 
خبر مى دهند نيز سحر خواندند. و بنا براين» اين رفتار كفار كه از سحر خواندن لفظ فصيح و بليغ قرآن تجاوز نموده معارف 


صبح وسيم 


آن را نيز سحر خواندند, از باب مبالغه در افتراء بستن به كتاب خدا و از باب لجبازى و دشمنى با حق صريح است. 
ممكن هم هست منظورشان از سحر مغالطه و تمويه ١7١‏ باشد» يعنى خواسته باشند بككويند: 


ال نا وار ل روي لا ورور ااا اك بور اا 1 


0 بن احتمال با ظاهر آيه زير كه از نظر مورد؛ شبيه به آيه مورد بحث است نمى سازدء توجه فرمائيد:" 


عه عوم 


فل عن ذه فلكوث كل ع :و امو يق ولامجاز عليه إن 6ق تعلمؤق موث لون إل كل كأ تشرون " . 


)١(‏ بكو خدا محققا به فحشاء امر نمى كند." سوره اعراف, آيه 8؟" 
() امرى را خلاف آنجه كه هست جلوه دادن. " مترجم " 


() بككو: اكر عالم هستيد بككوييد جه كسى ملكوت هر جيزى را خلقتى نخستين داد؟ در حالى كه او به هر كس بخواهد يناه 
كن فعا واكك كيرت كبلر مورك فقي أو انا ةق ع3 ردي قراطم كبك | لردن] مي كه ونى خبال كافقيا ماقا 


واتححجينة المسححح ا و 7 #اتسججكت ا لمسجححتر و لمحن ١‏ ججح 1 و69/ 


صفحه ى 77١١‏ 


- 


[مقصود از كلمه امت در آيه:" وَ لَيْنْ 


مَعْدُودٌَهِ "و وجوهى كه در معناى آن كفته شده است 


24 


-ه و 
40 ع 
ا ا 


ون عَنْهُمُ الْعَذَابَ إلى 


3 
3 

مه م 

2 


أ 


"وَ لَيِنْ أتََونا عَنّهُُ الْعَذَابَ إلى مط م مَعْدَُودَهِ ليوا ما يَحْيشَةُ نخشة 


حرف" لام" در آغاز آيه لام قسم استء و به همين جهت جواب سوكند را با آوردن حرف لام و با نون تاكيد مؤكد نموده و 
د:" ليقولن ". و معناى آيه اين است: و سو كند 


مى خورم كه اكر ما عذابى را كه اين كفار مستحق آنند تا مدتى معين از آنان تاخير بيندازيم به استهزاء خواهند كفت: جه 


و دراين آيه اشاره و بلكه دلالت است بر اينكه كفار» وقتى از كلام خداى تعالى و يا از زبان ييامبر كرامى اش وعده عذابى را 
شنيدند كه مفرى از آن نبود» و وقتى ديدند كه خدا از در رحمتش نسبت به آنان» آن عذاب را نفرستاد» دست به تمسخر زده 
وازدر استهزاء كفتند:" يس آن عذاب جه شد و جرا نيامد؟" مؤيد اين دلالت اين است كه در آخر آيه فرموده:" ألا يَوْمَ 
َأْتِِهِم لَبِسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ- آكاه ناشنن كه زوزق كه اق عدذا نباك د كر از انان ور 'تحواهك كشت" 


اس 


8 


و بااين بيان اين نظريه تاييد مى شود كه اين سوره يعنى سوره هود بعد از سوره يونس كه در آن آمده بود:" وَّ لكل 
فإذا عاد رشرات وعدم بِالْقَسْطٍ ..." نازل شده. (در سوره يونس اين تهديد به كوش كفار خورده و جون عملى نشده 


كفته اند: جرا آن عذابى كه جمله" قضدى بَِنَهُمْ بِالْقَسْط " ما را به آن تهديد مى كرد نازل نشد لذا در سوره هود در آيه مورد 


2 
مّهِ رَسُول 


بحث» ان كفتارشان نقل شده). 


- 


مَّهِ مَعْدُودٌَه "- كلمه" امت" به معناى حين و وقت است هم جنان كه در آيه" وَّ قال الذق لكا مدهيا ]3ك يعد اكه" 1 


وجه بسا ممكن است كه منظور 


ازامت» جماعت باشدء و معناى آيه اين باشد كه:" و اككر ما عذاب كفار را تا رسيدن جماعتى معدود تاخير بيندازيم» خواهند 
كفت: جرا آن عذاب را نفرستاد"» و منظور از" جماعت معدود " مؤمنين باشد» جون خداى سبحان وعده داده كه روزىء اين 
دين را به دست قومى صالح تاييد مى كندء قومى كه هيج جيزى را بر دين خدا مقدم نمى دارند» و جون اين قوم فراهم آيند 
در آن هنكام خداى تعالى دينى را كه براى آنان يسنديده بلا مانع و بدون مزاحم مى كند: 


)١(‏ و آن يكك از دو نفر زندانى كه نجات يافت بعد از مدتها سفارش يوسف راى به ياد آورد." سوره يوسفء آيه هع" 


صفحه ى 77١‏ 


2 
م هم لَه أذ 


"مؤت > أتى الله بوم مخ و يحول عَلَى الْمَؤْمِِينَ عر عَلَى الْكافِرينَ يجاهتدُونَ فى سيل الله لا يَحافونَ لَوْمَة لايم" 
ترمو ليه آمَنُوا نكم وَ عَِبُوا الصَالِحَاتٍ مهوي از كه اوقلت لزاون قور 
لمكن لَه دِيَهمُ الّذِى اتتضى لَهُمْ . افيدوق لا قر عونا بى هبن" 79 واين احتمال عيبى ندارد. 


0 


٠.6 


بعضى «” از مفسرين كفته اند: منظور از كلمه "ا" ا ا ين كفار مى ايند و كافرتر از 
زمان نوح (ع) جنين كرد. 
وجه ديكرى كه در معناى آيه كفته اند ١‏ «ع» اين است كه: منظور از امت» جماعت است,ء ولى جماعتى كه بعد ازا ين كفار مى 


آيند و بر معصيت خدا يافشارى مى كنند. و قيامت براى آنان بيا مى شود. 


ليك 3 


وجه سخيف و نادرست استء زيرا اساس آن دوء بر يكك مبناى غلطى است,ء و آن اين است كه معذبين» كفار آينده اندء نه 
همان كفارى كه استهزاءشان در آيه نقل شد با اينكه ظاهر جمله:" ألا رَوْمَ رَأْتِيهِمْ ..." اين است كه معذبين همان 


أمشهزاء كنند كان هستند كه كفتند:" ما يَحبسَة ". 


" ألا يَوْمَ يأْتيه ليس مَصْرُوفاً عَنْهُمْ وَ حاق بهم ما كانوا بِهِ يَسْتَهْرِوْنَ "- اين آيه به منزله جواب از كفتار كفار است كه كفتند:" 
ما بَحْبِسَهُ" و اين سؤال» كفتارى است كه در موقعيت استهزاء واقع شده جون در معناى رد آن عذابى است كه با آن تهديد 


شدند و حاصلش اين بود كه: 


به انتظار آن سبب از فرستادن عذاب صرفنظر كند» جون اكر سببى باشدء ايمان آوردن ما استء كه ما ابدا ايمان نخواهيم آورد 
واز كفر خود دست بر نخواهيم 
)١(‏ يس خداى تعالى بزودى قومى را خواهد ورد كه دوستشان دارد» و آنان نيز او را دوست دارند» قومى كه در برابر مؤمنين 


خوار و عليه كفار شكست نايذيرند» در راه خدا جهاد مى كنند واز ملامت هيج ملامتكرى نمى ترسند." سوره مائده» آيه ع" 


(0) خدا به كسانى از شما كه ايمان آوردند و اعمال صالح كردند وعده داده كه بزودى آنان را جانشين كفار در زمين خواهد 
كردء همانطور كه مؤمنين قبل از ايشان را جايكزين كفار نمود» و بزودى آنان را در عمل به دينى كه خدا برايشان يسنديده 


متمكن خواهد ساخت ... تا مرا بيرستند 


1 5 ا 11 5 0-4 نا 
و جيزى را شريكك من در يرستش نكّيرند. سوره نورء ايه 66 


ف و تفسس ير مججممس علبي اانءج "ىن جزء 31 ص .١١9‏ 
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داشت» يس درنكك در فرستادن عذاب هيج وجه صحيحى ندارد و وجه صحيح در تعجيل آن استء و اين خود كاشف است 
از اينكه تهديد مذكور از قبيل تهديد كاذب است. 


خداى تعالى از اين سخن كفار ياسخ داد به اينكه آن عذاب بزودى خواهد آمد وهيج يج عاملى نمى تواند آن راازا ين كفار 


ب ركرداند» بلكه عذابى كه به آن استهزاء مى كردند آنان را فرا خواهد كرفت. 


بااين بيان روشن مى شود كه عذابى كه خداى تعالى كفار را با آن تهديد كرده عذاب دنيوى بوده كه خيلى زود بر آنان نازل 
مى شده و براين اساس اين آيه و آيه قبل از آن هر يككء يكى از هوسهاى جاهلانه كفار را ذكر مى كندء آيه قبلى تذكر مى 
دهد كه وقتى مساله قيامت بر كفار كفته مى شود و از عذاب روز قيامت انذار مى شوند» مى كويند: اين سخن سحرى است 
آشكارء و آيه مورد بحث يادآور مى شود كه وقتى عذاب موعود تا مدتى تاخير انداخته مى شود و خبرش به آنان مى رسدء از 


در استهزاء مى كويند: جه شد كه تاخير افتاد؟ 
[هر نعمتى كه خدا عطا مى كند» رحمتى تى اداو است و بش ر طلبكاز أن تنوده ثا با كرقتى آن نوميد شدهء كقران بوززة] 


"وَ لَيِنْ أدَقنا لْإنْسانَ منا رَحْمَهً ثم تَرَغناها مِنْهُ إِنَّهُ َيَؤْسٌ كفورٌ" در مجمع البيان مى كويد: كلمه" ذوق"- كه فعل " اذقنا" از آن 
كرفته شده- به معناى آن است كه جيزى را براى اينكه بفهمى جه طعمى دارد در دهان بكذارى. 


ار خداى سبحان در اين آيه حلال كردن لذات را براى انسانها اذاقه و جشاندن خوانده براى اين است كه بفهماند لذات دنيا 
مانند طعم غذاها نايايدار است و به سرعت از بين مى رود نظير تعبيرهاى زير كه در باره لذات دنيا كرده اند» يكى كفته:" 


ظلى امت زائل '" يع ساية'اى اسك زود كدر ديكرى كفتة: رو اهاي شيريتى است كديس :ان بذارى اثرق از ان تمى:ياين. 


و كلمه" نزع " كه فعل ' نزعنا" از آن كرفته شده به معناى كندن جيزى از جايى است (كه در آن استقرار يافته)» و كلمه" 
يؤس " بر وزن فعول» صيغه مبالغه از ماده" ياس: نوميدى" استء و ياس عبارت از حالتى است كه يقين كنى آن جيزى كه اميد 


و انتظارش را دارى تحقق نخواهد يافت» و نقيض اين حالت را" رجاء: اميد" كويند .)١١‏ 


ودراين آيه رحمت به جاى نعمت به كار رفته» با اينكه نعمت جشيدنى است نه رحمتء و جا داشت بفرمايد:" و لثن اذقنا 
الانسان منا نعمه"» و اكر اينطور نفرمود. براى اين است كه اشاره كند به اينكه هر نعمتى كه خداى تعالى به انسان مى دهد 


مصداقى از رحمت 


(0) مجصتسل ب لسع ال آكة جج لهق ص .١0‏ 
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نيست. و معناى آيه اين است: اكر ما به انسان جيزى از نعمت هايى كه انسان, متنعم به آن است بدهيم و سيس از او نزع كنيم 
و بككيريم؛ دجار ياس شده به شدت نوميد مى كردد؛ تا اين حد كه كويى بازكشت مجدد آن نعمت را 


غير ممكن مى داندء آن كاه به كفران نعمت ما مى يردازد» تو كويى خود را طلبكار ما در آن نعمت مى دانسته و آن راحق 
ثابت خود مى ينداشته كه ما محكوم به دادن آن هستيم» و كويا اصلا ما را مالكك آن نعمت نمى دانسته» يس انسان طبعا بككونه 


ان اسة كه هتكامى شيزئ ان أو كرفته فى شو مانومن: من كراد و كفران مى :ووز افريده شنده اسك 


نكته ديكرى كه در اين آيه هست اين است كه با اينكه موضوع مورد بحثء كفار بودند» از سرشت انسان سخن رانده؛ براى 
ادكه تقهدائد فل كلها براق السآن ذكر كديع اص قار :يع لك عطقت تر ع لطر انيت ,"3 لوق أذفباة تقماء بعد مواد 
مَسَيْهُ لَيَقولنَ ذَهَبَ السّيّئاتٌ عَنّى إِنَه لَمَْرِحَ فَخُورٌ" در مجمع البيان كفته: كلمه" نعماء" به معناى انعامى است كه اثر آن بر 
صاحبش ظاهر باشدء و" ضراء " به معناى بلالء و مضرتى است كه از حال يريشان صاحبش خبر دهدء. زيرا اين دو كلمه از 
مجراى كلماتى كرفته شده اند كه مخصوص حكايت احوال ظاهرى است,. مانند كلمه" حمراء: قرمزى " (كه سرخيش واضح و 
ناه انث ) و كلمه "عبناءخوق حمين " (كدازساني مقسقى بر هينه زوش :انق)علكوة يران ادن دو كلمة دلالتةيز 
مبالغه نيز دارند» و كلمه" فرح ' به معناى سرور استء و اين دو كلمه (فرح و سرور) نظير هم هستند» وهر دو به معناى باز 
شدن قلب به خاطر جيزى است كه از آن لذت مى برد و ضد اين دو كلمه" غم" (با تشديد ميم) است- تا آنجا كه مى كويد: 


و كلمه" فخور" به معناى كسى است كه زياد فخرفروشى مى كند» 


ويابا شمردن فضايل خود مى خواهد خود را يكك سر و كردن از ديكران بلندتر جلوه دهدء و اين كلمه هر جا اطلاق شود ذم 
استء جون دلالت بر تكبر دارد» تكبر بر كسى كه تكبر بر او جايز نيست. )١(‏ 


و منظور از" سيئات" به قرينه مقام» مصائب و بلاهايى است كه نزول آن بر آدمىء انسان را بد حال و غمكين و دردمند و 


نويفان كند؛ و تعتائ يتابن 'اسيت ك#اكر ما اسان را 


0010 مج مع ال آكة جج عق ص .١150‏ 
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بعد از آنكه كرفتار بود به نعمتى برسانيم حتما مى كويد شدائد از من برطرف شد. و اين كفتار كه قرآن به عنوان زبان حال از 
جنس بشر حكايت مى كند كنايه است از اينكه وضع بشر جنين است كه بعد از رفع كرفتاريش خاطر جمع مى شود كه ديكر 


آن شدائد و مصائب بر نمى كردد. 


ا 6م 


و اينكه فرمود:" إِنَهُ لَمَرِحٌ فَكُورٌ" به منزله تعليل براى جمله' لَيَقُولَنَ ذَهَبَ السَيّئاتٌ عَنّى" است كه مى فرمايد: علت خاطر 
جمعيش اين است كه او آن جنان خوشحال مى شود كه خيال مى كند هميشه در اين حال باقى خواهد ماند جون كه نعمت را 
بعد از بلاء جشيده است (و در دلش جايى براى فكر صحيح باقى نمى ماند)» و اكر او فكر مى كرد كه آنجه از نعمت كه در 
اختيار او است زوال يذير است و نمى توان به بقاء ودوام آن اعتماد نمود» جون امر به دست او نيستء بلكه به دست غير او 


است هم جنان كه احتمال دارد كه آنجه از كرفتاريها و مصائب كه ازاو برطرف شده دوباره بركردد؛ در اين صورت ديكر 


خوشحال نمى شدء جون هيج انسان عاقلى در باره امرى مستعار و نايايدار خوشحالى نمى كند. 


هم جنان كه علت فخور بودنش همان سرور استء انسان وقتى به نعمتى مى رسد بر ديكران فخرفروشى مى كندء با اينكه فخرء 
مخصوص كرامت و فضيلتى است كه خود انسان براى خود كسب كرده باشدء نه فضايلى (از قبيل زيبايى» خوش قامتى؛ 
سلاامت,» ثروت وهر نعمت ديكر كه) به انسان داده شده است. يسء از فخرفروشى اينككونه انسانها فهميده مى شود كه او 
نعمت رااز خودش و اختيار آن را به دست خودش مى داند نه به دست ديككرى» و كسى را سراغ ندارد كه نعمت را ازاو 


سلب كندء و يا كرفتاريهايى كه داشته به او ب ركرداند» و به اين جهت است كه به ديكران فخر مى فروشد. 


١‏ له 
2 
1 


إَِا الّذِينَ صَبَرُوا وَ عمِلُوا الصَّالِحاتٍ أولتكك لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ جر كبيد" خداى تعالى قبل از اين جمله طبيعت انسان را در حال 
شدت و بلاء» و در حال نعمت و رخاء بيان كرده. مى فرمايد كه: در حال اول دجار ياس و كفر مى شود, و در حال دوم دجار 
فرح و فخر مى كردد 

[انسان تكف نظز و كوه مينان ييخ اسك )دو شكدت ويل توميد. و كفوؤ وذو نمت و وهاه سرمست وجالنده'است. حزن صابران 


نيكو كردار ...] 


»و منظورش از اين بيان اين است كه بفرمايد: انسان موجودى تنكك نظر است و ديدى كوتاه دارد» تنها وضع حاضر و بيش 
ياف غود را من ايدو ان ايندةذؤوي ود غافل ئ شوق كزاتعمك ار وسفن يرود ذكر. ناز كش تراق: الها تمن ريك وريه 


ياد نمى آورد كه آنجه داشت از خداى سبحان بود» 


وخداى سبحان اكر بخواهد مى تواند دوباره آن را بركرداند» تا در نتيجه اين يادآورى صبر كند و دل خود را به اميد و 


درخواست از خداى تعالى محكم سازد. 


واكر (نعمتى به او برسد و يا) نعمت از دسث رفته اش دوباره بركرددء خيال مى كند مالكك آن نعمت استء لذا مسرورو 
مكحتيو مق حمق 3 و تسح صن | | دن التمتحسية ححص اوش تس حصي وال هي كج جا زه 
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مى داند» در نتيجه در مقام شك ركزارى بر نيامده از اظهار مسرت و فخرفروشى به ديكران نمى يرهيزد. 


خداى عز و جل بعد از بيان اين دو طبيعت از انسانهاء طايفه اى از آنان را استثناء نموده [صبر و عمل صالح انسان را از آن دو 


7 |" 


مى فرمايد:" إل الّذِينَ صَبْرُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِْحاتِ"» سيس به اين طايفه وعده نيكك داده مى فرمايد:" أولتك لَهُمْ مَغْفرَة وَ أَخْرٌ 


0 


م 


وليه كنك جر قراف إستها ب را يتقو ان" الذ ين فوووا وعبلوا القن حلت '. 


استثناء كرده؟ در ياسخ مى كوييم: وجهش اين است كه رهايى انسان از آن دو طبيعت مذمومء تنها براى كسانى امكان دارد 
كه صابر باشند و صفت نيكك و خويشتن داريشان نككذارد در برابر مصائب, جزع و فزع نموده دجار نوميدى و كفر شوند؛ و 
وادار سازد تا هنكام زؤال شدايد ورسيدن تعمتها از خدائ تفالى» ولى تعمتقاق غافل دكهة در مقام شك ركزارى برآيند» واو 
را ثنائى كويند كه مايه خوشنوديش باشدء و نعمت او را در جايى مصرف كنند كه او راضى باشد, و خلق خداى را از فرح و 


فخر خود آسوده بدارند» و استغناء» وادار به اين عكس العمل هاى نكوهيده شان نكند. 


واين طايفه 


استثنايى تنها افرادى هستند كه از آن دو حالت زشت رهايى دارند» و خدا آنان را مى آمرزد, يعنى آثار آن دو طبيعت مذموم 
رااز دلهايشان محو نموده به جاى آن» خصال ستوده را جايكزين مى كندء آرى اين طايفه نزد يرورد كار خود مغفرت و اجرى 


بزركك دارندك. 


دراين آيه دلالتى است بر اينكه صبر با عمل صالحء منفكك از ايمان نيستء و ممكن نيست فرد بى ايمان» صابر و داراى اعمال 
صالح باشد. آرىء در اين آيه به صابران صالح وعده مغفرت و اجر بزركك داده و معلوم است كه مغفرت شامل مش ركين نمى 


شود زيرا خود خداى تعالى فرموده:" إِنّ الله لا يَعْفِدٌ أَنْ يُشْرَ 3 به" .)0١١‏ 


و باز به دليل اينكه عين اين وعده كه در اين آيه آمده. يعنى وعده مغفرت واجر كبير را در آيات زير به مؤمنين داده و 
فرموده:" وَ الَذِينَ آممُوا وَ عَمِلوا الصَّالِحاتٍ لَهُمْ مَغْفِرَة وَ أخِرٌ كبيرٌ" 27١‏ و نيز فرموده:" إِنَّ الَذِينَ يَحْطَوْنَ رَبَهُْ بلعب لَهُمْ 
مَغْفْرَةٌ وََ أجد م 0 


و اتصال آيات سه كانه اى كه در اول آنها كلمه" لئن " آمده به ما قبل روشن است» 


"١1١18 خدا اين جرم را نمى آمرزد كه به او شركك بورزند.'" سوره نساءء آيه‎ )١( 
."9/ (؟) كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام مى دهند مغفرت و اجرى كبير دارند. '' سوره فاطر آيه‎ 


0) كسكاق كنه از بوورة كان كنوه 3 وييهتحان من ترشسيد» فغفيت وا اجرى كحي ذازتسد ‏ سسوره ملتكه انه 1" 


صفحه ى 77١8‏ 


براى اينكه كفتار در آيات قبل در زمينه كفر كافران و سحر خواندن وعده معاد بود. و نيز اين را تذكر مى داد كه كفار در 


مقابل تهديد به عذاب» 


آن را استهزاء كردندء و دراين سه آيه فرمود كه كفار با آن وضع طبيعى كه دارند نعمت خدا را زوال يذير نمى دانند؛ و 
همجنين اكر كرفتارند كرفتارى نحود را نيز زوال يذير نمى دانند» هر جند خداى تعالى وعده زوال آن و تبدلش به يكك 


زندكى خوب را داده باشد. هم جنان كه در اول سوره اين وعده را داده بود. 


[توضيح در باره خطاب به رسول خدا (ص) در:" فلَعَلك تارك بَعْضٌ ما يُوحى إِلَيِكك ..." و معنايى كه از اين خطاب فهميده 


مى شود] 
"فلقلك تارك تعض ما تونحى إليكك و ضاق بهذ فك ..." 


از آنجا كه رسالت رسول خدا (ص) با قرآن معجزه آسايى كه آن را تاييد مى كرد و معجزات باهره و ادله و براهين قاطعى 
كه همراه آن بود» جيزى نبود كه عقل سالم بتواند آن را انكار كند, و يا انسانى داراى مشاعر درست بتواند آن را رد نموده به 
آن كفر بورزد» قهرا كفرى كه قرآن از كفار و انكارى كه از مشركين حكايت مى كند به حسب طبعء امرى بعيد به نظر مى 
رسيدء واين طبيعى است كه وقتى وقوع امرى با خصوصيات و صفاتى در نظر انسان بسيار بعيد برسد» شروع به بى اعتنايى به 
استبعاد خود مى كند و سعى مى كند وقوع آن امر را از راههاى ديكرى توجيه كند تا اينكه به وقوع امرى كه عادتا و طبيعتا 


براهين واضحى حقانيت آن را تاييد مى كرد. و اين انكار امر بسيار بعيدى 


بود و طبعا كسى آن را باور نمى كرد. لذا در آيه مورد بحث شروع كرد با آوردن وجوهى بى در يى به تدريج آن استبعاد را 
از بين ببرد» و به اين منظور فرمود:" شايد توء به خاطر اينكه انكار منكرين به نظرت امر بعيدى رسيده بخواهى بعضى از آنجه 


به تو وحى شده را تركك كنى ... 2( ويا مى كويند محمد اين كلام را به دروغ به خدا نسبت مى دهد ...". 


يس كويا اينطور كفته شله: اين خيلى بعيد است كه تو كفار را به سوى حق واضح دعوت بكنى و آنان دعوت تو را كه همان 
كلام من است بشنوند و در عين حال آن را نيذيرند» و به حقى بعد از آنكه روشن شده كفر بورزند» يس مثل اينكه خواسته اى 
تو بعضى از آنجه به سويت وحى شده را تركك كويىء يعنى آنها را به كفار ابلاغ نكنى» به اين جهت بوده كه كفار با انكار 
خود با تو مواجه شدندء ويا به خود جرأت داده اند بككويند: قرآن كلام خداى تعالى نيستء بلكه افترايى است كه او بر خدا 
بسته استء و باز به همين جهت بوده كه ايمان نياورده اند» اكر به راستى تو به خاطر درخواستها و بيشنهادهاى نادرستى كه 
كفار خواهند كرد بعضى از آنجه به سويت وحى شده را تركك كرده اىء بايد بدانى كه تو تنها ييام رسان و انذار كرىء تو 
اختيار هيج كارى را ندارى. مكر آنج هرا خدا بخواههد واجازه ده د. واكر كفرر به 
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صرف افتراء ايمان نمى آورند و تو دراين كارشان هيج دخالتى ندارىء به ايشان بكو شما هم ده سوره مثل 


سوره هاى قرآن به خدا افتراء ببنديد ... 


وازآنجه كذشت روشن شد كهاكر كفتار در اين آيه را در قالب و لحن انتظار و اميدوارى و احتمال ريخته. (با اينكه خداى 
تعالى عالم به همه امور است)» بدان جهت است كه به مقتضاى مقام سخن كفته باشد» جون مقامء مقام استبعاد بوده» و 
مقتضاى اين مقام اين است كه سخن با لحن" اكر و اكر" كفته شود و همه جيزهايى كه محتمل است در يكك حادثه مستبعد- 


كه در مورد بحثء» همان انكار كفار است- اثر داشته باشد ذكر شود. 
[مثالى براى فهم وجه خطاب مذكور واينكه در آن خطاب بطور جدى احتمال تركك ابلاغ» داده نشده 


براى مثال؛ خواننده بايد يادشاهى را در نظر بككيرد كه كزارشى به او رسيده مبنى بر اينكه جمعى از ضعيف ترين طبقات 
رعيتش فرمانش را تمرد كرده اند» و آن يادشاه بعضى از كاركنان دربار را به عنوان رسول نزد آن رعايا بفرستد تا به اطاعت و 
تسليم شدن در برابر شاه دعوتشان كندء و در اين باره نامه خود را به او داده دستورش دهد نامه را بر آن جمع بخواند, و به 
خاطر تمرد و استكبارشان ملامتشان كرده و بكويد: شما مردم ذليل كه از ضعيف ترين طبقات اين كشوريدء با جه نيرويى عليه 
يادشاه قيام كرده ايد؟ يادشاهى كه هم ولى نعمت شما است و هم داراى قوت و سطوت و عزت استء مامور دربار نيز طبق 
فرمان عمل نموده آنان را ملامت بكندء ولى بر خلاف انتظارش با رد و انكار مردم مواجه شودء و ناكزير نزد شاه بركردد و 


اطلاع دهد كه آن مردم دعوتش را 


نبذيرفتند و به نصايح و راهنمايى هايش كوش ندادندء و به نامه يادشاه هم وقعى ننهادند, شاه براى بار دوم نامه اى به آن 
مامور بنويسد ودر آن نامه فرمانش دهد كه اين نامه را براى آن مردم بخوان» شايد تو در نوبت اول نامه ما را براى آنان 
نخوانده اى و ترسيده اى مبادا يبشنهادى كنند كه از قدرتت خارج باشدء و يا نامه مرا خوانده اى ولى آن مردم ينداشته اند كه 
نامه از ناحيه من نبوده و تو آن را به دروغ به من نسبت داده اى» اكر بهانه آنان احتمال اول بوده بايد بدانند كه تو فرستاده 
مايى» و غير از رساندن ييام ما و نامه ما وظيفه و يستى ندارى. و اكر احتمال دوم بوده بايد بدانند كه آن نامه به خط خودم 
است و با دست خود نوشته ام» و با مهر خودم ممهور كرده ام» و خط و مهر من طورى است كه احدى نمى تواند آن را تقليد 
6ك 


خواننده محترم اككر در اين مثال دقت كندء متوجه مى شود كه نامه دوم خطابش در مقامى است كه شاه در صدد فهماندن 
استبعاد خويش است,. و منظورش از ذكر آن دو احتمال» يعنى احتمال اينكه رسولء نامه اولش را نرسانده باشد و احتمال اينكه 
مردم خيال كرده باشند كه نامه جعلى است اين نبوده كه رسول را بطور جدى سرزنش كندء وو يا احتمال كذب وافتراء را 
سدق كبرد بلكسه'ننظسورش از ذ كر آن ذو احتسال اين تبوهه كيه مقدمه يق كسد براق الى 
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كه آن دو شبهه را رد كند و بفرمايد رسول به غير ابلاغ رسالت هيج اختيار ديكرى ندارد؛ تا مردم هر 


جه دلشان خواست از او تقاضا و يبشنهاد كنند» و قرآن كريم نامه واز خود يادشاه است و در آن شكك و ترديدى نيست. 


از اينجا روشن مى شود كه جمله '" فَلعَلْك تا رك بَعْضٌ ما يُوحى إِلبِك وَ ضَائِقٌ به ص درك ...'' نمى خواهد بطور جدى اظهار 
احتمال كند و جدا بفرمايد:" نكند تو بعضى از آنجه را كه به سويت وحى شده به مردم نرسانده اى ...'» و نمى خواهد رسول 
خدا (ص) را توبيخ كند كه جرا جنين كردىء و نيز نمى خواهد آن جناب را تسليت و دلكرمى دهد كه اككر جنين كرده اى 
عيبى ندارد» غصه مخورء و از كفر و لجبازى كفار غمكين مباشء براى اينكه آنجه به تو وحى شده حق صريح است. بلكه 


همانطور كه كفتيم كفتار در اين جمله زمينه مقدمه جينى دارد» و مى خواهد زمينه را براى يادآورى اينكه:" إِنّما أنْتَ نَذية وَ 


الله علق" كل شه وو كل" [مادؤسارة: 


يس اينكه بعضى از مفسرين كفته اند: كلام در اين آيه در زمينه نهى رسول خدا (ص) از اندوه و تنكك حوصلكى به خاطر 
لجبازيهايى است كه از كفار مى بيند» جيزى كه هست نهيى است تسليتى و دلكرم كننده؛ نظير نهى در آيه" وَ لا تَحْرَّنْ عَلَيِهِمْ 


0 
0 7 
ع قبن 8 10 


وَ لا تك فِى مّيق مما يَمكرُونَ " .0١‏ و آيه" للك باخمٌ نَفْسَ كك ألا يَكونُوا مُؤْمِنِينَ إِنْ نَشَأْ نَزّلَ عَلَيِهِمْ مِنَ السَّماءِ آيَه قَظلتْ 
أغناقَهُمْ لَّها خاضِعِينَ " 1١‏ كفتارى نابجا است. 


وف ووهن كتدية كنتجيله "ملك تارك ..." و جمله" أمْ يَقُولُونَ ارا" به مترله دو شق ترديد استء وهر دو با آيه قبل به 
يكك جهت اتصال دارد كه بيانش كذشت. 


واكر در جمله" 


تارك بَعْضٌ ما يُوحى إِلَبِكك " با آوردن كلمه"' بعض " مطلب را اختصاص به بعضى از آنجه وحى شده نمود براى اين است كه 
آيات سابق متضمن تبليغ وحى بطور اجمال بود در نتيجه معناى جمله جنين مى شود:" شايد تو قسمتى از آنجه ما در قرآن به 
سويت وحى كرده ايم را تركك كرده اى و براى آنان تلاءوت ننموده اى و در نتيجه حقانيت قرآن آن طور كه بايد و شايد 
برايشان منكشف نشده. انكشافى كه سبب شود عليه تو جبهه كيرى نكنند و دعوتت را رد ننموده ادعايت را منكر نشوند. جون 


أنطلوات قزق كوي عزوي اميت كد يضين إز 


)١(‏ بر آنان اندوه هحورو ار فكروائن تكنان سوضله كاسن نافد ووه نحل» أيه ا" 


(؟) شايد بخواهى خود را به خاطر اينكه كفار ايمان نخواهند آورد هلاكك كنى. ما اكر بخواهيم از آسمان آيتى نازل مى كنيم 
كتحعة كر ساق اتحكل كرد بكشيحتكدالا د نوراق ا ناستححاهم كردق" سحورة تتححعرام نحي 71" 
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ع ورك سو 1 العفو ادقن ديكر را قابل قبول تر مى سازد. مانند آيات احتجاج كه 
روشسكر انات:3عاؤى :است: و "بات ثواب و عقاب كه قبول حق را از راه تطميع و تهديد نزديكتر مى كند و آيات مربوط به 


داستانهاى عبرت انككيز كه دلها را (براى يذيرفتن اندرزها و حلال و حرامها) نرم مى سازد. 


"وَ ضَائِقٌ به صَدْرك أن يَقُولُوا"- در مجمع البيان كفته:" ضائق " (اسم فاعل) و"غنيق"اضفك مشبهه) وهر دو به يكك معنا 
هستند ليكن در خصوص آيه مورد بحةة كلمه طبائق "نه دواحيك بهتر است از كلمه" ضيق ": يكن ابيكه كمه عبين” 


.م 


امسر 


ور دك به كار مى رود كه تنكيش ذاتى ناشلة.و كلمة ‏ ضبائق ‏ “ذو عم ك5 | ستعدال ف قود كه سكيم عارضى 
اسكة وبدن آبه شريفة تكن حؤصيلة شدن رسؤول خدا(ضص) امرئ عارقضئ اسك)ا سن اوردق كلمه" ضاق " متاسين تواست 
جهت دوم اينكه از نظر قافيه و وزن شبيه به كلمه" تاركك" است كه در جمله قبلى قرار دارد. )١١‏ 


و ظاهرا ذ ضمير در به" به عخمله : بعضر ما يوحى ' برمى كرددء هر جند كه , بعضي از مفسرين كفته اند مرجع آن ل ا 
نول عله كذ "من تاشدا وا كه انذن"ه سياف حتمال | كفان رانين كردى اعمال خرف ١‏ انن الظر يد مرافق تر انيت كه 
جمله" ان يقولوا ..." بدل باشد از ضمير در" به"» و احتمالى كه ما داديم موافق تر است با اين نظريه كه جمله" ان يقولوا .." 


مفعول له باشد براى جمله" تاركك "2 و تقدير كلام جنين است:" لعلكك تاركك ذلكك مخافه ان يقولوا لو لا انزل عليه كنز او جاء 
معه ملكك- شايد توبه اين خاطر ابلاغ بعضى از آيات را تركك مى كنى كه مى ترسى بكتُويند: جرا با او كنجى يا فرشته اى 


تنامنك" . 


[جون و جراى كفار در باره نزول قرآن و جواب خداى تعالى به آنان 


"'إنما الك تلن عاق حج ل جرات: ازا ييكتدياة: كفار القت كه كنسن: "زولا ازيل فلفة كز أوتواف مقة ملك .اند فتتياد 
كه از طرف كفار شده در قرآن كريم مكرر نقل شده؛ در بعضى از آن نقلها تنها مساله آمدن فرشته با رسول الله (ص) آمده. 
ودر بعضى ديكر ييشنهادى ديكر علاوه بر آن نقل شده. يكك جا آن ييشنهاد اضافى» 


آمدن خداى سبحان براى شهادت دادن به حقانيت رسالت رسول خدا (ص) استء و در بعضى ديكر اين آمده كه جرا باغى 
ندارد كه از ميوه آن بخورد. و در بعضى ديكر آمده است كه جرا از آسمان كتابى نوشته شده نياورد تا مردم آن را بخوانند. و 


خداى تعالى در همه آن ييشنهادها و اعتراضات» جوابى نظير جواب آيه مورد بحث داده و آن اين است كه: فرستاده او 


000 مجم ممع ال آكة جج 6 ص ع6,. 
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جز رساندن يبيام و رسالت او هيج مسئوليت و اختيار و قدرتى از خود ندارد» جيزى در دست او نيست كه اين توقعها را ازاو 
داشته باشيدء او يكك فرد بشر است كه به عنوان رسول به سوى شما كسيل شده و هيج كارى جز اين نمى تواند بكند مكر 
آنكه خداى تعالى در اين باب بخواهد به او قدرت و اختيارى بدهد و يا اجازه اش دهد كه براى شما آيتى بياورد» در سوره 


مؤمن فرموده:" وَ ما كان لِرَسُّول أنْ يَأتى بآيَهِ إلا بإذن الله" .)١١‏ 


جمله" وَ اللَهُ على كلل شي ءٍِ وَكيل" را بعد از جمله" إِنَّما أَنْتَ مَذِيرٌ" آورد تا ياسخ از جون و جراى كفار عليه رسول خدا 
(ص) را تكميل كرده باشد» و حاصلش اين است كه ييامبر (ص) بشرى مثل ساير مردم است. و جز انذار كه در حقيقت 
رسالت به اعلام خطر است هيج ماموريتى ندارد؛ و اما قيام به همه امور و تدبير آن» حال جه امورى كه در مجراى عادى جريان 


دارد و جه امورى كه خارق عادت باشد تنها بدست خداى سبحان است و بس. يسء اين مردم 


نبايد در كارهايى كه به عهده آن جناب نيست به او دل ببندند. 


دليل اين معنا روشن استء و آن اين است كه يديد آورنده تمامى موجودات و فاطر آن خدا استء و همانا او قائم است بر هر 
جيزى كه نظام بر آن جارى است. يس هيج جيز نيست مككر آنكه خداى تعالى مبدأ و منتهاء در امور و شؤون آن است. و تنها 


حكم او است كه در آن جيز نافذ است» يس او بر هر جيزى وكيل و مورد اعتماد استء و در هر امرى تنها به او بايد دل بست. 


البق سآن روكت من قوه كتتحيله" و اللنا علق كر شن بوك "نه كوك جيه لباك 1 "تفوفلي زا نادي كن 
جون كفار از رسول خدا (ص) جيزى را خواسته بودند كه به دست آن جناب نبود» خداى تعالى درخواستشان را وارونه و 
سيس در خودش منحصر كرد (در حقيقت فرموده اولا بيجا از رسول كرامى من اين درخواست را كرديد و مى بايست از خود 


من بكنيد» در ثانى غير از من هيجكس كاره اى نيست). 


"أمْ يَقُولُونَ افتراةٌ قل فَأنُوا بعشر سُوّر" قبل از اين آيه كلامى كذشت كه به وسيله آن مى توان كلمه" أم" را متصله كرفت» و 
آن جمله " فلعلك " استء جون اين جمله در معناى استفهام استء و تقدير كلام جنين است: 


" آيا بهانه كفار اين است كه تو بعضى از آنجه به سويت وحى شده رااز ترس اعتراض كفار 


"8 و هيج رسولى اين قدرت واجازه را ندارد كه بدون اذن خدا آيت و معجزه اى بياورد." سوره مؤمنء آيه‎ )١( 


صفحه ى "5١‏ 


تركك كرده اى» و 


ترسيده اى نكند كه بعد از شنيدن آنء» بيشنهاد آوردن معجزه كنندء و يا اينكه خود كفار شكك كنند در اينكه قرآن وحى باشد 
واظهار كنند تو آن را به دروغ بر ما بسته اى» جون اين خيلى بعيد است كه كلام ما را به كوش آنان رسانده باشى و آنان 


داق امعان باورتك يمن ١ك‏ انهاة تناووده انه بشتخاطن يكن ازاانى ذو هيت ات 


ولى بعضى )١١‏ از مفسرين كفته اند: كلمه" أم" در اينجا منقطعه و به معناى " بل " است» مى خواهد بفرمايد:" (نه» بهانه كفار 
اين نيست كه تو بعضى از آيات قرآنى را به كوش آنان نرسانده اى» جون همه آنها را به آنان رسانده اى» بلكه بهانه شان اين 


است كه مى كويند اصلا) قرآن كلام خدا نيست و تو به ناحق و به دروغ آن را به خدا نسبت مى دهى". 
[اكرنى كذازديف قر] ذا افترام تعر هذا اسك هما نه انا عهده اين افترادير انيد1] 


" قل فَأنُوا بعشْر سُوَرِ مِْلِهِ مُفْتَرَِاتِ"- در اين كلام تحدى واضحى است و به روشنى مى فرمايد: اككر قرآن را افتراء مى دانيدء 
شما هم اين افتراء را ببنديد» و ده سوره مثل قرآن از ييش خود ساخته و يرداخته كرده به افتراء به خدا نسبت بدهيد. و ضمير 
در كلمه' مثله" بة قرا ث ويا بهااين سور له اعتبار ابتكه قرآناشت برمى كرددء و حرف" فاء" در كلمه" فاتوا" تفريع اين 
صيغه امر بر كلمه" افتراء '" را مى رساند» (مى فرمايد: حالا كه قرآن را افتراء مى دانيد يس بياوريد ...)» و در اين كلام حذف و 


ايصالى به كار رفته تا رعايت كوتاه كويى شده باشدء و تقدير كلام جنين است:" قل لهم ان 


كان هذا القرآن مما افتريته على الله و كان من عندى و كان من الجائز ان ياتى بمثله غيرى فان كنتم صادقين فى دعواكم و 
صورتى كه در اين كفتار خود. صادق و جدى هستيد و شوخى نمى كنيد ده سوره مثل آن را بياوريد و به خدا افتراء ببنديد" 
واكر به تنهايى نتوانستيد از كسانى ديكر- به جز خدا- از قبيل خدايان خود كه كمان مى كنيد معبود شما هستند و در هنكام 
حاجت به آنها متوسل مى شويد استعانت بجوييد» تا همه اسباب و وسايل برايتان جمع و جور شود و احدى از آنهايى كه 
احتمال مى دهيد كمكش مؤثر باشد و سودى برايتان داشته باشد باقى نماند» جون اكر قرآن كريم ساخته و يرداخته يكك فرد 


انسان باشدء بايد انسانهاى ديكر نيز بتوانند نظير آن را بياورند. 


بااين بيان به خوبى روشن شد كه تحدى به آوردن مثل قرآن در أيه مورد بحث تنها از 


.587 تفسير الكشافء ج " ص‎ 3١ ص 2177 تفسير روح المعانى» ج 17 ص‎ 1١ تفسير مجمع البيان» ج 0 جزء‎ )١( 
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حيث نظم قرآن و بلاغت آن نيستء زيرا اكر تحدى تنها ازاين جهت بود بايد مى فرمود: 


متخصصين در شعر و ادبيات رابه كمكك طلب كنيد ولى اينطور نفرمود؛ بلكه فرمود از هر كس غير خداى تعالى كه 


مى توانيد دعوت كنيدء كمكك بككيريد» جه خدايانتان و جه غير آنها. و معلوم است كه خدايان عرب سنكك و جوبهايى بودند 
كه نه سخن كفتن مى دانستند و نه به نظم و اسلوب خوب كلام و به فصاحت و بلاغت آن معرفت داشتند» يس معلوم مى شود 
تحدى آيه شريفه شامل تمامى جهاتى است كه قرآن متضمن آن است: جه معارف الهى و جه اخبار غيبى و جه براهين ساطع و 
مواعظ حسنه؛ و جه دستورات مهم اخلاقى» و جه شرايع الهى» و جه فصاحت و بلاغت. نظير آيه مورد بحث در تحدى از جميع 
جهات به زرر ءانث كه فى فرمابد:" قل ل اجتمعت الإ نلق أو الول على أن واوا ييل هذا القواق لاعائرة ملهو لو كاذ 
بَعْضُهُمْ لتغض طَهيراً" 1١‏ كه در بحث بيرامون اعجاز قرآن در جلد اول اين كتاب در باره آن سخن كفته شد. 


[شرحى در مورد اينكه تحدى و مبارزه طلبى قرآن» همه جانبه است و علاوه بر فصاحت و بلاغت شامل معانى و معارف قرآن 
بااين بيان فساد اين كفته ١؟)‏ ظاهر مى شود كه اعجاز قرآن تنها در بلاغت و فصاحت به نظم و سياق مخصوص به آن است 
جون اكر جهت اعجاز قرآن غير اين مى بود در مقام معارضه» خداى تعالى در تحدى عرب به صرف ساختن و يرداختن و به 
خدا افتراء بستن قناعت نمى كردء زيرا اين بللاغت جند مرحله دارد» كه عالى ترين آن معجزه است,ء ولى مرحله متوسط و يايين 


آذ نزاق شر ممكن و عملى اسث: سن تحدى دن انهه يهامرثنه:اغلائ بلاقت مربوط آنت» و اكر تين تباشدا و ضرف يلافك 


و فصاحت كلام (بدون توجه به نظم و سياق) وجه اعجاز شمرده شود آن وقت سخنان ركيكك (كه كوتاه و رسا است) داراى 
بيشترين حد از بلاغت اعجازآميز بايد باشند! و كلمه" مثل" كه در آيه شريفه آمده نمى تواند منظور از آن» مثل قرآن در 
جنس باشدء زيرا مثل آن در جنسء» حكايت آن استء و با حكايت قرآن و دوباره خوانى آن» تحدى حاصل نمى شود. بلكه 
منظور از آوردن مثل» همان جيزى است كه متعارف در بين عرب در تحدى يكديكر استء مثلا وقتى دو نفر شاعر عرب 
يكديكر را تحدى مى كنند تا يكى ثابت كند كه 


بعض ديكر ا" سوره اسرى» ابه ا" 
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حريفش قادر نيست مثل او شعر بككويد» و آن ديكرى هم همين را در باره وى ثابت نمايد» متعارف اين است كه اين شعر او را 
رد مى كندء واو شعر اين راء و اينكونه متناقضات در بين شعراى معروف عرب نظير امرى القيس و علقمه و عمر بن كلثوم و 


3 بق ١‏ دس جمد هو 0 . 
حارث بن حلزه و جرير و فرزدق و ديكران مشهور است. 


و دليل فساد اين كفتار اين است كه. اولا: اكر علت و وجه معجزه بودن قرآن تنها فصاحت و بلاغت آن بود- با اينكه تشخيص 


كلا-م فصيح و بليغ از غير آن جهانى و عمومى نبود؛ زيرا عرب به تنهايى در اين فن تخصص داشت- ديكر معنا نداشت 
بفرمايد: همه 


جن وانس را براى شركت دراين امر دعوت كنيد» و غير از خداى تعالى هر كس ديكّرى را به كمكك بكيريد: 
"وَادْعُوا مَن اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونٍ الله"»" لئن اجتمعت الانس و الجن ...". و لازم بود بفرمايد: 


" لئن اجتمعت العرب "2 و يا بفرمايد:" و ادعوا من استطعتم من آلهتكم و من اهل لغتكم- براى كمكك در اين كار خدايان و 
اهل زبانتان را به كمكك بخوانيد". 


و ثانيا: اكر جهت اعجازء تنها خصوص بلاغت بود ديككر صحيح نبود به مثل آيه زير استدلال كند و بفرمايد:" و لَّوْ كان مِنْ 
عل ل غير الله لوعدوافه الشكلونا كتيرا"” اجون "ظاهر انى اسعدلال ان اسك كدمن واه ملق اعلاف را نتن كد ومست 
اختلافها مربوط به مضامين و معناى كلام است نه به الفاظ كلام. 


و ثالثا: ما مى بينيم خداى تدان ومسل اريف اتا بحَدِيث مِثْله '' 07 و آيه شريفه" فَأَنُوا بسَورَه مِثْلهِ وَ ادْعُوا من اسعَطَفتم 
م دُون الله '"ء استدلال كرده و ما در كذشته استفاده كرديم كه سوره يونس از نظر ترتيب نزول» قبل از سوره هود نازل 
شده. و روايات نيز اين استفاده ما را تاييد مى كندء آن كاه بعد از آنكه در سوره يونس آن تحدى را كرده در سوره مورد 
بحث فرموده: 


0 
11 عم 


فَأتوا بعشْر سُوَّر مِثْلهِ مُفّْراتِ وَ اذْعُوا مَن اسْئَطَعْتُمْ مِنْ دُونٍ الله" و اكر جهت اعجاز تنها مساله بلاغت بودء اين تحديها 
خارج از نظم طبيعي مى شدء زيرا اين صحيح به نظر نمى رسد كه امروز قوم عرب را تحدى كند به آوردن يكك سوره مثل 


قرآن» وفردا تحدى كند به آوردن ده سوره مثل 


آن (و مثل اين مى ماند كه من امروز به حريف خود بككويم: اكر مردى اين سنكك ده من را بردار» 


(1) و اكزقرات :ا جاتب غيز غتذا بود در ان العتلافهاق سبارى ذا مى كرتك. " سسوره ساد اغيم" 
(0) حديثى مثل قرآن ننا لونلا نواه نورء آيه سس" 


(0) يس يكك سوره به مثل قرآن بياوريد و غير از خدا هر كه را مى توانيد به كمكك بخوانيد." سوره يونسء آيه 98" 
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و جون نتواند بردارد به او بكُويم خوب حالا اكر مردى اين سنكك صد من را بردار.) 


آرىء اكر جهت اعجاز خصوص فصاحت و بلاغت بود مقتضاى طبع كلام اين بود كه اول بر همه قرآن تحدى كند, و آن كاه 
اكاك اوودن فخل همه قر ان عاهز شدتدايه كبكن ان 1ن تنول تحوده كركذ حك اقل :د سووة كل اندرا حاوويه ونان كر 


نتوانستند بياورند بفرمايد: يس حد اقل يكك سوره مثل آن را بياوريد. 

[بررسى ياسخ هايى كه به اشكال مربوط به اينكه جرا در آغازء به يكك سوره و سيبس به ده سوره تحدى شده استء داده اند] 
بعضى )١١‏ از مفسرين براى رهايى ازاين اشكال كفته اند: ترتيب بين سوره ها و اينكه فلا-ن سوره قبل از فلان سوره است 
مستلزم آن نيست كه همه آيات اين سوره قبل از همه آيات آن سوره نازل شده باشد» جه بسيار آياتى كه در مدينه نازل شده 


و در بين سوره هاى مكى كتنجانيده شده است. و به عكسء جه بسيار آياتى كه در مديئه نازل شده و آن را در بين سوره هاى 


مكى جاى داده اند» با اين حال جه مانعى دارد كه آيات تحدى به تمام 


قرآن قبل از ساير آيات تحدى نازل شده باشد و آيه تحدى به ده سوره بعد از آن و آيه تحدى به يكك سوره بعد از همه نازل 


شده باشد؟ 


ليكن اين توجيه وقتى درست است كه بتواند آن را ثابت كند» ولى جون امكان صرف است و تصورى بيش نيست نمى تواند 
اشكال را برطرف سازد»ء يس حق مطلب اين است كه قرآن از تمامى جهات مختص به خودش معجزه است: جه فصاحت و 
بلاغت» جه معارف حقيقى» جه اخلاق كريمه. جه شرايع الهى» جه داستانها و عبرتهاء جه خبرهاى غيبى و جه آن نفوذ عجيبش 
دلو ل كا ار 


صاحب مجمع البيان در توجيه اينكه در سوره مورد بحث به آوردن ده سوره تحدى كرده با اينكه در سوره يونس به آوردن 
يكك سوره تحدى كرده بود بر آمده؛ جنين مى كويد: اكر كسى بككويد جرا قرآن كريم يكك بار به آوردن ده سوره تحدى 
كرده و يكك بار به آوردن يكك سوره و بارى ديكر به آوردن كلامى مثل قرآن» جوابش اين است كه تحدى به كلام را در 
باره كلامى مى كنند كه معجزه بودن نظم آن كلام روشن باشدء حال جه اينكه اول به كمترين مقدار آن تحدى كنند و يا به 


بيشترء يكك بار به آن تحدى كنند و بار ديكر به اين. )7١‏ 


مؤلف: اين فرمايش صاحب مجمع جواب از سؤالى نيست كه مطرح كرده» بلكه جواب از اصل تحدى به يكك سوره و جند 
سوره استء سؤالى كه مطرح كرده اين است كه بعد از تحدى به يكك سوره ديكر تحدى به ده سوره جه معنا دارد؟ و آن 


ياسخ 


از مثل مرحوم طبرسى كه 


)١(‏ تقسير المتان ح 7 ضن “د 


إفرة مجلمبملب ‏ عع ال آكة جج 0 ص /ا6١.‏ 
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خود معتقد به اين است كه قرآن تنها از نظر فصاحت و بلاغت معجزه است ياسخ درستى نيست. 


بعضى ١١‏ از مفسرين در ياسخ به اين سؤال كفته اند: قرآن كريم در تمامى محتوياتش معجزه است: در معارفء اخلاءق» 
احكام؛ داستانها و ساير خصوصياتشء و از نظر فصاحت و بلاغت و نداشتن اختلاف به معجزه بودن توصيف مى شود و وقتى 
معارضه صورت مى كيرد كه خصم بتواند جند سوره به مثل قرآن بياورد» و در آن جند سوره اختلافى ديده نشود» مخصوصا 
اكر دن[ نعشد سور متعرض :داستقاتهائ شذده باشه وير جهات فضصاحت وابلالغت زاذر آن رعايت وده معارفى رانيد 
آورده باشد» دراين صورت است كه مى تواند ثابت كند قرآن معجزه نيستء و اما با آوردن يكك سوره اين معنا ثابت نمى 


سو د. 


تازه وقتى با آوردن جند سوره ثابت مى شود كه سوره هاى آن كلام مانند سوره هاى اول قرآن طولانى باشد» و همه شؤونى 
كه قرآن داردء داشته باشد» معرفت و داستان و استدلال و ساير جهات را نيز داشته باشد» و خلاصه كلام اينكه سوره هايى نظير 


سوره اعراف و انعام باشد. 


و سوره هاى طولانى قرآن كه مشتمل بر تمامى فنون مذكور و قبل از سوره هود باشد- بطورى كه در روايات هم آمده- سوره 
اعراف» يونسء مريم» طه» شعراء» نمل» قصصء قمر و سوره ص استء كه با سوره هود ده سوره مى شودء و اكر قرآن كريم 


تحدى را در ده سوره قرار داده به اين جهت بوده استء اين بود خلاصه كفتار بسيار 


طولانى آن مفسر. 


مؤلف: اين ياسخ نيز درست نيستء زيرا اولا: آن ترتيبى كه وى براى سوره هاى مذكور ذكر كرده قابل اعتماد نيستء زيرا 
روايتى كه به آن تمسكك جسته خبر واحدى است كه علاوه بر واحد بودنش خالى از ضعف نيستء و بحث تفسيرى نمى تواند 


3 
1 


و ثانيا: از ظاهر آيه شريفه" أَمْ يَقُولُونَ افتراة قل كَنُوا بعشْر سُوَرِ مله مُفيَرَياتِ" بر مى آيد اينكه كفار به رسول خدا (ص) نسبت 
افتراء داده اند» در باره همه قرآن داده اند» جه سوره هاى طولا-نيش و جه كوتاهش.ء و اين تهمت خود را به سوره اى دون 
سوره اى اختصاص ندادند» يس واجب است در رد اين تهمت جوابى به آنان داده شود كه شبهه را نسبت به كل قرآن ريشه 
كن سازد» و طورى تحدى شوند كه معجزه بودن كل قرآن و ناتوانى آنان نسبت به همه قرآن ثابت شود زيرا عجز آنان از 
آوردن ده سوره طولا-نى كه فرضا جامع همه فنون و خصوصيات قرآن باشد ثابت نمى كند كه همه قرآن حتى سوره هاى 


كوجكك آن از قبيل سوره كوثر و سوره و العصر معجزه واز ناحيه خداى تعالى است,ء مكر آنكه مفسر نامبرده خواسته باشد 


00 تفال سير لمق ةج اله ص ."١‏ 


صفحه ى 758 
جيز ديكرى بككُويد كه عبارت وى آن را نمى رساند. 


و“ثالناة! كر شعمير دز جمله " بِعَشْرٍ سُوَر مِثْلِهِ " به قرآن بركرددء هم جنان كه ظاهر كلام ابق امفس وز اسك“ معنائ سحمله تحتيق فين 
1 


شود:" ده سوره مثل قرآن بياورند”» واين جمله مطلق است و در آن صحبتى از طولا-نى وو يا كوتاه بودن سوره نشده» يس 


اينكه مفسر مورد بحث ما سوره را مقيد كرده 


به سوره طولانى دليلى بر اين تقييد ندارد و صرف تحكم استء و از اين تحكم شديدتر اين است كه" مثل "را معنا كرده به ده 


سوره مشخص و نام آنها را برده (حال از كجا اين خصوصيات را كرفته؟ خدا مى داند). 


واكر ضمير مذكور به سوره هود بركردد» آن وقت كلام اين مفسر كلامى زشت تر و بى يايه تر خواهد بود» آخر جككونه براى 
قرآن كريم كه مستقيم ترين كلاسم است ممكن است در ياسخ كسى كه مثلا-مى كويد: سوره كوثر و دو سوره" معوذتين 


اقتزاء به تكن اسك فر ماين” 


اكر شكك داريد كه سوره كوثر مثلا كلام خدا است ده سوره به مثل سوره هود بياوريد؛ و ديكر جيز ديكرى نكويد؟ مكر 
آنكه كفار خواسته باشند ياوه كويى كرده بكويند: همه قرآن از ناحيه خداى تعالى استء و تنها سوره هود افتراء بر خدا است» 
و خداى تعالى در ياسخشان بفرمايد: اكر جنين است شما هم سوره اى جون سوره هود بياوريد» ليكن ما نشنيده ايم كه حتى 


يكك نفر از كفار جنين حرفى كفته باشد. 
[ياسخ ما به اشكال مربوط به اختلاف در يبشنهادهاى قرآن در مواردى كه تحدى و مبارزه طلبى كرده است 


واما اينكه جرا قرآن كريم در تحديهايش بيشنهادهاى مختلفى كرده: يكك جا مى فرمايد:" فَأتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ " 21١‏ كه ظاهر در 
اين است كه تحدى به يكك سوره است. و جاى ديكر فرموده:" فَأنّوا بعَشْر سُوَّر مِثْلِهِ مُفَْرَياتِ " 17 كه ظهور در تحدى به عدد 
خاصى بيش از يكك سوره دارد» و جايى ديكر فرموده:" فَلَتِأنُوا بحِدِيث مِثْلِهِ " «*) كه ظهور در تحدى به كلاسمى مثل كلام 


قرآن دارد» هر جند كه آن كلام از يكك 


سوره كمتر باشد. 


در ياسخ مى كوييم: ممكن است علتش اين باشد كه هر يكك از اين آيات غرضى خاص از تحدى دارد. توضيح اينكه 
امتيازات قرآن بدان جهت كه كلامى الهى است و صرف نظر از فصاحتى كه در لفظ آن و بلاغتى كه در نظم آن هستء همه 


بلاغت 
)00 جم يك سورة مثل آن او سوره يونس » ابه 0 
(؟) يسء ده سوره مثل سوره هاى قرآن بياوريد و به خدا افتراء ببنديد.'" سوره هودء آيه 1". 


سن اا سن متسسستحينل ‏ إن كاووخخطتتتةل. االللطططتتتمو و لالجسططتتت 00 انخسطتتهر ع0 
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از صفات معنا استء و الفاظ جيز يبش يا افتاده اى است كه مفاهيم از جهت ترتب طبيعى كه در ذهن دارند به وسيله آن الفاظ 
معنون و تعبير مى شوند. آن معنايى كه در نظر علماى ادب هست در كلام هاى بيهوده و فحش و دروغ صريح و هجو و تهمت 
نيز يافت مى شود و كسى كه آشناى به فنون ادبيات است مى تواند در همه اين سخنان بيهوده نكات ادبى را بكنجاند, هم 
جنان كه مى بينيم مقدار زيادى از اينكونه سخنان بيهوده و در عين حال اديبانه از شعرا و اديبان كذشته به عنوان شعر و نثر به 
ياد كار مانده است. بلكه منظور از معنا و مقصد قرآن همان جيزى است كه خود قرآن در توصيف آن فرموده: 


" الكتاب الْحكيم" "0١‏ كتاب مُبِين" "07٠‏ الْقَوْآنَ الْعَظِيم" 80" الْفرْقانَ" «©)" يَْدِى إِلَى الْحَقَّ وَ إلى طريق مُستَقِيم" ده" 


2 


لَقَوْلٌ فَصْل وَ ما هُوَ بالْهَوْلٍ" "0٠‏ لكتاب عَزِيرٌ لا بَأتيه الْباطِل مِنْ 


2 


٠. 


ل او لين خَلهو" 40و نز فرسوده:" يكم بن النّاس فِيكا اخْتلَفُوا فيه' ' 8 هرو شفاء وَ وَحْمَةٌ لِلْمِؤْمِنِينَ وَ لا يَزِيدٌ 


- 
12-8 
م 


-ه 


54 


3 


الطالجية إلا كمارا''0قن واكنة فرموامة: " تثياناً ِكل شَ 30١"‏ و"لا لايَمَشهُ َمشْهُ إن الْمطَهرُونَ " 01 
[مقصود از بلااغت قرآن» بلااغت مصطلح بين علماء بلاغت وادب نيست ])١75(‏ 


يس روشن شد كه هيجيك از اينها كه كفته شد و قرآن خود را به داشتن آن اوصاف معرفى نموده منظور علماى ادب از 
بلاغت نيست» جون كفتيم بلاغتى كه آنان در نظر دارند با دروغ و تهمت و هر سخن باطل ديكر جمع مى شود و قرآن كريم 


.١ سوره يونسء آيه‎ )١( 
.١ (؟) سوره لقمانء آيه ؟ و سوره نمل آيه‎ 
./1/ سوره حجرء آيه‎ )9( 
ونه رقت ا‎ 
0 سوه الشقاف انه‎ )8( 
.١1" سوره طارق» آيه‎ )©( 
سوره فصلتء آيه ؟8.‎ )0( 
ل سوه و الا‎ 
لك سروه أمرات ال ار‎ 
.88 سوره نحلء آيه‎ )03١( 
1 را‎ 


)1١(‏ خلا-صه كلام اينكه: منظور ما از معجزه بودن معناى قرآنء اديبانه بودن و مشتمل بر نكات ادبى بودن آن معانى نيست 
بلكه مرادمان حكيم بودنء نور مبين بودن و عظيم بودن استء و منظور ما اين است كه به حكم آياتى كه اشاره شد قرآن بين 
حق و باطل را جدا مى كندء و به سوى حق و به سوى صراط مستقيم ره مى نمايد» قول فصل» و آخرين و صحيح ترين سخن 
است, نه شوخىء كتاب عزيزى است كه نه در عصر نزولش و نه بعد از آن عصرء باطلى در آن رخنه نمى كند. قرآن ذكر و 
يك دنيا معرفت است» 


قرآن در بين مردم در آنجه كه مورد اختلافشان است حكم به حق مى كندء براى مؤمنين شفاء و رحمت و براى ظالمان مزيد 
1 


خسارت استء تبيان هر جيز استء و جز ياكان كسي با آن تماس نمى تواند داث ته با* " 5 


صفحه ى 75 


هم بليغ باشدء لغو و اثم خوانده و انسانها رااز تفوه به آن نهى فرموده استء بلكه معنايى كه اوصاف مذكور در بالا دارد 
مقاصدى است الهىء كه همه آنها و به تمام معنا بر حق جريان داردء حقى كه آميخته با باطل نيست» حقى كه در طريق هدايت 
بشر واقع مى شودء و كلامى كه مشتمل بر اين معنا باشد و جنين غرضى را تامين كند و تنها كلامى مى تواند باشد كه خداى 


عز و جل آن را ساخته و يرداخته كرده و نازل فرموده باشد تا رحمت براى مؤمنين و ذكر براى اهل عالم باشد. 


اين است آن كلالمى كه مى توان با آن تحدى كرد و تمامى بشر از اولين و آخرين را مخاطب قرار داد و كفت:" فَلدَْتُوا 
بِحَدِيتْ مِثْلِهِ "» جون هر كلام را حديث نمى نامند» آن كلام حديث است كه مشتمل بر غرضى مهم باشد. غرضى كه به عنوان 
حديث سينه به سينه و دست به دست بككردد» و همجنين كفت:" فَأنوا بِسُورَه مِثْلِهِ'"» جون خداى تعالى هر جند آيه را يكك 
نؤؤه تمى ختوانذا' هر كلد كه أن نات تعد د باشذ» مكر اكه ا نتحتن ا ومسل باشدى غرضئ البى عابر از عرصنياى 
كة در سووة فاق دركر استبناء شن" اسك: 


واكراين نبود» تحدى به آيات قرآنى تمام نمى شدء زيرا خصم مى توانست از مفردات آيات» عدد بسيارى را انتخاب 


كند و يكك يكك آنها را در مقابل كلمات شيرين شعراى عرب قرار داده به مقايسه بنشيند» مثلا كلمه" وَ الضُحى " وَ الْعَضْر"." 
الو وكات كر "," مُردْهامّتَانٍ "ل نف لين" و الوا ل ا معي "للك الا "" إِلهِ 
اقاين "5و حصت الفبواك "عنم الرَِّانِيَه "» و كلماتى از اين قبيل را كرفته بدون اينكه آنها را به هم ربط دهدء ا 
واته دار و داراى غرض شود. در مقابل اشعار عرب قرار داده بكويد: اشعار عرب خيلى شيواتر و شيرين تراز اين كلمات بى 
معنا اسع 


يس آنجه كه خصم در آيات تحدى مكلف بدان شده اين است كه كلامى بياورد كه شبيه قرآن باشد» يعنى علاوه بر بلاغت 


ومعجزه آسانى كةا دو عبارات و الفاظ آن هست مشتمل برييان يازه اى .از مقاضد الهى :و اغرزاضق نباشك كد خذاى تعالئ آتها 


را اغراض و اوصاف كلام خود شمرده. 
[اختلاف در موارد تحدىء به اختلاف در اغراض و خصوصيات آن موارد براق كرمة] 


و كلام الهى با آن تحديهايى كه در آيات تحدى كرده به حسب آنجه از خصائصش بيدا است در هر سوره غرض خاصى را 

دنبال كرده؛ در عين حال مجموع آن. اغراضى (بهم ييوسته و) مختص به خود دارد آرى مجموع قرآن اين خصيصه را دارد كه 

كتابى است مشتمل بر تمامى ما يحتاج نوع بشر تا روز قيامت» مشتمل است بر معارف اصولىء اخلاق فاضله» و احكام فرعيه 

(بطورى كهدراين سه مرحله هيج موضوعى را بدون حكم نكذاشته وآنجه بشر تاروزقيامت 
صفحه ى 589 


مورد حاجتش باشد بيان كرده)» و در عين حال تكك تكك 


سوره هاى قرآن خصوصيتى مختص به خود دارد» و آن اين است كه با بيانى جامع و بلاغتى خارق العاده يكى از اغراض الهى 
را كه بستككى و ارتباط با هدايت و دين حق دارد دنبال مى كند؛ و اين خصيصه غير آن خصيصه اى است كه در مجموع قرآن 
كريم هستء و همجنين جند سوره مثلا ده يا بيست سوره از قرآن نيز خصيصه ديكرى مخصوص به خود دارند» و آن اين است 
كه فنونى از مقاصد و اغراض را با بيانى غير از بيانات ساير سوره ها بيان مى كنند تا بيانات قرآن يكك نواخت نباشد» بلكه در 


آن تنوعى به كار رفته باشدء و اين تنوع خود دليل مى شود براينكه نمى توان در باره قرآن احتمال اتفاق و تصادف داد. 


آرى اكر اين تنوع نبود ممكن بود خصم در ياسخ تحديهاى قرآن در مقام آوردن مثل آن برآيدء و جون از آوردن مثل آن 
عاجز شود به ذهنش برساء ناتوانيش از آوردن مثل قرآن دليل بر عجز بشر از آوردن مثل آن استء و دلالتى ندارد براينكه 
قرآن از ناحيه خدا بوده و به علم الهى وحى شده استء جون ممكن است قدرت فردى از بشر در ساختن و يرداختن قرآن 
مانئد ساير صفات و اعمال افراد بشر باشد. جون هر فردى از انسان صفات و اعمالى خاص به خود دارد» بطورى كه ديكران 
نمى توانند عين آنها را داشته باشند» يس همانطور كه تصادف و دست به دست هم دادن اتفاقى اسباب باعث مى شود كه مثلا 


فردى (نابغه و يا) بلند بالا ويا كوتاه قد ويا درشت هيكل و يا شجاع تر و سخى تر و ترسوتر 


و بخيل تراز ساير افراد شود. جه مانعى دارد كه اسبابى تصادفى و اتفاقى دست به دست هم داده باشند. و محمد (ص) را 
داراى جنين قدرتى كرده باشند» كه كلامى ساخته و يرداخته كند كه ديككران از آوردن مثل آن عاجز باشند» يس صرف عاجز 


بودن ديكران از اين كار دليل نمى شود بر اينكه كلام او وحى آسمانى باشد. 


واين احتمال هر جند در باره يكك سوره از قرآن نيز مردود و مدفوع است (يس به طريق اولى در مورد مجموع قرآن بعيدتر و 
باطل تر است) و كو اينكه آن سوره اى كه خصم مى خواهد مثلش را بياورد كلا-مى است بليغ و مشتمل بر معانى حقه و 
حقيقى» و خالى از ماده كذب و سوره اى كه جنين وضعى دارد ممكن نيست بطور تصادف و اتفاق از زبان كسى صادر شود 
بدون اينكه در آن غرضى مورد قصد و اراده باشدء الا اينكه اين احتمال (تصادف و اتفاق) همانطور كه كفتيم در مورد سوره 
هاى متعدد بعيدتر و غير قابل قبول تر استء زيرا آوردن سوره اى بعد از سوره ديكر و بيان غرضى بعد از غرض ديكر و كشف 
راق تهفتية اى بعحكل ال كتنف ان رازعئاق ذيكز سال بزاق الععتتال مرف و اتقفتاق[تنئى كسحذدارة 


١05٠١ صفحهى‎ 


حال كه اين معنا روشن كرديد واضح شد كه تحدى در مثل آيه شريفه" قَلَ لَئْن اجْبَمَعَتٍ الْإِنْسُ وَ الْجنّ عَلى أَنْ يَأنُوا بمِئْل هذا 
الَْوْآنِ لا يَأنُونَ بِمثْلِه وَ لَوْ كان بَعْضَّ جُمْ لض طَهيراً" )١١‏ ممكن است در مورد تحدى به تمامى قرآن باشد, كه همه اغراض 


الهى در آن جمع است»ء و اين خصيصه را دارد كه مشتمل است بر 


وتسي ال ابن د قانها بوره مثْله" تحدى به يكك سوره باشد بدان جهت كه آن سوره خصيصه ظاهرى دارد, و آن اين 
است كه يكى از غرض هاى جامع از اغراض هدايت الهى را بطور كامل بيان مى كندء بيانى كه حق را از باطل متمايز مى 
بازذ بتو صوق لقاطى واسسع ورد ابيع مشت و عدف 1ه" ناوا متروظور '" تعد ند ده موود از قرا نه اش بد اداحية 
كه مشتمل بر تفنن است (يعنى يكك مطلب را در جند قالب از بيان آورده واين خود دليل قطعى است بر اينكه قرآن مولود 
تصادف نيستء بلكه كوينده آن آنجه كفته از روى علم و حكمت كفته است)» و كلمه '" عشره- ده سوره" بدين جهت آورده 
نشده كه خصوص عدد ده دخالتى در اين دلاللت دارد» بلكه بدين جهت آورده شده كه اين عدد دلالت بر كثرت دارد» و 


منظور از آن» سوره هاى بسيار است» هم جنان كه عدد صد و هزار نيز كنايه از آن است» در قرآن كريم فرموده: 
0 أَحَدهُم لو يُعَمَرْ ألَىَ 0 59 
إعدد ده در:" فَأنُوا بِعَشْرِ سُوَرِ مِثْلِهِ " خصوصيتى ندارد و دلالت بر كثرت و تعدد دارد] 


نس 'متظور از كلمة " عشز مور "خاو د| دانائر اس د اسورة هافق سيار و دازاق مرتية اق ال كثرت است» مرقية اى كه.ذر عرق 
مردم كثير شمرده شود يس كُويا فرموده:" اككر شكك داريد كه قرآن كلام خداى تعالى استء جند سوره مثل آن بياوريد» كه 


حد اقل به ده عدد برسد" تا معلوم شود آن تنوعى كه قرآن كريم در بيانات 


خود دارد معجزه آسا استء و نمى تواند جز از ناحيه خداى تعالى باشد. 


واما اينكه در جاى ديكر تحدى را بر روى يكك حديث مثل قرآن آورده و فرموده: 


' ليتوا بحدِيث مِْلِهِ'" كويا نوعى تحدى است كه از تحديهاى سه كانه قبل عمومى تر است» جون كلمه" حديث"» هم شامل 


بيك سوره مى شود و هم شامل ده سوره و هم شامل همه قرآنء» يس اين آيه تحدى ايست مطلق به آوردن سخنى كه 
خصايص قر آن را داشته باشد. 


)١(‏ بكو اكر جمع شوند انس و جن كه بياورند به مثل اين قرآن نمى آورند مثلش را و اكر جه بعضى يشتيبان بعضى ديكر 


ناش" سوره اسرى» أيه ا" 
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١0١ صفحهى‎ 


در اينجا دو نكته باقى مى ماند كه تذكرش لازم است: يكى اينكه در ميان همه آيات تحدى در هيجيكك به جز آيه مورد بحث 
نيامده بود كه اكر مى كوييد: قرآن افتراء به خدا است شما هم اين افتراء را بزنيد» تنها در آيه مورد بحث است كه فرموده:" 
َأنُوا بعَمْرِ سُوَرٍ مِمْلِهِ مفْكرَاتِ" و شايد وجهش اين بوده باشد كه نوع عنايتى كه در اين آيه هست در ساير آيات تحدى 0 
ونوع عنايتى كه در آنها هست در اين آيه نيست. عنايت در ساير آيات تحدى در اين بود كه اثبات كند منكرين قرآن نمى 
توانند مثل قرآن ويا مثل سوره اى از قرآن را بياورند» زيرا قرآن مشتمل بر جهاتى است كه قدرت بشرى متعلق به آن نمى 


شودء و جز خداى تعالى كسى نمى تواند آن جهات را در كلام خود بككنجاند» و به همين جهت كلام در 


آن آيات بطور مطلق آمده است. ولى در آيه مورد بحث به قرينه اينكه به دنبالش جمله" فَإِلّمْ يَشِتَجِيبُوا لَكم فَاعْلَمُوا أَنّما أَنْزِلَ 
بعلم الله" آمده دلانلت دارد بر اينكه تحدى دن آنه به اين جهث است كه قرآن متضمن علمى است كه آن علم مختص به 
حور ى تال انكو قير فطداى شالق عجى راس يه[ ناه لاأروكواك خسمية <انانو زع ميك 6تقرنا كمال اقتراد 
دن 51 ذاة: يفي >ذاثا افقراء يدا كنسةة و كاير ابن كانه فرفوده:” ادق قرا ن ذاها طورى اسك كه افتزاء ردي بست ممكن 
نيست كسى آن را خود ساخته و به دروغ به خدا نسبت داده باشد» براى اينكه متضمن امورى از علم الهى است كه غير خداى 
تعالى كسى به آن راه ندارد» واكر در اين معنا شكك داريد ده سوره مثل آن بياوريد و به خدا افتراء بزنيد» و در اين كار به هر 
كس دست يافتيد از او كمكك بككيريدء و اكر نتوانستيد بدانيد كه يس اين قرآن به علم مخصوص خدا نازل شده- دقت 


بفرمابيد. 


نكته دوم اينكه ببينيم معناى تحدى به مثل در آنجا كه فرمود:" بمثّل هذًا الْقَوَآنِ" و يا" بِحَدِيثِ مِثْلِه" و يا" بِسُورَهٍ مثْله" ويا" 
بعشر سُوَر مِثْلِهِ " جيست؟ وجه ظاهر در آنء اين است كه وقتى كلامى به ادعاى مدعيش آيت و معجزه باشد» اكر كسى بتواند 
مثل آن را بياورد توانسته است ادعاى آن مدعى را باطل كند و در ابطال آن به بيش از آوردن مثل آن نيازى ندارد. و لازم 


خواص بياورد. 
[طرح اين اشكال كه صرف ناتوانى بشر از آوردن مثل قرآن» دليل بر آن نمى شود كه قرآن از ناحيه خدا است. و ياسخ بدان 
ولى بعضيها به مساله آوردن مثلء اشكال كرده؛ و كفته اند و يا ممكن است بكو يند: 


صرف اينكه كسى نتواند مثل آن كلام را بياورد دلالت ندارد بر اينكه آن كلام معجزه است, و مستند به رسول خدا (ص) 
نيست» براى اينكه صفات كمالى در نوع بشر بيدا مى شود: يكى بليغ» يكى نويسنده» ديكرى شجاعء و آن ديكرى سخىء و 
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فضايل ديكرند» اين صفات كمال داراى مراتبى متفاوت و مختلفند» بعضى از مردم در داشتن يكى از اين فضايل برتر از بعض 
ديكرند» و جون جنين است قهرا اين فضايل مرتبه اى خواهد داشت كه فوق همه مراتب ديكر باشد» مرتبه اى كه نهايت درجه 


اى باشد كه نفس بشر بتواند به آن برسد. 


يس» هر صفتى از صفات كمال كه فرض شود در بين انسانها فردى بيدا خواهد شد كه عالى ترين درجه آن را داشته باشد» 
درجه اى كه هيج كس ديكرى آن درجه را نداشته و همسنكك او در آن كمال نباشد. 


واين معنا قابل انكار نيست و ضرورى است كه بين عموم افراد بشر كسى يافت خواهد شد كه از همه بشر بليغ تر يا نويسنده تر 
يا شجاع تر يا سخى تر باشد همانطور كه فردى يافت مى شود كه از عموم بشر بلندقامت تر و يا سنكين جثه تر باشد» وقتى 
جنين است جرا جايز نباشد كه رسول خدا (ص) همان فردى باشد كه از همه مردم فصيح تر و بليغ تر بوده و قرآن كلام خود 
او باشد كلامى كه احدى نتواند در مقام معارضه 


با او برآ يدء و كلامش در موقفى باشد كه براى احدى از افراد بشر جاى يايى در آن موقف نباشد؟ بنا بر اين»ء صرف ناتوانى 
بشراز آوردن مثل آن كلام دليل نمى شود براينكه كلام او از ناحيه خداى تعالى بوده و ساخته دست بشر نيستء زيرا ممكن 


أمنت سا شه يشر باشد كه مختص به آن جناب بوده و ديككران از آوردن جنان كلامى محروم باشند. 


اين جكيده آن ايرادى است كه كفتيم ممكن است كسى وارد كندء و دافع اين احتمال اين است كه: هر جند صفات بشرى كه 
افراد در باره آن» مورد مقايسه قرار كرفته اند در فردى بيشتر از فرد ديككر ويا كمتراز فرد ديكر يافت مى شود.ء و ليكن اين 
صفات هر جه باشد موهبتى است كه اكر طبيعت بشرى افرادى را برخوردار از آن مى سازد به خاطر استعدادى است كه خدا 
در آن طبيعت»ء و يا به عبارتى در طبيعت آن فرد نهاده» و جنان نيست كه بدون هيج منشاى و به صرف تصادف در آن فرد بيدا 


سو د. 


و جون جنين است هر صفتى كه در فردى از افراد فرض شود كه مختص به او باشد و كسى به يايه او نرسد تا جه رسد به اينكه 
ازا او توت باقتد الاضرة مشاى قارف كه سركراو سن توانفن ا رين ست وزياضة ىق كير ان اعمالكق: كةاقرد فوؤة نظر نا 
آن محتوا انجام مى دهد انجام دهند, و در ياره اى اعمال از او تقليد كنند تا به تدريج مثل او شوند, و اكر نتوانستند در همه 


خصوصيات تنه به تنه او بزنند حد اقل در بعضى از كمالاتش مثل او 


شوندء و آنجه براى فرد نابغه باقى مى ماند اصالت و سبقت و ييش كسوتى باشدء. مثلا حاتم طائى هر جند 
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فردى يكمّانه و بدون معارض در سخاوت بوده و كسى نمى تواند در اين فضيلت از او ييشى بكميرد» ولى اين براى هر كس 
ممكن است كه در راه كسب اين فضيلت رياضت بكشدء و تمرين مستمر داشته باشد تا بتواند در آخرهء مرتبه اى از سخاوت 


حاتم رااز خود بروز دهد» هر جند كه نتواند در همه مراتبش از او ييشى بكيرد. 


آرى» كمالات معنوى و انسانى كه در حقيقت منابع اعمال آدمىء و اعمال آدمى آثار آن منابع استء راهش اين راه و وضعش 
اين وضع استء و هر انسانى مى تواند با تمرين و ممارست بى كير اين راه را ادامه دهد و مراقب باشد از آن منحرف نكردد» 
تا وقتى كه آن صفتى كه در بى كسب آن است ملكه اش شده كارش به جايى برسد كه هر عملى مى كند نشان دهنده آن 


صف ناشتن حال باححد كامل ان حلت را كان دهددويا جاتر اق شرا 


يس روى اين حساب اكر قرآن كريم كفتار شخص رسول خدا (ص) بود و فرض كنيم كه رسول خدا (ص) بليغ ترين و فصيح 
ترين انسان دنيا بوده» هر كس ديككرى مى تواند اهتمام به خرج دهدء و بر طبق روشى كه آن جناب داشته و توانسته آن نظم 
بديع و بى سابقه را در كلام خود به كار برد تمرين كندء و اكر نتوانست در همه قرآن با آن جناب معارضه نمايد حد اقل در 
بعضى از كلمات او- مثلا در يكك سوره- از آن جناب تقليد 


نموده يكك سوره مثل قرآن درست كند. 


آرىء قرآن كريم در هيجيكك از آيات تحديش نفرموده" اككر شكك داريد كه اين كلام از ناحيه خداى تعالى نازل شده يكك 
سوره بليغ تراز آن ويا بهتراز آن ويا يكك حديثى بليغ ترو بهتراز آن بياوريد" تا كسى در رد آن تحدى بككويد: قرآن بليغ 
ترين كلام ويا بهترين كلام بشر است و ديككر هيج بشرى نمى تواند بليغ تر و بهتر از آن را به وجود آورد. و نتيجه بككيرد كه 
عدم توانايى بشر بر آوردن كلالمى بليغ تراز قرآن دليل نيست بر اينكه قرآن كلام غير بشر استء بلكه فرموده:" مثل آن را 
بياوريد" ويا" يكك سوره مثل آن را بياوريد" ويا" يكك حديث مثل آن را بياوريد" و كسى نمى تواند انكار كند كه هر 
انسانى مى تواند مثل كلام غير خود را درست كندء, هر جند كه فرض شود آن غير به بيانى كه كذشت نابغه در كلام باشدء 
يس اشكالى كه كرده بودند با كلمه" مثله" ياسخ داده شد. 


" فال يَثِ تَجيبُوا لَكم فَالّمُوا أنّما أَنْرِلَ بعلم الله وَ أَنْ لا إله إِنَا هُوَ فَهَل أَنْتُمْ مي مِمُونَ " اجابت و استجابت دعوت هر دو به يكك 
ا ست 
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كلامى است كه رسول خدا (ص) در جمله" قل ..." از طرف خداى تعالى مامور شده آن كلام را به مشركين بككويد. و بنا بر 


اين» يس ضمير جمع در جمله " فَإلمْ يَسْتَجيبُوا" به آلهه و هر كسى برمى كردد كه در جمله" وَ ادْعُوا مَن اسْتَطْعْتمْ 


يوق الله" قرارنقن عفر كين آنا ايه دكن بطلية: 


و معناى آيه اين است كه: حال اكر شما مشركين» آلهه و جن و انس و بليغ ترين اهل لسان خود را كه عارف به اسلوبهاى 
كلامى هستند و يا از علماى اهل كتابند كه نزد خود كتب آسمانى دارند و از اخبار انبياء و امتها با خبرند و يا كاهنانى هستند 
كه همواره از القائات شيطانهاى جنى استمداد مى كنندء و يا اهل علم و فهم از ساير طبقات مردمند و متخصص در معارف 
شناسى هستند و به همه اطراقف و جوانب معارف آشنايى دارند به كمكك خوانديد و آنان شما را اجابت نكردند» يس بدانيد 
كه اين قرآن ساخته و يرداخته علم و تخصص من و غير من كه شما احتمالش را مى دهيد و خيال مى كنيد او به من تعليم داده 
نيستء بلكه كلا-مى است الهى كه خداى تعالى آن را به علم خود نازل كرده و نيز بدانيد كه آن توحيدى كه من شما را به 
سوى آن دعوت مى كنم حق استء جون اكر غير از خداى تعالى صاحب اين كلام خدايى ديكر مى بود او شما را دراين 
دعوت ما كمكك مى كرد و تنهايتان نمى كذاشتء آيا اى مشركين باز بر كفر و شركك خود يافشارى مى كنيد و يا آنكه تسليم 


خدا و منقاد در برابر امر او مى شويد؟ 
[با عجز خود و اسبابى كه بدان معتقديد» از آوردن مثل قرآن» راهى جز يقين به الهى بودن قرآن نمى ماند] 


اناده اينكه فرمود:" فَإِلّْ يَثِتَجِبُوا لَكُمْ " در معناى اين است كه بكنوييم: اكر بعد از استمداد ارحظر كين كدرن اسيك 


دعوت كنيد باز هم قادر 


نشديد باقرآن معارضه كنيد ... براى اينكه آن اسبابى كه باعث مى شود آنان تواناى بر معارضه شوند» همان قدرت بيان و 
قريحه بلاغتى است كه دارند» و خود معتقد بودند كه اين قريحه را آلهه شان به آنان داده نه خداى تعالى» و تازه آلهه شان هر 
جه داشته به آنان نداده جيزهايى ديكر نيز دارند كه اكر مشركين آن آلهه را به كمكك بطلبند مى توانند جيزهايى كه تا كنون 
به آنان نداده اند بدهند. خوب وقتى آنان نزد آلهه خود جيزهايى سراغ دارند و نيز نزد غير آلهه از كسانى كه به مددشان 
خواهند آمد جيزهايى سراغ دارند قاعدتا بايد در آوردن مثل قرآن كه به عقيده آنان كلام يكك بشر است موفق شوند» واكر 
اين مدد كاران دعوت مش ركين را اجابت نكردند و در مقام معارضه با قرآن بر نيامدند» قهرا دستشان از تمامى سبب هايى كه 
به عقيده آنان سبب و مايه قدرت استء قطع شده و قدرتشان سلب مى كردد» يس لازمه اجابت نكردن مددكاران نامبرده» 
قدرت نداشتن مش ركين بر معارضه است. و لالزمه اش اين است كه حتى با قدرت و قريحه اى كه خودشان دارند نتوانند 
معارضه كنت 5ك ويراين حساب در آيه شريفه كتاايهاى به كار رفتل.ه. 


صفحه ى ١00‏ 
[معناى اينكه:' قرآن به علم خدا نازل شده" و وجوهى كه در اين باره كفته شده است 


"فاغلقوا أننا نْزِلَ بعلم اللهِ"- ظاهرا منظور از كلمه" علم الله" علم مختص به خداى غالج انوك و ا طارنت سكاعي 
كه غير خداى تعالى كسى را بدان راهى نيست مككر به اذن خود اوء هم جنان كه در جاى ديكر نيز متعرض اين 


220000 
مر 


معانى شده والرس ري" ل للق نما ال إليك تله ع" )١3‏ ونيز فرموده:" لكي ياد الْعَب م إليك " 7١‏ و 
نيز فرموده: 

" عَالِمُ الْعَيب قلا يُظْهرٌ عَلى عَتِيهِ أحداً إلا مَن ارْتّضى مِنْ رَسُولٍ" 279 و نيز فرموده:' إِنهُ لمَوْآنٌ كريمٌ فى كتاب مَكتُونٍ لا يَمَسّهُ 
لا الْمَطَهَرُونَ تتريل ماوت العالمتة " 80. 

كنيد» يس يقين كنيد كه اين قرآن جز از ناحيه سببى غيبى نازل نشده بلكه از انباء و اخبار غيب است كه مختص به خداى 
تعالى است» يس او است كه آن را بر من نازل كرده و به وسيله آن با من تكلم كرده و خواسته است نخست خود من معارف 


حقه و ذخاير هدايت آن را بفهمم» و سيس به شما تفهيم كنم. 


مفسرين در معناى جمله مورد بحث توجيهات ديكرى كرده اند» بعضى «0) كفته اند: منظور اين است كه قرآن با علم و 
آكاهى و اطلاع خداى تعالى نازل شده. و او شاهد بر نزولش بوده. 
بعضى ديكر كفته اند: منظور اين است كه اين قرآن طورى نازل شده كه خدا مى داند كسى نمى تواند با آن معارضه كندء 
زيرا قرآن قابل معارضه نيست. و يا اين است كه تنها خدا به نظم و ترتيب آن آكاه استء و غير خدا كسى آكاه نيست. ولى 
همه اينها معانى سست و دور از فهم است. 

: 1 اك عو مه الي و ري كا د 
و جمله مورد بحث كه مى فرمايد: أنما أنزل بعلم الله بيانكر يكى از دو نتيجه اى است كه از اجابت نكردن آلهه كرفته مى 


شود. و نتيجه 


ديكرش را جمله" وَ أَنْ لا إله إِنَا ُو" 


)١(‏ ولى خدا كواهى مى دهد به حقانيت آنجه به تو نازل كرده جون هر جه نازل كرده به علم خود نازل كرده. " سوره نساءء 
د 1 
ابه ١28‏ 


(؟) اين از اخبار غيب است كه به تو وحى مى كنيم. '' سوره يوسفء آيه ٠١7‏ 


(*) او است عالم به غيب» يس غيب خود را در احاطه كسى قرار نمى دهدء مككر رسولى كه خودش ببسندد." سوره جن, آيه 


7/ 


ندارند» و اين قرآن از ناحيه رب العالمين نازل شده (و در خور فهم بشر كشته). " سوره واقعه. آبه ٠م"‏ 


لزه لف تحير مجمع اللييانءج 3 جزء 137 ص نقدلة (به تقل از مجاهوهلنلد) 
صفحه ى 7068 


بيان مى كندء و به دست آمدن اين نتيجه به دو وجه است: يكى اينكه وقتى مشركين در امر مهمى از امورات خودء آلهه خود 
رامى خوانند و- مثلا در همين ياسخكوبى به تحدى قرآن- وقتى از آن آلهه كمكك مى خواهندء و آلهه اجابتشان نمى كتند» 
همين معنا كشف مى كند كه اين آلهه جيزى به جز خيال نيستء براى اينكه اله وقتى اله است كه وقتى بنده مضطر و بيجاره 
اش او را مى خواند اجابت كند آنهم در موقعيتى كه استمداد مش ركين به نفع خود آلهه استء زيرا قرآن كريم آمده تا تارو 
بود آلهه را بباد دهد و بساط آلهه يرستى را يكسره برجيند» و مردم را- كه تا- كنون براى آنها حريمى و حرمتى قائل بودند- 


از آنها منصرف نموده متوجه خداى تعالى كندء اكر امروز به فرياد 


دوستان خود- يعنى مشركين- نرسند و آنان را در معارضه با قرآن كمكك نكنند بازار خود آنها برجيده مى شودء و ما مى بينيم 


كه كمكك نكردند» و اين روشن ترين دليل است بر اينكه اله و معبود نبودند. 


وجه دوم اينكه» اكر صحيح باشد كه قرآن حق است و از ناحيه خدا نازل شده قهرا هر جه مى كويد درست و هر خبرى مى 
دهد راست استء و يكى از خبرهايى كه مى دهد اين است كه غير از خداى تعالى هيج معبود و الهى نيست» واز همين جا مى 
فهميم كه جمله " لا اله الا الله" نتيجه اجابت نكردن اله است» هم جنان كه فهميديم خداى تعالى قرآن را به علم خود نازل 
كر 


[بيان اينكه خطاب در جمله:" فَهَلَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ " متوجه مشركين است و رد سخنان ديكرى كه در اين باره كفته شده است 


" فَهَّل أنْتَمْ مْشِيِمُونَ "- يعنى وقتى به دليل اجابت نكردن شركايتان و هم به دليل عجز خودتان از آوردن مثل قرآنء برايتان 
معلوم شد كه اين كتاب از ناحيه خداى تعالى است آيا تسليم دانسته هاى خود كه همان توحيد خداى سبحان و آسمانى بودن 
اين كتاب است مى شويد؟ و آيا مى يذيريد كه خداى تعالى اين كتاب را به علم خود نازل كرده؟ يس اين سؤال در حقيقت 


امر به اسلام آوردن است. همه اين مطالب امورى است كه از ظاهر آيه استفاده مى شود. 


ولى بعضى ١١‏ كفته اند: خطاب در اين جمله به شخص رسول خدا (ص) استء و اككر خطاب را به صيغه جمع آورده با اينكه 


آن جناب يكك نفر بوده صرفا به منظور تعظيم استء و ضمير جمع غايب در جمله" لم يستجيبوا' به 


مش ركين برمى كردد» مى فرمايد: اى يبامبر! اكر مش ركين دعوت ترا كه با قرآن معارضه كنند نيذيرفتند» يس خود بدان كه 


قرآن به علم خدا نازل شده و بدان كه خدا واحد استء حال آيا تو تسليم امراو مى شوى؟ 


00 ت#سحصحححييق الشلارءج نملك ص ا تغستير الكشن افج 3 ص رذكرة 


صفحهى 701 


واين وجه درست نيستء زيرا در زبان عرب احترام به وسيله استعمال صيغه جمع تنها در متكلم است كه در قرآن كريم در 
بسيارى موارد خداى تعالى از خودش تعبير فرموده به:" ما جنين و جنان كرديم و يا مى كنيم"» و اما در خطاب و غيبت جنين 


تعبيرى سابقه ندارد. 


علاوه براين» استناد وحى الهى و تكلم ربانى به خداى تعالى استنادى ضرورى است و جاى شكك نيست تا براى اثبات آن 
ضرورى و بديهى است و احتياج ندارد به اينكه براى اثبات آن احتجاج شود, و به رسول خدا (ص) بفرمايد: دليل اينكه قرآن 
كلام ما است. بله اين استدلال در كلام مخلوقين يعنى انسانها وجن و ملكك وهر هاتف ديكرى بجا است و فرضا اكر هاتفى 
غيبى به شما سخنى بكويد جا دارد اضافه كند و بكويد: اكر شكك دارى كه اين سخن از غيب استء از ملائكه است» از جن 
استء به فلان دليل تمسكك كنء و نه تنها استدلالى بجا 


است بلكه لازم استء زيرا بدون دليلى حسى و عقلى نمى شود آن سخن را به فرشته ويا جنى مستند كرد. و ما در سوره آل 
عمران در داستان زكريا مطالبى در اين باره كذرانديم» و بزودى بحث مستوفاى آن در جاى مناسب خواهد آمد- ان شاء الله. 


ازاين هم كه بككذريم؛ اصولا مخاطب قرار دادن وول 2دة رمي سحطلاى يفا 517 ان لخرالة را هُوَ" و مثل " فَهَل أَنمْ 
مُسْلِمُونَ " خالى از ركاكت نيست. از اين نيز كه بككذريم» خود استدلال نيز استدلالى است ناتمام كه توضيحش را مى دهيم. 


بعضى )١١‏ كفته اند: آيه شريفه خطابش هم متوجه رسول خدا (ص) وهم مؤمنين و يا تنها به مؤمنين استء براى اينكه مؤمنين 
نيز در دعوت دينى و تحدى به قرآن كه كتاب يرورد كارشان است و بر آنان نازل شده با رسول خخدا (ص) شريكندء و معناى 


شده به علم خدا استء و بدانيد كه هيج معبودى جز الله نيست» يس آيا شما تسليم خدا مى شويد؟ 
بعضى )3١‏ از صاحبان اين توجيه؛ وقتى متوجه عيب كفتار خود شدند كه معنا ندارد مؤمنين 
)١(‏ تفسير المنار» ج "0 ص /اآ, تفسير الكشاف» ج "١‏ ص 3 


صفحه ى ١0/‏ 


را كه داراى ايمان به خداى تعالى و به كتاب او بودند دعوت به يرستش خداى يكتا و به اين معنا كرد كه بدانند كتاب نخدا 


نازل از ناحيه خداستء و بدانند كه خدا يكانه است و هيج 


شريكى ندارد» ناكزير كفتار خود را اينطور اصلاح نمودند كه منظور ازاين دعوت اين است كه شما مؤمنين وقتى ديديد كه 
مشركين از آوردن مثل قرآن عاجز شدند بر علم خود (و اينكه مى دانيد قرآن از ناحيه خداست و به علم او نازل شده و 
معبودى جز خدا نيست) ثبات قدم به خرج دهيدء و معناى اينكه در آخر فرمود:" فَهَلُ أَثك مُسْلِمُونَ " اين است كه آيا اين ثباتى 
كه كفتيم به خرج مى دهيد و بر اسلام خود و اخلاص در آن استوار مى مانيد؟ اشكالى كه در اين توجيه هست اين است كه 
آيه رابا اينكه عموم و اطلاق دارد بدون دليل مقيد كرده اند» زيرا دليلى كه آورده اند تمام نيست» جون اكر مشركين دعوت 
رسؤل ذا (ضن)"و مهتين را.اخابت تموادة وارفته باشيد او الهلة خود و ساير كسا كد اميد سباع تشقان زا داشته اند كيك 
بكيرند و همه آنها خواهش يرستند كان خود را يذيرفته و جمع شده باشندء و در آخر از آوردن مثل قرآن عاجز مانده باشندء 
آن وقت است كه مى شود به خاطر اين دليل واضح به مؤمنين كفت: يس بدانيد- و به قول اين مفسر- و بر علم خود استوار 
بمانيد كه قرآن فوق كلام بشر است,ء و جنين و جنان استء زيرا در اين صورت حجت بر آنان تمام شده. و اما اكر مش ركين به 
آن دستور كه فرمود:" كَأَنُوا بَشْر سُوَرِ ممه مَُْرَياتِ" عمل نكنند حال يا به خاطر اينكه يقين دارند كه قرآن كلام نخدا است و 


به حق نازل از ناحيه او است و اكر مى كويند: 


"افتراء اسك "ضرق لجبازى اشت »و :عاد واذازشان 


كرده» نه اينكه به راستى معتقد به كفته خويش باشند و يا در قرآن شكى داشته باشند و يا اكر اين يقين را نداشته اند بدين 
جهت اقدام به معارضه نكردند كه مايوس از اجابت خدايان خود و معارضه با قرآن بودند» ويا اصلا در اين كلام خود جد 
نداشتند» و سخن بيهوده كفته اند (در اين صورت جيزى به ايمان مؤمنين اضافه نمى شود, تنها حجت بر خود كفار تمام مى 


و خلاصه: اكر مشركين دعوت رسول خدا ويا مؤمنين ويا هر دو را نيذيرند اين نيذيرفتنشان به تنهابى دليل نمى شود براينكه 
قرآن از ناحيه خداى تعالى نازل شده مكر آنكه قبلا مشركين شركاء و ياران خود را دعوت به معارضه كرده باشند و آن 
شركاء اجابت نكرده باشند و ما مى دانيم كه از مشركين دعوتى اينكونه صورت نككرفته بود تنها خود مشركين بودند كه 
ييشنهاد رسول خدا (ص) و مؤمنين را قبول نكردندء و قبول نكردن خود آنان هيج سودى نمى بخشد. يس جاره اى جز اين 


صفحه ى ١09‏ 


مشركين هم دعوت شما را قبول نكردند» يس بدانيد كه اين قرآن به علم خدا نازل شده و ... و اين همان تقييدى است كه قبلا 


علاوه» بنا براين توجيه خداى تعالى مؤمنين را امر كرده كه در 


صورت تحقق يكك امر فرضى كه هركز تحقق نمى يابد ايمان بياورند و يا در ايمان خود استوار شوند, و كلام خداى تعالى 
اجل است از جنين جيزىء و اكر هم منظور اين بوده باشد كه به مؤمنين بفهماند مشركين نمى توانند مثل قرآن را بياورند» هر 
جند كه همه شركاء و يارانى كه سراغ دارند به كمكك بككيرند» حق كلام اين بود كه بفرمايد: يس اككر دعوت شما را اجابت 
نكردند و هركز هم اجابت نخواهند كرد يس بدانيد كه ...". 

هم جنان كه نظير اين تعبير را در جاى ديكّر كه جنين منظورى در بين بوده آورده و فرموده است:" و إِنْ كنم فى رَيْبِ مما 
َرَّلْنا عَلى عَدِدِنا َأنُوا بِسورَهٍ مِنْ مِمْلِهِ وَ اذْعُوا شّهَداء كم مِنْ دُونِ الله إن كنْمّمْ صادقِينَ فَإِنْ لَم تَفْعلُوا وَ أَنْ تَفْعلُوافَانُوا الارَ الى 
وَقُودكا النَّاسُ وَ الْحِجارَةُ أعِدَّتٌ لِلكافِرِينَ " .01١‏ 


[مراد از توفيه اعمال (اعمال آنان را به آنان بر مى كردانيم) و بيان اينكه نتيجه عمل تابع اسباب و عوامل يديد آورنده عمل 


ست 

" مَنْ كان يُرِيدٌ الُحياة الدّْيا وَ زيتئها تُوَفٌ إِلَيهمْ أَغْمالَهُمْ فيها وَ هُمْ فيها لا يَبِحَمُونَ " مصدر" توفيه"' كه فعل " نوفى " از آن 
مشتق شده به معناى رساندن حق به صاحب آن استء البته رساندن بطور كامل. و ماده" بخس " كه فعل مضارع مجهول" 
نبخكسون" از آن كرفته شدونية معباى كمتر ذادن :اجر مردور'استث: 


اين آيه شريفه تهديد عليه كفارى است كه در برابر حق خاضع نمى شدند و يا آنكه حق بودن آن را فهميده بودند ولى 


زندكى دنيا را بر آخرت ترجيح داده آخرت را فراموش كرده بودند» و در عين تهديد 


ايشان بيان بعضى از سنت هاى جارى در اسباب اين فراموشى نيز هست و روشن مى شود كه جطور مى شود كفار از نعيم 


زند كى آخرت مايوس مى كردند. 


نتيجه اى دنبوى بناشد نفيجه اى كه شالئ اذ شوون زند كى 


)١(‏ واكر در باره آنجه ما بر بنده خود نازل كرده ايم شكك داريد يكك سوره مثل آن را بياوريد» وو از خدا كذشته هر شاهدى 
داريد دعوت كنيد اكر راست مى كوييدء واكر نكرديد و هركز هم نخواهيد كرد» يس بترسيد از آتشى كه آتش كيره آن 
بتجسكة وو نحطم تراس متحصات زان تتحمناةة شللكه احص ستجحصورة تقو اتحححة ع" 


صفحه ى "9٠‏ 


دنياى او را اصلاح مى كندء از مال و جمال و جاه؛ ويا بهتر شدن وضعشء عملش آن نتيجه را مى دهدء البته در صورتى آن 
نتيجه را مى دهد كه ساير اسبابى كه در حصول اين نتيجه مؤثرند مساعدت بكنند» و عملى كه به اين منظور انجام شده نتايج 
أخروى را ببار نمى آوردء زيرا فاعل آن» قصد آن نتايج را نداشته تا آن نتايج به دستش بيايد» و صرف اينكه عملى ممكن 
است و صلاحيت دارد كه در طريق آخرت واقع شود كافى نيست و رستككارى آخرت و نعيم آن را نتيجه نمى دهدء مثلا 
احسان به خلق و حسن خلق (هم مى تواند به نيت دوست يابى و جاه طلبى و نان قرض دادن انجام شود و هم به نيت ياداش 


اخروى و تحصيل خوشنودى خداى تعالى) اكر به نيت خوشنودى خدا انجام نشود باعث اجر و ياداش اخروى و 


بلندى درجات نمى شود. 


تومير خهك الدع كد مو يه بعك أو جعيل موود بشع وزيوده "واكم لخن بق لوقنف لازو الالال وخ نا سدخقنا 
واو الها كالوا بملوة كو كووروادذ قد اكام روقش وارذو اق امرك م اقفر واره كر كانه إن من اتوكن كد 
حقيقت و واقعيتش آتشى است كه تمامى اعمال دنيايى آنان را مى خورد, آن طور كه آتش هيزم را از بين مى برد خانه اى 
كه آنجه در نظر اين دنيايرستان زيبا و مايه خرسندى بود نابود مى سازد و آنجه را كه كردند بى نتيجه و خنثى مى نمايد. آرى 
داز اخرظ جين وافقيتى دازة وعديو جيهت يدر جناى تكرقران 01نارا" دار الدرار: اانه علا تقر رودق" تاميلدة م 
فرَمايِذ:"1 2 تر إلى الذين دلوا : ِعْمتٌ الله كفْراً و أَحَلوا كذ قَوْمَهُمْ دار البوار جَهَنّمَ بض لَوْنّها" .0١١‏ با اين بيان روشن مى شود كه 
ع جك ظ رتيل "عونا اط كف انها "وا وباط 8ك وا كارن" ستو لسو اك جيل رافك الزرن لكي اي 


فى الآخره إِنَّا الاو" مى باشند. 


آنجه نا اينجا كفته شد دو نكته را روشن ساخت: نكته اول اينكه. مراد از توفيه اعمال و يرداخت كامل اعمال به آنان» يرداخت 
كامل نتايج اعمال آنان و رساندن آثارى است كه اعمالشان به حسب نظام اسباب و مسببات دارد» نه آن نتايجى كه خود آنان 
از اعمالشان در نظر داشتندء و به اميد رسيدن به آن نتايج» زحمت اعمال را تحمل كردندء دليلش هم اين است كه در اين ٠‏ نشاه 


از هر عملى آن نتيجه اى عايد صاحب عمل مى شود كه همه اسباب و عوامل 


دست اند ركار آن عملء براى آن عمل معين كرده اند نه آن نتيجه اى كه صاحب عمل در نظر 


)١(‏ آيا نديدى افرادى را كه نعمت خداى را به جاى اينكه مبدل كنند بر نعمتى آخرتى» مبدل كردند به كفرء و اطرافيان خود 
را به دار البوار كشاندندء به جهنمى كه افروخته اش مى سازند." سوره ابراهيمء آيه 58 وو؟" 


صفحه ى "2١‏ 


عوامل مؤثر در زندكَى و افعال او معين كرده باشند. 
و خداى تعالى در جاى ديكر از كلام مجيدش از اين حقيقت اينطور تعبير كرده كه: 


"وَ مَنْ كان يُرِبدُ حت الدَّنيا نْوْتِهِ منْها و ما لَهُ فى الْآحِرَِ مِنْ نَصدِيبٍ" »1١‏ ملادحظه مى كنيد كه در اين آيه نفرموده:" نؤته 
اياه"- ماهر منظورى كه داشته به او مى دهيم" بلكه فرموده:" نؤته منها- ياره اى از آن بهره ها را به او مى دهيم '. وبازدر 
جاى ديكر فرموده:" مَنْ كانّ يُرِيِدُ الْعَاجِلَهَ عَجَلنا لَه فيها ما نَشاء لِمَنْ ُرِيِدُ ثُمْ جَعَلْنا لَهُ جَهَنّمَ بَضْرلاها مذُمُوماً مَدحُوراً"07. كه 
دراين آيه علاسوه بر آن نكته اى كه در آيه قبلى بود اين بيان اضافى را هم دارد كه جنان نيست كه هر كس هر جه بخواهد و 
به همان مقدار كه خواسته به او مى رسدء بلكه زمام امور دنيا به دست خداى سبحان است,ء و طبق آنجه سنت اسباب بر آن 
جريان دارد به هر كس هر مقدار كه بخواهد مى دهد وهر جه را نخواهد نمى دهد, هر كه را كه بخواهد مقدم مى دارد و هر 
كه 


نكته دوم اينكه اين دو آيه. يعنى آيه" مَنْ كان يُرِيدٌ الجا الدَّنْا وَ زيتتها َف لهم أغمالَهُةْ "- تا آخر آيه بعدى- حقيقتى از 
حقايق الهى را بيان مى كند. 


بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات كذشته)] 


مرحوم كلينى در كافى در ذيل آيه" ألا إن يَثْنُونَ ص دَورَهُمْ " به سند خود ازابن محبوب از جميل بن صالح از سدير از ابى 
مجتتره اام حاف زع )بروايف كردم هدو موده جا وبق شيا الله هرمو عدي داك كاعر فق رقف برامرة كعد به يسول عدا 
(ص) برمى خوردند» بعضى ها سر و كمر خود را اينطور خم مى كردند و جامه اى به سر خود مى انداختند تا رسول خدا 
(ص) آنها را نييند» در اين باره بود كه خداى عز و جل اين جمله را نازل كرد:" ألا إِنَّهمْ يون ..." ,”0 


)١(‏ وهر كس منظورش از اعمالى كه مى كند بهره هاى دنيوى باشد ما ياره اى از آن بهره ها را به او مى دهيم ولى ديكر در 


نت 1 "١‏ 1 ت "0 
اخرت بهره اى اخروى ندارد. سوره شسورى» ابه ”3 


به هر كس بلكه) به هر كس كه خود بخواهيم مى دهيم و سيس جهنمى برايش مقرر مى داريم تا او در كمال سر افكند كى و 


مطرودىء آن جهنم را بر افروزد. '' سوره اسرى آيه ا 


(90) روخ 1313 ل لا دية ل ح 116. 





صفحه ى 7727 


ودر الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه و ابن منذر و ابن ابى حاتم و ابو الشيخ از ابى رزين روايت كرده كه 


كفت: يكى از مشركين كمر خود را خم مى كرد و خود را با جامه اش ينهان مى ساخت. )١١‏ 

و در مجمع البيان از على بن الحسين و ابى جعفر و جعفر بن محمد روايت شده كه فرمود: 

كليه "الوق" بوورة” مدرهل "كاد 

[رواياتى در مورد رازق بودن خداى تعالى و تقدير روزى براى همه 

ودر تفسير عياشى از محمد بن فضيل از جابر از ابى جعفر (ع) روايت شده كه فرمود: مردى از باديه نشينان نزد رسول خدا 
(قن ) انك برع عيدو اشك با سوق للد مو كا وا سير قوذ فعي ال و ناد راق :وخر هرا دوا ير لقم هايو مكدر الك ها و ادن 


زاده ها و خواهر زاده هايى هستم, و زندكى بر ما خفيف است- يعنى در سطحى بسيار يايي زند كى مى كنيم- اككر صلاح مى 
دانى دعا كن خداى تعالى به زندكَى ما وسعت و كشايشى دهد. 


امام (ع) فرمود: وقتى كلام آن مرد به اينجا رسيد كريه اش كرفت و مسلمانان به حال او رقت كردند؛ رسول خحدا (ص) اين 
آآيه را تلاآوت فرمود:" وَ ما مِنْ دَابَهِ فى الْأزْض إِلَا عَلَى اللّهِ رزقها وَ يَعْلْمْ مُث تَرّها وَ مُِمَوْدَعَها كل فِى كتاب مُبين". آن كاه 


فرمود: 


هر كس كه اينكونه شكم هاى كرسنه را كه رزقشان از ناحيه خداى تعالى ضمانت شده تكفل كند خداى تعالى رزق او را 
ريزان كند آن جنان كه آب در سراشيبى فرو مى ريزد» آن كاه رسول خدا (ص) دعا كرد و مسلمانان آمين كفتند. 


امام باقر (ع) سبس فرمود: شخصى كه آن مرد را در زمان عمر ديده و حال او را يرسيده بود به من كفت كه آن مرد در جوابم 
كفت:'" بعد از دعاى رسول 


خدا (ص) داراى بهترين وضع شدمء وضعم در ميان افرادى كه خدا رزق حلالشان داده از همه بهتر و مالم از همه بيشتر است". 
2 


ودر الدر المنشوراست كه حكيم ترمذى در كتاب" نوادر الا.صول" خود؛ و حاكم- وى حديث را صحيح دانسته- وابن 
مردويه» و بيهقى در كتاب" شعب الايمان" از ابن مسعود از رسول خدا (ص) روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) 


فرمود: 

وقتى مقدر شده باشد كه يكى از شما در سرزمينى از دنيا برود» براى او حاجتى بيش مى آيد كه 
)١(‏ الدر المنثورء ج * ص ."7١‏ 

(؟) مجمع البيان» ج هه ص .١15١‏ 


فو تتعهسب احم ___ بير عياش 2 ا ماللتتكىاج ل ص خا 
صفحه ى 727 


مجبور شود به آن سرزمين سفر كند و سفر خواهد كرد تا آخرين كامى كه مقدر شده بردارد بر مى داردء آن كاه در همان 
نقطه قبض روح و آن زمين در روز قيامت او را بيرون مى اندازد و مى كويد: يرورد كارا اين آن امانتى است كه به من سيردى. 


)١١ 
مؤلف: تفسير بودن اين روايت براى آن ايه خيلى روشن نيست.‎ 


ودر كافى به سند خود از ابى حمزه ثمالى از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) در حجه الوداع فرمود: 
مردم! آكاه باشيد كه جبرئيل (روح الامين) به دلم انداخت كه هيج انسانى از دنيا نمى رود مكر بعد از آنكه رزقى كه برايش 
معين شده تا به آخر خورده باشدء بنا بر اين» از خدا بترسيد و در طلب رزق معتدل باشيد و دير رسيدن جيزى از رزق» شما را 


واندارد به اينكه آن را با ارتكاب يكى از كناهان طلب كنيد» زيرا خداى تعالى 


ارزاق را كه بين خلق خود تقسيم كرده حلالش را تقسيم كرده؛ نه حرامش را. 


بنا بر اين هر كس از خدا يروا كند و خويشتن دار باشد» خداى عز و جل رزق او رااز راه حلال مى رساند وهر كس يرده 
بوشش خدايى را ياره كند و رزق خويش رااز راه غير مشروع به دست بياورد خداى تعالى از باب قصاص همان مقدار از 


رزق حلال او را دريغ نموده» در عين حال در حساب او محاسبه مى كند. "١‏ 
مؤلف: اين روايت از روايات مشهورى است كه هم عامه و هم خاصه به طرقى بسيار» آن را روايت كرده اند. 
و در تفسير عياشى از ابى الهذيل از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


خداى سبحان ارزاق را بين بندكانش تقسيم نمود و مقدار بسيارى را زيادى آورده كه آن را بين هيجكس تقسيم نكرده و 
أنه" وتككلوا اللدايق فمله " اهميق زيالات إشارة موده قرفايدة ]د انمه عداى قال رباد اوردة ورخواست كبن رم 


مؤلف: اين روايت از رسول خدا (ص) نيز نقل شده و ما در تفسير آيه شريفه" و تَوْزْق مَنْ تَسَاءً بغي جساب" ١‏ و آيه شريفه" 
كرا ليق قله" «0) ياره اى روايات در اين معنا آورديم. 


."7١ الدر المنثور» ج #؛ ص‎ )١( 
.78 (؟) اصول كافى» ج ؟؛ ص‎ 

(©) تفسير عياشى» ج ١‏ ص 5794. 
ل ا 


١ه"‏ ساس ل ل اي إل عي تت 012 ممه فالا 


صفحه ى 788 
[دو روايت از امام باقر و امام صادق (عليهما السلام)» مربوط به طلب روزى حلال از راه كار و تلاش 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: امير المؤمنين بارها 


مى فرمود: بدانيد و به يقين بدانيد كه خداى عز و جل به هيج بنده اى هر قدر هم تلاشكّر باشد وهر قدر زرنكَّى و جاره 
انديشى اش عظيم باشد و بسيار حيله كر و نيرنكك باز باشد اجازه نمى دهد از مقدراتى كه او در ذكر حكيم برايش تقدير 
كرده بيشى كرفته و آن مقدرات را تغيير دهد. ايها الناس! هيج انسانى به علت مهارتش نمى تواند يشيزى از آنجه برايش مقدر 


شده زيادتر به دست آورد و هيج انسانى به علت حماقت و كودنى اش يشيزى از آنجه برايش مقدر شده كمتر نمى كيرد. 


و بنا براين كسى كه به اين دو نكته علم و اعتقاد داشته و بر طبق آن عمل كند در به دست آوردن بهره اش از ساير مردم 
كارتر استء و جه بسيار افرادى كه غرق نعمتند ولى خدا به منظور استدراج غرق نعمتشان كرده و جه بسيار كرفتاران و تهى 


دستانى كه خدا خيرشان را در تهى دستى ديله. 


طايو افع الى #اق كر سر الاين سود الع وروا خاشف باك ونون تفارك كركام ادرو أرتعر الف عفدت عدار شو ون الجداز 


ناحيه خداى عز و جل به زبان ييامبر كرامى اش جارى شده تفكر كن ... )1١١‏ 


و در كافى به سند خود از ابن ابى عمير از عبد الله بن حجاج از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: محمد بن منكدر بارها 
مى كفت من خيال نمى كردم كه على بن الحسين (ع) فرزندى از خود به يادكار خواهد كذاشت 


كه از خودش بهتر باشد» و جون فرزندش محمد بن على را ديدم رفتم تا او را موعظه اى كنمء ولى او مرا موعظه كرد. 
دوستانش از او يرسيدند به جه جيز تو را موعظه كرد؟ كفت: روزى كه هوا بسيار كرم بود به اطراف مدينه رفتم و به ابو جعفر 
محمد بن على كه مردى تنومند بود برخوردم و ديدم كه به دست دو غلام ويا آزاد شده سياه تكيه كرده است در دل با خود 
كفتم سبحان اللا مرد محترمى از محترمين قريش در اين ساغت روز وابا جنين حالتى به دنبال دنا برخاسته جا دارة اؤرا 
موعظه اى كنم و حتما اين كار را خواهم كرد. 


لا جرم به نزديكش رفته سلام كردم؛ ايشان در حالى كه عرق از سر و رويش مى ريخت با حالتى كه بيانكر بى مهرى بود 
وبااين حالت در طلب دنيا باشد؟ و 


720 كافى صفحهى‎ )١1( 


آيا اكر در همين حال اجلت فرا رسد فكر مى كنى كه در جه حالى از دنيا رفته باشى؟ فرمود: اككر مركك من در اين ساعت 
برسد در حالى رسيده كه من مشغول طاعت خداى عز و جل هستم و خود و عيالم رااز توواز مردم بى نياز مى كنم» ترس من 
تنها ازاين است كه مركم در حالى برسد كه مشغول كناهى از كناهان باشم. كفتم: بله» خدا رحمتت كند تو درست كفتى» 
من آمدم تو را موعظه كنم تو مرا موعظه كردى. 


لق 


ودر همان كتاب از عبد الا-على مولاى آل سام روايت كرده كه كفت: روزى تابستانى كه هوا بسيار كرم بود در يكى از 
راههاى مدينه به امام صادق (ع) برخورده عرض كردم: فدايت شوم آيا با آن وضعى كه نزد خداى تعالى و با آن قرابتى كه 
نسبت به رسول خدا (ص) دارى در مثل جنين روزى جرا خود را به زحمت مى اندازى؟ فرمود: اى عبد الاعلى به طلب رزق 
برخاسته ام تااز كسى مثل تو بى نياز باشم. "7١‏ 


الستلدووائك دروا ره كلقة: ماتيا و ركفن وضلة: " و كان هشه على لما" | 


ودر الدر المنثور است كه طيالسى و احمد و ترمذى- وى حديث را حسن دانسته- و ابن ماجه وو ابن جرير و ابن منذر وابو 
الشيخ در كتاب" العظمه" و ابن مردويه و بيهقى در كتاب" الاسماء و الصفات" از ابى رزين روايت كرده اند كه كفته است: 
به رسول خدا (ص) عرضه داشتم يرورد كار ما قبل از آنكه خلق خود را بيافريند كجا بود؟ فرمود: در عمائى بود كه ما تحت و 


ما فوق آن هوا بود» و عرش خود را بر آب خلق كرد. 9" 


مؤلف: كلمه" عماء " به معناى ابر و مه غليظى است كه جلو ديد جشم را بككيرد و كلمه" ما" در" ما تحت و ما فوق" موصوله 


1 
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است و مراد از" هوا" فضايى است كه از هر جيز خالى باشدء هم جنان كه در جمله" أَفتِدَْنَهُمْ هَواءٌ- دلهايشان خالى است 


اين معنا قم 


ممكن هم 


فسث حرق " ها" ثافية و كلمه" هواء "به همان معتائ معروفشى باشد كهدذر اين ضورت منظور از أن حجملهه ابن من :شود كه: 


واين روايت از روايات تجسم است (كه يا بايد طرح و طرد شودء و يا توجيه كردد). 


00 كافى» بحار الانواره ج »١‏ (حالات امام باقر) ص 87. 


صفحه ى 788 


و"لذًا 1 ثرا توجيه كرده اد بدااييكة عثير نه عماء كنانه است از غنياذات كها ديد كان ازدندائقن اتؤان و عقول اندر ككن 


"0 


ودر همان كتاب است كه احمدء بخارى» ترمذىء نسايى و ابو الشيخ در كتاب" العظمه" و ابن مردويه و بيهقى در كتاب" 
الاسماء و الصفات" همكّى از عمران بن حصين روايت كرده اند كه كفت: اهل يمن به رسول خدا (ص) عرضه داشتند: يا 
وتولر نذا ماعن ركه از اول اين امر كه جككونه بوده است؟ فرمود: خحداى تعالى قبل از هر جيز بود» و در آن هنكام عرش او 
بر آب بودء ودر لوح محفوظ ذكر همه جيز را نوشت و آن كاه آسمانها و زمين را خلق كرد. (در اين هنكام شخصى) ندا در 
داد كه: اى يسر حصين ماده شترت رفت» من (رسول خدا (ص) و مردم يمن را تركك كفته) به دنبال شترم روانه شدم ديدم 
حيوان به طمع آب سرابهايى را كه در بيابان از دور مى بيند تعقيب مى كندء و خلى متاسف شدم و دلم مى خواست از شترم 


جشم يوشى كرده خود راابه حضور رسول خدا (ص) 


برسائم. لق 


مؤلف: عده اى از رجال حديث اين روايت رااز بريده نقل كرده اند» و در آخر روايت آنان آمده كه بريده كفت: سيس 
شخصى نزدم آمد و كفت: ماده شترت فرار كرد» من از محضر رسول خدا (ص) بيرون آمدم, ولى برق سراب نككذاشت ببينم 
شتر در كدام طرف بيابان است»ء و خيلى دلم مى خواست از آن صرف نظر كنم. و اينكه يكك جريان به دو نفر نسبت داده شده 


خود دليل بر سستى و بى اعتبارى اين دو حديث استث. (؟) 
1 الررار حل كنل كور ع سكا : 1 8 : 
[روايتى در مورد لِيَئِلوَكم أيُكم أَحْسَنٌ عَمَلا و بيان مراد از نيك وكارتر بودن 


وباز در همان كتاب در ذيل جمله" لِيبِلوَكمْ يكم خسن غيل '' ماده كلاذ زوجت سحي زر فج ساز) در كتاب" العقل" و 


ابن جرير و ابن ابى حاتم و حاكم در" التاريخ" و ابن مردويه از ابن عمر روايت كرده اند كه كفت: وقتى رسول خدا (ص) 


آي" لِيتِلوَكغ أبكم أَحْسَنٌّ عَمَلا" را تلاوت كرد يرسيدم: يا رسول اللّه! معناى اين جمله جيست؟ فرمود: معنايش اين است كه 
خدا مى خواهد شما را بيازمايد و معلوم كند عقل كدامتان بهتر است. آن كاه فرمود: و عقل آن كسى از شما بهتر است كه از 
همه شما بيشتر از كناه و محارم الهى يرهيز كند و به طاعت خدا داناتر- و در نسخه اى ديكر عامل تر- باشد. 0 


ودر كافى با ذكر سند از سفيان بن عيينه از امام صادق (ع) روايت كرده كه 
١‏ الدر المنثور» ج ”ا ص .373١‏ 


ف وم اللتلسببتبت ‏ ب و المتشسسس سس سوره ج بوذ ص ةا 
صفحه ى /71 


در تفسير اين كلام خداى عز و جل " ليَئِلوَكم أيُكمْ أَحْسَنٌ عَمَلا" فرمود: 


منظور خداى تعالى اين نيست كه كداميك از شما زيادتر عمل مى كنيدء بلكه منظور اين است كه كداميكك بيشتر به واقع 


اصابه مى كنيد» يعنى درست تر عمل مى كنيد» و (منشا همه درستى ها) و اصابه ها همانا ترس از خدا و نيت صادق است. 


آن كاه فرمود: عمل را باقى كذاشتن (و به آن ادامه دادن و تمرين كردن) تا زمانى كه خالص شود سخت تر است از خود 
اين جنين نيتى از خود عمل دشوارتر است. البته اين را هم بدانيد كه نيت» خود همان عمل است. آن كاه اين آيه را تلاوت 


كردند:" قل كل 0 على شاكلته " .)١١‏ 


مؤلف: اينكه امام فرمود:" بايد بدانيد كه نيت» همان عمل است" معنايش اين است كه عمل هيج اثرى ندارد مكر طبق آن 
نيتى كه با عمل بوده. 


[ذو:زوانث ذربارزه ايئكه مراة از" امت :معدوده"' دن آنه شريفه؛ امام زمان (ع) و اصحاب اويند] 


و صاحب تفسير نعمانى به سند خود از اسحاق بن عبد العزيز از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله " لَئْنْ أََونا عَنْهُمُ 
الْعَدَاتَ إلى أمّه مَعْدُودٌه" فزموة: منظون از" عذات" خروج مهدى (ع)) و منظور از" امت معدوده" اهل بدر و اصحاب آن 
جنكك است. (7) 


مؤلف: اين معنا را كلينى در كافى 2379 و قمى »"١«‏ و عياشى «0) در تفسير خود از امام على و امام باقر و امام صادق (ع) روايت 


كرده انك 


و در مجمع البيان است كه بعضى كفته اند: منظور از امت معدوده اصحاب مهدى 


(ع) است كه عددشان سيصد و ده و اندى نفر است- به مقدار عدد اصحاب بدر- كه در روز ظهورش در يكك ساعت دور آن 
جناب جمع مى شوندء» همانطور كه قطعات ابرهاى يائيزى دور هم جمع مى شوند. آن كاه كفته است: اين معنا از امام ابى 


جعفر و ابى عبد الله (ع) روايت شد است. «©) 


.18 اصول كافى»؛ ج ”؛ ص‎ )١( 
تفسير نعمانى.‎ )1( 

() كافى. 

(؟) تفسير قمى» ج ١‏ ص 777. 
(0) تفسير عياشى» ج ”7 ص .15١‏ 


6 مجم + عع ال آكة جج هق ص رفة 
صفحه ى /75 


وكرت شي دن قن مله" إلا ليق علو او عملا الصَّالِحاتِ" آمده كه امام فرمود: يعنى در شدائد صبر مى كنند» و در 
روز راحتى اعمال صالح انجام مى دهند. )١١‏ 


إروايتى در مورد تقسيم امت محمد (ص) در روز قيامت به سه دسته و حبط اعمال دو دسته از آنان 


ونقو لفن الستووود و نين نه "وذ كان كو الكية الكانا" افده كتوق لذو كاك" العسعي؟ انان وات كرد كه كنت 
رسول خدا (ص) فرمود: وقتى قيامت بيا شود امت من سه طائفه خواهند شد: -١‏ فرقه اى كه خداى تعالى را به خلوص عبادت 
فى كرو الف ااتاطرقه اع كه تعدا عالق اانه يديد كى من كرد اند #دورفةاى كا عدا وااعيادتك فى كروتك باد يتوق 
دنيوى برسند. خداى تعالى به آنكه به منظور دنيا خخدا را عبادت مى كرد مى فرمايد: تو را به عزت و جلال خودم سوكند مى 
دهم بكو كه در عبادتت جه منظور داشتى؟ در ياسخ مى كويد: منظورم دنيا بود. خطاب مى رسد لا جرم آنجه از راه عبادت 


جمع كردى برايت سودى ندارد وبه سوى 


أن برتخوامى كقكةاواوا يسوي كفن سردل 


و به آنكه عبادت خدا را ريايى انجام داده است مى فرمايد: تو را به عزت و جلال خود سوكند مى دهم بكو كه از عبادت من 
جه منظورى داشتى؟ مى كويد: منظورم خودنمايى بود. يس خطاب مى رسد هر عبادتى كه مى كردى و با آن خودنمايى مى 


نمودى به دركاه ما نرسيده در نتيجه آن عبادت» امروز سودى به حالت ندارد» او را به سوى اتش ببريد. 


و به آنكه عبادت خدا را به خلوص انجام مى داده خطاب مى رسد: تو را به عزت و جلالم سوكند, بكو كه به جه منظورى مرا 
عبادت مى كردى؟ مى كويد: به عزت و جلالت سوكند كه تو خود از من بهتر مى دانى كه تو را فقط صرفا براى خوشنودى و 


ياداش خانه آخرتت عبادت مى كردم. خطاب مى رسد: آرى» راست كفتى اى بنده من» او را به سوى بهشت يبريد. "7١‏ 


000 تفسير قمى» ج 3 ص 10 
( الدر المنثور» ج ”م ص 33537 صفحه ى اول 
[سوره هود :)١١(‏ آيات /ا١‏ تا ع؟] 


ترجمه آيات آيا كسى كه از ناحيه يرورد كارش برهانى جون نور روشن دارد و به دنبال آن نور» شاهدى هم از سوى او مى 
باشيكدة وويقن انها كسان موسحي كنه وشكوا ورستة بوه كواهي اناي دمحد ميجدون مشحن' اشبحت كه 


71١ صفحهى‎ 


جنين نباشد)» آن (حق طلبان و حقيقت جويان) به او ايمان مى آورند وهر كس از كروه هاى مختلف به او كافر شود آتش 
وعده كاه اوست» يس تو در باره نور خودت (قرآن) در شكك مباش كه آن حق است و از ناحيه يرورد كار تو استء ولى ببشتر 


وكيست ستمكارتر از 


آن كس كه دروغ راابه خدا افتراء مى بنددء اينككونه افراد بر يرورد كارشان عرضه مى شوند و كواهان خواهند كفت: خدايا 
اينها بودند كسانى كه بر يروردكار خود دروغ بستند» آكاه باشيد كه لعنت خدا بر ستمكاران است (18). 


همانهايى كه راه خدا را مى بندند و آن را كج و معوج نشان مى دهند و به نشاه قيامت كفر مى ورزند (19). 


اينها (بدانند) كه نمى توانند خدا را در زمين به ستوه آورند و (اصولا) غير خدا هيج اوليايى ندارند (و از ناحيه يككانه وليشان) 


عذَاني مقتاعف» ذارثد» له ذ ركز قداورت شنوابى برايشان مى :مان .وانة نيروى اتا (1): 
اينها همانهايند كه (در دنيا) حقيقت ذاتشان را باختند واز دست دادندء و در قيامت اثرى از آن افتراءاتشان نمى بينند .)١١(‏ 
در نتيجه در آخرت زيانكارترين افراد نيز همينهايند (52). 


كسانى كه ايمان آورده اعمال صالح انجام مى دهند و به منظور تقرب به خدايشان براى او تواضع مى كنند, اهل بهشت و در 
نجاود افنن (7). 


مثل اين دو طايفه مثل كور و كرء و بينا و شنوا استء اكر اين دو طايفه يكسان باشند آن دو طايفه نيز يكسان خواهند بود» يبس 


جرا به خود نمى آيند (35). 


بيان آيات از ظاهر اين آيات برمى آيد كه در زمينه دلخوش كردن رسول خدا (ص) و تقويت ايمان آن جناب به كتاب خدا و 
كه در آيات قبل» تا آنجا كه مشركين متهمش كردند به دروغ بستن به خداء روى سخن به آن جناب بود. بعد از نقل آن اتهام 


باز روى سخن به آن جناب كرد 


كه عليه مشركين تحدى كن و بكو: 


اكر راست مى كويند ده سوره مثل قرآن بياورند و به خمدا افترا ببندند. و در آخر به آن جناب امر مى كند به اينكه دلخوش 
بدارد» و بر علمى كه نسبت به خدايى بودن قرآنش دارد ثبات به خرج دهدء يعنى بداند كه او بر حق است و به خدا افتراء 
نبسته» يس از اينكه اكثر مردم (مشركين) از يذيرفتن دعوتش اعراض مى كنند دل جركين نباشدء و در ايمان و علم خود دجار 
ترديد نكردد. صفحه ى 


08 


"أ فْمَنْ كانَ عَلى بََنّهِ مِنْ رب وَيَدُْوهُ شاهدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَئِلِهِ كتابُ مُوسى إماماً وَ رَحْمَه" 

اين جمله تفريع و نتيجه كيرى از كفتار سابق است كه در زمينه احتجاج عليه افتراء بودن قرآن و استدلال بر خدايى بودن آن 
سكن داشتدو كلمه من : كسص كه دن اخاز انه« مكداء اث وخي ران كه كلية" كغيوره ويا حزق ظير أن سيت كه 
حذف شده و اتقدير كلاسم جنين است: آيا كسى كه از ناحيه يرورد كارش داراى بينه و علم قطعى است مثل ديكران است؟ 
دليل براين تقدير دنباله يه است كه هر دو طايفه را نام برده و مى فرمايد:" أوليكك يُؤْمِنُونَ به وَ مَنْ يَكفُر به مَِ الأخزاب فَالَار 


مَوَغَرَة "2 دسية وليه أن ايمان دارند- دسته دوم يعنى كسى كه از احزاب به آن كفر بورزد آتش موعد او است. 


و استفهامى كه در آيه شده استفهام انكارى استء يعنى مى خواهد بفرمايد: اين دو طايفه يكسان نيستند آيا كسى كه جنين و 
جنان باشد مثل كسى است كه اينطور نباشد؟ و تو اى ييامبر اين اوصاف را 


دارى» يس در باره قرآن ترديد مكن. 
[معناى" بينه" و موارد اطلاق و استعمال آن 


ل 


"عَلى بَيِنَهِ مِنْ رَيّه '"- كلمه " بينه" صفت مشبهه است و معنايش دليل ظاهر و واضح استء جيزى كه هست بسيارى از امور 
واضح و ظاهر آن قدر ظهور دارند كه هر جه هم متعلق به آنها شود آن را نيز روشن مى سازندء مثل نور كه خودش ظاهر و 
واضح است و هر جه هم متعلق به آنها شود آن را نيز روشن مى سازند» مثل نور كه خودش ظاهر و واضح است وهر جه هم 
نزديكش شود ظاهر مى كردد, و به همين خاطر كلمه" بين" بسيار مى شود كه در باره جيزهايى استعمال مى شود كه به وسيله 
آن جيزهاى ديكر روشن و واضح مى كردد؛ نظير حجت و آيت كه از آن دوه تعبير به" بينه " مى شود. شاهدى را هم كه به 


نفع مدعى شهادت مى دهد از اين رو بينه مى نامند كه ادعاى او را روشن مى كند. 


- 


در قرآن كريم نيز در آيات زيادى حجت و آيت را بينه خوانده. از آن ا لمؤلك» مَنْ 5 ع ل .)١«‏ ودر أيه زير 
بك شود را نة خوانده مى فزمايك:" قنك نهاء تكو ينه من ريكة هذهو ناقة الله لَك آيَه" 7 و در حكايت كلام نوح (ع) 
بصيرت خاص الهى را كه خداى تعالى آن را به انبياء خود اختصاص داده بينه خوانده و فرموده:" يا قَوْمِ أ رَأَئْنْمْ إنْ كنت عَلى 


بَيِنَهِ مِنْ رَبّى و آتانى رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِهِ " 379. و نيز مطلق بصيرت الهى را بينه خوانده» 


)١(‏ تاهر كس هلااكك مى شود با داشتن حجت عليه خود هلاكك كردد." سوره انفال؛ آيه 


نض 


(؟) از ناحيه يرورد كارتان بينه اى برايتان آمدء و آن اين ناقه خداست كه براى شما آيت و معجزه اى است. " سوره اعراف» آيه 


رف 


(*) اى قوم منء اككر من داراى بصيرتى از ناحيه يروردكارم باشمء و او رحمتى از ناحيه خود به سوى من نازل كرده باشد (باز 


مححجم 





3 حسجبا لوي شصسحتها بش سواه كز تست ا تجدة )"يصو مميييوية 1 لح 77 


صفحه ى ؟/71 


فَمَنْ كان عَلى يَينْهِ مِنْ ريه كمن رين لَه سُوءٌ عَمَلِهِ وَ اتبعُوا ان 


هم جنان كه آيه زير ظهور در جنين بصيرتى دارد:' نَ 
وق كان مها تالحيرة وجعلاالة ورا ششى به فى النّاسِ كَمَنْ مَثْلَه فى 


در جاى درك خدائ تعالى نيز در همين معنا فرموده:' 
الظلمات ليس بخارج متها" 5١‏ 


إبينه در 1 فْمَنْ كان عَلى يَيْنَه 4 من رَنّْهِ .. 


او ا ل ل ا ا و ا 
مورد. تنها رسول خدا 1 0 0 در زمينه اى اه ِنْهُ- يس تو اى ييامبر در 


آن بينه ترديد مكن " بر آن زمينه متفرع مى شود. 


ذز ته سكلور اند او تصبيركة الس ادك كد واف كعالى قي رسول اللهالين) ذادة يؤفة هخود قر ن كر ثمى كهانى 
آن جناب نازل فرمودء براى اينكه 


على الظاهر اكر منظورء قرآن بوددرست نبود كه جمله " فلا نَكك فى مِؤْيَه مِنْهُ " بر آن متفرع شود. (براى اينكه اين درست 
نيست كه به آن جناب بفرمايد: تو داراى قرآنى هستى كه از ناحيه يرورد كارت به تو داده شده يس در آن ترديد مكن» و اين 
بر كسى يوشيده نيست). خواهى كفت: آخر در قرآن كريم, قرآن بينه خوانده شده آنجا كه فرموده:" قَلَ إِنْى عَلى بَيْنَهِ مِنْ رَبّى 
وَ كذَبتُمْ به" 8 مى كوييم منافات ندارد كه در آيه مورد بحث به معناى بصيرت باشد نه به معناى قرآن. زيرا آيه مورد بحث 


در مقامى است و آيه سوره انعام در مقامى ديكر. 
با بيانى كه كذشت روشن مى كردد اينكه بعضى 02١‏ كفته اند منظور از كلمه" من كان ..." 


خصوص رسول خدا (ص) استء به اين معنا كه اراده استعمالى» آن جناب را مخصوص نموهه به اينكه معناى كلمه خاص 


() آنا كساتى كةاداراى يئة أى ال ثاحيه يرؤرد كارشان هسكن مانتد كسانييد كه عمل زشعشان در تظرشان زينت داده شده در 


نتيجه ييرو هواهاى خود شده اند. '" سوره محمدء آيه "١‏ 


(؟) آيا كسى كه مرده بود سيس زنده اش كرده؛ء برايش نورى قرار داديم تا با آن نور در بين مردم زندكى و رفت و آمد كندء 
مثل كسى است كه در ظلمت هايى جند قرار دارد» كه از آن به در نتواند ككشت؟. 


" سوره انعام آيه 117" 


(") بكو من بر بينه اى از ناحيه يروردكارم هستمء و شما آن 


را تكذيب كر * سوره انعام» ابه 1ه" 


صفحه ى 71/7 


و نيز با بيان كذشته ما فساد كفتار بعضى «7) ديكر روشن مى شود كه كفته اند: مراد از كلمه ' بينه " قرآن است. و يا كفته اند: 
«* منظور از آن حجت,ء عقل استء و اكر به خدا نسبت داده شده و فرموده:" بَيِنّهِ مِنْ رَيّهِ " از اين جهت است كه نصب كننده 
ادله عقليه و نقليه خداى تعالى است. وجه فساد اين كفته ها اين است كه اولا دليلى بر اين تخصيص نيست. و در ثانى بينه اى 
را كه از ناحيه خداى تعالى براى رسول كراميش قائم مى شود نبايد با تعريف الهى كه براى ما و از ناحيه عقول ما قائم مى 


شود مقايسه نمود. 


يد ولط[ 


اناف شا عدون" :5 رار اقافة ينه" و اتوتهيا ديك رؤى اناك مور شيادف و اصانتية أن 


م يخ ورمط[ 


وه شاهال منه 2 منظور از شهادت در اينجا تحمل شهادت نيستء بلكه اداى شهادت است. ساده تر بككويم: منظور 
شهادت دادن است» شهادتى كه صحت امر مشهود را افاده كندء زيرا مقام» مقام تثبيت حقانيت قرآن است و در جنين مقامى 
مناسب اين است كه شهادت به معناى اداء باشد نه به معناى تحمل. 


حال ببينيم آن شاهد كيست؟ ظاهرا مراد» بعضى از افرادى است كه به حجيت و حقانيت قرآن يقين داشته» و در اين يقين خود 


بصيرتى الهى دارند» 


وه خاطر همان بصيرت و يقيقنبة قرا ن ابمان اورذه:و شهادت داذه اند به ابتكه قرآن عق اشسة: و ازاناحيه داق تعالى تال 
شدهء هم جنان كه شهادت داده اند به يكتايى خداى تعالى و به رسالت رسول خدا (ص»» جون شهادت دادن جنين كسانى كه 
داراى يقين و بصيرت هستندء از هر انسانى كه اين شهادت را بشنود ترديد ناشى از وحشت وغريب بودن اينكه كتابى از 
آسمان بر فردى از انسانها نازل شود را از بين مى برد» و نيز وحشت آدمى رااز اينكه جككونه جرأت كنم به اين شخص و اين 
كتاب ايمان بياورم را زائل مى سازد. آرى آدمى نسبت به امرى هر قدر هم ايمان داشته باشد وقتى خود را در آن ايمان تنها 
ببيند از اظهار ايمان خود وحشت مى كندء با خود فكر مى كند حككونه ايمان خود را اظهار كنم» در حالى كه تمام مردم دنيا بر 


خلاف اعتقاد من هستند» ولى همين كه ديد ديكران نيز به آن امر ايمان بيدا كرده و نظريه و اعتقاد او را تاييد نموده اند آن 


صفحه ى 71/8 
وحشت از دلش زايل كشته. قلبش قوى و دلش محكم مى شود. و با جرأت ايمان خود را اظهار مى نمايد. خداى تعالى به 
جيزى نظير اين معنا استدلال كرده و فرموده:" قَلٌ أ رَأَئِكُمْ إِنْ كان مِنْ عِنْدِ الله وَ كفَوْتُمْ به وَ شَّهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنى إشرائيل عَلى 


عجر 


قَآمَنَ وََ اشتكبوتع " .)١١‏ 


وتعا كو امسن معملة” علوة" از فيدر" تلا" اكه تداز مضدد “علاوت و فحيير هافن أنه كلفه :مخ : كفن كير 
مى كرددء البته ممكن هم هست به كلمه " بينه " ب ركردد. و اكر بككويى كلمه" بينه " مؤنث استء و اكر مرجع آن ضمير باشد 
بايد مى فرمود" يتلوها"؟ در ياسخ مى كوييم: اين بدان اعتبار است كه بينه نور و دليل استء و نور و دليل مذكرند و شاهد 
نامبرده دنبال آن نور و دليل مى رود و بركشت هر دو وجه به يكك معنا استء جون شاهدى كه دنبال" فَمَنْ كان عَلى يَيِنَه- 
كي كداذارائ'ليته اسك “فى روف قهرا شال دورو :دلبل او نيز رقتة اسح و عبمير دن كلمه ‏ مند نه كلمة مق بزافين 
كردد نه به كلمه" ربه"» و برنكشتن آن به كلمه" بينه " به خوبى روشن استء و حاصل معناى آيه اين مى شود كه: آيا كسى 
كه خودش نسبت به امرى داراى نور و بصيرتى الهى است و كسى دنبال او مى رود كه از خود اواستء و بر صحت امر او 


استقامت و بر كار او شهادت مى دهد مثل كسى است كه جنين نباشد؟ 
[اشاره به انطباق " شاهد منه" در آيه شريفه با امير المؤمنين (ع) و وجوه ديكرى كه مفسرين در باره مراد از شاهد كفته اند] 


و بنا براين وجهء آيه شريفه با رواياتى منطبق مى شود كه هم شيعه آنها را قبول دارد و نقل كرده و هم سنىء و در آن روايات 
آمده كه مقصود از" شاهد" على بن ابى طالب (صلوات الله علية) الست البعة' اين وققى است كه منظور روايات اين 


باشد كه مورد آيه با آن جناب منطبق استه. نه به اين معنا كه الفاظ آيه در مورد آن جناب استعمال شده است- اين بود نظريه 


ما در باره مفردات و ضمائر و جملات آيه. 


ولى مفسرين در معناى آن اقوالى مختلف دارند» بعضى 27١‏ كفته اند: كلمه" يتلوه" از تلاوت استء هم جنان كه بعضى ديكر 

كفته اند از مصدر" تلو" است. بعضى 3*0 ضمير در اين جمله را راجع به كلمه" بينه" دانسته اند» و بعضى ديكر راجع به 
171 1 

كلمه من 


)١(‏ بكو به من خبر دهيد اكر اين قرآن از ناحيه خداى تعالى باشد و شما با اينكه شاهدى از بنى اسرائيل بر مثل آن شهادت 


داده و ايمان آورده باشدء به آن كفر ورزيده و استكبار كرده باشيد» آيا مستحق عذاب نيستيد. '" سوره احقافء آيه "٠١‏ 
(0) تفسير الكبير» ج ١1‏ ص .7١١‏ 


إفرة فا 1 و وف المع سأي مج داك ص 37. 
صفحه ى 7١1/0‏ 


بعضى )١١‏ كفته اند: منظور از شاهد» قرآن است,ء و بعضى 02١‏ ديكر كفته اند جبرئيل است كه قرآن را بر رسول خدا (ص) مى 
خورتته وشا نه اتن بر اعمال خود يوا از اتير كرقهةه كتصكه اتشوادك مالؤتكه رفانت ثرا ناذارة: ' لكع الله شهد 
بما أَْرّلَ إليك أَنْرْلهُ بعلْمهِ وَ الْمَلائكةُ يَشْهَدُونَ " .7١‏ 


احتمال خود را به نوعى مستند به همان آيه سوره نساء كرده است. 


بعضى «0) ديكر كفته اند: شاهد خود رسول خدا (ص) استء به دليل اينكه خود خداى تعالى آن جناب را شاهد خوانده ودر 


كلام مجيدش فرموده:" 


نا انها اللي إنا أزه اناك شاهدا و ثرا كديرا" نعي يعظى :درك كيه قد تور ارحيله" اكد من اهدض ا" 
زبان آن حضرت استء كه آن جناب قرآن را با آن مى خواند. 


وارد شده. 


ودقت در سياق آيه و ظاهر جملات آن كافى است كه خواننده؛ به بطلان وجوه نامبرده حكم كند- غير از وجهى كه نظر ما 


بود- و ديككر حاجت به آن نيست كه ما كفتار را در رد آن وجوه طول دهيم و به بحث و مناقشه در آنها ببردازيم. 


5 لوا و وى اسن 11 د نا 11 5 الي 
"و مِنْ قئله كتابٌ مُوسى إماما و رَحْمَهَ - ضمير در كلمه من قبله به موصول در جمله قبل يعنى جمله افمن ... بر مى 


كردد» احتمال دومى كه در 00 تلو" داديم اينجا نيز 


)١(‏ تفسير كشافء ج 7 ص 288 مجمع البيان» ج "؛ جزء 17. ص 1١‏ (به نقل از ابى مسلم). 
0( مجمع البيان» ج و3 جزء 21١‏ ص برحل (به نقل از ابن عباس و مجاهد و زجاج). 


(*) ليكن خدا كواه است به آنجه به سويت نازل كرد. و اينكه آنجه نازل كرده به علم خود نازل كرده كه ملائكه شاهد و ناظر 


ودنن " سوره نساع ابه عع" 
رع مجمع البيان» ج بوه جزء 1 ص مر (به نقل از مجاهد). 


() اى ييغمبر بدرستى كه ما تو را فرستاديم در حالى كه شاهد و بشارت دهنده و انذار كننده مى باشى." سوره احزاب» آيه 


عن 


)0307 مجمع البيان» 


اج ”2 جزء 217 ص (به نقل از محمد بن حنفيه و حسن و قتاده) 


() مجمع البيان. ج ", جزء 137 ص ١١١‏ (به نقل جبائى»» و تفسير طمبرى» ج رحلة ص .١١‏ 
صفحه ى 717/8 


ومو ذازدة: يعى«ممكن اسبت"ابن صمي زر يبه كلمة” ننه" ب ركرددةيه همان بيانق كه دو اننا "كدشة: و تحمل مورد نحث 
حال استث بعد ازجاك ديكرة من فزمابك: ابا كن كةادازاق بصيرى الهى-بوده كه با ان بضيزت براش كشض :و يقيتى شده 
كه قرآن نازل از ناحيه خداى تعالى استء در حالى كه با آن قرآن شاهدى است كه او نيز با بصيرت به اين معنا شهادت مى 
دهد, و باز در حالى كه اين شخص داراى بصيرت واين آورنده قرآن اولين نفرى نيست كه از ناحيه خداى تعالى كتابى 
آورده باشدء بلكه قبل از كتاب او كتاب موسى آمده بودء كتابى كه امام و رحمت بود. ويا قبل از اينكه اين شخص داراى بينه 
هايى بشود كه يكى از آنها قرآن استء و يا قبل از اينكه داراى بينه اى شود كه همان قرآن مشتمل بر معارف و شرايع هادى به 
سوى حق استء كتاب موسى آمده بود» كتابى كه امام و رحمت بود يس اين شخص و يا اين بينه اى كه نزد اين شخص 
است جيز نوظهور و بى سابقه اى نيستء بلكه در سابق مثل و نظير داشته» و آن طريقه اى بوده كه كتاب موسى مردم را به آن 


طريقه هدايت مى كرده است. 
[قرآن جيز نوظهورى نيست و يبش از آنء كتاب موسى (ع) نازل شده؛ كتابى كه امام و رحمت بود] 


ازاينجا روشن مى شود 


كه جرا كتاب موسى يعنى تورات را به صفت" امام و رحمت" توصيف كرده جون آن كتاب (قبل از آنكه دستخوش تحريف 
شود) مشتمل بر معارف حق و شرايع الهى بوده كه مردم آن شرايع را امام و يبشرو خود قرار داده و خود تابع آن بودند. و آن 
شرايع رحمت و نعمتى بود كه بشر آن روزاز آن متنعم مى شد. و توصيف تورات به امام و رحمت در جاى ديكر از كلام الله 
مجيد آمده آنجا كه فرموده:" ُُلْ أرَأَيْكُمْ إنْ كان مِنْ عِنْدِ اللو كَفَرتُمْ به وَ شَهِدَ شاهِددٌ مِنْ يَنِى إشرائِيلٌ عَلى مثْلِهِ كَآمَنَ و 
شرتكبزتم إِنَّ اله ا يد الَْوْم الطَالِمِينَ و قال الِّينَ كفَرُوا لِلَِينَ آمنُوا َو كان خَياً ما سقونا ليه و إِذْ لم يَْتَدُوا به مَسيفُولُونَ 
هذا إفُك دِيم وَ ِنْ فيه بكتابٌ مُوسى إماماً و رَحْمَهَ وَ هذا كتاب مُصَدَّقٌ سانا عَرَيئا لِينذِرَ الّذِينَ ظَلمُوا وَ بُشْرى لِلْمَخيدزينٌ " 


ننه 
واين آيات بطورى كه ملاحظه مى كنيد از نظر مضمون نزديكك ترين آيات هستند به آيه 


)اا شيكران ران كن هه سور كندة اكر ]ل خالتة خنذا باختدة وتشدما يدث كاف شويت خر صووقئ كداز يتن اسراتتل 
شاهدى بر مثل قرآن كواهى داده و ايمان آورد و شما تكبر ورزيد (آيا مستحق عذاب نيستيد) و بدرستى كه خداوند هدايت 
نمى كند كافران راء و كافران به اهل ايمان كفتند اككر دين اسلام بهتر بود مردم در ايمان به آن بر ما سبقت نمى كرفتند و 


جون به قرآن هدايت نمى شوند خواهند كفت كه اين كتاب دروغى از بيشينيان استء و يبش از قرآن كتاب تورات 


بر موسى كه امام و بيشواى رحمت خلق بود نازل كرديد واين كتاب مصدق كتب آسمانى يبشين به زبان عربى نازل شده تا 
1 


مكمكتاران 5 عمحذات مهدا ترشا مده تك و كحازان را يسحازت دهسثد " تور اشتحاق ا نحه 1-1 


صفحهى //71 


مورد بحثء زيرا اولا در اين آيات نيز قرآن را بينه اى الهى و يا امرى خوانده كه بينه اى الهى بر صحت أن اقامه شده است» و 
ثانيا مساله شهادت را آورده. جيزى كه هست در اين آيات شاهد بر افرادى از بنى اسرائيل دانسته كه جون قرآن را كتاب 
آسمانى تشخيص داده به آن ايمان آورده و با ذكر اين شهادت حقانيت قرآن را تاييد كردندء و ثالثا مانند آيه مورد بحث 
فرموده: قرآن جيز نوظهورى نيستء بلكه قبل از آن نيز كتابى مشتمل بر جنين معارف و شرايعى از آسمان نازل شده بود. و آن 
كتاب موسى بود كه امام و رحمت بودء امام بود جون بنى اسرائيل به آن اقتداء مى كردند» و رحمت بود جون به وسيله آن 
هدايت مى شدند. طريقه اى بود كه درستى راهنمايى هايش تجربه شله بود. قرآن نيز كتابى است مثل آن كتاب و مصدق 


آن» كتابى است مانند آن كه از ناحيه خداى تعالى و به منظور انذار ستمكران و بشارت دادن به نيك و كاران نازل شده. 
اؤاابتعنا ايه معنا تبر روشن 'مى كزدة كه كلمه ‏ أماما” و كلمه” رتحمة” حال اشت :إن كتانب موسئى: تداز حشله: " شاهك نيه" 5ه 
بغضئ از مفسسويق يتداشعه ائد: 


"اولك تر مون وام كدوقي الأخرات فانات تدر "اننا اليه كلبه'"[ولقكهة آنان "قار سيان كد قات راف 


نه - 


عماة كنات اندو كو جيه ١‏ سا كاذ ..." فرمود داراى بينه اى از ناحيه يرورد كارشان هستندء و اما اين احتمال كه مشار 


و همجنين ضمير در كلمه" به" به قرآن بر مى كرددء از اين جهت كه قرآن بينه اى از ناحيه خداى تعالى استء. و يا امرى است 
كه بينه بر آن اقامه شده است. و اما اين احتمال كه به رسول خدا (ص) بركردد احتمالى است كه با آن معنايى كه ما براى آيه 
كرديم سازش ندارد؛ براى اينكه صدر آيه بيانكر حال رسول خدا (ص) به نحو عموم بود تا بتواند در آخر نتيجه كيرى نموده 


به شخص آن جناب خطاب كند كه:" فلا تك فى مِرْيَهِ مِنْهُ ''» كانه فرموده: 


تو داراى بينه اى جنين و جنانى و با تو شاهدى است و قبل از تو موسى بود» و كسى كه جنين وضعى دارد البته به آنجه از 
كتاب خدا به او وحى شده ايمان مى آوردء و معنا ندارد بفرمايد: و كسى كه جنين وضعى دارد به تو ايمان مى آورد. و كفتار 


در ضميرى كه در جمله" وَ مَنْ يَكفُوْ به" است همان كفتارى است كه در باره ضمير در جمله" يؤمنون به" آورديم. 
وأمراين آيه واحتمالهايى كه در الفاظ و ضماير آن هست امر عجيبى است كه اكر احتمالاات مربوط به الفاظ آن را در 
احتمالهاى مربوط به ضماير آن ضرب كنيم؛ حاصل ضربء هزاران احتمال مى شود كه بعضى از آنها صحيح و بعضى ديكر 


تناصحيح است. 3333333 صم صفحه ى 
1" 


لت م ال ا 70 5 
فلا تك فى مِرْيَهِ مِنْهُ إِنْهُ الحَقّ مِنْ رَبك وَ لكنّ 


أكثر النّاس لا يُؤِْنُونَ" كلمه" مريه" مانند كلمه" جلسه" بر وزن" فعله"» نوع را مى رساند» يس" مريه" يعنى نوعى از شكك, 
و" جلسه" يعنى نوعى نشستن. جمله مورد بحث به دليل اينكه حرف" فاء " بر سر دارد تفريعى است بر صدر آيه» و معناى آن 
ابن است: كسئ كدو امرئ :از امون دارائ بينة:أى :از ناحيه يرؤر د كازش هست وشاهندى ان حضود:او نيز صنحت أن أمر 
شهادت داده و قبل از آن نيز امام و رحمتى جون كتاب موسى بوده. جنين كسى مثل ساير مردم كه هم غافلند و هم به غفلت 
كشيده شده اند نيستء زيرا او به آنجه از بيش خدا در نزد خود دارد ايمان دارد» و از اينكه بيشتر مردم از آنجه او دارد 
زوك زذ انك به وتعشت: تمى ‏ افتد وتو ان محل تين كين هسكن براق ابتك تو ذازاق ينه و"بضبيركى ال فاحيه بورد كارك 
مى باشىء و شاهدى از ناحيه تو به دنبال تو استء و قبل از تو كتاب موسى بود. در حالى كه امام و رحمت بود و وقتى تو 
جنين هستى يس در امر آنجه از قرآن به سويت نازل شده و در حق بودن محض آن واينكه از ناحيه خداى تعالى نازل شده 
ترديد مكنء و ليكن بيشتر مردم ايمان نمى آورند. 

"إِنَّهُ اْحَقّ مِنْ رَبك "- اين جمله تعليل نهى از مريه و شكك استء كه با حرف" ان" و الف و لام جنس تاكيد شده تا دلالت 


كند بر اينكه اسباب نبودن شكك يكى دو تا نيستء زيرا هم بينه قائم شده و هم شاهدى شهادت داده و هم كتابى قبل از اين 
كتاب 


به عنوان امام و رحمت وجود داشته» كه آن كتاب موسى (ع) است. 


"وَ مَنْ أَظْلَمْ مِمّنِ افْترى عَلَى الله كذباً ..." 


احتمال دارد اين جمله دنباله اى باشد براى سياق سايق كه در مقام دلكرم كردن رسول نخدا (ص) بود. و بنا براين احتمال» 


معناى مجموع جمله و سياق جنين مى شود: 


تو بدانجهت كه داراى بينه اى از ناحيه يرورد كارت هستى نمى توانى و ممكن نيست ظالم باشىء حاشا بر تو كه در دعوتت به 
خداى تعالى افتراء بسته باشىء براى اينكه مفترى بر خداى تعالى و كسى كه به ساحت مقدس او دروغ مى بندد از 


ستمكارترين ستمكاران استء و جنين و جنان وبالى در برابر دروغشان دارند. 

و به هر حال جه دنباله سياق قبلى باشد و جه نباشدء منظور از افتراى كذب بر خداى سبحان» توصيف خداى تعالى است به 
صفتى كه در او نيست» و يا نسبت دادن جيزى به ناحق» و يا بدون علم و مدركك به او است. و افتراء از روشن ترين مصاديق 
ظلم و كناه است. و معلوم است كه ظلم نسبت به هر كسى يكك حكم ندارد» هر قدر آن طرف كه مورد ظلم ما واقع شده 
بزركتر باشدء ظلم ما نيز به همان نسبت بزركتر خواهد بودء تا آنجا كه به بز ركترين مقام يعنى به ساحت 


شد انا 
عظمت و كبريايى يرورد كار منتهى شود كه افتراء و ظلم به او عظيم ترين ظلم خواهد بود. 


[جواب به مشركين به اينكه خود آنان با عقايد و سنن باطل و خرافى خود بر خدا افترا بسته اند و توضيح مراد از اينكه در 


قيامت مش ركين بر يرورد كارشان عرضه مى شوند] 


در اين جمله عين آن ادعايى كه مشركين 


عليه رسول خدا (ص) كردندء. عليه خود آنان ادعا شده. آنها عليه رسول خدا (ص) ادعا كرده بودند كه وى قرآن را خودش 
ساخته و يرداخته و به دروغ به خدا افتراء بسته. همين ادعا عليه خود آنان قلب شده و فرموده: اين شما هستيد كه با عقايد 
خرافق خود بهذا أقتزاء من بنذيدة براق أو بندؤان هيج عله وعد زكئ شزيكة اثبأت مى كيذه يا ابدكه أو" الله" اسكا و هيع 
معيودئ جز 'اواثسيك وها سيد كة از رام ذ| جلو كر :مى كيد ومغنائ اق جمله ابن اسك كه راهى كه«:شما بيش 
كورشه ابن افتراء ست ثه راد ذا كما راه ذيكرى يبن كرفته و أن راستة:ؤ روش زند كن خؤذ كرديك كه اين وذ 
دك ركون ساختن راه خدا استء همان راهى كه فطرت و نبوت به سوى آن هدايت مى كندء و شما به آخرت كفر ورزيده آن 
را نفى كرديدء واين اثبات مبدء بدون معاد معنايش نسبت دادن لغو و عمل باطل به خداى تعالى است كه خود افترايى ديكر 
است. آرىء اككر كسى معتقد باشد به اينكه معادى نيست» نسبت لغو به خدا داده؛ زيرا در اين صورت خلقت بيهوده و بى 
غرض خواهد بود. 

و كوتاه سخنء اعتقاد مش ركين به غير دين و سنت خدا و كرويدن به عقايد باطل در مساله مبدء و معاد و در زندكى دنيايى و 
اجتماعى غير سنت الهى را سنت خود قرار دادن است و اين- با اينكه سنتى كه از ناحيه خدا آمده تنها سنت حق است و نزد 


خدا به جز دين حق هيج سنتى نيست- افترايى است بر خداء كه 


به زودى در روزى كه بر يرورد كارشان عرضه مى شوند كواهان عليه آنان شهادت خواهند داد. 


"اروك ودر ين اين -" عرض " به معناى اظهار جيزى است تا طرف آن را ببيند و به موضع آن واقف كردد. ودر 
معناى اين كلمه در آيه مورد بحث مى كوييم: در روز قيامت حجابها (ى ماديت و منيت وعادت و ملكات زشت ناشى از آنها 
وازغير آنها) كه در دنيا بين مشركين و يرورد كارشان حائل شده بود به وسيله ظهور آيات الهى كنار مى رود و حق بطور 
صريح و بدون هيج شاغلى كه آن را از يادها ببرد و انسانها را مشغول به خود سازد روشن مى كردد, و انسانها براى فصل قضاء 
(و اينكه خداى تعالى بين خود آنان» و بين آنان و نسلهايشان و بين آنان و خودش و اولياءش داورى كند) حاضر مى شوند» و 
جون اين حضورء حضورى اضطرارى خواهد بود كه خود انسانها در آن دخالتى ندارند» لذا در آيه مورد بحث ازاين حضور 
تعبير به" عرضه شدن انسانها به يرورد كارشان" كرد هم جنان كه در آيه اى ديكر به خاطر نكته اى ديككر از اين حضور تعبير 


ار 


* وري ٠.‏ حَ 5 5 ين :4 5 5 35 
فردم ودب هبروزآان ا براى يروره كارشثنان: تجح نوم م خبارزون لا 





يَحْفى عَلَّى الله مِنْهُمْ شَئْ 5" »)01١‏ و نيز فرموده:" و بَرَزُوا لْلهِ الْواحدٍ الْقَهّارٍ" .7١‏ يس اينكه فرمود: 


" أولك يُعْرَصْونَ على رَيّهُمْ '" معنايش اين شد كه در آن روز ملائكه موكل بر مشركينء آنان را مى آورند و در موقفى قرار 


مى دهند كه بين آنان و يرورد كارشان هيج حجابى حايل نباشد تا خداى تعالى بين آنان داورى كند. 


"وينول الأشياة مزلا الدين كديرا عن 


رَبّهُمْ '"- كلمه" اشهاد '' جمع شهيد (كواه) استء مانند كلمه" اشراف" كه جمع شريف است. بعضى 037 كفته اند: جمع شاهد 


" ذكنين إذ جتنا مق كل اط 


هيد" «©) كه اين آيه نيز از روزى خبر مى دهد كه اشهاد قيام مى كنند. يس اشهاد همان 
شهيدهاى امتها هستند در نتيجه اين كلمه جمع شهيد است. و نيز آيه زير كه مى فرمايد:" وَ جاءتُ كل نفس مَعَها سائِقٌ وَ 
شَهِيدٌ '" ١ه).‏ 


م 


-_ 


واينكه اشهاد در آن روز مى كويند: اينها آن كسانى اند كه در دنيا به يرورد كار خود دروغ بستند شهادتى است از آن 
كواهان عليه مشركين كه به خداى تعالى افتراء بستند كه در حقيقت از ناحيه شهادت اشهاد عليه آنان مسجل مى شود كه آنان 
منارى بودااة خرن الجا سرتفي ابذك تر حل مسري كتعانبى ودار كه را نيز از كفتن حق و اعتراف و قبول حق جاره 
ال امك رار "يم تَحدُ كل نَفْس ما عَمِلَتُ ون خَيِر مخض را وَ ما عَِلَتْ مِنْ سُوءِ تَوَةٌ 0 
أن ها 3 نه مدا بُعيداً' ' ع2 


"الله لوعن انميق اللدين دوق رشبل الله" 


اين جمله تتمه كلام كواهان استء دليل بر اين معنا آيه زير است كه مى فرمايد: 


2 


أذ مُوَدْنَ بتنَهُع أَنْ لَْنهُ لل عَلَى الطَالِمينَ الَِينَ يصُدَُونَ عَنْ سَبيل الله ه وَ يَبعُونها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ كافِرُونَ " 


"1 روزى كه آنان بارز و آشكار هستند و جيزى از آنان بر خداى تعالى يوشيده تلت لمانو زه مؤمنء آيه‎ )١( 


() و براى خداى واحد قهار بارز 


وهويدا كشتند." سوره ابراهيم» آبه لمع" 

() تفسير مجمع البيان» ج ”0 جزء 21١‏ ص 178. 

(6) جه خواهند كرد روزى كه از هر امتى شهيدى بياوريم." سوره نساءء آيه ١ع"‏ 

(0) هر انسانى مى آيد در حالى كه يكك فرشته او راى به جلو مى راند و فرشته اى ديكر كواه او است. 
" سوره قء آيه "1١‏ 


(9) روزى كه هر شخصى در مى يابد كه آنجه از خير كرده حاضر است و آنجه بدى كرده نيز حاضر است آن وقت آرزو مى 
كتستسة كسطة اق ححاشن بحت اوب و تسد يهاش فاممكلة ان زتتمناد تصوة '"' سسصوزة ال عمواة خض" 


7١ صفحه ى‎ 
.)١١ 


واين كلام كواهان كه خداى تعالى آن را حكايت كرده تثبيت دورى از رحمت خدا از ناحيه كواهان است براى ستمكاران و 
ابه ا" أولك يَِلْعَنَهمُ الله وَ يَلعََّهُم اللَاعِنُونَ " 37١‏ براى اينكه دنيا دار عمل است و قيامت روز جزاءء» يس هر لعنت و 
در اشلةه) و وحمت در آن رول رسائدن ياداشن ذخيره ده اسكد يمن كر لاعت :در قيافك كسسى ولعت كنك معنا يدن اب 


است كه او رااز رحمت مخصوص به مؤمنين طرد نموده عذاب بعد را عليه او مسجل كند. 
[تمامى منحرفين از راه حق» ستمكار و مفترى بر خدايند] 


خداى تعالى سبس ظالمينى را كه مورد لعن كواهان بودند تفسير كرده به:" الَّذِينَ يَصُدٌُونَ عَنْ سَبيل الل 


وَ يَبِعُونها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ كافِرُونَ- كسانى كه راه خدا را مى بندند و آن را كج و معوج جلوه مى دهند و به آخرت 
كافرند". يس ظالمان كسانى هستند كه اذعان و اعتقادى به روز حساب ندارند تا براى آن روز عمل كنندء قهرا هر جه مى 
كنند منحصرا براى دنيا مى كنند, و از راههاى زندكَى هر راهى كه به منافع مادى آنها منتهى شود يبش مى كيرند و بس. و 
اين سنت اجتماعى آنان استء و در اين سنت هيج اعتنايى نمى شود به اينكه خدا از بندكانش دين حق و كيش فطرت را 
خواسته. يس اين ستمكاران جه اينكه معتقد به صانعى باشند ولى دين فطرت را كه همان اسلام است رها كرده به سنت 
تحريف شده و منحرف كننده اى كرويده باشندء و جه اينكه اصلا به صانعى معتقد نباشند و از آنهايى باشند كه مى كويند" 
حجر ابن ولد كن :انبا كد كانئ د يكرق لست وها وا جز تؤور كان كسئ لمن ميراند" دراه خال سسكا وامنترى ن دا معد 
و به خدا دروغ بسته اند- ما در تفسير سوره اعراف آيه 55 و 58 مطالبى در اين معانى آورديم. 

از مطالبى كه تا اينجا در باره دو آيه مورد بحث خاطر نشان ساختيم دو نكته به خوبى روشن كرديد: يكى اينكه كلمه" دين" 
در اصطلاح قرآن كريم عبارت است از سنتى اجتماعى كه در مجتمع عملى مى شود. دوم اينكه سنتهاى اجتماعى يا دين حق و 


فطرى مى باشد كه همان 


)١(‏ يس اعلا-مكرى در بينشان اعلا-م كرد كه لعنت خدا بر ستمكاران» آنهايى كه در دنيا مردم را از راه خدا جلو كيرى مى 
كردند و آن راكج و 


معوج جلوه مى دادند و خود به عالم آخرت كفر مى ورزيدند." سوره اعراف» آيه ومع" 


(؟) انان 5 تممستكة ‏ محخة لعتععيط: كشحكية 5ل اللنحيتنة ين لالتعحة واه بقرى آيبه ون" 
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اسلام است و يا دين تحريف شده از دين حقء و راه كج و معوج از راه خدا. 
او ا هل مو ل و اك 2000 د 5-6 "١‏ 
أولئّك لم يكونوا مُعْجِرِينَ فى الأَرْض و ما كان لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ أوَلِياءَ ... 


كلمه" اولئكك: آنان" اشاره است به آن كسانى كه بر خداى تعالى افتراء بسته بودند» كه در دو آيه قبل اوصافشان ذكر شد. 
(صرفنظر از الفاظ آيه) مقامى كه آيه شريفه دارد دلالت مى كند بر اينكه منظور خداى تعالى از اينكه فرمود:" آنان در زمين 
خداى را عاجز نمى كنند"؛ اين است كه در زندكى مادى و زمينى خود نمى توانند به صرف خارج شدن از زى بندكى او را 
به ستوه بياورند» يس اككر با دست زدن به افتراء» دروغ به خداى تعالى مى بندند» و اككر راه خدا را به روى مردم سد مى كنند 
واكر آن راه را كج و معوج مى خواهند همه اينها بدان جهت نيست كه قدرت عاريتى آنان بر قدرت خداى سبحان فايق 
آمده؛ كه توانستند جنين كارهايى بكنند» و نيز براى آن نيست كه مشيت آنان بر مشيت خداى سبحان بيشى كرفته» و باز براى 
اتيت 5ه انان از حت ولانيت حداف تعالن يرون امندة فو ولارت: كس دركر ذاعل شد انده و غيز هذا زاءولى غود 
كرفته اند كه يا بتها باشند و يا اسباب ظاهرى كه دل بدان بسته اندء زيرا خود خداى تعالى فرموده:"' وَ ما كان لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله 


مَنْ أولياء + 


و كوتاه سخن اينكه؛ نه 


قدرتشان بر قدرت خداى عزيز غالب آمده و نه شركايى كه براى خود كرفته و آنها را اولياى خود ناميده اند و در حقيقت 
ولايتى دارند و مدبر امور آنهايند» و نه آن اولياء خيالى؛ آنها را به اين كارهاى ناروا يعنى بغى و ظلم واداشته اند. بلكه وليشان 
وعدن امورقان كتداى تعالك البق و اوسضة كدزامر اناذو ديوس كتد و هو يران شوو جات اعمال وشتفان 8ه 
سرانجامش سوء عذاب است كيفر مى دهد و آنان را از راهى كه خودشان متوجه نشوند استدراج مى كندء هم جنان كه 


فزموده:" كلما َاغُوا أزاغ الله قُلُوبَهُه " )١١‏ و نيز فرموده: 
0 كرا د ينف ب كرا مايا به إِنَا لْفَاسِقِينَ " 9". 
[مشركين و كفار با كفر خود و جز خدا را ولى كرفتن» از قدرت و سلطه خداى تعالى و ولايت او خارج نككشته اند و عذابشان 


دو برابر مى شود] 


"مضا 


عَفٌ لَهُمْ الَهَذابُ' '- عمداى كان عذات رزابراق انان مضاعف مى كداو ابن مضاغق كردن عذات بزائ ابن ست كه 
اا 01 ويابراى اد ين است كه هم خودشان نافرمانى خدا 


را كردند وهم ديكران را به معصيت خدا واداشتند» به اين جهتء هم عذاب معصيت خود را دارند و هم عذاب 


"8 وقتى رفتارشان انحرافى شد» خداى تعالى دلهايشان را منحرف مى سازد. " سوره صفء آيه‎ )١( 


(9) خداى سكان "يا ابن قز1اة: سيارع :را هذايت و:سيارق :را كمراءفى كدو كمراة تمن كد مكرهاسقان وا" مووه يقوف 
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شدند خداى تعالى همين معنا را در جاى ديكر خاطر نشان كرده مى فرمايد:" لِيَخمِلُوا أَوْزارَهُمْ كاملَه يَْمَ الْقِيامَهِ وَ مِنْ أؤزارٍ 


دون يُضْلونَهُمْ بعَثِر عِلّم " 201١‏ و نيز مى فرمايد:" وَ تَكنّبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهٌةٍِ" 05١‏ 
[توضيحى در باره اينكه كفار آيات خدا را نمى بينند و انذارها و تبشيرها را نمى شنوند] 


"ما كانُوا يَتِتَطِيعُونَ السَمْعَ وَ ما كاثُوا يْبِصدِرُونَ "- اين جمله در مقام تعليل استء و به همين جهت به فصلء يعنى بدون واو 
عاطفه آمده. مى فرمايد:اكر اينها كافر شدند و خداى را نافرمانى كردند براى اين نبود كه اراده خود را بر اراده خدا غلبه 
دادند و براى اين نيز نبود كه آنان به راستى غير از خدا اوليايى داشتند و به كمكك آن اولياء» خدا را شكست دادندء بلكه براى 
اين بود كه آنان نمى توانستند انذارها و بشارتهايى كه از ناحيه خداى تعالى شدند بشنوند» ويا بعث و زجرى كه از آن ناحيه 
مى شدند با كوش دل دركك كنندء و نيز نمى توانستند آيات خدا را ببينند تا به آن ايمان بياورند. آرى» وضع آنان آن طور 
بوده كه خداى تعالى در اين آيه بيان كرده:" لَهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَ لَهُمْ أغيْنٌ لا يْنِصَرُونَ بها وَ لَهُمْ آذانٌ لا يَشِمَعُونَ بها 
أولفكة كالائعام بَلْ مع آَل" 275 و نيز در توصيف وضع آنان فرمود:"لَقَلْبُ أَفْيدَتَهُ وَ اتمناوفة كمال مرا يذ اول مده" 
6 وائير قرموده:" كم الله على فُلُوبهغ و على سَمعهغ وَ على أَنْصارجِة غشاوة " «هاة و آياث بسيارى ديكر كه دلالت مى كتئد 
بر اينكه خداى تعالى عقل و جشم و كوش رااز آنان سلب كرده. 


جيزى كه هست از خود آنان حكايت كرده كه در قيامت مى كويند:" لَوْ كنا نمم أ تَعقِل ما كنا فى أضحاب السّعير فَاغْتَرَفُوا 
بدَيِْهم " «2» از اين جهت اعتراف كردند كه نشنيدن و تعقل نكردن را كناه خود شمردندء و در اينجا اين سؤال بيش مى آيد 
كه جكونه كناه 


)١(‏ تادر روز قيامت هم وزرهاى كناهان خود را بطور كامل به دوش بككّيرند» وهم ياره اى از وزرهاى كسانى كه آنها را 


بدون علم و مدركك كمراه كردند. '' سوره نحل» أيه ا" 
(0) ماء هم اعمال خود آنان را مى نويسيم و هم آثارى كه بعد از مردنشان بر اعمالشان مترتب مى شود.' سوره يسء آيه 17" 


(5) انها ذليهان ذارتك كه با آنها شن فهسد و ديد كات داؤئد كه با انها نه نشد :و كوشهاي ذازئد كه اا انها شر شكويد: 


آنان جون جهاريايان و بلكه كمراه ترند." سوره اعراف» آيه 11/9" 

(6) ما دلها و ديدكان آنان را زير و رو كرديم همانطور كه در بار اول ايمان نياوردند.'" سوره انعام» آيه "1١١‏ 
٠ 0‏ 1 م سر 1 

(0) خدا بر دلها و كوشهايشان مهر زده و بر جشمانشان يرده افكنده. سوره بقره» ايه لا 


(9) اككر ما مى توانستيم بشنويم ويا تعقل كنيم امروز در زمره اهل آتش نبوديمء با همين كفته به كناه خود اعتراف كردند." 
لح حا وت 15 71 ل و١١"‏ 
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خود شمردند با اينكه خدا عقل و كوش رااز آنان سلب كرده؟ جوابش اين است كه همين خود دليل بر اين است كه خودشان 
دراين سرنوشت خود دخالت داشته اند و خود با ارتكاب كناهان باعث سلب اين نعمتها از خويش شده اندء هم جنان كه آيه 


سوره بقره نيز بر اين 


11 


دلألكة كرقة وف فرمود: " وها نعل 4لا الفاسفة ". 


مفسترين ذل مغتائ مله" ها كائوا يَشَتْطعُون السَّمْعَ وَ ما كانوا يُبِصِرُونَ '" وجوه ديكرى كفته اند: بعضى )١١‏ كفته اند جمله" ما 
كانوا ..." به خاطر افتادن حرف جرء در محل نصب است و جمله با حرف جر متعلق است به جمله" يضاعف ..." و تقدير كلام 
اينطور بوده:" بما كانوا يستطيعون السمع و بما كانوا تصروق :و سعتايكن ان أبنت كدان تعالى:عذاتك آثان وا مفاعق 


كتل :نف اتخحاظ ١‏ انتكة مر كز الستقل نشةه نك :9 نوتيك نك :و نه تحاط ١‏ انتكة من , و السعتل سنك و دك نكتل 
مى كلك ب ينحه مى تو بشنوند و نشنيدنك و ب ينحه مى تو ببينلك و نك ب 


بعضى 07١‏ ديكر كفته اند: منظور خداى تعالى از جمله '' ما كاثوا يَسْتَطِيعُونَ ..." نفى سمع و بصر از خدايان دروغين آنها استء 
و تقدير كلام اين است: اين كفار و آلهه آنان نمى توانند خدا را در زمين به ستوه بياورند (آن كاه درباره خدايان دروغين 


آنها فرموده) نه مى توانند بشنوند و نه مى توانئد ببينند. 


بعضى «”0 ديكر از مفسرين كفته اند: لفظ" ما" در جمله" ما كانُوا َي تَطيِعُونَ " ماى نافيه نيست بلكه جارى مجرا و به منزله 
حرف" ما" دراين كلام عرب است:" لاواصلنكك ما لاح نجم- يقين بدان كه همواره ييوند بين خودم و تو را حفظ مى كنم 
مادامى كه ستاره اى در آسمان طلوع مى كند" يعنى دائما- آيه شريفه نيز مى خواهد بفرمايد: كفار در عذاب هستند مادامى 


كه زنده اند (و مى توانند بشنوند و ببينند). 


بعضى "5١‏ ديكر كفته اند: منظور از نفى سمع و بصر نفى فائده از آنها است. يس جون استماع آيات قرآن و نظر كردن در آنها 
بزائ كقان سكين :بود از اق كار كراهت داشعند لذا تشبية شدتدبنه كساتى كه توانايئ 


شنيدن و ديدن را ندارند. يس در حقيقت كلام بر اساس كنايه ايراد شده است. 


)١(‏ تفسير مجمع البيان» ج "0 جزء ص نضن (به نقل از فراء و بلخى). 
زف مجمع البيان» ج وه جزء 1 ص زفراا (به نقل از ابن عباس). 


(©) لفسس سيل يي |المعج جح ججح حب جح حا نين جزء 037 ص 377"7. 
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واز همه وجوه معتدل تر وجه آخرى است تازه همين وجه و بقيه وجوهى كه نقل كرديم سخيف و بى يايه هستند» و سخافت 


و بى ارزشى آنها براى هر كسى روشن استء و وجه صحيح همان است كه از نظر شما كذشت. 
[معناى خسران نفس و ضلال و كم شدن مفتريات و مراد از اينكه كفار در آأخرت" اخسرون" هستند] 


" أويك لدرخ كبتووا افق جع ف كَل عنهة ما كاثوا لقووة" ابن اله تريف ةفهل وذو تك ادك يكن ابسكةفئ تراد 
كفار نفس خود را خاسر كردند. دوم اينكه مى فرمايد افترايى كه يكك عمر مرتكب آن شدند در آخرت اثرى از آن نمى 
نايتك. انا خسوان انان دليلشن ابن است كه اد شالك بست مكزانشسن خزدرا كة البنهمالكتش سبيت همه نفس خودش 
استقلالى نيستء بلكه به تمليكك خداى تعالى است و وقتى آدمى جيزى را براى نفس خود بخرد كه مايه هلاكتش باشدء و 
سرمايه عمر و مال و هر جيز ديكر را بدهد و در مقابل كفر و معصيت را بخرد در اين معامله ضرر كرده و اين ضرر را خودش 


براى خود فراهم آورده است. يس خسران نفس كنايه است از هلاكك كردن نفسء و اما ضلالت در افترايى كه 


بستند علتش اين است كه عقايد خرافى كه داشتند دروغ بود يعنى وهمى بود كه در خارج واقعيت نداشتء خرافاتى بود كه 
هوا و هوسهاى دنيوى آن را در نظرشان جلوه داده بود» و با برجيده شدن زندكى دنيا و هيج و يوج شدن هوا و هوسهاء آن 
اوهام و خرافات نيز جلوه و رنكك خود را مى بازد» و معلوم مى شود جيزى جز دروغ وافتراء نبوده» در آن روز هر كسى مى 
فهمد كه حق مبين تنها خداى تعالى بوده و آنجه را حق مى ينداشتند جيزى جز خيال نبوده است. 

" لاجَرَمَ نهنم ون التحرو هم الأختووق "ار "هزاء" نقل شده كه كفعة ابذنك! كلمه" لا جرم " فواضل ب ةمعباق كلما" لأ" 
و" لا محاله: بناجار" بوده و بعدا در معناى سو كند, استعمالى شايع يافته و به تدريج معناى كلمه" حقا" را به خود كرفته استء 
وبه همين جهت در جواب آن. لام قسم آورده مى شود يعنى كفته مى شود:" لا جرم لا-فعلن كذا- حقا اين كار را به يقين 
ع ١‏ 

اهل لغت در ساختمان اين كلمه كفته اند:" جرم "- به دو فتحه- به معناى " قطع '"' يعنى بريدن است. و شايد در اصل در نتايج 
كلام استعمال مى شده مانند لفظ " لا محاله" كه مى فهماند:" فلان سخنى كه به وسيله من و يا فلانى كفته شده هيج قاطعى 
نيست كه آن سخن را قطع و باطل سازد" هم جنان كه نظير اين معنا از كلمه" لا محاله" به ذهن مى آيد. و بنا بر اين» معناى 


آيه اينطور مى شود: حقا اين خرافه يرستان در آخرت زيانكارترين افراد خواهند بود. 


و وجه زيانكارتر بودنشان در آخرت- اكر فرض كنيم منظور 


زياتكارتر از ساير معصيت كاران باشند- اين است كه ساير كنهكاران اميد نجات دارندء امااينها به خاطر كفر و 


صفحه ى 788 


عنادشان نفس خود را خاسر و ضايع و هلاك كردندء در نتيجه ديكر اميدى در نجاتشان از آتش آخرت نيست همانطور كه 
در دنيا با حفظ آن عنادى كه داشتند اميدى به رستكارى و بركشتن از كفر به سوى ايمان در آنان نبود. هم جنان كه قرآن 
كزيم در بام وضع :دنيابي اران و اباك يمان تتتواعتة ورد فرغوده:" اررق ترا اريم لقع لا زود" ام و يدر 
اه الها مهوي لهاو كرنها ووويد كانقاا خورقهافرمواده اسقة 0 ين يديهم سد وَ مِنْ حَلِْهِمْ سد عنام 
فَهُمْ لا يْتِصَرُونَ وَ سَوَاءٌ ء . يهم أ أنْذَرْتَهُم أ لهم أء له تدرف لا ترموة "0 بوذن امك سر لم الوق مان اررق ا 0 


فَوَأنِتَ من اند إِلهَهُ هوا وَ أَضَلَهُ اللّهُ على عِلْم وَ حَنَم على سَمْعِهِ و قَلهِ وَ جَعَلَ على بَصَره غِشاوَة فَمَنْ يَهْدِيه مِنْ بَعْد الله لل 


واككر فرض كنيم كه منظور از خاسرتر بودنشان اين است كه خسران آخرتشان بيش از خسران دنيايى آنان است در اين 
صورت وجه آن اين است كه اين كفار به خاطر كفرشان و به خاطر اينكه مردم را از راه خدا جلو كيرى مى كردند ودر 
سعادتى كه دين حق براى آنان فراهم نموده بود محروم مى ساختندء قهرا هم در دنيا زيانكار شدند و هم در آخرتء ليكن 
خسران آخرتشان شديدتر استء زيرا دائمى و جاودانى استء (براى اينكه باعث كفر و محروميت ديككران نيز شدند). يس 


خسران دنيائيشان در مقايسه 


با خسران آخرتيشان بسيار اندكك استء و لذا قرآن كريم در باره اندكك بودن خسران دنيائيشان فرموده:" كأنّهُمْ 


يُوعَدُونَ لَمْ يَلبتُوا إلا ساعة مِنْ نهار" «". 


علاوه براين» در آخرت اعمال ار تابح شديدتر و مضاعف مى كرددء هم جنان كه قرآن كريم فرموده:" وَ مَنْ كانَ فى 
هذِهٍ أغمى فَهُوَ فى الْآخِرَهِ أغمى وَ أضَل سَبِينًا" «ه. حال از 


)١(‏ كسانى هستند كه نفس خود را باخته خود را هلاكك كردند در نتيجه» ديكر ايمان نمى آورند. 
" سوره انعام» آيه "١1١‏ 


(') مااز ييش رو و يشت سرشان سدى نهاديم و بر جشمشان هم يرده افكنديم كه هيج (راه حق را) نبينند و تو جه انذارشان 


يكتى وحه يك امعان تمن اورتيد: سوره نش ايه وو "١‏ 


(") (اى رسول ما) مى نككرى آن را كه هواى نفس خود را معبود خود كرفته» و خدا او را با داشتن علم و جشم باز كمراه 
كزةهو بر كوش وكذل اؤقهر ؤذة و بر عشمكن يرذه افكنده» نه كمي بعد اذ خدامى تؤاند: او وااعدايت كتد. " سوره عتاتيده 
ب 1 
ابه 37 


(؟) روزى كه مى بينند آنجه كه قبلا-وعده اش را شنيده بودند جنين به نظرشان مى رسد كه در دنيا بيش از ساعتى از يكك 


روز درنكك نكرده ا سوره احقاف» ايه وس" 


(8ق كنتيي كتهادن انق يتان كحور امحدكن جرت كوو و كدرا هع اشكعا” نور احرف اننة ان 
صفحهى ١/1/‏ 
اين دو احتمالى كه فرض كرديم كدام بهتر است؟ بايد كفت احتمال اولى بهتر استء براى اينكه ظاهر آيه اين است كه مى 


خواهد" اخسرين- زيانكارترين " را منحصر در آنان كرده بفرمايد: اين طايفه 


از تمامى طوايف كنهكار خاسرترند و نمى خواهد بفرمايد: خسران آخرتشان ب بيشتر از خسران دنيائيشان است. 


- 
أ 
وََ 


[معناق" اتات" ومراد ال اغبنات موهين نه سوق دا و يان انتكة وضق» و أده خبتوا إلى رَبّهِمْ ' ' در آيه شريفه. به طايفه 


خاصى از مؤمنين اشاره دارد] 
" إن الْذِينَ ا فيان القالعات 1 كرا إلى اي 


راغب در مفردات كفته است: كلمه" خبت" به معناى زمين مطمئن و محكم استء و وقتى كفته مى شود:" أخبت الرجل" 
معنايش اين است كه تصميم كرفت به زمينى محكم برودء و يادر آن زمين بياده شدء نظير كلمه " اسهل و انجد" كه به 
معناى " به سرزمين هموار رفتء به بلندى رفت" مى باشدء و به تدريج در معناى نرمى و تواضع استعمال شده كه در آيه (وَ 
خْبنُوا إلى رَبهِم " به همين معنا آمده؛ و نيز در جمله" وَ بَشّرِ الْمُحتِينَ " به معناى تواضع آمده» مى فرمايد افراد متواضع را كه 
استكبارى از عبادت خدا ندارند بشارت بده و نيز در جمله " قَتَحْبِتٌ لَهُ فلَوبّهُمْ'" يعنى دلهايشان براى او نرم و خاشع مى كردد 


.)١١ 


و بنا بر اين» منظور از" اخبات مؤمنين به سوى خدا"”» اطمينان و آرامش يافتنشان به ياد او و تمايل دلهايشان به سوى او است» 
طووئ كة انان درو دلشاة نوكر ل بكفنه به ابن سيو ان شى عرق تشوتلة و دخان ترد ند تكردتدة :هماتطوو كه رمي 
محكم اين جنين استء و اشيايى را كه بر كرده خود دارد نمى لغزاند. بنا بر اين» وجهى نيست براى كفتار آن مفسر ١‏ كه 
كفته: 


هو 


اصل جمله" أَخْبَتُوا إلى رَبهِمْ "" اخبتوا لربهم " بوده» زيرا نكته اى كه در معناى اطمينان هست نكته اى است كه بايد با 


حرف" ال متعدى شود. نه با حر" لام ". 


دراين آيه خداى تعالى ايمان و عمل صالح را مقيد كرده به اخبات» و اين دلالت دارد بر اينكه منظور از اين مؤمنين عموم 
دارند كان ايمان نيستء بلكه طايفه خاصى از مؤمنين است. و آن افراد خاصى از مؤمنين هستند كه اطمينان به خدا دارند و 
داراى بصيرتى از ناحيه يرورد كار خويشند؛ واين خصوصيت همان است كه ما در صدر آيات در تفسير ع فَمَنْ كان 
عَلى يَيْنَهِ مِنْ رَيّهِ ..." آورده و كفتيم: اين آيات ما بين دو طايفه خاص از مردم مقايسه مى كندء يكى آنهايى كه اهل بصيرت 


الهى اندء و يكى آنهايى كه جشم بصيرت خود رااز دست داده اند. 


از اينجا فساد كفتار بعضى از مفسرين روشن مى شود كه كفته اند: اين هفت آيه» يعنى 


5 


)١1(‏ مفردات راغبء ماده" خبت". 


مم ا ا 1 41122114 ص 18. 


صفحه ى /7 


0 


آنه" كين كان علن مِنْ رَبّهِ- تنا جمله- أ قلا تَذَّكرُونَ" بيان حال دو طايفه از مردم استء يكى آنها كه به قرآن كفر 


ور اند ود ركز هيه آنهايى كه به آن ايمان آوردند. 


- 


6 


"'مَثَلَ الْمَرِبمَن كالأغمى وَالْأْصَمْ وَ الْمْصير وَ السَّميع هَل يَسِتَويانٍ مَتَلَا ألا تَذَّكرُونَ " كلمه" مثل '" به معناى وصف استء ولى 
بيشتر در مثلهاى رايج در بين مردم استعمال مى شود و آن اين است كه معنايى از معانى يوشيده و مخفى از ذهن شنونده را با 
امرى محسوس و يا نزديكك به محسوس برايش بيان كنى تا ذهنش با آن معناى ينهان و دقيق انس بيدا كند و فهمش از آن امر 


كوينده است منتقل كردد. و منظور از" دو فريق" همان كسانى اند كه حالشان را در آيات قبلى بيان كرده بودء و بقيه الفاظ 
آيه روشن است. 


- 
1 -ه 
7 


بحث روايتى [(رواياتى متعددى در باره انطباق جمله:" أ فْمَنْ كانّ عَلى بَيْنَّهِ مِنْ رَيّهِ وَ يَتْلوهُ شاهددٌ مِنْهُ" بر رسول خدا (ص) و 
امير المؤمنين (عليه السلام).] 


در كافى به سند خود از احمد بن عمر خلال روايت كرده كه كفت: من از امام ابو الحسن (ع) از اين كلام خداى عز و جل 


برسيدم كه مى فرمايد:" أفَمَنْ كانّ عَلى بَيْنَهِ مِنْ رَّهِ وَ يَثْلوهُ شاهددٌ مِنْه "» فرمود: آن شاهدى كه از خود رسول خدا (ص) بود 


على امير المؤمنين (ع) بود» و رسول خدا (ص) خودش داراى بينه اى از ناحيه يرورد كارش بود. "١١‏ 


و شيخ صدوق در أمالى به سند خود از عبد الرحمن بن كثير از جعفر بن محمد از يدرش از جدش على بن الحسين از حسن 
بن على (ع) روايت كرده كه آن حضرت در ضمن خطبه اى طولانى كه در حضور معاويه ايراد فرمود» اين جمله را فرمود كه: 
سرانجام امور و كذشت روزكار بدينجا منتهى شد كه خداى عز و جل محمد (ص) را مبعوث به نبوت كردء و او را براى 
رسالت بركزيد و كتابش را بر او نازل كرد» و سيس مامورش كرد به اينكه بشر را به سوى خداى عز و جل دعوت كند. همين 
كه دعوت را آغاز كرد يدرم اولين كسى بود كه دعوت خدا و رسول را لبيكك كفت و اولين كسى بود كه ايمان آورد و خدا 


ورسولش را تصديق نمود» خداى عز و جل نيزاز 


لستلسسبريبب ا بم ١‏ 6 0/1 ص .19١‏ 
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يس اعلام كرد كه رسول خدا (ص) داراى بينه اى از ناحيه يرورد كار استء و يدرم آن كسى است كه بيرو او و شاهدى است 


از خود او ... .)١١‏ 


شاهد بودن يدر بزركوارش از باب انطباق است. 


ودر بصائر الدرجات با ذكر سند از اصبغ بن نباته روايت آورده كه كفت: امير المؤمنين (ع) فرمود: اكر مى كذاشتند زمام 
حكومت را به دست بككيرم؛ در بين اهل تورات با توراتشان و در بين اهل انجيل با انجيلشان و در بين اهل قرآن با قرآنشان 
حكم مى كردمء حكمى كه با درخشندكى به سوى خدا بالا برود. به خدا سوكند هيج آيه اى از كتاب خدا در شب ويا در 
روز نازل نشده مكر آنكه مى دانم در حق جه كسى نازل شده و هيج انسانى نيست كه سرش با تيغ تراشيده شده 1١‏ مكر آنكه 
آيه اى از كتاب خدا در باره اش نازل شده كه يا او را به سوى بهشت سوق مى دهد ويا به سوى آتش. 

وقتى سخن امام بدينجا رسيد مردى برخاست و عرضه داشت: يا امير المؤمنين! آن كدام آيه قرآن است كه در حق خودت 
نازل شدهم؟ فرمود آيا اين قول خداى تعالى را نشنيده اى كه مى فرمايد:" أ فَمَنْ كان عَلى يَينِْ مِنْ رَيهِ وَ يَْلُوهُ شاهدٌ مِنْهُ ": يس 


رسول الله (ص) بر بينه اى از 


برورد كارش بودء و من شاهدى براى او واز خود اويم. "١‏ 


تللك نا ساب مده سور انال وق ولا فكو تمدقا روه ددن كك الغبد ل ترون ف تزه ربعتاكدين عن الله 
اسدى از آن حضرت (ص) نقل كرده. عياشى نيز در تفسيرش 60 بدون ذكر سند از جابر از عبد الله بن يحيى از آن حضرت 
زولك كدو اوتصكي أن قي شرف طرف وار دعرو اسان لوعي الل از آن جناب» و همجنين از اصبغ و از 
زين العابدين و امام باقر و امام صادق (ع) از آن جناب (ص) نقل كرده 


)١(‏ امالى شيخ صدوق. 

(1) منظور از اين تعبير صرف عموميت دادن است. " مترجم" 
(*) بصائر الدرجات» ص .١187‏ 

(©) امالى مفيد» ص 88 

(0) كشف الغمهء ج 2١‏ ص 18". 


(9) ته تعسير عياشى» ج 3 ص لفيلة 


372غع0 ان |اتتتجح جش ‏ كحي شغ بور شغ وب ج وه ص 0 


صفحه ى 595١‏ 
سسا. 


ودر الدر المنثور است كه ابن ابى حاتم و ابن مردويه و ابو نعيم در كتاب" المعرفه" از على بن ابى طالب (ع) روايت كرده اند 
كه كفت: هيج مردى از قريش نيست مكر آنكه جند آيه از قرآن در باره اش نازل شده. مردى از آن جناب يرسيد در حق 


خودت جه آيه اى نازل شدهم؟ فرمود: مككر سوره هود را نخوانده اى آنجا كه مى فرمايد:" أ فَمَنْ كان عَلى يَيْنَّهِ مِنْ رَبُهِ وَ يَتْلوهُ 


شاهدٌ 0 رسول خدا (ص) بر بينه اى از يرورد كارش بود ومن شاهدى ازاو .)١١‏ 


مؤلف: و در تفسير برهان )»2١‏ از تفسير ثعلبى نقل كرده كه او به سند خود از 


شعبى با حذف اسناد از على (ع) نظير اين حديث را نقل كرده است. و در همان كتاب 3*0 از ابن مغازلى و او با حذف سند از 


عباد بن عبد الله از على (ع) نظير آن را روايت كرده و همجنين از" كنوز الرموز" تاليف رسعنى مثل آن را آورده. 


ودر الدر المنثور آمده كه ابن مردويه از طريقى ديكر از على (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خحدا (ص) آيه" أ فْمَنْ كان 


عَلى بَيْنَهِ مِنْ رَبّهِ'" را تلاوت كرده و فرمودند: منظور منم» و منظور از عمل 1 هُ شاهدٌ مِنْهُ " على است. «©" 
مؤلف: و در تفسير برهان از ابن مغازلى نقل كرده كه در تفسير اين آيه نظير اين روايت رااز رسول خدا (ص) آورده. «) 


ودر تفسير برهان از ابن مغازلى نقل كرده كه وى به سند خود از على بن حابس روايت كرده كه كفت: من به اتفاق ابو مريم 
برعبد الله بن عطاء وازد شديم. ابو مريم كفت: آن.حديتى :را كه قبلا ازابى جعفر براى ما نقل كردى اينكك بار ديكر حديث 
ك أن عطاء كنض مو ترد الى جعي تششيقه بؤدم كلافا كيان بسر هك الله بوكبتلاء :ار آنا كنيع برسيدم :قدا بخاشوه] 
ان بسر همان كسى انث كه غلم كتات نزرد او:اسست؟ فرمودة نه ولى آنا كسى كه علم كناك ثزة اوااست صاحب' شما (آن 
كسى كه شما به وى محبت مى ورزيد) على بن ابى طالب است» 


.33715 الدر المنثور» ج ”ا ص‎ ١ 
.3١5 تفسير برهان» ج ل ص‎ )1( 
.116 تفسير برهان» ج ؟” ص‎ )'9( 


رع الدر المنثور» ج إلذ 


ص 3775. 


(0) نه 1 بره ب _ ملس انج 3 ص ؟١75.‏ 





وار كار ايه لاله قدف أن ١‏ عفيلة ابه "وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلَمٌّ الكتاب" و آيه" أ فَمَنْ كان عَلى بَيْنّهِ مِنْ رَّهِ وَ 


7 
ل 3-4 7 


ا 1 " نما ويك الله واو لكاو اقيق لل "متكا 


و در همان كتاب ازابن شهر آشوب از حافظ ابو نعيم به سه طريق از ابن عباس روايت كرده كه كفت: من از على (ع) شنيدم 
كه كفت: كلام خداى تعالى كه مى فرمايد: 


" أ فَمَنْ كانّ عَلى يَيَنَهِ مِنْ رَبّه وَ يَثْلُوهُ شاهِدٌ نه" رسول خدا (ص) بر بينه بود و من آن شاهدم. )”١‏ 


ونيز در همان كتاب از موفق بن احمد روايت آورده كه كفت: ابن عباس در تفسير اب بن كلام خداى تعالى كه مى فرمايد:' 1 
فد وم[اط] 


فك كان علق ل قدو تلو شاهة يله كفت: او على است» كه شهادت مى دهد بر نبوت رسول خدا (ص». و از خود او 


نيز هست. (”73) 


مؤلف: صاحب تفسير برهان اين روايت رااز ثعلبى كه وى در تفسير خود با حذف سند از ابن عباس آأورده نيز نقل كرده» و 
ابق عباس دن اثاووات كلمة" خاصة" زا اضافه كرده؛ يعنى كفته: اين آيه تنها در خصوص على (ع) نازل شده. ©" 


مؤلف: صاحب المنار در تفسير اين آيه وقتى معانى شاهد را مى شمارد» مى كويد: 


يكى ديكر از معانى شاهد در اين آيه على (ع) استء البته اين روايت را شيعه نقل مى كند و" شهادت" را به امامت تفسير مى 


كند. و روايت شده كه از على (ع) وقتى از اين معنا سؤال شدء 


انكار كرد» و شاهد را تفسير كرد به زبان رسول خدا (ص). 


دشمنان شيعه نيز در مقابل شيعه روايت آورده اند كه منظور از شاهد ابو بكر استء و اين دوء يعنى هم روايت شيعه وهم 


روايت دشمنان شيعه از باب تفسير به هوى و هوس است. («6) 


اما اينكه كفت" اين روايت را شيعه نقل مى كند" صرف تهمت استهء زيرا خواننده محترم توجه كرد كه راويان سنى اين 
روايت بيشتر از راويان شيعه است. و اما اينكه كفت" تفسير آيه به وسيله شيعه مثل تفسير اهل سنت به ابى بكر از باب تفسير به 
هوى و هوس است" در ياسخش كافى است بار ديككر تفسيرى كه ما براى آيه كرديم از نظر بككذرانى و ببينى آيا تفسير ما 
تفسير به هوى و هوس بوده يا نه؟ 


(؟"و"و ©6) تفسير برهان» ج ”. ص 11 


0 لفل ير لمك أو جج نملك ص "7م. 


صفحه ى 5957 
ار ورم 1ل 
إروايتى در باره معناى: و اختوا إلى رَبْهِمْ 1 


ودر كافى به سند خود از زيد شحام از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: به آن جناب عرض كردم: نزد ما مردى هست 
كه او را كليب مى نامند» هيج حديثى از ناحيه شما به ما نمى رسد مكر آنكه او به محض شنيدن مى كويد: من تسليمم, و لذا 
اسم او را" كليب تسليم" كذاشته ايم حضرت جون اين را شنيد براى كليب طلب مغفرت كرد آن كاه فرمود: هيج مى دانيد 
تسليم جيست؟ همه ساكت مانده و ياسخى نداديم» فرمود: به خدا سوكند تسليم همان اخباتى است كه در كلام خداى تعالى 


افذة انها كورود "ادن اموااة 


عمل | الفالهاك 3 شت ال ل ا 
. لِحاتٍ و اخبتوا إلى رَبْهِمْ 


مؤلف: نظير اين روايت را عياشى در تفسيرش )2١‏ و كشى 230 و همجنين صاحب بصائر 29" از ابى اسامه» زيد شحام از آن 
جناب (ع) نقل كرده اند. 


."9١ ص‎ ١ اصول كافىء؛ ج‎ )١( 

(1) تفسير عياشى» ج 7 ص 157. 

(9) رجال كشىء ص 188. 

(6) بصائر الدرجات. ص 0288. صفحه ى 7917 

[سوره هود :)١١(‏ آيات 730 تا ه"] 

ترجمه آيات ما نوح را نيز به اين يبام فرستاده بوديم كه اى مردم من براى شما بيم رسانى روشنم (16). 
تهديدتان مى كتم- كه 'زثهازا جز الله وابند كن تكنيده كه بر شما ابعذاك بروزى دردتاكة.نى ترسع (2: 


بزركان كفار قومش (در ياسخ) كفتند ما تو را جز بشرى مثل خود نمى بينيم و ما نمى بينيم كه تو را ييروى كرده باشند» مكر 


- نوح در ياسخ آنان- كفت: اى قوم شما كه مى كوييد من بشرى جون شمايم و فرستاده خدا نيستم» به من خبر دهيد اكر 
فرضا از ناحيه يرورد كارم معجزه اى دال بر رسالتم داشته باشم, و او از ناحيه خودش رحمتى به من داده باشد كه بر شما مخفى 
مانده» آيا من مى توانم شما را به يذيرش آن مجبور سازمء هر جند كه از آن كراهت داشته باشيد؟ (28). 


واى مردم! من در برابر نبوت از شما مالى درخواست ندارم؛ جون ياداش من جز به عهده خدا نيستء و من هركز افرادى را كه 
ايمان آورده اند- و شما آنان را اراذل مى خوانيد» به خاطر شما- 


از خود طرد نمى كنم» جون آنان يروردكار خود را ديدار مى كنند- حسابشان با خدا است نه با من- ولى شما را قوم جاهلى 


مى بينم (كه كمان كرده ايد شرافت در توانككرى است و فقرا اراذلند) (9). 
واى مردم! اكر فرضا آنان را طرد كنم جه كسى از عذاب خداء ياريم مى كندء جرا متذكر نمى شويد؟ (0:0. 


زمين و دفينه هايش مال من است- از سوى ديكر از نظر معنويت هم برترى ندارم- و نمى كويم غيب مى دانم و نيز نمى 
كويم من فرشته ام و در باره آنهايى كه در جشم شما خوار مى نمايند- و خدا بهتر داند كه در ضمائر ايشان جيست,- نمى 


كويم هر كز خدا خيرى به ايشان نخواهد دادء جون اكر جنين ادعايى بكنم» از ستمكاران خواهم بود (01. 


كفتند اى نوح!- عمرى است كه- با ما بكو مكو مى كنى, و اين بكو مكو راز حد كذراندى.- كار را يكسره كن- اكر 


راست مى كويى آن عذابى را كه همواره به ما وعده مى دادى بياور (7*). 


نوح كفت: تنها خدا است كه اكر بخواهد آن را بر سرتان مى آورد؛ و- اكر خواست بياورد- شما نمى توانيد از آمدنش 
جل وكيرى كنيد (27#. 


هم جنان كه اكر او بخواهد كمراهتان كند» نصيحت يكك عمر من به شما هر جه هم بخواهم نصيحت كنم سودى به حالتان 


نخواهد داشت»ء يرورد كار شما اوستء و به سوى او باز مى كرديد (ع*. 


نه»ء مسالهاين نيست كه تو وييروانت مال دنيا نداريدءه- و يا جنين و جنان نيستيد- بلكه علت و بهانه 


١910 صفحهى‎ 


واقعى آنها اين 


است كه مى كويند: دعوت توء از نخدا نيستء و به خدا افترا بسته أى» بكو اكر افترايش بسته باشم جرمش به عهده من است» 
ولى من عهده دار جرم هايى كه شما مى كنيد نيستم (08. 


بيان آيات در اين آيات متعرض قصص انبياء (ع) شده؛ و نخست داستان نوح را آورده و بعد از آن سركذشت جماعتى از 
انبياء كه بعد از نوح (ع) آمدند را ذكر كرده مانند هود و صالح و ابراهيم و لوط و شعيب و موسى (ع) و داستان نوح را به جند 
فصل تقسيم كرده كه در فصل اولء احتجاج هايى را كه نوح (ع) با قوم خود در مساله توحيد داشته آورده» جون بطورى كه 
خداى تعالى در كتاب مجيدش ذكر كرده؛ آن جناب اولين يبغمبرى است كه براى دين توحيد بر عليه بت يرستى قيام كرده» 
(مق لفك رمه الله عليه ريد فصول :وا اقام زودنو إنهافظر ميج برشة كه افطل رك شقباة توح اتعدلال بر مشاله ثوت» وفص 
كوتاه ديكرى بطور اشاره استدلال بر مساله معاد باشدء و در مساله توحيد»» بيشتر احتجاج هايى كه قرآن كريم از آن جناب 
نقل كرده؛ از باب مجادله" بالتى هى احسن- مجادله به بهترين طريق" مى باشد. 

البته بعضى از آن احتجاج ها جنبه موعظه و اندكى از آنها جنبه حكمت دارد؛ (و اين نص قرآن بيانكر اين حقيقت است كه 


نوح (ع) دستورى را كه خداى تعالى به ييامبر اسلام داد كه" در راه يرورد كارت هم از راه حكمت دعوت كن وهم از راه 
موعظت و هم از راه جدال به بهترين وجه" »١١‏ عمل مى كرده است.) كه متناسب با تفكر انسانهاى اولى و با فكر ساده 


قدبمان و متخضوها اده ادايقى ها يشان در تبائل التماعى م راش 


"وَ لَقَدْ أرْس نا وحاً إلى قَوْمِهِ إِنّى لكم نَذِيرٌ مين " در قرائت معروفء كلمه" انى" با كسره همزه قرائت شده و بنا براين 
قرائت» جيزى از ماده" قول" در تقدير كرفته شده كه در نتيجه قرائت تقدير آيه:" و لقد ارسلنا نوحا الى قومه فقال انى لكم 


نذير مبين" استء يعنى ما نوح را به سوى قومش فرستاديم» يس او كفت من براى شما بيم رسانى روشنم. 


بعضى 2١‏ از قاريان» اين كلمه را با فتحه همزه خوانده اند كه بنا بر اين قرائت» حرف" باء" در تقدير كرفته شده و تقدير 


كلام:" بانى لكم ..." استء و معنايش اين است كه: ما نوح را به 
)١(‏ سوره نحلء» آيه .١170‏ 


020 مجمبلبلب ع البح حت ها ن 2 2 هك ص 0 عي42يللاب ايران. 
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ِ 
2 


سوى قومش فرستاديم به اينكه من براى شما نداكرى روشنمء و اين جمله يعنى جمله إنى لكم نَذِيرٌ مين " جه به آن قرائت و 


رسانده. انذارهايى روشن بوده» يس خود آن جناب قهرا نذيرى مبين بوده است. 


يس همانطور كه اكر مى كفت: اى مردم آنجه من به شما خواهم كفت انذارى مبين استء با بيانى اجمالى و كوتاه ترين بيان 
فهمانده بود كه رسالتش جه جنبه اى دارد» حالا هم كه كفته: من نذيرى مبين هستمء همان اجمال را رسانده استء با اين 
تفاوت كه در اين تعبير يكك نكته اضافى نيز هست و آن بيان وضع خودش است كه فهمانده خيال نكنيد من همه كاره عالمم؛ 


نه» من 


تنها ييام و رسالتى از ناحيه خداى تعالى- همه كاره عالم- دارم» و آن اين است كه شما را از عذاب او انذار كنم. و خلاصه 
آن نكته اين است كه من تنها يكك نامه رسان و يكك واسطه هستم. 


[نوح (ع) نذير مبين بوده و رسالتش باز داشتن مردم از عبادت غير خدا و انذارشان ازعذاب بوده است 

" أنْ لا تَعوّدُوا إلا الله إِنّى أخاف عَلَيِكم عَذابَ يَوْم أليم" اين جمله بيان ديكرى است براى آن رسالتى كه در جمله:" إِنّى لَكُمْ 
نَذِيرٌ مين " آورده بود» كه بركشت هر دو وجه به يكك جيز است. و كلمه" أن" در جمله" أنْ لا تعد دُوا" به هر حال تفسيرى 
استء و معناى جمله اين است كه رسالت من" لا تعبدوا- عبادت نكنيد" استء رسالتم اين است كه شما را از راه انذار و 
تخويفء. از عبادت غير خداى تعالى نهى كنم. 

يس نظر ما اين شد كه جمله" أنْ لا تَعبْدُوا ..." تفسير است براى جمله" إِنَّى لَكم نَذِيرٌ مين "» ولى بعضى 3١‏ از مفسرين آن را 
بدل آن جمله و يا مفعول كلمه" مبين" كرفته اند كه بنا بر بدليت معنا جنين مى شود:" و لقد ارسلنا نوحا الى قومه أن لا تعبدوا 


...'"» و بنا بر مفعول بودن جنين مى شود:" إِنَى لكم نَذِيرٌ مين أنْ لا تَعْردُوا- من براى شما بيم دهنده بوده و بيانكر اين هستم 


كه غير خدا را نيرستيد" و شايد سياق آيه از ميان اين سه وجه قول ما را تاييد كند. 


و ظاهرا منظور از عذاب يوم عظيم عذاب انقراض باشد» نه خصوص عذاب آخرت و نه مطلق عذاب»- أعم از عذاب آخرت و 


كا رامد لبن مكلك ري كي اررائت خاب انيف كنار حون لكوم ينه آن جناب داده و كفتند:' ' با 
نُوحٌ قَدْ جادلتا فَأَكْتَوتَ جدلنًا قأتنا بما تَعَدُنا إِنْ كُنْتٌ مسَنَ الصَادِقِينَ قالَ إِنّما َأتيكع به الله إن شاء" 079 و ظاهر اين 


00 و2 المعانى» ج )اص 0 جاب بيروت. 


(1) اى نوح با ما سر به سر كذاشته اى و حوصله ما را به سر بردى» اكر راست مى كويى آن عذابى كه با آمدنش تهديدمان 
قن اللو وت نووري كس لق 1 | 5 يكز | صصح حت حا و ل 


صفحهى 791 
كفت و شنود اين است كه منظور از عذاب» عذاب انقراض است. 


يس معلوم مى شود نوح (ع) قوم خود را دعوت مى كرده به اينكه از يرستش بت ها دست بردارند» و تهديدشان مى كرده به 
روزى كه عذابى اليم از ناحيه خحدا بر سرشان آيدء و اككر فرمود: عذاب روزى كه آن روز اليم- مولم و دردناكك- استء با 


اينكه خود عذاب مولم استء در حقيقت از باب توصيف ظرف- يوم- است به صفت مظروف آن- يعنى عذاب-. 

با بيانى كه كذشت جلو اشكالى كه بعضى )١١‏ كرده اند كرفته مى شود و آن اين است كه كفته اند: با اينكه عذاب مش ركين 
قطعى استء جرا نوح (ع) كفته: من مى ترسم عذاب بر شما نازل شود با اينكه ترسيدن» مخصوص خطر محتمل است نه خطر 
قطعى, (زيرا نوح خود را معرفى كرد به اينكه من فقط يكك واسطه هستمء و واسطه نمى تواند بطور قطع از مدن عذاب خبر 
دهد» جون عذاب به دست او نيستء و از نظر او يكك خطر محتمل است نه يكك خطر قطعى و حتمى.) 


[انكيزه بت يرستى قوم نوح 


(ع) و محاجه آن جناب با آنان در سطح فهمشان 


و كوتاه سخن اينكه نوح (ع) مردم را به توحيد و وحدانيت خداوند سبحان دعوت مى كرد و آنان را از عذاب اليم مى ترساند. 
و بدين جهت مى ترساند كه ايشان بت مى يرستيدند» و انككيزه بت يرستى شان اين بود كه از خشم بت ها مى ترسيدند» نوح 
براى همين منظور هم آسمانها و زمين را آفريد» خورشيد را تابنده و قمر را نورانى كردء بارانها رااز آسمان بارانيد» زمين را 
رويانيد و باغها را ايجاد كرده و نهرها را به جريان در آوردء كه اين بيانات نوح را خداى تعالى در سوره نوح حكايت كرده. 


و يحون للد كاك حجنت كدان اسك ودحو قناز وزوود كاوهنا امهو ني ادل هيا ركام كيت واله اكير توعان هيا ورا 


واين حجت در حقيقت حجتى است برهانى كه اساس آن يقين است. و ليكن از نظر قوم نوح كه كفتيم مردمى ساده لوح و 
قديمى بودند برهانى جدلى رسيدء حون به خاطر ساده نكريشان اين دلوايسى را داشتند كه نكند خداى تعالى آنان را به خخاطر 
مخالفتشان مورد خشم قرار دهد» آرى بت يرستان نيز خداى تعالى را ولى امر خود و اصلاح كننده شؤون خود مى دانند» و أمر 
او رابا أمر اولياى بشرىء يعنى آنهايى كه به يائين تراز خود حكومت مى كنند مقايسه نموده و فكر مى كردند همانطورى كه 


بايد در برابر كدخدا و يا شاه سر تسليم فرود آورد» و 


)١(‏ مجمع البيان» ج هه ص ١160‏ جاب ايران. 
صفحه ى 59/7 


خضوع نموده و تسليم اراده آنان شدء و اكر كسى از خضوع در برابر آنان و تسليم در برابر اراده آنان استكبار بورزد» براو 
خشم مى كيرند و او را به خاطر تمردش عقاب مى كنندء بايد به همين قياس خداى تعالى و يا اربابى كه امور عالم و ولايت 
نظام جارى در آن به آنها ارجاع شده را راضى نكّه بداريم, و به منظور خاموش كردن آتش خشم او عبادتش كنيم و به 


د ركاهش تقرب بجوئيم» يعنى مثلا قربانى و نذر و نياز و انحاء ديكر عبادات تقديمش بداريم. 
آرى بت يرستان اينطور اعتقاد داشتند» كه البته اعتقادى است بر اساس ظن. 


ليكن مساله نزول عذاب بر كسى كه از عبادت او سريبجىء واز تسليم او شدن تكبر واز خضوع در برابر او امتناع ورزيده. 
يك مساله ظنى نيستء بلكه مساله اى است حقيقى و يقينى» براى اينكه يكى از نواميس كلى و جارى در عالم همين است كه 
بايد ضعيف در برابر قوى خاضع باشدء و متاثر ناتوان و مقهورء بايد در برابر اراده مؤثر قوى تسليم كرددء خوبء وقتى اين 
حقيقت يكى از نواميس كلى اين جهان استء آن وقت آيا در برابر خداى واحد قهار كه مصير تمامى امور عالم منتهى به او 
است و همه سر نخها به دست او است. نبايد جنين ادبى را رعايت كرد؟! خخدايى كه اجزاى اين عالم را ابداع كرد يعنى 
بدون- به اصطلاح - مصالح ساختمانى» از عدم واز 


هيج آفريد واجزاى آن را به يكديكر مرتبط نمود؛ و به دنبال آن» حوادث را طبق نظام اسباب به جريان انداخت» و مى بينيم 
كه طبق همين سنت هر جيزى مطابق جار جوب نظامش جريان مى يابد» بطورى كه اككر فرضا از آن جارجوبى كه ساير اسباب 
جهان را براى آن ترسيم كرده منحرف شوه. قهرا نظام خودش مختل مى كردد» و اين انحرافش در حقيقت جنكيدن آن با 
ساير اسباب است و معلوم است كه در اين جنكك شكست خواهد خورهد. زيرا اسباب جارى در كل جهانء خود را فداى 
بلهوسى اين موجود نمى كندء بلكه براى تعديل امر آن و بركرداندنش به خط سيرى كه با وضع خود سازكار است قيام مى 
كند» اكر توانست آن موجود منحرف را به راه مستقيم بركرداند كه هيج» و كرنه او را در زير جرخهاى سنككين خود خرد مى 
كند» و مورد هجوم بلاها قرارش داده از صفحه روزكار حذفش مى كندء كه اين هم خود يكى از نواميس كلى جهان است. 


انسان هم كه يكى از اجزاى اين عالم استء براى زند كيش خط سيرى دارد» كه نظام آفرينش و ايجاد براى او ترسيم كرده كه 
اكر آن خط سير را بيش بككيرد به سوى سعادتش هدايت شده (و يا به عبارت ديكر: صنع و ايجاد او را به سوى سعادتش 
هذانت كرذه):ؤساير اجزائ كون نيز باو هماهك امن كنند و.ذزهافئ اسفاك براق برخوردازى جنيك اساتى از يركات ان 
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رويش باز مى شودء زمين نيز كنجينه هاى خيرات خود را در اختيار او مى ككذاردء واين تسليم شدن انسان در برابر خط سير 
همان اسلامى است كه دين خداى 


تعالى استء و بوسيله نوح و ساير انبياء و رسل به سوى آن دعوت شده است. 


وامااكر از آن خط سير تخطى نموده؛ به اين سو و آن سو منحرف شودء در حقيقت به جنكك با همه اسباب كون و اجزاى 
عالم هستى برخاسته و خواسته است نظام جارى در سراسر جهان را بر هم بزند» كه بايد منتظر تلخى عذاب و ستككينى بلاها 
باشدء يس اكر در اين ميان به راه راست خود بركشت و در براير اراده خداى سبحان يعنى همان خط سيرى كه كل جهان 
برايش ترسيم كرده خاضع شده اميد آن مى رود كه مجددا به نعمت هاى از دست داده برسد و بلاها از او بركردد» و كرنه 
هلاءك و نابوديش حتمى بوده و خدا را به وى نيازى نيستء زيرا خدا از همه عالميان بى نياز استء و اين بحث در بعضى از 


'' فقال' الملا الذيق كفزوا من قؤيةما زا كف 


حرف" فاء " كه بر سر اين جمله آمده مى فهماند كه اين جواب متفرع است بر كلام نوح (ع) و در اين تفريع كردن اشاره اى 
است به اينكه (قوم نوح) در رد و انكار سخن نوح (ع) شتاب كرده و دراين باره هيج فكر نكردند كه رد دعوت او برايشان 


آيه مورد بحث مى فرمايد: جواب دهند كان» سران قوم و اشراف و ريش سفيدان قوم بودند» واين سران در متن ياسخ خود 


اصلا دليلى كه نوح (ع) بر مساله توحيد آورده بود را متعرض نشده واز دستياجكى حرف خود را زدند كه آن نفى 


رسالت نوح (ع) و تكبر و كردن كشى خود ازاطاعت آن جناب بود. 


آرى نوح (ع) در سخن خود كه از جمله" إِنَى لكمْ نَذِيرٌ مين " آغاز شده و تا آخر دو آيه ادامه داردء دو ادعا مطرح كرد. 
يكى ادعاى رسالتء و ديكرى ادعاى اينكه مردم بايد او را متابعت كنندء البته ادعاى دوم را در آيه مورد بحث بطور اشاره 


آورده؛ ولى در كلمات ديكرش كه قرآن از آن جناب حكايت كرده به آن تصريح نموده و فرمود:" يا قوم إِنّى لكم نَذِيرٌ مُبِينٌ 
أن اعْبْدُوا الله وَ انَقُوهُ وَ أطِيعُون" .0١١‏ 


و حاصل ياسخى كه خداى تعالى از آنان حكايت كرده اين است كه (كفتند): هيج 


)١(‏ اى قوم محققا من براى شما بيم رسانى آشكارم» سخنم اين است كه خدا را بيرستيد و از او بترسيدء و مرا اطاعت كنيد." 


5 - ل 
سوره كوج ايه” 


لمشيس الع 


دليلى نيست بر اينكه اطاعت كردن از تو بر ما واجب باشدء بلكه دليل بر خلاف آن هست. يس در حقيقت ياسخ كفار منحل 
به دو حجت مى شود كه به طريق اصطلاحى " اضراب و ترقى " رديف شده و به همين جهت جمله" بل نَظَنكُمْ كاذبِينَ " در 


آخر ذكر شد. 

[دليل اول توانكران واشراف قوم نوح (ع) كه در رد دعوت آن حضرت استدلال كردند به اينكه او نيز جون آنان بشر است 
مدلول حجت اول اين است كه دليلى بر وجوب متابعت كردن از تو نيست» واين حجت به سه طريق بيان شده: 

اول اينكه كفتند: "ما تراك إلا بكرا ..- نمى بينيم تو را به جز يكك بشر معمولى ...". 


دوم اينكه كفتند:" وَ ما تراك اتبعكك ...- نمى بينم 


كس جيه شواراة لحم را بوروق كد 
و سوم اينكه كفتند:" وَ ما ترى لكم عَلَينا ...- نمى بينيم شما بر ما فضيلتى داشته باشيد ...". 


واين حجت كه كفتيم» داراى سه جزء استء اساس و زيربنايش انكار هر جيزى است كه محسوس نباشد- به زودى اين معنا 
را توضيح خواهيم داد- و دليل اين معنا اين است كه در هر سه جزء حجت و دليل» كلمه" نمى بينى و نمى بينيم ' را آورده 


انك. 


بس جمله" ما تراك إلا بَكَّراً متنا" آغاز باسخ كفار از ادعاى رسالتى است كه نوح (ع) كرده؛ و در اين جمله به مقابله به مثل 
تمسكك كرهه اند. و اين سنخ مقابله بطورى كه قرآن كريم فرموده و نمونه هايى نيز حكايت كرده عادت و سيره همه امتها در 
برخورد با بيغمبرانشان بوده. قرآن كريم مى فرمايد نوعا امتها در ياسخ بيغمبران خود مى كفتند: تو نيز در بشريت مثل مايى و 
اكر به راستى فرستاده خدا به سوى ما مى بودى اينطور نبودى, و ما اصلا از تو جيزى جز اين مشاهده نمى كنيم كه بشرى مثل 
خود ما هستى» و جون تو بشرى مثل خود ما هستى (يس) هيج سبب و موجبى نيست كه بيروى كردن از تو را بر ما واجب 
كند. 


بنا براين» در اين كفتار كفار تكذيب رسالت و ادعاى نوح (ع) است به اينكه او بجز يكك بشر معمولى نيست,ء و به همين 
زودى از آن جناب حكايت مى كند كه كفت:" يا قَوْم أ رَأَئُِمْ إنْ كنت عَلى 


- 


ع 


5 ه لظ بايا 
نه من ربى «[). 


دوامجا اسن ل بحصى اتسين مشتبه شده و كلام كفار را كه كفتند: 


"5/8 اى» قوم! شما جه مى كوييد كه اكر ببينيد من از ناحيه يرورد كارم داراى بينه و بصيرتى باشم ...؟.'" سوره هودء آيه‎ )١( 


صفحه ى 5١١‏ 


" ما تراك إن نكر بللا" را اينطور بيان كرده اند كه صاحبان اين سخن نوح (ع) را از نظر وزن اجتماعى با خود برابر دانسته و 
آن كاه نتيجه كرفته اند كه جه دليلى دارد كه ما تابع او باشيم. 


اين مفسر در تفسير جمله مذكور كفته كه: كفار» دعوت نوح (ع) را با جهار دليل سست و باطل» رد كردند كه يكى از آن 
ادله اين بود كه وى مثل خود آنان يكك بشر استء و از اين دليل نتيجه كرفته اند كه وى بطور اجمال برابر با ايشان است. و اين 
دليل كفار دلالت مى كند كه نوح (ع) از نظر خاندان و از نظر شخص خودش از طبقه عامه مردم و يا نزديك به آنان بوده نه 


از اقترافتةة النه اوه اتعصاف نه او جاب تداشعله يلك همه فاق اقتطفةه موسط حاتي تخره وده :انلك 


و وجه جوابى كه آنان داده اند اين است كه مساوات و برابرى يكك ييامبر با مردمش مانع از آن است كه او بر مردمش تفوق و 
برترى بيدا كند. حتى در بين دو نفر كه از هر جهت مثل همند تفوق يكى بر ديكرى و اينكه يكى تابع باشد و ديكرى متبوع, 
يكى مطيع باشد و ديكرى مطاعء معقول نبوده و مستلزم ترجيح بلا مرجح است. ١١‏ 


واكر معناى آيه اين بوده باشد كه وى براى آيه كرده است» 


جا داشت كه قرآن كريم اينطور حكايت كند:" انت مثلنا- تو مثل مايى" و يا" نراكك مثلنا- ما تو را مثل خود مى بينيم " نه 
اينكه بفرمايد:" ما تراك إِلَا بَضّراً متنا" كه بشريت را براى نوح (ع) اثبات كنند» جه حاجتى به اين اثبات بود. و اكر منظور از 
اين جمله؛ آن معنايى باشد كه مفسر نامبرده برايش كرده؛ اصلا جمله. اضافى استء براى آنكه معنايى كه او كرده در جمله 


5 ا واه 0 كد 50000 : : بل 
بعدى أمده كه كُفتندك: وَّما نرى لكم عَلَئِنا مِنْ فضل- ما براى تو فضيلتى بر خود نمى بينيم + 


و تعجب اينجا است كه اين مفسر از جمله مورد بحث برابرى نوح (ع) با مردمش از نظر خاندان و شخصيت را نيز استفاده 
كرده؛ و ازاين كذشته حكم كرده به اينكه همه انبياء اينطور بودندء با اينكه اولا كلام كفار هيج دلالتى بر اين معانى نداشت» 
وثانيا همه انبياء از طبقه متوسط جامعه خود نبودند» زيرا در اين سلسله جليله» ييامبرانى جون ابراهيم خليل و سليمان و أيوب 
(ع) بوده اند. 

"وَ ما تراك اتيك إِنَا الّذِيِنَ م أَراؤلّا بادِىَ الأ "- راغب در مفردات كفته: كلمه" رذل"- (به فتحه راء- و نيز كلمه" 
رذال"- به كسره راء)- به معناى هر جيز و هر كسى است كه به خاطر يستيش مورد تنفر باشدء و در قرآن كريم آمده كه:" 


متك مَنْ بردُ إلى أَزدَلٍ العم" 


(1) نه الخن اسار ج ردلثك ص "#, يهطلس لاب بيروت. 





5١7 صفحهى‎ 


"0١‏ و نيز آمده كه" إِلَا الَّذِينَ هُمْ أَراؤلّنا بادِىّ الَأ" .7٠‏ و نيز آمده كه:" قالُوا أ تُؤْمِنُ لَك و اتبَك الْأرْدَلُونَ" «", و كلمه" 


ارذلون ا جمع " اذل" است (8). 


در مجمع البيان آمده كه كلمه" رذل" به معناى يشيز و حقير از هر جيز است و جمع آن" ارذل"- با ضمه ذال- به معناى رذلها 
استء آن كاه همين جمع را بار ديكر جمع بسته و كفته اند" أراذل"» مثل اينكه مى كويى " كلب و اكلب و اكالب". البته 
احتمال هم دارد كه جمع كلمه" ارذل"- با فتحه ذال- به معناى رذل تر باشدء كه در اين صورت مثل" أكبر " مى شود كه 


1 لل لل 


صاحب مجمع كفته است: كلمه" رأى" به معناى رؤيت (ديدن) است» در جمله " يَرَوْنَهُمْ مِتْليِهِمْ رَأَىَ الْعَيْن ". معناى " يرونهم 


مثليهم رؤيه العين" را مى دهد, يعنى جمعيت آنان را در جشم خود به اندازه دو برابر خويش مى ديدند. 
معناى ديكر اين كلمه؛ نظريه اى است كه آدمى در باره امرى مى دهدء كه در اين صورت جمع آن" آراء' مى آيد «©6). 


و راغب در مفردات خود كلمه" بادى الرأى" را به معنى رأى ابتدايى و يا به عبارت ديكر نظريه بدوى و خام كرفته استء 
بعضى أيه رابه صورت" بادى"- بدون همزه؛ بر وزن شادى- قرائثت كرده اند كه معناى ظاهر را مى دهدء و كلمه" بادى 


الرأى" معنايش نظريه دادن بدون تفكر است. (”) 
واذان تجملة" بادى الرأى "نوق اتحدمال هبت: 


احتمال اول اينكه قيد باشد براى جمله" هم أراذلنا"» كه در اين صورت معناى دو جمله جنين مى شود:" ما به جز افراد يستى 


كه رذالتشان در ظاهر نظر يا در اول نظر بيدا است نمى بينيم كسى تو را ييروى كرده باشد." 
احتمال دوم اينكه قيد باشد براى جمله" اتبعكك" كه در اين صورت معناى جمله 
)١(‏ عضت ال شما تاببتت ترية عراخل زند كئ :ير كردائدة :مين شويد. "سوره تمل اليه +" 


00 


مكو متك أن افزادك كدهر كين أنها وا سد و همان نظز اول م بفوياات كدرافراد محف ا سفكنه "ووه عون 1 117 
(9) كفتند آيا به تو ايمان بياوريم در حالى كه يست ترها بيرو تو شدند؟.'" سوره شعراءء آيه "١1١١‏ 

(؟) مفردات راغب»: ص 194.: جاب ايران. 

(0) مجمع البيان» ج ذه ص 16 جاب ايران. 


2( مفردات اسح تنا ص م3 ياب ايران. 


صفحه ى 57 


حنيق مى شود " يروف كشاق كات راسو ظاهوراى ناد اولك وصورة يوون ادتل باون ايكة دن كان حو عمق 3 
تفكري كزده باشحيد وده است كه اكر فوت عو رامورة برؤضى قران دادهبودنة. هر كن بيروبنتة تمن كروتكء عونا ايابخ 
احتمال بايد جمله" اتبعوكك"'ى ديككرى در تقدير كرفت و ككفت:" و ما نراكك اتبعكك الا الذين هم اراذلنا اتبعوكك بادى 


الرأى "2 و كرنه اكر كلمه " اتبعوكك " تكرار نشود معناى آيه مختل مى شود. 

بعضى ديكر كفته اند: تقدير آيه" ما نراكك اتبعوكك فى بادى الرأى الا الذين هم اراذلنا" )١١‏ مى شود. 

[استدلال دوم قوم نوح (ع) در رد دعوت آن جناب به اينكه افراد يا برهنه و مستمند و يست به تو ايمان آورده اند!] 

و سخن كوتاه اينكه خواسته اند بكويند: ما مى ببنيم كه يبروان تو همه افرادى بى سر و يا و يست از اين مردمند و اككر ما نيز 
تو را بيروى كنيم مثل آنها خواهيم شدء كه اين با شرافت ما منافات داشته و از قدر و منزلت اجتماعى ما مى كاهدء و در اين 


كفتار اشاره اى هست به بطلان رسالت نوح (ع)» واين اشاره از راه دلالت التزامى است. به اين معنا كه لازمه كفتار آنان اين 


است 


كه رسالت آن جناب باطل باشد» جون عقيده عوام مردم اين است كه هر سخنى اكر حق و نافع باشد اول يولدارها و اشراف و 
نيرومندان آن را مى يذيرندء واكر اين طبقه سخنى را رد كنند و طبقه يست جامعه يعنى برد كان و مستمندان كه بهره اى از 


مال و جاه و مقام اجتماعى ندارند آن را بيذيرند» آن سخن خيرى ندارد. 


"وَ ما ترى لكم عَلئِنا مِنْ فضل "- منظور از اينكه بطور مطلق فضيلت نوح را نفى كردند» تنها فضيلت هاى مادى نيستء يعنى 
خواسته اند بككويند: تواز متاع دنيا جه دارى كه ما نداريم؟ 


و نيز تو جيزى از امور غيبى از قبيل علم غيب و يا تاييد به نيرويى ملكوتى ندارى» كه اين عموميت نفىء از وقوع نكره- فضل- 


در سياق نفى استفاده مى شود. 


كفار در اين سخن خودء مؤمنين را نيز شريكك نوح (ع) در دعوت او دانسته و همه را مخاطب قرار دادند كه:" ما فضيلتى براى 
شما بر خود نمى بينيم " و نككفتند:" ما براى تو كه نوح هستى فضيلتى نمى بينيم" و از اين تعبير بر مى آيد كه مؤمنين» كفار را 


و معناى آيه اين است كه اين دعوت شما از ما- كه اين همه مزاياى حيات دنيوى از قبيل مال و فرزندان و علم و نيرو داريم- 


وقتى عمل درستى بود واثر خود رامى بخشيد كه شما حد اقل يكك مزيت بر 


داآمى + اشتية ارا علمنا ودشي تودننا ازع كاه مى ترعية و باا قرو 


(1) نمى ينيم كسى تورابيهنظر اتدايى بيروى كرده باشد مكر آنهايى كهاراذل ماهستد. 


صفحه ى 5١8‏ 


ملكوتيتان بيشتر بود كه قهرا ما را در برابر شما خاضع مى كردء ولى ما هيج يكك از اين فضائل را در شما نمى بينيم؛ يس جه 


واكر ما كلام كفار را عموميت داده و كفتيم كه همه جهات فضل را شامل مى شود؛.- جه جهات مادى و جه جهات معنوى از 
قبيل علم غيب و نيروى ملكوتى- بر خلاف بيشتر مفسرين كه كلمه" فضل " را تنها بر برتريهاى مادى, مانند اموال و نفرات و 
غيره تفسير كرده اند براى اين بود كه ما از كفتار كفار كه كلمه" فضل " را بدون الف و لام در سياق نفى قرار دادند عموميت 
فهميديم. 


علاوه بر اين» از ياسخى هم كه نوح (ع) به اين كلام كفار داد همين عموميت استفاده مى شود زيرا اكر منظور كفار خصوص 
برترى هاى مادى بود كافى بود كه نوح (ع) در جواب آنان بفرمايد: مككر من ادعا كرده ام كه خزينه هاى خدا به دست من 
است كه شما منكر آنيد؟ (ادعاى من ل ل اه ل ا ا آنان 
فرمو كك " و لا- أَقُولُ لكم عِْدِى خَرائنُ الله وَ لا أَعلَمُ الت وَ لا- أَقُولُ إِنى ملك ...- نه خزينه هاى خدا دست من استء. و نه 


علم غيب دارم و نه داراى نيروى ملكوتى هستم ... "قا نقو نيه وق م ايد اذ شام الله 


[سخن ديكر قوم نوح (ع) 


خطاب به نوح و بيروانش: ما شما را دروغككو مى ينداريم 


" بل نَظَنكمْ كاذِيينَ " كلمه" بل " اعراض از مطالب قبل از خود را مى رساندء و در اينجا اعراض از احتجاج قبلى را مى فهماند 
كه قبلا نيز به آن اشاره كرديم» يس حاصل معناى اين جمله اين است كه ما نه تنها در شما فضيلتى نمى بينيم كه بيرويتان را بر 
ما واجب كندء بلكه مطلب ديككرى اينجا هست كه ايجاب مى كند ما شما را بيروى نكنيم» و آن اين است كه ما شما را 


دروغكو مى دانيم. 


و معناى آيه» آن طور كه از سياق برمى آيد- و خدا داناتر است- اين است كه وقتى در شما- صاحبان دعوت دينى- جيزى كه 
صحت دعوتتان را نشان دهد ديده نمى شودء و شما با اينكه از مزاياى حيات يعنى مال و جاه» تهيدست هستيد» مع ذلك اصرار 
داريد كه ما تسليم شما شده و اطاعتتان كنيم» همين اصرار شما اين كمان را در دل ما قوى مى سازد كه شما در اين ادعايتان 


دروغكو بوده و مى خواهيد به اين وسيله آنجه كه از امتيازات دنيوى كه در دست ما است از حنكك ما در آوريد. 


و كوتاه سخن اينكه اين اصرار شما نشانه و شاهدى است كه عادتا اين فكر را در دل آدمى مى اندازد كه دعوت شما صرف 


5 


يب كد روغ ونير تكى براى جمبلع كردن و ب 2 آوردن 








صفحه ى 5١0‏ 


ثروت مردم وو به دنبالش آقايى و رياست و حكومت بر مردم بيش نيست و اين نظير كفتار ديكرى است كه خداى تعالى- در 
مثل اين داستان- از كفار حكايت كرده و فرموده:" فَقَالَ الْمَلَْ الْذِينَ كفَّرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما هذا 


و بااين بيان روشن مى شود كه جرا دروغكويى را مستند به ظن كردند نه به جزم (جون كفتند: ما مى ينداريم كه شما 
دروغكوئيد» و نكفتند: ما يقين داريم كه شما دروغكوييدء براى اينكه از اصرار نوح و يارانش اين را حدس زدند) و نيز روشن 
مى شود كه مراد از كذب». كذب مخبرى است نه كذب خبرى. يعنى خواسته اند بككويند شما دروغكوئيد نه اينكه بككويند 
خبرى كه مى دهيد دروغ است جون آن حضرات خبرى نداده بودند تا راست باشد يا دروغ. 


"كانايائك اواك رذ كك ع بورق 


اين آيه شريفه و سه آيه بعدش ياسخى را كه نوح (ع) به استدلال كفار داده بيان مى كند» و كلمه '" عميت" ماضى مجهول از 
باب تفعيلء يعنى تعميه استء و تعميه به معناى ينهان كردن استء مى فرمايد: اى قوم اككر من فرضا داراى بصيرتى از ناحيه 
يرورد كارم باشم و او رحمتى از ناحيه خود به من داده و آن را بر شما مخفى كرده باشدء و شما به خاطر جهل و بى رغبتى تان 


نسبت به يذيرفتن حق» آن رحمت را دركك نكرده باشيد» آيا مى توانم شما را در دركك آن مجبور بسازم؟ 


بعضى از اساتيد قرائت» كلمه" عميت " را بدون تشديد و نيز به صيغه معلوم- يعنى با فتحه عين- خوانده اند كه بنا بر اين 


قرائتة معنا كلمة مذ كور" أن رحمت بر شما مخفى شده" خواهد بود. )7١‏ 


حون كه اساس و يايه حجت كفار منحصر كردن حقايق در محسوسات وانكار غير محسوسات بوده؛ از اين طرز فكر خود 


ييروى كردن از نوح (ع) و وجوب اطاعت از او وجود ندارد» و سيسمر قدمى فراتر نهاده اين نتيجه را كرفتند كه بلكه دليل بر 
عدم وجوب هستء باز قدمى از اين فراتر نهاده كفتند بلكه دليل داريم بر اينكه واجب است اطاعت نكنيم. 


)١(‏ سران قومش كه به وى كفر ورزيدند, به مردم كفتند اين مرد جز يكك فرد بشر مثل خود شما نيست كه مى خواهد بر شما 


آقايى كند " سوره مؤمئنون» ابه ع" 


020 مجمبلبلب سخ اليبانه ج هك ص يلاك حي492يللاب ايران. 


صفحه ى 5١8‏ 


آنها مى خواستند نفى كنند اثبات كندء و آن رسالت و توابع رسالت خود بود و ثانيا آنجه آنها مى خواستند اثبات كنند كه 


همان اتهام او و بيروانش به دروغكويى بود را نفى كند. 


جيزى كه هست قبل از هر سخنى اول با خطاب:" يا قوم "- با اضافه به ضمير تكلم- يعنى اى قوم من» اى هموطنان منء و امثال 
آن» عواطف آنان را تحريكك نمود. واين خطاب را مكرر و در آغاز هر سخنى تكرار كرد ا بدان وسيله دل ايشان را به سوى 


خود جلب كرده و در نتيجه خيرخواهى هايش مورد قبول آنان واقع كردد. 


آيات كريمه مورد بحث در ميان حجت نوح (ع) تقرير و بيانى زيبا و بديع آورده. به اين معنا كه حجت كفار را فصل فصل و 
قطعه قطعه كرده و از هر فصلى به دو وجه ياسخ دادهء يكى ازاين جهت كه از دليل خود نتيجه كرفتند كه دليلى بر وجوب 


اطاعت نوح تست ود كر ازاين 


جهت كه نتيجه كرفتند دليل بر خلاف آن هست. 


ل ل حي اجيد الس د " حيله" ما لعو رن 
است. و ياسخش از اينكه كفتند:" ما هيج فضيلتى در شما نمى بينيم " جمله "ولا أَقُولُ لَك عِنْدى حَرائِنُ الله ..."ا 


- 
: 


آن كاه قرآن كريم از هر حجت سابق جيزى نظير خلاصه كيرى ضميمه حجت بعدى كرده و آن را در آغاز آن حجت قرار 


داده»؛ در نتيجه حجت ها در عين اينكه هر يكك براى خود مستقل و كامل است به هم آميخته شده. 
إخواف فوص (ع) زه#ابتذلال اولاقوع غود كه كفننة: "ما تزلكة الاجكرا مسقنا" 


بس ياسخ آن حضرت از كفتار كفار مشتمل است بر سه حجت تمام كه بر سر هر حجتى خطاب:" يا قوم" را آورده و فرموده 
است:" يا قؤم أ رَأَْنمْ إن كنْتُ على بَيْنَهِ ..."2 و" ويا قؤم لا أ كلكغ عَلَيهِ مانًا ..."2 و" وَ يا قَْم مَنْ يَنْضِرُنَى مِنّ اللّهِ إِنْ طَرَدْتَهُْ 
1 ين به عهده خواننده است كه در الاعيلة ا بد قل 

يس اينكه فرمود: "يا قَوْم أرَأيْثُمْ إن كنت على ين مِنْ َب ' 'جواب ازاين كفته كفار است كه كفتند: "با در 


متنا" شاور كقاو الها تمر كد بلا قر كنيز ا لون بون كدر رارح وي بر درو السك وتويك ذا لزه فرق ا 


بشريت ما ندارد» يس به جه ملااكى 


ادعا مى كند كه همه بشرها تابع او شوند؟ يس قطعا او در ادعاى نبوت كاذب بوده و مى خواهد با اين رسالت ادعائيش مردم 
راب هددماآل داخته امواالن انراررب ووه وبر آنهاريماسست كنتناك. 


صفحه ى 17١؟‏ 


و جون اين قسمت از كلام كفار متضمن نفى رسالت آن جناب بود, دليلشان در اين كفتار اين بود كه آن جناب بشرى 
معمولى استء و جيزى كه دلالت بر رسالتش و اتصالش به عالم غيب بكند با او نيستء لذا لازم بود نوح (ع) آنان را متوجه به 
حزق كسد كه ا تاجيز داق كتتارو اذفاى رسالتقن وا ظاهر سازد او اناصير غير از معجرة ان كدير صدق:رسول درادعاق 
رسالت باشد نمى توانست باشد. 


آرى» رسالت» نوعى اتصال به عالم غيب استء اتصالى غير معمولى و خارق العاده و مردم نمى توانند يقين كنند به اينكه فلان 
مدعى رسالت به راستى جنين اتصالى را دارد مككر به اينكه يكك امر خارق العاده ديكرى از او ببينتد» امرى كه براى آنان يقين 
ساؤرةاين ابسكة اود ن اذعاف رساك ضاق اليك سيق حيت نوع '(ع) د مله" باقوم أ راق إن كنت غلى ينه من ري" 
شاوه كركديه زشك هرا ني عن لشاف كور انا ا نناسيه عفن كان جعت كدير مبذاق أووو ادها كن لالت 
هون كت 


از همين جا روشن مى شود كه مراد از بينه و آيت» معجزه اى است كه بر ثبوت رسالت صاحبش دلالت مى كند. 


آرى اين معنا آن معنايى است كه سياق كلام به كلمه" بينه" مى دهدء يس نبايد به كفته آن مفسرى كوش داد كه كفته: مراد 


از بينه 


در اين آيه علم ضرورى و بديهى و مسلمى است كه يكك ييامبر ييدا مى كند به اينكه ييامبر است. جون اين معنا از سياق آيه 


بيكانه و بدور است. لق 


"وَ آتانى رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِهِ فَعْمَتْ عَلَتِكمْ "- ظاهرا نوح (ع) در اين جمله به كتاب و علمى اشاره كرده كه خداى تعالى به وى 


داده بود» ودر قرآن كريم مكرر آمده كه نوح (ع) داراى كتاب و علمى بوده» و همجنين در جاى ديكر قرآن نيزاز" علم و 


لسر عر :أو اع 


كنات !"م" رجيات "عير شل ١‏ جا كو ف رموهه ‏ ورد كلد كاك وميم إفانا عي" «2)719 و نيز فرموده: 


"'وَ تَرَْنا عَليَكك الْكتاب تثياناً لكل شي 3 ع و هدى واوخمة "دلاوو كز فرمودة: "فود عدا مخ عنادنا اتيناة وحمة ين عندن" 
د 


عدي 
229 و نيز فرموده: " رَينا لا تع قلوبّنا بعد إذ 0 امن 

)١(‏ مجمع البيان» ج ه» ص 00 1. جاب ايران. 

(0) قبل از قرآن كتاب موسى بود كه امام و رحمت وك ا 1 ا" 

(") مااين كتاب راى بر تو نازل كرديم در حالى كه بيانككر هر جيز» و هدايت و رحمت است." سوره نحل؛ آيه 84". 
() موسى و همسفرش بنده اى از بند كان ما راى يافتند كه ما به او رحمتى از ناحيه خود داده بوديم. 


سوره كهنف» ابه و" 


5١0/ صفحه ى‎ 
.)١١ 


و اما اينكه در كلامش كفت:" فَعُميتْ عَلْتِكمْ '" ظاهرا ضمير مؤنث در" عميت" به رحمت برمى كرددء و مراد اين است كه آن 


علم و معرفتى كه من دارم جهل شما و كراهتتان از حقء آن را بر شما يوشانده با اينكه من تذكرش را 


به شما داده و آن را در بين شما منتشر ساختم. 
[نفى اجبار و اكراه در دين» در شريعت نوح كه كهن ترين شرايع است تشريع شده بود] 


" أ تُلزِمُكمُوها وَ أَنْمْ لها كارِهُونَ "- ماده و مصدر الزام كه فعل" نلزم" صيغه متكلم مع الغير از مضارع آن است به معناى آن 
الث كة جيزئ زا آن نان مقارق واهمراه جيرق ذيكر كتى كه از آنجذا نشده و همواره نا ان باشدء و متنظور ان ايتكه 
يرسيد" آيا من مى توانم آن رحمت را به شما الزام كنم با اينكه شما از آن كراهت داريد؟" اين است كه" آيا من مى توانم 
شما را به قبول آن و يا به عبارت ديكر به ايمان آوردن به خدا و آيات اواجبار كنم؟ و آيا مى توانم شما را به زور وادار سازم 


كه آثار معارف الهى يعنى نور و بصيرت را دارا شويد؟". 


و معناى آيه- كه خدا داناتر است- اين است كه شما مردم به من خبر دهيد آيا اكر نزد من آيت و نشانه اى به صورت معجزه 
باشد كه رسالتم را با اينكه بشرى مثل شما هستم تصديق كندء و نيز نزد من همه آن جيزهايى كه رسالت نيازمند به آن است 
يعنى كتاب و علمى كه شما را به سوى حق هدايت كند موجود باشد- و ليكن عناد و تكبر شما وادارتان كرد به اينكه بدون 
درنكك و بدون اينكه در كار من تحقيق و فكر كنيد دعوتم را رد كنيد ودر نتيجه آن كتاب و علم بر شما يوشيده ماند.- آيا 


و خلا-صه كلام اينكه جناب نوح خواسته است بفرمايد نزد من همه جيزهايى كه رسالت از ناحيه خدا بدان نيازمند است 
موجود است و من شما را به آن جيزها آ كاه كردم اما شما از در تكبر و طغيان, به آن ايمان نياورديدء و ديكر بر من لازم 


نيست كه شما را در قبول آن مجبور سازم جون در دين خداى سبحان هيج اجبارى نيست. 


كرديد اما بااين حال ايمان نياورديدء و تازه داريد 


)١(‏ راسخين در علم و دانايان به علم كتاب مى كويند: يرورد كارا دلهاى ما را بعد از آنكه هدايت فرمودى بار ديككر از راه 
وعدن شبيتنا تا تحماس شاوه رحس ننعة محصا لززاتن ححطدذان ” جحؤزرة ال غيزات: اححكد. 


صفحه ى 5١٠9‏ 


دنبال جيزى مى كرديد كه به خاطر آن ايمان بياوريد» و آن جيز غير از اجبار و الزام جيز ديكرى نيستء يس اينكه كفتيد:" ما 


تراك إن كرا ما "در يفيف دوعر بيك ان اذ شما امت و هحود كن عبان السك 


واين آيه از جمله آياتى است كه اكراه را در دين خدا نفى كرده و دلالت مى كند بر اينكه مساله اجبار نكردن» خود يككى از 
احكام دينى است كه در همه شرايع و حتى قديمى ترين آنها كه شريعت نوح (ع) است تشريع شده و تا به امروز نيز به قوت 


خود باقى بوده و نسخ نككرديده است. 


از آنجه كذشت روشن كرديد كه آيه شريفه كه مى فرمايد:" يا قوم أ رَأَبْنُمْ إنْ كنْتُ 


- 


...'" جواب اين كفته كفار است كه كفتند:" ما تراك إِنَا بَّراً متنا" بنا بر اين» فساد كفتار بعضى از مفسرين كه آن را ياسخ 
از جمله" بَلْ نَظّكُمْ كاذِيِينَ " دانسته اند و همجنين كفتار جمعى ديكر كه آن را جواب از جمله" وَ ما تراك اتبعكك إِلَا الَذِينَ 
هُمْ أَراذِلنا بِادِىّ الَأي" كرفته اند 01١‏ و نيز كفتار جمعى ديكر كه آن را جواب از جمله" وَ ما تَرى لَكمْ عَلَيِنَا مِنْ فَضل " كرفته 


اند 9؟) روشن مى كردد و ديككر حاجت به آن نيست كه با متعرض شدن كلمات آنان و رد آنها بحث خود را طول دهيم. 


" وَ يا قَوْمِ لا أَشمَلكم عَلَيِهِ مالا إِنْ أجرى إِلَا عَلَى اللّهِ' منظور آن جناب در اين جمله اين است كه از تهمتى كه به وى زده و 
دروغكويش خواندند ياسخ دهد. جون لازمه تهمت آنان اين بود كه دعوت آن جناب وسيله و طريقه اى باشد براى جلب 
اموال مردم و ربودن آنجه دارند به انككيزه طمع» و وقتى نوح (ع) در طول دعوتش جيزى از مردم نخواهد, و اعلا-م كند كه 


جيزى از شما نمى خواهم, ديككر كفار نمى توانند او را متهم كنند. 


"'وَ ما أنَا بطارد الَّذِينَ آمَنوا إِنّهُْ مُلادهُوا رَبّهُمْ وَ لكنّى أراكم قَْماً تَجَهَلُونَ" اين جمله باسخ از آن كفتار مشركين است كه 
كفت نوزو كله "دما تر كم افك إذا الّذِينَ هُمْ أَراذِلَنا بِادِى الرَّأي" 0 و دراين ياسخ, تعبير زشت كفار از مؤمنين را كه آنان 
زاتف عور ان كتين و اقيض ازاك ل هو تدكد عنلال ديه تميق اشدرنانه "الوق وا" تانوو فشان "تحتين كفانة انمان ريده 


را تعظيم نموده. به ارتباطى كه 


مؤمنين با يرورد كار خود دارند اشاره 
١(‏ و )١‏ مجمع البيان» ط بيروت» ج 7 ص لاو .١١‏ 


(9) آنها توقع داشتند كه نوح (ع) افراد بى بضاعت را كه به وى ايمان آورده بودند از خود براند» ولى ايشان در ياسخ فرمود: 
بيبل ص 1 ا 772 تر يا 


صفحه ى 5٠١‏ 
كرده باشد. 


[جواب نوح (ع) به اين سخن قوم خود كه مؤمنين به او را يست و ضعيف توصيف كردندء به اينكه او آنان را از خود نمى راند 


نوح (ع) دراين ياسخشء طرد مؤمنين را نفى كرده و فرمود: اين كار را نمى كنم و علت آن را جنين ذكر كرد كه:" مؤمنين 
يروردكار خود را ديدار مى كنند" وبا ذكراين علت اعلام داشت كه خود كفار نيز روزى را در يى دارند كه در آن روز به 
يرورد كار خود رجوع نموده» يرورد كارشان به حساب اعمالشان مى رسد و طبق كرده هايشان به آنان جزا مى دهد.- خوب 
باشد خوبء بد باشد بد- يس حساب اين مؤمنين با يرورد كارشان استء و غير او هيج كس هيج اختيارى ندارد» و ليكن قوم 
نوح به علت نادانيشان توقع داشتند كه فقراء و مساكين و ضعفاء از مجتمع خير دينى طرد و از نعمت دين كه در حقيقت 


بس روشن شد كه مراد آن جناب از جمله" إِنَّهُمْ مُلاقوا رَبّهِمْ " اين بوده كه اشاره كند به اينكه خود آن كفار نيز مانند مؤمنين 
به سوى خداى سبحان برمى كردند» و خداى تعالى نيز به حساب آنان رسيدكى خواهد كردء و نظير اين اشاره در آيه زير نيز 
آمده كه 


6 وو 


مى فرمايد:" وَ لا تَطَرٌدٍ الَذِينَ بَدُعُونَ رَيَهُمْ بِالعَداءِ وَ العَيْديٌ يُرِيدُونَ وَجْْهَهُ ما عَليِكك مِنْ جسابهغ مِنْ شََىْ ءٍِ وَ ما مِنْ حسابكك 


ص 2 ضاه 0 2 5 
عَليْهِمْ مِنْ شَئْ ءٍِ فَتَطْرُدَهُمْ فتكونّ مِنّ الظَالِمِينَ '" .١١‏ 


وام سخن كسى كه كفته است معناى جمله" إِنَّهُمْ مُلاقوا رَبّهِمْ " اين است كه: نوح مؤمنين فقير را طرد نمى كند براى اينكه 
مؤمنين يرورد كارشان را ديدار مى كنند» و نزد وى از كسى كه طردشان كرده و به آنان ستم روا داشته شكايت نموده و كيفر 
او أوا رعو لك عي كتتنناق بها شم | 30 لحك كاير معدن لو ات ووو د كأريها نو ستو ا سال د كرهم ينك ادك 
اراذل باشند؟ و جطور ممكن و جايز است آنان را طرد كرد با اينكه استحقاق طرد ندارند ١؟»‏ سخن درستى نيست»ء زيرا از فهم 
به دون أسنت» علاوء: بز إندكه معناى آول كر منظوو بالثتذا بايذ ركوييم تجمله يعدى كه :من فرمايد:" ويا كوم :من ولد زات هن الله 
إِنْ طَرَدْتَهُم " زيادى استء جون ديككر حاجتى به آن نيست و اين واضح انك واترفجيم لحن زلف ور ورك ان كداز 
توح (ع) ا نجه كه به كفار نبت :دادرو كفت:" و لكلى أراكة كَؤماً تخهلون" جهلشان 


اشث :واه ان حساب تو جيز بر آنان اسة) اتا'به يهان سيك لندن عسابت آثان | از ود برانيء كه ا كزيراتى :ا زسسمكاران 
خواهى بود." سوره انعام» ايه 0" 
020 مجمبلبلب ع ايان ج لهك ص 2168 حع42يللاب ايران. 


صفحه ى 5١١‏ 


بش شواله معاد ايد 


وايتكدتمى ذانتك حساناو تراك تتهاو تتها به دست خدائ تعالى اشيث نه دمت كس دبكر 


واما اينكه بعضى از مفسرين كفته اند كه:" منظور از اين جهالت» جهالت ضد عقل و حلم استء و نوح (ع) خواسته است 
بكويد كه شما كفار نسبت به ما و كار ما سفاهت به خرج داده و عقل خود را به كار نمى زنيد. ويا منظور از" تجهلون" اين 
امنت كةاشينا لمن ذاتنة كه امكبان يكف السان بر ساي السائها به يووق ا عق :و عمل: كفو اراستكى بة:فضائل اسكه ثقااية 


داشتن مال و جاه كه شما مى ينداريد." )١١‏ معناى بعيدى است از سياق آيه. 


الم ون ليه ا ا رت ل 2 0 0 ال 1ل ا 1 1 
ويا قوم مَنْ ينض رٌنِى مِنَ الله إن طَرَّدْتَهُمْ أفلا تذكرُونَ كلمه ينصرنى در عين اينكه معناى يارى را مى دهدء بويى هم از 


معناى منع و يا نجات دهى و امثال آن دارد»- و به همين جهت است كه با حرف" من ' متعدى شده است. 


يس معناى آيه اين است كه اى قوم كفر يبشه من! اككر من مؤمنان رااز خود برانم جه كسى مرا از عذاب خدا منع مى كند و يا 
نجات مى دهد؟ جرا متذكر نمى شويد كه راندن آنان ظلم است و خداى سبحان مظلوم را عليه ظالم نصرت داده و انتقام او را 
از ظالمش مى كيرد عقل خود شما نيز حكم جزمى و قطعى مى كند كه در دركاه خداى سبحان ظالم و مظلوم يكسان نيستندء 
وخدا ظالم را بدون كيفر ظلمش هم جنان رها نمى كند كه هر جه خواست ظلم كندء بلكه او را كيفرى مى دهد كه مايه 
بدبختى او و خنكك شدن دل مظلوم 


باشد» و خدا عزيزى است داراى انتقام. 


[ياسخ نوح (ع) به اين حجت اشراف قوم خود كه به نوح (ع) و ييروانش كفتند ما در شما برترى و فضلى بر خود نمى بينيم 

" ولا أقُول لكم عِنْدِى حَزائِنٌ الله وَ لا أغلّمُ اميت وَ لا أقُولَ إِنّى ملك" اين جمله ياسخى است از اين قسمت كفتار كفار كه 
كفتند:" وَ ما تَرى لَكمْ عَلَيْنا مِنْ فَصْل " و اين جنين كفتار آنان را رد مى كند كه شما كويا به خاطر اينكه من ادعاى رسالت 
كرده ام انتظار داريد من ادعاى فضيلتى بر شما بكنم؛ و مى ينداريد بر هر ييغمبرى لازم است كه خزائن رحمت الهى را مالكك 
و كليددار باشد» و مستقيما و مستقلا هر فقيرى را كه خواست غنى كند. وهر بيمارى را كه خواست شفا دهد. وهر مرده اى را 


كه خواست زنده كندء و در آسمان و زمين و ساير اجزاى عالم به دلخواه خود و به هر نحوى كه خواست تصرف نمايد. 


ونيز مى ينداريد كه بيغمبر آن كسى است كه علم غيب داشته و بر هر جيزى كه از نظر ديكران ينهان است آكاه باشد و 


بتواند آن جيزها را به طرف خود جلب كندء و نيز بر هر شرى 


(0 زوح المععسانىء ج 017 ض "7 جساب بيروت» تفسسير الكشسافه ج 67 ص :268 جساب بيروت. 


صفحه ى ؟7١”‏ 


كه ديكران از آن بى خبرند با خبر باشدء و آن رااز خود دفع نمايد. و كوتاه سخن اينكه ييغمبر بايد داراى خيرات بوده واز 


شرور مصون باشد. 


[يندارهاى جاهلانه عوام الناس در باره انبياء (ع2 و توقفعات نايجايشان از آنان 


نيز مى ينداريد كه يكك بيغمبر بايد از رتبه بشريت تا مقام فرشتكان بالا برود. به اين معنى كه مانند فرشتككان از لوث هايى كه 
لا-زمه بشريت و طبيعت است منزه بوده و از حوائج بشريت و نقائص آن مبرا باشدء نه غذا بخورد, نه آب بنوشدء نه ازدواج 


بكند» ونه براى كسب روزى و تهيه لوازم واثاث زندكى خود را به تعب بيندازد. 


آيا به نظر شما جهات فضل اينها است كه مى ينداريد يكك بيامبر بايد داشته و در مالكيت آنها مستقل باشد؟ در حالى كه 
اشتباه مى كنيد و رسول به غير از مسئوليت رسالتء هيج يكك از اين امتيازات را ندارد» و من نيز هيج ادعايى در اين باره نكرده 
ام» نه ادعا كرده ام كه خزائن خدا نزد من استء و نه كفته ام كه من فرشته ام. 


و خلاصه كلام اينكه من ادعاى داشتن هيج يكك از آن جيزهايى كه به نظر شما فضل است را نكرده ام تا شما تكذيبم كرده و 
بكويبد كه تو هيج يكك ازاين فضل ها را ندارى و در ادعايت دروغكويى. 


خود رحمتى به من ارزانى داشته است. 
وعوات ا عله" غزانة الله" فية غير هاو كحه ساي عق انيت كد مخلزقاكون الحووووحوة ويتايشاة يدان ا سد 


از آن ارتزاق مى كنندء و به وسيله آن» نقائص خود را تكميل مى نمايند. 


مالك مستقل آنها و در نتيجه صاحب 


قدرتى هستند كه هر كارى بخواهند مى توانند بكنند» و هر حكمى كه بخواهند مى رانند» هم جنان كه نظير اين توقعات رااز 
نبى كرامى اسلام (ص) داشتند و خداى تعالى آن رادر آيه زير حكايت كرده كه كفتند:" لَنْ نُؤْمِنَ لك حَنَّى تَفْجْرَ نا من 
اللأؤض يَنْبُوعاً أؤْ تَكونَّ لكك جَنّهُ مِنْ تَخيل وَ عِنّب قَتَفَجَرَ الْنْهارَ خلالّها تَفُجيراً أؤ نش قط السَّماءَ كما رَعَمْتٌ عَلَِنا كتدفا أو تَأْتَى 
باللهِ وَ الْمَلائِكهِ قَبيلا أو يكونَ لكك بَيِت مِنْ زُخْرّفٍ أو تؤقى فِى السَّماء وَ لَنْ نؤْمِنَ رك عَسَّى تُنَزّلَ عَلينا كتابا نَْرَؤْهُ قل سُّبْحانَ 


رَبَى هَل كت إلا را و" .)١١‏ 


)١(‏ ما هركز به توايمان نمى آوريم تا وقتى كه از زمين جشمه اى برايمان بجوشانىء و يا باغى از خرما و انكور داشته باشى 
كه در بين آنها نهرها جارى باشدء و تو آن نهرها را ازاين سو و آن سو جارى كنىء و يا آن طور كه مى يندارى با آسمان 
رابطه دارى قطعاتى از آسمان را بر سر ما بيفكنىء و يا خدا و ملائكه را رو در روى ما حاضر كنىء و يا خانه اى از طلا داشته 
باشىء و يا به طرف آسمان بالا بروى» و ما هركز به افسون توايمان نمى آوريم تا كتابى بر ما نازل كنى كه خود, آن را 
فكوانينء بكو سهان اللده عكر طق :نه نعو شوى كل به سالك شعو هذه عبر ذركرئ سكع" سور أسرات أناك ا دمو" 


صفحه ى ”١7١‏ 


نوح (ع) در اين سخنش در باره همه آنجه از خود نفى كرد اينطور تعبير كرد كه من نمى كويم جنين و جنانم» ولى در نفى 


عل عي فرمنوة "و لخاأغك الفدته- ومن عني انمق وال" طركر كدت" و لتاقو ل ان اعلم العي من تمق كوي علي مقن 
دانم " و اين بدان جهت بوده كه علم غيب از اسرارى است كه هر كس داراى آن باشد به آسانى اظهارش نمى كندء بلكه تا 
بتواند از اظهار آن خوددارى مى نمايد؛ و اكر كسى بككويد:" من نمى كويم غيب مى دانم" براى شنونده دليل نمى شود بر 
اينكه او به راستى نمى داند» (جون ممكن است علم غيب داشته باشد و در عين حال بككويد من نمى كويم غيب مى دانم) ولى 
اكر كويد" غيب نمى دانم" دليل مى شود بر اينكه نمى داندء به خلا.ف آن امور ديكرى كه از خود دفع كرده و كفت:" لا 
مول لك عتدى حَرائن الله" وربنا كفت؛" ولد أقول إلى ملك " كدادر آنهنا كلبه"انمى كويم " شتوندة واه تردية نمي 


اندازد. 


نكته ديكرى كه در اين آيه است اين است كه در سه فقره اى كه جمله" لا اقول" آمده كلمه" " فقط يكك بار در فقره 


اول آمده؛ ولى در دو فقره درك ناماه واايق بدان جهت بوده كه آوردن يكك بار كافى بوده اسه 


عدا عالق وغول كرام عرد راز وكتور يواد اقم حيرا ورا كاتوج اع ]زا قوع سود د1ورهه كوم جرد واف وريكويه: "لا 
أَقُولُ لَكمْ عِنْدِى حَرائِنٌ الل ولا ألم اعت وَلا أَُولَ إنّى ملك ' 'و سيس دنباله اى به آن اضافه كرد كه به وسيله آن» منظور 
روشن شود. و آن دنباله اين است " إن أَتَعٌ إِلَّا ما يُوحى إِلَيَ قُلْ هَل يشتوى الأغمى وَ الْبِصِيرُ أَ فلا تََفَكَرُونَ " .»١9‏ خواننده عزيز! 
يك بار 


ذيكز به دقت در جمله "لاد فول لكو 3 "و سليين 5و جملة' ' إنْ أن إِنا ما يُوحى إِلَىّ "و آن كاه در جمله' 01 يس وى 


الْأُعمى وَ الْبْصِيرُ ..." نظر كنء آن كاه خواهى فهميد كه آيه سوره انعام» نخست آن سنخ برترى و فضيلتى را كه عوام الناس 


)١(‏ من بيروى نمى كنم مكر آنجه را كه به من وحى شده. بكو آيا كور و بينا يكسانند؟ يس جرا تفكر نمى كنيد؟!.'"' سوره 
انعا آيه "6٠‏ ا سسسسسسسسس صفحهوى 
عم 


از ييغمبر خود توقع دارند نفى مى كندء و سبس تنها رسالت را براى رسول اثبات مى كند و آن كاه بدون درنكك. به اثبات 
نوعى فضيلت براى رسول يرداخته غير آنجه عوام توقع دارند و آن فضيلت عبارت است از اينكه او به وسيله بصيرت و بينايى 
خدايى داراى بصيرت است,ء ولى ديكران نسبت به ايشان» همانند كورانند نسبت به دارند كان جشم؛ و همين داشتن بصيرت 
است كه بيروى كردن از رسول را بر مردم واجب مى سازد همانطور كه افراد كور مجبورند به راهنمايى و دستكيرى بينايان راه 


بروند وهر جا آنها رفتند قدم بكّذارند» و مجوز اينكه رسولء مردم خود را دعوت به يبروى از خود مى كند نيز همين است. 


كفتارى فلسفى و قرآنى ييرامون قدرت انبياء و اولياء [(يبرامون قدرت انبياء و اولياء به اذن خداء عدم استقلال ممكنات از 


واجب الوجود. نه در ذات ونه در آثار)] 


مردم نوعا نسبت به مقام يروردكار خود جاهل بوده واز اينكه خداى تعالى بر آنان احاطه و تسلط دارد در غفلتند» و به همين 


جهت با اينكه فطرت انسانيت» آنان را به وجود خداى تعالى و 


يكانكى او هدايت مى كند در عين حال ابتلايشان به عالم ماده و طبيعت» و نيز انس و فرورفتكيشان در احكام و قوانين طبيعت 
از يكك سوء و نيز انسشان به نواميس و سنت هاى اجتماعى از سوى ديكر, و انسشان به كثرت» و بينونت و جدايى- كه لازمه 
عالم طبيعت است- از سوى ديكر وادارشان كرده به اينكه عالم ربوبى را با عالم مانوس ماده قياس كرده و جنين بيندارند كه 
وضع خداى سبحان با خلقش عينا همان وضعى است كه يكك يادشاه جبار بشرى با برد كان و رعاياى خود دارد. 


آرى ما انسانها در عالم بشريت خود, يكك فرد جبار و كردن كلفت را نام يادشاه بر سرش مى كذاريم؛ و اين فرد اطرافيانى به 
نام وزراء و لشكريان و جلادان براى خود درست مى كند كه امر و نهى هاى او را اجراء كنند و عطايا و بخشش هايى دارد 
كه به هر كس بخواهد مى دهدء و اراده و كراهت و بكير و ببندى داردء هر جا كه خواست مى كيرد و هر جا كه نخواست رد 
مى كندء هر كه را خواست دستكير و هر كه را خواست آزاد مى كندء به هر كس خواست ترحم نموده و به هر كس كه 
خواست خشم مى كيرد هر جا كه خواست حكم مى كند وهر جا كه خواست حكم خود را نسخ مى كندء و همجنين از 
اينكونه رفتارهاى بدون ملاكك دارد. 


اين يادشاه و خدمتكزاران و ايادى و رعايايش و آنجه نعمت و متاع زندكى در دست آنها مى كردد امرى است موجود و 
محدود. موجوداتى هستند مستقل و جداى از يكديكر. كه به وسيله احكام و قوانين و سنت هايى اصطلاحى به يكديكر مربوط 


مى شوند» سنت هايى 


كهجزدر عالو ذهن صاحبان ذهفن و اعتقا معتقدين موطنى ديكر ندارزناد. 


"١0 صفحهى‎ 


انسانهاى معمولىء عالم ربوبى يعنى آن عالمى كه انبياء از آن خبر مى دهند را با علم خودشان مقايسه مى كنند, مقام 
يرورد كار را با مقام يكك يادشاه و صفات و افعال خداى تعالى را با صفات و افعال او و كتابها و رسولان الهى را با نامه ها و 
مامورين او تطبيق مى كنندء (مثلا) اكر از انبياء مى شنوند كه خداى تعالى اراده و كراهت و عطاء و منع دارد و نظام خلقت را 
دبي رمن كنك فوراابهاهتشاق مى بوسد كة حق تعالى تيز:مائد يكف انسانق انث كه ما اواوزا بادشاء مى تامنهه ايعلى العياة بالله 
او نيز موجودى است محدود. و وجودش در كوشه و كنارى در عالم استء وهر يكك از ملا-ئكه و ساير مخلوقاتش نيز 
وجودهايى مستقل دارند و هر يكك مالك وجود خود و نعمت هاى موهوبه خود هستند كه خداى سبحان مالكيتى نسبت به 


آنها ندارد. 


و همانا خداى تعالى در ازلء تنها بوده و هيج موجود ديككرى از مخلوقاتش با او نبود» واو بود كه در جانب ابد خلائقى را 


ابداع كرد يعنى بدون مصالح ساختمانى و يا به تعبير ديكر از هيج بيافريد» از آن به بعد موجوداتى ديكر با او شدند. 


يس بطورى كه ملاحظه مى كنيد انسانهاى معمولى در ذهن خود موجودى را اثبات كردند كه از نظر زمان محدود به حدود 
زمان است نه اينكه وجود زمانى او دائمى باشد فقط جيزى كه هست اين است كه قدرتش مانند ما محدود نيستء بلكه بر هر 


جيزى قادر استء. به هر جيزى عالم استء اراده اى 


دارد كه به هيج وجه شكسته نمى شود قضا و حكمش رد نمى كردد» موجودى است كه در آنجه از صفات و اعمال كه دارد 
مستقل استء همانطور كه فرد فرد ما مستقل هستيم.- البته به نظر عوام- و مالكك همه دارايى هاى خويش يعنى حيات و علم و 
قدرت و ساير صفات خويش هستيم» يس حيات انسان حيات خودش است نه حيات خداء و نيز علم و قدرتش علم و قدرت 
خود اواست نه علم و قدرت خداء و همجنين ساير آنجه كه دارد» واكر در عين حال كفته مى شود كه وجود و حيات ماء و يا 
علم و قدرت مااز آن خدا است- به نظر عوام- مثل اين است كه مى كويند: آنجه در دست رعيت است ملكك يادشاه است كه 
معنايش اين است كه آنجه رعيت دارد قبلا نزد يادشاه بود» و آن كاه يادشاه آن را در اختيار رعيت قرار داده تا در آن تصرف 


يس همه اين احكامى كه انسانهاى معمولى در باره خدا و خلق دارند زيربنايش محدوديت خداى تعالى و جداييش از خلق 
استء و ليكن برهانهاى عقلى به فساد همه آنها حكم مى كند. 

آرى برهان حكم مى كند به سريان فقر و وابستككى و حاجت در تمامى موجودات عالم, به خاطر اينكه همه در ذات و آثار 
ذاتفيسعان ممكتسئكن الؤهوةة تس تمده و ينان جعست ا وك ه تست اتهسيييًا انعتمة لسنلا 


صفحه ى 5١8‏ 


از وجود ويا آثار وجودش استقلال فرض شود. و به هر نحوى كه فرض شود؛ جه در 


حدوث وجه در بقايش- قهرا در آن جهت از خداى تعالى- خالق خود- بى نياز خواهد بود» و محال است كه ممكن الوجود 


از خالقش بى نياز باشد. 


يس هر موجودى كه ممكن الوجود فرض بشود. نه در ذاتش استقلال دارد و نه در آثار ذاتشء بلكه تنها خداى سبحان است 
كه در ذاتش مستقل استء. و او غنيى است كه به هيج جيز نيازمند نيست» جون فاقد هيج جيز نيستء نه فاقد وجودى از 
وجودات است و نه فاقد كمالى از كمالات وجود از قبيل حيات و علم و قدرتء يس قهرا هيج حدى نيست كه او را محدود 
كند» و ما در تفسير سوره مائده آيه" لَقَد كمَرَ الَِينَ قالُوا إنَّ الله ثالِتٌ ثَلائّه " 1١‏ تا حدودى اين مساله را روشن كرد يم. 


و بنا بر مطالبى كه كذشت آنجه در ممكن الوجود هست يعنى اصل وجود و حيات و قدرت وعلمش همه وايسته به خداى 
تعالى و غير مستقل از او استء و در هيج وجهى از وجوهش مستقل از او نيست و مادامى كه خصيصه عدم استقلال در ممكن 


بنا بر اين با حفظ عدم استقلال از خداى سبحان و عدم جدايى از او هيج مانعى نيست از اينكه ما موجودى ممكن الوجود و 
وابسته به خداى تعالى فرض كنيم كه به هر جيزى دانا و بر هر جيزى تواناء و داراى حياتى دائمى باشد, هم جنان كه هيج 
مانعى نيست از اينكه ممكن الوجودى با وجودى موقت و داراى زمان و علم و قدرتى محدود تحقق يابد» موجودى كه به 


بعضى 


از جيزها دانا و بر بعضى امور توانا باشد. 


بله آنجه محال است اين است كه ممكن الوجود. مستقل از خداى تعالى باشد» جون فرض استقلال» حاجت امكانى را باطل 


و اما از جهت نقلء كتاب الهى در عين اينكه تصريح دارد به اختصاص بعضى از صفات و افعال از قبيل علم به غيب» زنده 
كردن ميراندن و آفريدن به خداى تعالى كه در باره علم غيب مى فرمايد:" وَ عِنْْدَهُ مَفاتخ الْغَبِ لا يَعْلَمّها إِلَا هُوَ" "1١‏ و در 


باره زنده كردن و ميراندن 
© سوره مائده» ابه إن 


(1) مفاتيح و كليدهاى غيب نزد او استء و جز او كسى غيب رانمى داند." سوره انعامء آيههن" 
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ع" وان نوس مايه" للختو لاتقو تعره وفيا "وود را ار 
امهالك كل قيقد "لابو ند شاك د كرض 1 اين قييل در كتاب مجيدش هستء و ليكن در عين حال همه اين آبات به 
واج ات كلميو نزام اكير ايا زر كار بازو ضام رطعي من لما ' عام اليب فلا هر على عَييهِ أعددا امن 
اتَضى مِنْ رَسُولٍ' كناو زيار عير انغ رد شن من رماي 'قَل يتََفاكُمْ ملك الْمَوْتِ' ' 60 ودر باره زئده كردن غير 
خودش از عيسى (ع) حكايت كرده كه كفت:' 'و أخى المؤتى بِاِذْن اللو ' 2 ودر مساله افريةة عن خروش ‏ افرما يي 5 
إِذْ َحلقُ مِنَ الطين كَهَينه الطير بإذْنِى فح فيها فتَكونٌ طيرا اذى '" 0. 


ونيزايات 


ديكرى از اين قبيل كه اكر ما اين دسته آيات را ضميمه آن دسته ديكر كنيم شكى باقى نمى ماند در اينكه مراد از آيات دسته 
اول كه علم به غيب و خلق و غيره را از غير خدا نفى مى كردء اين است كه اين امور به نحو استقلال و اصالت. مختص به 
دائى تعالى اسةء و مراة :اق آباقق كه 1 ثاموو ا برائ غير سداق تعالى اثنات من كرة) انق امت كداغير سداق تعالق يز 


ممكن است به نحو تبعيت و عدم استقلال داراى آن امور شود. 


يبس كسى كه جيزى از علم غيب و قدرت غيبى را از غير طريق فكر و قدرت بشرىء و خارج از مجراى عادى و طبيعى براى 
غير خداى تعالى يعنى انبياء و اولياى او اثبات مى كند.- هم جنان كه در روايات و تواريخ بسيارى اثبات شده و در عين حال 
اصالت و استقلال را از آن حضرات در اينكونه امور نفى كرده و مى كويد: اين حضرات بطور استقلال علم غيب و قدرت 
غيبى ندارند» و هر جه از آنان به ظهور رسيده به اذن خدا و به افاضه وجود او بوده- تناقضى نككفته» بلكه سخنى منطقى كفته 


است. 


1و اينكة تنها او'أشة: كلا مى:ميزائد و“زتلاة ميخ كبك " شؤاره نجمء آيه عع" 
(؟) خدا است كه جانها را هنكام مردنش مى كيرد. " سوره زمر آيه 7" 
() آفريك كاز هو جيرف ثنها خنذا اشت. '' سوره رمن نه 97" 


(؟) داناى غيب استء و احدى را بر غيب خود احاطه نمى دهد مككر رسولى كه او براى اين موهبت بيسندد." سوره جنء آيه 
ع وب؟" 


(0) كو طلكة الموك كنا رام خبرائلى'' سووة سحلامة اه 


١ 
و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم." سوره آل عمران» آيه وع"‎ )*( 


(0) و آن زمان كه به دستور من از كل مجسمه اى به شكل مرغ مى ساختى و در آن مى دميدىء و به اذن من طيرى زنده مى 
1 1 
1١١6‏ 
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و بر عكس كسى كه براى آن حضرات معتقد به اصالت و استقلال در داشتن اينككونه امور باشد- آن طور كه در سابق كفتيم- 
با فهم عوام الناس قضاوت كرده و جنين كسى خالى از غلو نيست» هر جند كه بككويد اين اصالت و استقلال را خداى تعالى به 
انبياء و اولياء داده- همانطور كه مى كفت رعيت هر جه دارد در عين اينكه در داشتن آن مستقل است ولى شاه به او داده- و 
عنق كع مقتمول: ره اشريفه قير ايت كه ام افرعايقة "لا لاوا في ويك والانقو لوةاغلى الله إلا الل "00 


[بيان آيات 
"و لا ول لِلّذِينَ تزدرى أَغْيتكم أَنْ دُؤْتِيِهمُ اللَهُ حيرا الله أعْلَمُ بما فى أَنْمْيَهمْ إِنّى إذاً لَمِنَ الطَالِمِينَ " راغب در مفردات مى 


كويد: وقتى كفته مى شود" زريت عليه" معنايش اين است كه من فلادنى را به خاطر فلا-ن عملى كه كرد تنقيص و توبيخ و 


تحقير كردم» و وقتى كفته مى شود: 


'"ازوسة ندج ودياك إزذولت به" معنايش اين است كه تصميم كرفتم او را تحقير كنم» و اصل كلمه" أزريت”" ازتريت” از 
باب افتعال بوده» در قرآن كريم هم كه آمده:" تزدرى اعينكم " يعنى جشمان شما ايشان را حقير واندكك مى بيند» و تقدير 


جمله مذكور" تزدريهم اعينكم" است, يعنى جشمان شما حقيرشان مى بيند و خوارشان مى شمارد. "7١‏ 


[ديدكاه اشراف قوم نوح (ع) 


در باره تقسيم جامعه به دو طبقه بالا و يايين و مبارزه نوح (ع) با اين اعتقاد باطل 


واين قسمت از ياسخ نوح (ع) اشاره است به خطايى كه سران كفار از قومش مرتكب شدندء و بر اساس سنت اشرافيت و 
طريقه آقا نوكرىء به اعتقادى باطل معتقد شدندء و آن اين بود كه افراد بشر دو قسمند: يكى اقويا و ديكرى ضعفاءء اقويا به 
خاطر داشتن مال و نفرات مردمى نيرومند و مقتدرند» و اما ضعفاء؛ ساير طبقات مختلف مردمندء اقويا در مجتمع بشرى آبرومند 
بوده و داراى سيادت و سرورى هستند» نعمت و احترام دارند» واصلا انعقاد مجتمع به خاطر آنها استء و غير آنان از ازل به 
خاطر آنان خلق شده اند و مقصود از خلقت ضعفاء اين بوده كه اقويا آسايش داشته و كارشان لنكك نماند» و جان كلام اينكه 
ضعفاء قربانيان منافع اقويايند نظير رعايا نسبت به تخت سالطنت (البته در سلطنت استبدادى» كه رعايا نيز قربانيان منافم صاحب 
تختند) و باز نظير برد كان نسبت به مواليشان» و خدام و كاركران نسبت به كارفرمايانشان» و زنان نسبت به مردان كه همه آن 


طبقات ضعيفء قربانيان منافع اين طبقات زورمند جامعه هستند. 


)١(‏ در دين خود غلو مكنيد و در باره خداى تعالى جز حق جيزى ا نساءء أيه ا" 


(1") مفردات راغ . »ص "35", جي4طللللساب ايراكن. 





صفحه ى 5١9‏ 


و كوتاه سخن اينكه سران كفار قوم نوح معتقد بودند به اينكه طبقه ضعيف در مجتمع انسانىء به عنوان انسانى منحط و يا 


حيوانى به صورت انسان استء و اككر به درون مجتمع انسانها داخل شده و در زندكى شريكك آنها مى شود 


براى اين است كه انسانهاى واقعى يعنى طبقه اشراف از نيروى كارى او بهره مند شده و كارهاى دشوارى را كه در زندكّى 
دارند به دوش او بكذارند» و معلوم است كه عكس اين قضيه هركز رخ نمى دهدء يعنى طبقه اشراف هيجكاه خدمتى به طبقه 
ضعيف نمى كنندء بلكه اين طبقه از هر كرامت و احترامى محروم؛ و از حظيره شرافت مطرود» واز رحمت و عنايت مايوس 


هستند. 


ايقااست أن ديد كاهى كه سران قوم كافر داشته و آن را زيربنا و تكيه كاه همه مسائل مجتمع خود قرار داده بودند» و نوح (ع) 
به مبارزه با اين طرز فكر برخاسته و خطاب به ايشان كفت:" وَ لا أقول لِلَذِينَ تَرْدَرِى أَعْيتكم لَنْ يُؤْتِِهُمْ الله حَثِراً- من به طبقه 


ضعيف كه به من ايمان آورده و در نظر شما خوار و حقير مى آيند هركز نمى كويم كه خدا هيج خيرى به آنان نخواهد داد." 
[ملاك فضيلت»ء ياكى نفس و صفاى باطن است نه امتيازات و برتريهاى مادى و ظاهرى 


آن كاه به منظور اينكه سران كافر را به اشتباهشان و به بطلان اعتقادشان متذكر كندء فرمود:" الله أعلَمُ يما فى أَنْمُرتَهِمْ- خدا 
بهتر مى داند كه در دلهاى آنان جه ارزشها ويا ضد ارزشهايى وجود دارد." يعنى از ديدكاه شماء طبقه مؤمن به علت ضعفى 
كه در ظاهر حال آنان مشاهده مى شود طبقه اى خوار و بى مقدار مى آيند» و براى آنان هيج ارزش و احترامى قائل نيستيد» در 
حالى كه ملاكك در احراز خير واقعى و داشتن كرامت و حرمت,ء ظاهر حال افراد نيست,ء بلكه ملاكك در اين باب و ممخصوصا 


در داشتن خيرات و كرامات الهى نفوس بشر است 


كه اكر به زيور فضائل درونى و مناقب معنوى آراسته باشد داراى كرامت هستء و كرنه» نه» و در تشخيص اين كه اين مؤمنين 
جكونه باطنى دارند؛ و خفاياى دلهايشان جيست نه من راهى دارم و نه شماء تنها كسى كه از باطن دلها آكاه است خداى 


تعالى است» يس من و شما حق نداريم به محروميت آنان از خير و سعادت حكم كنيم. 


نوح (ع) بعد از بيان آن حقيقت با جمله" إِنّى إذاً لَمِنَ الطَالِمِينَ- در اين صورت- كه اكر آنها را از خود برانم- از ستمكاران 
خواهم بوه" سبب ذورئ كزيدان و اجعابشن از داورى در باره طبقه مؤمن و ضعيف را بيان نمود» و معناى اين قسمت از كلام 
آن جناب اين است كه داورى در باره باطن دل مردم؛ بى مدركك حرف زدن استء و من نمى توانم به كزاف و بدون دليل 
خير را بر كسانى كه ممكن است مستحق آن باشند تحريم كنمء زيرا اين عمل ظلم استء و بر هيج انسانى نمى سزد كه حتى 
قص سل لل مم كرده 29 ددن ؤفرة سمهي سكازان قران :همح عبتن 





صفحه ى 5٠١‏ 


واين معنا همان معنايى است كه خداى تعالى در كلامى كه از اهل اعراف در روز قيامت حكايت كرده كه به اقوياى قوم خود 
خطاب مى كنند» اشاره تمودهة مى أفرما يد" و ثادئ أَضْ حابٌ الأغراف رجالا يَعْرِفونَهُمْ بد يماهُم: قالوا ما أغنى عَنْكُمْ جَمْعُكم وَ 
ما كنم شد تشتكبرُونَ» أ هؤلاءٍ الْذِينَ أقْسَة ب : لا يَنالَهمُ الله رَحْمَهِ " .)0١‏ 


و دراين كلادم يعنى كفتار نوح (ع) كه كفت:" ولا أقولَ لِلّذِينَ تَزْدَرى أَغيكم ..." تعريضس أست بر كفار كه انها همانكوته 
كه ضعفاء را جزء 


مجتمع خود ندانسته و آنان رااز مزاياى زندكى محروم كرده اند» از كرامت دينى نيز محروم دانسته و مى كويند: ضعفاء حتى 
به وسيله كرايش و ايمان دينى نيز روى سعادت را نمى بينند» و تنها طبقه اشراف و مخصوصا اقوياى آنان هستند كه مى توانند 
از كرامت و شرافت دينى برخوردار شوند. در كفتار نوح (ع) علاوه بر آن تعريضء اين تعريض نيز هست كه كفار را ستمكار 


خوانده. 
نوح (ع) بعد از آنكه توهم هاى كفار در مورد خود را انكار و نفى كرده و فرمود: 


" من به شما نمى كويم كه خزائن خداى تعالى نزد من است, و علم غيب هم ندارم و نمى كويم كه من فرشته ام"» دنبالش 
فرمود:" و در باره كسانى كه در جشم شما خوار و بى مقدار آمده اند- يعنى مؤمنين- نمى كويم كه هركز خدا خيرى به آنان 
نمى دهد ..." با اينكه اين جمله مربوط به مؤمنين بود كه ضعفاى اجتماع بودند. و اين به خاطر آن بود كه كفار در كلام خود 


00 . 8 . 7 1 عح:. 5 اانه ايه 1 1 ل 
مؤمنين به نوح را با خود نوح مورد خطاب قرار داده و كفته بودند: وما تّرى لكمْ عَلئِنا مِنْ فضل 8 


و توضيح كلام كفار و ياسخ نوح (ع) اين است كه معناى ييروى كردن ما از تو وو ازاين اراذل كه به تو ايمان آورده اند وقتى 
صحيح است كه شما فضيلتى بر ما داشته باشيد» و داشتن آن فضيلت» مسلم و مورد اتفاق باشد» و حال آنكه شما جنين فضيلتى 


داك 


اما تواى نوح! فضيلتى بر ما ندارى» براى اينكه جيزى از مختصات يكك رسول با تو نيست»ء نه قدرتى ملكوتى دارى و نه علمى 


كه از يليديهاى ماده و طبيعت منزه باشىء و اما مؤمنين به تو فضيلتى بر ما ندارند براى اينكه آنان مشتى سر و يا برهنه واراذل و 


مايوس از كرامت انسانيت و محروم از رحمت و عنايت جامعه اند. 


و نوح ياسخى داد كه معنايش اين است كه: اما خود من كه ادعاى هيج فضيلتى از آن 


(1) اصحاب اعرافء رجالى را كه به سيمايشان مى شناسند خطاب كرده و كفتند: ديديد كه جمع و عده و عده شما به دردتان 
نخورد. و ديديد كه آن تكبرها كه مى كرديد سودى به حالتان نداد» آيا اين فقراى داراى ايمان- كه اينكك در بهشت منزل 
كرقتة اند نولاثد كةس وكبد مى خورذيد ه ركز مدا مورة:رحمت: خوة فرارشان نمى :دهن»!" سوره اغراق» باع وروع” 
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فضائل كه شما توقعش را از رسالت من داريد نكرده ام جون نه من و نه هيج رسولى ديككر جز رسالت جيزى ندارد؛ و اما اين 
مؤمنين و ضعفا كه به خاطر نداشتن زر و زور در نظر شما خوارند ممكن است خداى تعالى كه از سويدا و باطن دل آنان با 
خبر است خيرى در دل آنان سراغ داشته باشد, و به ياداش آن خيرء خير و فضلى به آنان كرامت بفرمايد» يس خداى سبحان 
داناتر به دلهاى ايشان است, و ملاكك كرامت دينى و رحمت الهى هم همان فضائل نفسانى يعنى ياكك بودن دل و سلامت قلب 
استء نه ظاهرى كه جشم شما آن را حقير و بى مقدار مى بيندء و به همين جهت است كه من نمى كويم خداى تعالى هركز 


خيرى به آنان نمى دهد جون كفتن اين حرف ظلم است و مرا 


در زمره ظالمان قرار مى دهد. 
[سخن آخر قوم نوح (ع) به آن جناب:" اكر از راستكويان هبق »عدار را كه 'وعده مى ذهى بناور!"] 


" قالوا يا نُوحٌ قد جاَلْتنا فَأْكَتّوتَ جد لَنا تنا بما تَعتَدُنا إِنْ كنْتٌ مِنَ الصَّادِقِينَ " اين آيه شرئفة حكايت كنتازى است' ازسران 
كفر ييشه قوم نوح كه بعد از ناتوانيشان از ياسخ منطقى و ابطال حجت نوح و ابطال مسلكى كه ايشان را به سوى آن مى 
خواند به زبان آوردند» كه در واقع خواسته اند از باب به اصطلاح تعجيز بككويند: تو هيج كارى نمى توانى بكنى» و آن عذابى 
كه ما را به آن تهديد مى كردى نمى توانى بياورى» و منظورشان از جمله" تعدنا" همان عذاب اليمى است كه نوح (ع) در 


در اينجا نكته اى است كه بايد تذكر داده شود و آن اين است كه خداى تعالى كفتار قوم نوح را كه فعلا مورد بحث است 
بطور فصل نقل كرد و آن را بر بككومكوهاى قبلى تفريع نكردء و نفرمود:" فقالوا يا نوح قد جادلتنا ..." بلكه فرمود:" قالوا" و 
اين بدان جهت بود كه هر جند سراينده داستان خداى سبحان است كه محيط به سراياى دهر و به همه حوادث واقع در كل 
جهان است و به همين جهت همه بكومكوهاى نوح (ع) با قومش را به صورت داستانى آورده كه كويى در يكك روز واقع 
شده. و ليكن واقع امراين است كه نوح (ع) ساليان دراز در بين قوم خود دعوت مى كرده؛ و اين بكو مكوها مربوط به آن 
ساليان دراز است كه آن جناب قوم خود را به توحيد مى خوانده؛ و به فنون 


مختلف مناظره و احتجاج تمسكك مى جسته است بطورى كه تمامى بهانه ها و عذرهاى آنان را قطع نموده و حق را براى آنان 
جون روز آفتابى روشن كرده استء و آيه شريفه زير از طول زمان دعوت آن جناب خبر داده مى فرمايد:" فَلَبِتّ فيه ألْنَ 


2 57 1" 
سَنْهِ إلا حَمّْسِينَ عاما .)١١‏ 


(0 نوح نهصد ونج هه سال در بين مردمش زن د كى كرد. " سوره عنكبوت» آيه ع" 
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و 


و آيه زيراز اختلا.ف انحاء مناظره آن جناب خبر داده مى فرمايد:" قال رَبّ إِنّى فَعَوت قوق للااق نهار + 26 إنَى دَعَوْنَهُْ 


جهاراً ثم إنْى أَغلَنتٌ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتٌ لَّهُمْ إشرارا" .03١‏ 


يس احتجاجهايى كه در آيات مورد بحث از نوح (ع) حكايت شده در طول صدها سال واقع شده و بدين جهت بود كه خداى 


آرى آيات مورد بحث كلادم و سرائيده خدايى است كه محيط به كل حوادث دهر است و شنونده اين آيات نيز رسول خدا 
(ص) است كه از ناحيه خداى تعالى داراى وسعت نظرى شده كه حوادث امت هاى مختلف و زمانهاى متفاوت نزد آن جناب 


جمع و مانند حوادث يكك روز يكك جمعيت است. 


حوصله ما را سر بردى» و ما را خسته كردىء و ما اينكك سخن آخر خود را به تو مى كوييم و آن اين است كه به توايمان 


نخواهيم آورد» يس كار را يكسره كن و آن عذابى كه ما را به آن تهديد مى كنى بياور. 


خواننده 


عزيز توجه دارد كه كفار در اين سخن خود اعتراف نكردند به اينكه ما در برابر دعوت تو حرف حسابى و منطق صحيحى 
نداريم» وازياسخ درست به تو عاجزيمء بلكه تنها آن جناب رااز خود مايوس كرده وو از او همان جيزى را خواستند كه هر 
صاحب دعوتى بعد از نوميد شدن از تاثير دعوتش- يعنى از ايمان آوردن و تسليم شدن مردمش- دست به آن كار مى زند» و 
آن آوردن عذابى است كه هر صاحب دعوتى در خلال دعوت و ضمن خيرخواهى هايش مردم را از آن عذاب تحذير مى 
كنل 


" قال إِنّما يَأتِيكم بهِ الله إِنْ شاء وَ ما أَنتَمْ بِمَعْجِرِينَ " از آنجا كه از جمله" فَأتّنا بما تَعدَدُّنا" بر مى آيد كه كفار آوردن عذاب و 
نبود» و آن جناب تنها يكك رسول بود لذا در ياسخ آنان در سياق معروف به" قصر قلب' «37) فرمود: آوردن عذاب كار من (و 


كار هيج ييغمبرى ديكر) نيستء 


)١(‏ يروردكارا! من قوم خود راشب و روز دعوت كردم ... سيس با صداى بلند دعوت كردم- ديدم فايده نبخشيد- يس از آن 


به صورت علنى دعوت كردم- باز نشد- آن كاه به صورت سرى و محرمانه دعوت كردم- باز نشد-." سوره نوح آيه هم و" 


)١(‏ حكمى را كه خصم معتقد به عموميت موضوع آن است نخست منحصر در يكك مورد ويا موارد 


صفحه ى 777 


بلكه تنها و تنها كار خداى تعالى استء او است كه مالكك امر شما استء و عذابى را كه من به دستور او وعده اش را به شما 
داده ام مى آورد» يس يرورد كار شما او استء و مرجع همه امور شما به سوى او است,. و از امر تدبير هيج جيزى در دست من 
نيست» حتى تهديدى هم كه من نسبت به شما كرده و كفتم كه اكر ايمان نياوريد به عذابى اليم كرفتار مى شويدء و ييشنهادى 
كه شما به من مى كنيد كه آن عذاب را بياورم هيج تاثيرى در ساحت كبريايى خداى تعالى ندارد» يس اكر بخواهد آن عذاب 


رامى آوردء واكر نخواست نمى آورد. 


ازاينجا روشن مى شود كه جمله" ان شاء" از لطيف ترين قيود در اين مقام است كه حق تنزيه ساحت مقدس ربوبى را ادا 
كرده و فهمانده است كه خداى سبحان محكوم به حكم هيج كس و مقهور به قهر هيج جيز نمى شود, او هر جه را بخواهد مى 
كندء و هيج كس ديكرى غير او نيست كه هر جه بخواهد بكند و اين قيد نظير استثنايى است كه در اواخر همين سوره آمده 
آنجا كه خداى تعالى فرموده:" خالِدِينَ فيها ما دامّت السّماواتٌ وَ الَأَرْضُْ إِنَّا ما شاء كك عَطَاءٌ غَيْرَ مِذُو" 019 و جمله" و ما 


ننم بمَعْجِزِينَ " هم تنزيه ديكرى است براى خداى سبحانء و بااين حال جوابى نيز هست از تعجيزى كه كفار نسبت به نوح 


-ه 


اليم اين است كه كويى خواسته اند بكويند تو هيج كارى به ما نمى توانى بكنى. 
"ولا يَنْمَعُْكم نُضحجى إِنْ أرَدْتُ أنْ أَنْصَحَ لَكم إِنْ كان الله يُرِيدٌ أَنْ يُعْويكم ..." 


راغب در مفردات كفته: كلمه" نصح" به معناى به كار بردن نهايت درجه قدرت خود در عمل ويا سخنى است كه در آن 
عمل و يا سخن مصلحتى براى صاحبش باشد»- مى كويد- اين كلمه از جمله" نصحت له الود" 2١١‏ كرفته شده؛ و ناصح عسل 
به معناى عسل خالص استء ممكن هم هست از جمله" نصحت الجلد" 1*0 كرفته شده باشدء (جون ناصح نيز مانند ناصح 


(1 شهعاءتمتذاق دن نيشت جاؤةانتد و ماوقتى كه [سسماتها ومين بابر جا هسيسة خواهتد نر مكر انك مقيت 
برورد كارت طورى ديككر باشدء و اين عطاء؛ عطائى است قطع ناشدنى." سوره هودء آيه "1١8‏ بطورى كه ملاحظه مى شود در 
عين اينكه وعده قطعى داده و عطاى بهشت را عطائى قطع ناشدنى معرفى مى كندء در عين حال همين حكم قطعى را معلق به 


5200000 : ل "١‏ 
مسيت حود فرموده. مترجم 
() دوستى را در باره او به نهايت درجه خلوص رساندم. 


زفرة يوسث را دوختم. 
صفحه ى 578 


يوست همه سعيش در اين است كه دريدكى و نقصى را كه در كار دوستش بيدا شده رفو و اصلاح كند) جون ناصح به 
معناى خياط و نصاح به معناى نخ خياطى است. 


[معناى " غى " و فرق بين اغوا و اضلال و معناى اراده و اشاره به تفاوت بين اراده ما و اراده خدا] 


و نيز مى كويد كلمه" غى " به معناى جهلى است كه از اعتقادى باطل ناشى شده باشدء جون انسانهاى جاهل دو قسمندء يكى 
آن جاهلى 


كه جهلش ناشى از اعتقاد نباشد» يعنى انسانى غير معتقد باشدء نه اعتقاد درستى داشته باشد و نه اعتقاد نادرستى» و ديكرى آن 
حاهلى اسك كه هلقن از اعتقتادى قاد متنا كرفتة استت: كه جه ححتية انلسار| "عن "فتن نانيك وف كويكده” فلن له 
غى- فلانى داراى غى است"» در قرآن كريم هم آمده آنجا كه در باره رسول خدا به مشركين فرموده:" ما ضَل صَاحِكم وَ ما 


065 


عو و الي فرمواقه؟" 2 اك خْوانهُمْ يَمَدُونَهُمْ فى العَي ". 1١‏ 


5 


و بنا به كفته وى فرق بين' ' اغواء" و "اقضذل" اب ف شود كد ' اضلال' "غنات :اذا ين است كه كسى رااز راه به د ركنى» در 
و مرا وا دري الا بيش يايش مى 
كذاوق: كا او را بهسعدفقن لمن رسافدة:ولى" ' اغواء " عبارت است از اينكه او را بطورى از راه به در ببرى كه در اثر جهلء به 


جين ديكرق نشغؤل اشوة» و .هدق الى :راافراموكن كتل: 


وجمله" أردت" از مصدر" اراده" استء و اراده و مشيت»ء تقريبا دو كلمه مترادفند» و اراده و مشيت از خداى تعالى به معناى 
اراده اى كه ما داريم نيسث» در ما اراده حالتى نفسانى است كه در اثر به كار افتادن حواس باطنى يديد مى آيدء ولى در 
خداى تعالى به معناى اين است كه براى يديد آوردن جيزى اسبابى را فراهم بياورد كه به دنبال آن اسباب» آن جيز يديد مى 


آيد و ممكن نيست كه نيايد» يس مراد بودن جيزى براى خداى تعالى به معناى اين است كه او همه 


اسباب وجود آن را فراهم و كامل كرده باشد كه در اين صورت آن جيز بطور حتم تحقق خواهد يافت» واما اصل سببيت 
كاوه ا حترد تن ممستزيا ا لرسيةا تعالي سكيم وه عمن بحيض اردق كنا كعم نو "فلوو الله الاتك اف المفيه نز لمعه 


75١" بنفسها‎ 


و كوتاه سخن اينكه جمله" وَ لا يَنْفَعْكمْ نض جى ..." به منزله يكى از دو شق ترديد استء كه بيانكر شق ديكرش جمله" وَ ما 
نت بمَعْجِزِينَ " استء كويا فرموده: امر شما محول به خداى تعالى استء اكر خواست عذابتان كند آن عذاب را مى آورد؛ و 


عذاب او را هيج جيزى 
000 مفردات راغب» ص اللكرة جاب ايران. 


() خحدى تعالى اشياءرابهوسيه مشيت بياف ريد ومشليت رابه خودمشيت. 


صفحه ى 0" 


خواهى من سودى به حالتان خواهد داشت. 


آرى اكر خداى تعالى خواسته باشد شما را اغواء كند تا به او كفر بورزيد» بر فرض هم كه من بخواهم نصيحتتان كنم نصيحتم 
سودى به حالتان نخواهد داشت» يس در جنان فرضى كلمه عذاب بر شما حتمى است. 


واكر نوح (ع) نصيحت كردن خود را مشروط به اراده خود كرده و فرمود:" إِنْ أرَدْتٌ أنْ أَنْصَحَ لكمْ" براى اين بود كه كفار» 
نزد نوح (ع) اقرار نمى كردند به اينكه او خيرخواهشان است,- هر جند كه واقعا مى دانستند خيرخواه آنان است»- و به همين 
جهت نوح (ع) نيز بطور صريح نفرمود من براى شما خيرخواهى مى كنم. بلكه فرمود: اكر خواستم خيرخواهى بكنم 


خيرخواهئ ام 


سودى به حالتان ندارد. 


[بيان جواز انتساب اغواى مجازاتى به خداى تعالى و اشاره به اينكه عذاب استيصال قوم نوح (ع) مسبوق به اغواى خداوند بوده 


است 


ذلاب آية شريقة نسبت اغواء برا به خدائى تعالى 'ذاذهة:و اين سوال بيقن من ايد كلة مكر خدائ تعالى كننى زا اغواء من كتل؟ 
وا كن انق است كه هر تاد اغواء وا ين ماتد افبلال تمن زات تداق تعالى تسية» اده و لبكن' بالك كانت ابن اغواءءق 
اضلال ابتلا-يى است كه جايز نيست به خداى تعالى نسبت داده شودء اما اغواء و اضلال به عنوان مجازات» جايز استء مثل 
اينكه كسى آن قدر كناه كند كه مستوجب اغواء و اضلال كردد» و خداى تعالى اسباب توفيق را از او منع كرده و او را به حال 
خود لي واكلذ و سابل ود ريه مكار اغواء كقعه اداو نهدا كت رام جود فويفان عاشووض بود يقد بد كيرا 
قلق به كيرا» ؤاها نضل بد إلا القايتقيق "ولد نكت لى كه ازاين آنه شريقه.يه دست من ]بن اشازه اسيتنيه أبنكه ازل يدن 
عذاب استيصال و ريشه كن كننده بر قوم كفار» مسبوق به اغواء بوده» يعنى قبل از آنكه عذاب غرق شدن بر آنان نازل شود. 
اول خداى تعالى اغوايشان كرد و اين مطلب كه در آيه مورد بحث بطور اشاره آمده در آيه زير بدان تصريح شده و فرموده:" 
وَ إذا اما ان ب ل انا مُتْرَفيها فَفَسَ هُوا فيها فَحَقَّ عَلَِهَا الْمَوْلَ فَدَمّوْناها تَدْمِيراً" 3١‏ و نيز فرموده:" وَ قَيِضْ نا لَهُمْ قرَناءً 


قرَيتُوا لَهُعْ ما بَينَ أمديهغ وَ ما حَلْمَهُمْ وَ حم عَلَيهمُ الْمَوْلَ" 


)١(‏ خداى 


تغالق به وسيله قراف سيارق زاف هدا كةو شار زاف كمراه من كثناء و تدر فاسقان» كسئ :راق كمراه تمن كتك. ‏ سورة 


بقره» آيه 78" 


(0) و جون اراده كنيم اهل قريه اى راى هلاكك كنيم نخست به عياشان قريه دستور مى دهيم در آن قريه فسق كنندء تا به جايى 


كه كلمه عذاب حتمى شودء آن وقت قريه راى به نحوى ناكفتنى زير و رو مى كنيم. 


0 سوره اسرى» ابه ع1" 


صفحه ى 578 


.)١١ 


"هُوَ رَبُكم وَ إِلِهِ تُوْجَعُونَ "- اين جمله تعليل مى كند جمله" وَ لا يَنْمَعُكُمْ نض حى " راء كه بنا بر اين معناى مجموع دو جمله 
جنين مى شود: خيرخواهى من فايده اى به حال شما ندارد» براى اينكه او رب شماست و امر تدبير شما به دست او است,ء و شما 
به سوى او باز مى كرديد ممكن هم هست تعليل باشد براى هر دو آيه يعنى از جمله" إِنَّما يَأتِيكم به اللَهُ إِنْ شاءً بابر أن 
يُعْوِيَكمْ " كه بنا بر اين معناى حاصل از دو آيه جنين مى شود: زمام تدبير امور بندكان به دست رب آنان است كه رب همه 
بياورد مى آورد و شما را منقرض مى كندء و اكر او بخواهد شما را اغواء كند و سيس عذاب نمايد در خيرخواهى من هيج 


سودى براى شما نيست. 


[واجوهة ركرئ كة:ذن معتائ ب إن كانَ الله يُرِيدٌ أنْ يَعْويَكمْ " كفته شده است 


لس 


از آن جمله كفته اند: «؟» معنايش اين است كه خداى تعالى شما را در برابر كفرتان عقاب مى كندء و در اينجا عقاب را" 


اغواء " خوانده» هم جنان كه در سوره مريم عذاب اي خواتكة ول فود" حفن لعوة غَيَا" 5 


وازآن تاويل ها يكى ديكر اين است كه مراد:" ان كان الله يريد عقوبه اغوائكم الخلق و اضلالكم اياهم" استء يعنى اكر 
خدا بخواهد شما را در براير اينكه خلق را اغواء كرده واز راه منحرف نموديد عقاب كندء. و در توجيه اين تاويل خود كفته 
اند: در عرب رسم است كه نام" معاقب عليه" و كناه را بر سر عقوبت مى كذارند» واز همين باب است كه در قرآن كريم 


فرموده:" اللَهُ يَثِتَهْزَىٌ بِهِمْ " «ع0؛ كه معنايش " الله يعاقبهم على استهزائهم- خدا در برابر استهزايشان آنها را عقاب مى كند" 


است. 


و نيزاز همين باب است آيه شريفه" وَ مَكرُوا وَ مَكرَ الله" «0» كه تقدير و يا معنايش " و مكروا و عذبهم الله على مكرهم" 


استء يعنى آنان نيرنكك كردند» و خداى تعالى در برابر 


)١(‏ ما باعث شديم تا آنها به رفيقان و يارانى از شيطانها برخورد كنند و آن شيطانها امر دنيا و آخرت آنان را در نظرشان بطور 


دلخواه زينت دهند و در نتيجه فرمان هلاكتشان حتمى شود. " سوره فصلتء آيه 0؟" 
(؟) مجمع البيان» ط بيروت» ج , ص .١58‏ 

(؟) به زودى عقاب را ديدار خواهند كرد." سوره مريم, آيه 09" 

(5)سوزة بقرفة ١8:01‏ 


)20 سوره 0 عمران» آيه م 


صفحه ى /171؟ 
ني رنككشان عذابشان كرد. و از اين باب آياتى ديكر نيز هست. )١١‏ 


يكى ديكر اينكه كفته اند" اغواء " در اينجا به 


معناى " اهلاكك: هلاكك كردن" است. و معناى آيه اين است كه اكر خدا بخواهد شما را هلاكك كند خيرخواهى من سودى به 
حالتان نخواهد داشتء يس اين تعبير از قبيل تعبير " غوى الفصيل " استء كه وقتى كوساله و يا بجه شتر در اثر زياده روى در 
شير خوردن هلاكك وق ' كؤييد:" غرف الفصيل "110 


وجه ديكرى كه ذكر كرده اند اين است كه قوم نوح معتقد بودند به اينكه خدا بندكان خود را اضلال مى كندء يس كفرى كه 
آثاق ذاوكة ية اوافة خندائ عالق :ابيتء و5 هذ تمى شوواشت مى توانست كترشاة را متدل:نة انان كتدوو يه همي منظوو 
بوده كه نوح (ع) به عنوان تعجب و به منظور انكار عقيده آنان فرمود:" اكر آن طور كه شما معتقد هستيد خدا شما را به كفر 


واداشته يبس ديكر خيرخواهى من سودى به حالتان نخواهد داشت" *. 


ليكن خواننده عزيز اكر در آنجه ما كفتيم دقت كند مى فهمد كه كلام در آيه شريفه» كلامى روشن است و هيج احتياجى به 


ابق تاوئلها ندارة: 


" أمْ يَقُولُونَ افتَراهُ قل إن افْتَرَئْتُهُ فَعَلَىَ إجرامى و أنَا ترى م مما تُجَرِمُونَ " كلمه" جرم" بطورى كه راغب در مفرداتش كفته در 
اصل به معناى جيدن ميوه از درخت استء و باب افعال آن يعنى" أجرم '" به معناى صاحب جرم شدن استء ولى به عنوان 
استعاره در هر كار نايسند استعمال شده؛ يس كلمه" جرم "- به ضمه و فتحه جيم- به معناى اكتساب فكرؤة اسيت4 :و اكسات 


مكروه به معناى معصيت است. 


اين آيه شريفه موقعيت اعتراض را دارد» يعنى در عين اينكه سر كذشت قوم نوح است مى خواهد به رفتار مش ركين مكه نيز 
كوشه و كنايه 


بزند» جون دعوت نوح و احتجاج هايى كه عليه وثنيت قومش داشته. مخصوصا احتجاج هايى كه خداى تعالى دراين سوره از 
آن جناب حكايت كرده بسيار شبيه است به دعوت رسول خدا (ص) و احتجاج هايى كه آن جناب عليه وثنيت قوم خود داشته 


است. 


واكر بخواهى اين مطلب را باور كنى به سوره انعام- كه در حقيقت سوره احتجاج است- مراجعه كن» و سخنى را كه خداى 
تعالى در اين سوره از نوح (ع) حكايت كرده با سخنى كه در آن سوره به رسول خدا دستور كفتنش را داده مقابله كن» تا 
صدق كفتار ما برايت روشن كردد. اينكك آن آيات: 


10 و" و") مجم اع مي اسان ط بيروت» ج ”0 ص .١150‏ 
صفحه ى /57 


"قل لا أقُولٌ لحم عند حا الل وَلا ألم المت ولا أعولُ لكم إَِى > تلك 010 لاما فونفن ِلَىَ قُلْ مَل يَسِتوى الأغمى و 
الْمِصِيرُ أفَلا تَتَفَكدُونَ " وك "ولا تود لين عون وب القداء ولعي يريو نَ وَجٍمَ هه ما عَليِكك مِنْ حسابهم مِنْ ل ع و ما 
مِنْ جسابكك عَلَتِهِمْ مِنْ شّئْ ب قنَطرْدَمُْ تَكونَ مِنَ الطَالِمينَ " را" 'قل إِنّى نَهيتٌ أنْ 


أَهُواء كم قَدَ صَلَلتٌ إذاً وَ ما أن مِنَ الْمَهْتَدِينَ " «7. 


نْ أَعْبدَ الَّذِينَ تَدْعُونَ من دُونٍ اللِّ قل لا أَنَّمُ 


[مشابهت و همانندى احتجاجات نوح (ع) با قوم خود؛ با احتجاجات بيغمبر كرامى اسلام (ص) با مشركين زمان خود] 


الكو وا دوه 51 يشواه ترج انا ين باور كنى» ساير حجت هايى را كه در سوره هاى نوح واعراف از آن جناب 


حكايت شده با حجت هايى كه در سوره انعام و در همين سوره براى رسول خدا 


(ص) ذكر شده تطبيق كنى آن وقت صدق ادعاى ما را به عيان مى بينى. 


و به خاطر همين مشابهتء مناسب بود داستان تهمت هايى را كه به رسول خدا (ص) زده و ككفتند: او به خدا افتراء بسته است» 
آرى ذكر سركذشت رسول خدا (ص) بعد از سركذشت نوح (ع) در مثل همانند فرستاده يادشاهى مى ماند كه رعاياى متمرد 
شاه را به خاطر سرييجيشان از اطاعت او انذار و نصيحت كرده و حجت را بر آنان تمام نمايد» و آن مردم به وى تهمت و افتراء 


زده و بككويند اين مرد از طرف يادشاه نيامده؛ و به همين جهت نه اطاعتى در كار هست و نه وظيفه اى. 
آن مرد مجددا به سراغ مردم بيايد و سركذشت ناصحى ديككر را كه قبل از وى نزد مردمى 


)١(‏ بكو من به شما نمى كويم خزينه هاى خدا نزد من استء غيب هم نمى دانم و به شما نمى كويم من فرشته ام من بيروى 

نمى كنم مكر آن جيزى را كه به من وحى مى شودء بكو آيا كور و بينا يكسانند؟ يس جرا تفكر نمى كنيد."' سوره انعام» آيه 
1 

"0 


دوش تو اسث و نه جيزى از حساب تو به دوش آنان استه تا تو آنان رااز خود برانى» كه اكر جنين كنى از ستمكاران خواهى 


0 سوره انعام» ايه 1" 


(") بكو من نهى شده ام از اينكه 


كسانى را كه شما به جاى خدا مى يرستيد بيرستم, بكو من هواهاى شما را بيروى نمى كنم زيرا اكر جنين كنم كمراه شده و 
1 ءال بكتاستسحستح ولاخ سحص وو هزر الإسسححس كاي" مسحو[ | لقيختحححتح ١)‏ محصححيية 1 
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ديكر رفته بود براى آنان تعريف كند كه آن ناصح نزد آن مردم رفت و همين حرفهاى مرا زد و آن مردم به راه نيامده در 
نتيجه هلاكك شدند» واين شخص در حالى كه حجت ها و مواعظ خود را ذكر مى كند» ترس و تاسف وادارش كند به اينكه 
به ياد افتراى قبلى آنان بيفتد» واز شدت تاسف بككويد: شما به من تهمت دروغ وافتراء مى زنيدء با اينكه من جز آنجه آن 
رسول به آن قوم مى كفت به شما نمى كويم و جز آن كلمات حكمت و موعظتى كه او داشت ندارمء ناجار اكر من به او 


افتراء مى بندم كناهش به كردن خودم است و شما به خاطر اين» سخن مرا قبول نمى كنيد كه من با اعمال شما مخالفم. 


خداى تعالى نظير اين كفتكو را براى بار دوم در آخر همين سوره؛ بعد از ايراد جند داستان از جند رسول تكرار نموده و مى 
فرمايد:" وَ كلا تقض عَلوِكك مِنْ أنْباءِ الوّسّى ما تيت به قُوَادَك ... وَ مَل لِنَّذِينَ لا يؤْمنُونَ اغملوا على مَكَائَتِكم إِنا عاملُونَ وَ 
الْتَظدُوا نا مُنْتَظِدُونَ " )١١‏ بعضى از مفسرين كفته اند: آيه مورد بحث تتمه داستان نوح (ع) است و خطاب در آن نيز متوجه 
به همان جناب است و معنايش اين است كه كُويا قوم نوح مى كويند نوح اين دعوت را به دروغ به خدا منسوب مى كندء تو 
اى نوح به ايشان بكو ا كر 


من اين دعوت را به خدا افتراء مى بندم جرمش به كردن خودم است و من از جرمى كه شما مى كنيد بيزارم. 


و بنا به كفته اين مفسرء كلام مشتمل بر نوعى التفات استء التفاتى از غيبت به خطابء و ليكن نظريه اين مفسر از سياق آيه بى 


نهايت دور اسيتٌ: 


"0 بَرى م مما تَخِرمُونَ "- در اين جمله جرم مستمر را براى كفار اثبات كرده و آن رااز مسلميات شمرده. هم جنان كه در 
جمله " فَعَلَىَ إجرامى " اثبات جرم شده؛ اما جرم فرضىء توضيح اينكه حجت هابى كه نوح (ع) براى قوم خود بيان كرد؛ از آن 
جهت كه رسول خحدا (ص) و يا كتاب نازلء بر او آنها را حكايت مى كنند دو احتمال دارد» يكى اينكه دروغ و افتراء باشندء 
يعنى نوح (ع) به جنان حجت هايى احتجاج نكرده باشدء احتمال ديكر اينكه راست باشند و نوح (ع) به راستى اين احتجاجات 
را با قوم خود كرده باشد» ولى همين احتجاجها از اين جهت كه حجت هايى عقلى و قاطع هستند ديكر دو احتمال ندارد» جون 


ممكن نيست دروغ باشند» يس اكر با تعبير" تجرمون" براى كفار جرم مستمر و قطعى اثبات 
1 سووم هرات و كا 1 


(0) تغقسصس يي روح المعساننء جل د ١5م‏ ص 58 ينسهس اب بيروت. 
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كرده براى اين است كه كفار به هر حال مجرم بودندء يا به خاطر اينكه حجت هاى الهى حكايت شده در كتاب خداى تعالى 


را انكار كردند و يا به خاطر اينكه حجت هايى عقلى و قطعى كه آنان را به سوى ايمان و عمل صالح هدايت مى كرد منكر 
شده و تركك كفتند. 


يس به هر حال و بطور قطع مجرمند» 


جون از مقتضاى اين حجت ها خارج شدندء به خلاف رسول خدا (ص) كه در يكك تقدير مجرم استء و آن فرض و تقدير 
اين است كه مفترى باشد يعنى حجت هايى را از بيش خود به نوح نسبت داده باشد كه نوح به جنان حجت هايى احتجاج 


نكرده باشدء و حال آنكه آن حضرت مفترى نيستء زيرا آنجه در قرآن كريم در اين باره نقل كرده از ييش خود نبوده» بلكه 
خداى تعالى آن را حكايت كرده است. 


بحث روايتى [(دو روايت در ذيل آيه:" لا يَنْمَعَكمْ كر 1 م 22 افْتَراهُ 0 


در تفسير عياشى از ابن ابى نصر بزنطى از امام ابى الحسن رضا (ع) روايت كرده كه فرمود: خداى تعالى از نوح حكايت كرده 
كه كفت:" لا يَنْفَعْكمْ نض جى إِنْ أرَدْتٌ أنْ أنْضّح لك. إِنْ كان الله يُرِيدٌ أَنْ يُغْويِكم" آن كاه فرمود: امر هدايت به دست 
خداى تعالى استء او است كه هدايت مى كند و كمراه مى نمايد. )١١‏ 


فول باق ادن ديت درساق كدشت: 


ودر تفسير برهان در ذيل آيه شريفه" أَمْ يَقُولُونَ افْتراةٌ ..." از كتاب نهج البيان شيبانى از مقاتل روايت كرده كه كفت: كفار 
مكه كفته بودند: محمد قرآن را افتراء بسته است. آن كاه صاحب برهان اضافه كرده است كه نظير اين سخن را از امام ابى 


جعفر و امام صادق (ع2 نيز روايت شده است. (١؟”7)‏ 


)١(‏ تفسير عياشى» ج ل ص إيفدلة جاب ايران. 
(0) تفسير برهان» ج 5 ص 18 جاب ايران. صفحه ى فور 
[سوره هود :)١١(‏ آيات 8" تا 9©] 


ترجمه آيات و به نوح وحى شد كه مطمئن باش از قوم تو جز آنهايى كه قبلا ايمان آورده بودند 


هركز ايمان نخواهند آورد»ء ديككر ازاين يس در باره آنجه مى كنند ناراحت نباش (0"2). 


وزير نظر ما آن كشتى كذايى را بسازء وازاين يس ديكر در مورد كسانى كه ستم كردند سخنى از وساطت مككو كه آنان 
غرق شدنى هستند (/0217. 


نوح به ساختن كشت يرداخت» هر وقت دسته اى از مردمش از كنار او مى كل: ششد مسخره اش مى كردند» نوح مى 5ف كفت: 


امروز شما ما را مسخره مى كنيد و به زودى ما نيز شما را همين طور مسخره مى كنيم (07. 


وابةزودى شواهيك دالت كسى كةعذاب برسرش انناو زافو ديا خوار تى سازة: اراس دنا عذاى مسيشكن :و تابنت بر 


اق كاز ل سي شو و 


جريان بدين منوال مى كذشت- تا آنكه فرمان ما صادر شد و تنور جوشيدن كرفت»- جون اولين نقطه اى كه آغاز به فوران 
آب كرد تنور معينى بود كه آب از آن فوران كرد در آن هنكام به نوح- كفتيم: تواى نوح ازهر نر و ماده اى يكك جفت 
سوار كشتى كنء خانواده ات را نيز به جز آن كسى كه حكم هلا-كتش از ناحيه ما داده شده؛ و همجنين افرادى كه ايمان 
آورده اند- كو اينكه- جز اندكى از قومش ايمان نياورده بودند (60). 


نوح كفت: به نام خدا سوار كشتى شويد كه رفتن و ايستادنش به نام او است» جون يروردكار من آمرزنده و مهربان است 
(اع). 


كشتى» سرنشينان را در ميان امواجى جون كوه مى برد- كه ناكهان جشم نوح به فرزندش افتاد كه از يدرش و مؤمنين كناره 


كيرى كرده بود» و در نقطه اى دور از ايشان ايستاده بود- فرياد زد هان اى فرزند بيا با ما سوار شوء و با 


كافران مباش (67). 


كفت: من به زودى خود را به يناه كوهى مى كشم كه مرا از خطر آب حفظ كند- نوح- كفت: امروز هيج يناهى از عذاب 
خدا نيستء مككر براى كسى كه خدا به او رحم كند- جيزى نككذشت كه- موج بين او و فرزندش حائل شدء و در نتيجه يسر 


نوح نيز از زمره غرق شد كان قرار كرفت (7©). 


فرمان الهى رسيد كه اى زمين آبت را- كه بيرون داده اى- فرو ببر» واى آسمان- تو نيز از باريدن- باز ايست» آب فرو رفت» 
وفرما ِالهى به كرسى نك لف و تلصحت سحكحر كشو شوةق روا حكن قران كزفتمتات زهو 
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مورد زندكى آخرتى كفار- فرمانى ديكر رسيد كه مردم ستمكار از رحمت من دور باشند (68). 
نوح- در آن لحظه اى كه موج بين او و يسرش حائل شد- برورد كارش را ندا كرده با استغاثه كفت: 


اى يرورد كار من يسرم از خاندان من استء و به درستى كه وعده تو حق است و تو احكم الحاكمينى» و حكمت متقن ترين 


حكم است (60©). 


خطاب رسيد اى نوح! او از خاندان تو نيست جون كه او عمل ناصالحى استء لذا از من جيزى كه اجازه خواستنش را ندارى 


مخواه؛ من زنهارت مى دهم ازاينكه از جاهلان شوى (68). 


نوح عرضه داشت يروردكارا! من به تو يناه مى برم از اينكه درخواستى كنم كه نسبت به صلاح و فساد آن علمى نداشته باشم 


و تواكر مرا نيامرزى و رحمم نكنى از زيانكاران خواهم بود (67). 


كفته شد اى نوح! با سلامت و بركت از ناحيه ما بر تو و بر تمام امت هايى كه با تواند فرود آىء و امت هايى نيز 


هستند كه به زودى خواهند آمد وما در آغازء آنان را بهره مندشان مى كنيم و در آخر عذابى دردناك از ناحيه ما آنان را فرا 


خواهد كرفت (68). 


اينها همه خبرهايى غيبى است كه ما آن را به تو وحى مى كنيمء به شهادت اينكه در سابق از آنها خبرى نداشتى نه تو و نه 


قومت» يس صبر بيشه كير كه عاقبت از آن مردم با تقوا است (69). 


بيان آيات اين آيات تتمه داستان نوح (ع) استء و مشتمل بر جند فصل استء مثلا فصلى در اينكه آن جناب به قوم خود خبر 
داد كه عذاب بر آنان نازل مى شودء و فصلى ديكر در اينكه خداى سبحان به وى دستور داد كشتى درست كندء و فصلى 
ديكر در اينتكه عذاب كه عبارت بود از طوفان» جكونه نازل شدء و فصلى در داستان غرق شدن يسرشء و فصلى در قصه 
نجات يافتن خود و همراهانشء ليكن در عين اينكه مشتمل بر جند فصل است همه فصولش به وجهى به يكك فصل بركشت 
مى كند و آن عبارت است از فصل قضا و حكمى كه خداى سبحان بين آن جناب و قوم كافرش كرد. 


وَ أوجى إلى د نوج ل عفن تمك َِّا مَنْ ة قَذْ آمَنَ فلا تَتتشم ئس يما كانُوا يَفْعلُونَ '" كلمه " ابتئاس " مصدر باب افتعال از 


فاده " يؤين " اننتود و" زوش " بامعتاي الدوهئ را است. 
[قطع اميد از ايمان آوردن قوم نوح (ع)] 


- 


اين قسمت از وحيى كه آيه از آن خبر مى دهدء كه خداى تعالى به وى فرمود:" لَنْ يُؤْمِنَ مِنْ قَؤمِكك إِلَا مَنْ قَدْ آمَنَّ" در واقع 


آوردن كفار قومش مايوس و نوميد كند و بفرمايدازاين به بعد ديكر منتظر ايمان آوردن كسى مباشء و به 
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هتميق تنوك ال ادن قرم عمقو قيقد كرض راكد" قللا كيو يها كانوا موث" مسن اشكر قاط كزد اق اتات اتوم مور 
زيرا يكك نفر دعوت كننده كه مردم را به جيزى دعوت مى كندء, وقتى از مخالفت و تمرد مدعوين غمناكك مى شود كه اميدى 
به ايمان آوردن و استجابت دعوتش از ناحيه آنان داشته باشدء وامااكر بطور كلى از اجابت آنان مايوس شودء ديكر اهميتى 
به آنان و به كارشان نداده و در دعوت آنان» خود را به تعب نمى اندازد» واصرار نمى كند كه به وى رو آورند» و بر فرض 


هم كه بعد از آن نوميدى باز هم دعوتشان كند» حتما غرض ديككرى جون اتمام حجت و اظهار معذرت دارد. 


وإيكا بو آين :ذ نانك اؤرمود :"قا اتش ندا كوا يتعلون" سل انث ك داقن تعالى به نوح (ع) داده و آن جناب را 
دلخوش فرموده؛ جون در اين كلام اشاره اى هست به اينكه لحظه قضاء و حكم جدايى بين آن جناب و قومش فرا رسيده؛ اين 
اشاره را كرد تا قلب شريف آن جناب را از تاثر و اندوهى كه از ديدن اعمال كفار و رفتارشان با وى و با مؤمنين واز ياداورى 
خاطره هاى جندين ساله از آزار واذيت كفار آكنده كشته سبكك بار كند. 


آرى نوح (ع) نزديكك به هزار سال در ميان قوم كافر خود زندكى كرد و آزار واذيت ديد. 


از كلام بعضى از مفسرين جنين برمى آيد كه از جمله " لنْ يُؤْمِنَ مِنْ قؤمكك 


الاق كن ]نه '! المحفاكة كردك واو لطر اميك كوا د انها وى كلا كفن ور ايو اانا أن الكل ا انكف كر ادا كر مف ره 
هم جنان كه آنها كه ايمان آورده اند بر ايمان خود استوار و دائم خواهند بود. )١١«‏ 


آورد» و اما ايمان مؤمنين مورد عنايت نيست مككر صرف تحقق آن. و اما دوام و ثبات آن مورد بحث نيستء و استثناى القن 


قَدْ آمَنَ " نيز هيج دلالتى بر بيش از اصل تحقق ندارد» واز ثبات و دوام آن ساكت است. "١‏ 


000 روح المعانى» ج )اص اك 


(1) شايد مفسر نامبرده» ثبات و دوام ايمان مؤمنين را از كلمه" قد" استفاده كرده و فكر كرده باشد كسانى كه خداى تعالى از 
ايمانشان خبر مؤكد داده و مى فرمايد:" من قد امن" حتما ايمانشان آن قدر محكم است كه به آسانى زايل نمى شود ليكن 


كلمه " قد" تحقق سابق را تاكيد مى كند نه ثبوت و دوام در آينده را. 


به هر حال» مرحوم مؤلف متعرض بيان اين جهت نشده كه آمدن كلمه" قد" جه نكته اضافى را مى رساند و اكر نمى آمد جه 
1 


١‏ لل 
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از ايه مورد بحث استفاده مى شود كه اولا كفار در هر جا و هر زمان كه اميد ايمان آوردن در آنها باشد معذب نمى شوند» و 
بلا بر آنان نازل نمى شود» وقتى عذاب نازل مى شود كه كفر در دلهاشان ملكه شده و يليدى شرك با خونشان عجين شده 


باشدء بطورى كه ديكر هيج اميدى به ايمان آوردنشان نباشد 


دراين هنكام است كه كلمه عذاب بر آنان محقق مى كردد. 


"2 


و ثانيا نفرينى كه خداى تعالى در سوره نوحء از نوح (ع) حكايت كرده كه كفت:" رَبٌّ لا تَذَّرْ عَلَى الْأَرْض مِنَّ الكافِرينَ دَيّار 
ل إِنْ تَذَرْهُمْ بعد لوا عباد كك و لا يَلَدُوا إِنَا فاجراً كفّاراً'" 0١١‏ در زمانى واقع شده كه هنوز فرمان ساختن كشتى از ناحيه 
خداى تعالى صادر نشده بود» و نيز بعد از خبر ياس آورى واقع شده كه خداى تعالى به او داده و فرمود:" و از اين به بعد ديكر 


منتظر ايمان آوردن كفار مباش". 


يس آيات سوره نوح نفرينى را حكايت مى كند كه بعد از تحقق مضمون آيه مورد بحث و قبل از تحقق مضمون آيه" وَ اضْنّع 


الفلك ... إنَّهُْ مُغْرَقَونَ " واقع شده است. 
براى اينكه نوح (ع) همانطور كه بعضى از دانشمندان كفته اند- نمى دانسته كه كفار در آينده نيز ايمان نخواهند آورد» واز 
طريق عقل نيز راهى به اين علم نداشته» جون جزء غيب هاى عالم بوده و تنها راهى كه به اين علم و آكهى داشته طريق نقل 
بوده» كه همان طريق وحى است يس نوح (ع) قبل از نفرين و درخواست عذابء از طريق وحى خداى تعالى به وى كه ديكر 
از كفار كسى ايمان نخواهد آورد آكاه شده كه نه خود كفار ايمان مى آورند و نه از نسلشان مؤمنى يديد مى آيد»ء يس در 
حقيقت در دعايش همان مطلبى را كه به وى وحى شده بود ذكر كردء و عرضه داشت: يروردكارا! ازاين كفار و نسلشان 


ديكر مؤمنى نخواهد آمد. و وقتى كه خداى تعالى نفرينش را مستجاب كرد و خواست تا كفار را هلاكك كند» 


دستورش داد تا كشتى و سفينه اى بسازد و به كفار خبر دهد كه بطور حتم غرق خواهند شد. 


"وَ اضئّع الك بِأَغيننا وَ وَخينا وَ لا تُحاطِينِى فى الَذِينَ ظَلّمُوا إِنَّهمْ مُغْرَقونَ" كلمه" فلكك "- به ضمه فاء- به معناى سفينه استء 
جه يكك سفينه و جه جند سفينه» به خلاف كلمه " سفينه " كه به معناى يكك كشتى استء و در مورد جند كشتى مى كوييم: 


"سف نو كلمي" أعين " جمع قله عين است. 


)١(‏ يروردكارا! احدى از كافران را بر روى زمين باقى مكذارء كه اكر آنان را باقى بكذارى بندكانت را كمراه مى كنند» و 
11 


اولاتحند انتسان هم جز افراديئ فار و كتحافن يعن شقن “حوره تتسوح) ابتحدع؟ ولا 


صفحه ى 778 


واكر ببرسى جرا خداى تعالى براى خودء ديد كان بسيارى اثبات كرده و فرموده: به نوح كفتيم كه كشتى را در جلو جشم هاى 


بسيارى كه ما داريم بسازء با اينكه خداى تعالى اصلا جشم ندارد» تا جه رسد به اينكه جشم هاى بسيارى داشته باشد. 


در ياسخ مى كوئيم كلمه " عين- جشم " در مورد خداى تعالى به معناى مراقبت و كنايه از نظارت استء و استعمال جمع اين 
كلمة يعن كلمة" اعدن "نراق فهمائد ن: كتزت مرافيت واشننات 1[ اكه و ذكر كليه:” أغيق " قرجد اسكا هر ابيكه ماد ال 
وحى در كلمه" وحينا" وحى لفظى و بيانى كه فرمان" وَ اضّْع الْقُلَك :نان نازل شده نيسث. 


و خلا-صه كلادم اينكه كلمه" أعين " به ما مى فهماند كه منظور اين نيست كه ما به نوح كفتيم كشتى را در تحت مراقبت ماو 
طبق فرمان لفظى ما بسازء بلكه منظور اين است كه ما به نوح كفتيم 


كشع ونون حك اليك ساو طق كتدارت عمل مادو زاهمارئ ما اسازة سر هرات از وى كد كله" و :وجا" داس عمل 


به وسيله تاييد روح القدس استء كه به وى اشاره كند به اينكه اين كار را اينطور انجام بده و آن ديكرى را فلان جور. 


وخلا-صه همان هدايت عملى كه خداى تعالى در مورد تمامى امامان از آل ابراهيم به كار برده» و در باره اش فرموده:" و 
أَوْحَنا لبهم فِغلَ الْحيِراتِ وَ إقامَ الصَّلاهِ وَ إيتاءً الرّكاه و كانُوا لَنا عابدِينَ" »»١‏ و مادر مباحث سابق به وجود جنين وحيى غير 
وحى لفظى اشاره نموديم» در آينده نيز در تفسير سوره انبياء متعرض اين بحث مى شويم ان شاء الله تعالى. 

و معناى اينكه فرمود:" وَ لا تُحاطِينى فى الّذِينَ ظَلْمُوا" اين است كه در باره ستمكاران از من جيزى كه شر و عذاب را دفع مى 
كند مخواه؛ و براى بركشتن بلا از آنان شفاعت مكنء زيرا قضا و حكمى را كه رانده ايم قضاى فصل و حكم حتمى استء و با 
اين جمله دو نكته روشن مى شود يكى اينكه جمله" إِنَّهُمْ مُْرَقَونَ " كار تعليل راامى كندء حال يا فقط تعليل جمله" وَ لا 


ُخاطِينِى "» و يا تعليل مجموع جمله هاى " وَ اطر نَع الْفْلك بأغيندا وَ وَخينا وَ لا تُخاطِيِنى فِى الَذِينَ ظَلْمُوا'» نكته ديكرى كه 
روشق شد ابن اشيك' كه مله " ولا تخاطيي ... " كناية ان شفاعت اسيث: 


[مراد از خطاب خداوند به نوح (ع): كشتى را بيش جشمان ما و به وحى ما بساز و ...| 


تعليمى كه به تو مى دهيم بسازء واز من مخواه كه عذاب رااز اين ستمكاران بر كردانم» كه قضاء و حكم غرق 


(1) ما به امامان از آل ابراهيم انجام خيرات و اقامه نماز و دادن زكات را وحى كرديم- و هدايت عملى نموديم- و آن امامان 
سمح ل كان براى شعصححح حت ها با تسصحطل 1 سس ورهة اللشا- ‏ اعءه تتجسبججكهنة ل" 


صفحه ى /77؟ 


شدن بر عليه آنان رانده شده و اين قضاء حتمى بوده و به هيج وجه بركشت ندارد. 


وَيَطديعٌ الْقُلْكَ وَ كُلُما م عله ملأ منْ قَوْمهِ موا دنه قالَ إن تَدَِوُوا إن نكر دك كما كرون "طبرسى - رحمت 
الله عليه- در مجمع البيان كفته:" سخريه" به معناى اين است كه انسان كارى را بر خلا.ف آنجه در باطن دارد انجام دهدء 
بطورى كه هر بيننده اى به كم عقلى انجام دهنده آن كار يى ببرد» و از همين باب است كلمه" تسخير " جون تسخير به معناى 
آن است كه كسى را آن قدر با قهر استضعاف كنى كه ذليل شود» و فرق ميان سخريه و بازى اين است كه در سخريه معناى 
خدعه و نيرنكك و ناقص جلوه دادن طرف مى باشدء و معلوم است كه طرف بايد موجودى جاندار باشد تا بشود با او نيرنكك 
كرد به خلاف لعب و بازى كه با جمادات نيز ممكن است. )١١‏ 


و اما زاغ ذو معنائ اين كلمة :دن مفردانثن كفته وفتئ كدص شود "سرت منه" و سكي " انسككريه "تايس اند 
است كه من او را مسخره كردم, و در كلام خداى تعالى نيز جند جا استعمال شده يكى در اين آيه كه مى فرمايد:" إِنْ تَسْحَرُوا 
من فنا دصح م 32 كما 


تَشِخْرُونَ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ" ويكى ديكر آنجا كه مى فرمايد:" بل عَجِبِتَ وَ يَشِحْرُونَ "© و بعضى كفته اند:'" رجل سخره"- به 
ضمه سين و فتح خاء- يعنى كسى كه ديكران را مسخره مى كندء و" رجل سخره"- به ضمه سين و سكون خاء- يعنى كسى 
كه ديكران مسخره اش كرده باشند» و كلمه'" سخريه"- به ضمه سين- و همجنين كلمه" سخريه "- به كسره سين- به آن عملى 
كفته مى شود كه مسخره كننده در مسخ ركى خود استفاده مى كند. 07١‏ 


جمله" وَ يَطْدِتَمٌ الْفلْكك" هر جند صيغه مضارع است ولى از نظر معنا حكايت حال كذشته استء و معنايش اين است كه نوح 
در حالى كه كشتى را مى ساخت مردم دسته دسته آمده بالاى سرش مى ايستادند و مسخره اش مى كردند» و آن جناب در 
برابر دعوت الهى خود و اقامه حجت بر عليه آنان همه آن آزارها را تحمل مى كردء بدون اينكه فشل و سستى و انصرافى از 
خود نشان دهد. 

ل ل ل سَرِخْرُوا مِنْهُ" حال از فاعل " يصنع " است,- كه همان نوح (ع) باشد- و معناى آن اين 
است كه نوح (ع) كشتى را مى ساخت 


زف مفردات كت 1ك » ص نضفة يللاب ايران. 
صفحه ى 57 
[مسخره كردن قوم نوح (ع)» كشتى ساختن او راو جواب آن حضرت به آنان 


در حالى كه هر دسته از سران مردم براو كذشته و مسخره اش مى كردندء و كلمه" ملا" در خصوص اين جمله. به معناى 
جماعتى است كه مورد اعتناى مردم باشندء (كو اينكه در موارد ديكر به معناى درباريان است) و اين آيه دلالت دارد بر اينكه 


مردم زمان نوح 


(ع) براى مسخره كردن آن جناب دسته دسته مى آمدندء و نيز دلالت دارد براينكه آن جناب كشتى را يبيش روى مردم مى 
ساخته. و محل كارش سر راه عموم مردم بوده است." قال إِنْ تَشِحْرُوا من قَإنَا نَدِخَرُ منْكم كما تَشحَرُونَ "- اين قسمت از آيه 


شريفه به منزله جواب از سؤالى تقديرى استء كوي كسى يرسيده نوح در برابر مسخ ركّى هاى كفار جه كفت؟ 


در ياسخ فرموده: نوح كفت: اكر شما ما را مسخره مى كنيد ما نيز شما را مسخره خواهيم كرد. و به همين جهت جمله مزبور را 


در جمله مورد بحث نفرمود:" ان تسخروا منى فانى اسخر منكم- اكر شما مرا مسخره كنيد من (نيز) شما را مسخره مى كنم" تا 
هم از خود دفاع كرده باشد و هم از مؤمنين و كروند كان به خودء وجه بسا از همين تعبير فهميده شود كه آن جناب در 
ساختن كشتى از اهل و كروند كان خود كمكك مى كرفته و در هنكام كفتن اين سخنء يارانش نيز حضور داشته اند» و سخريه 
كفار سخريه آنان نيز بوده» در نتيجه كلام اين ظهور را دارد كه كفار كروه كروه از كاركاه نوح عبور مى كرده اند و در حالى 
كه آن جناب و يارانش مشغول ساختن كشتى بودند» مسخره اش كرده و نسبت جنون و حواس يرتى به او مى دادند» يس هر 


جند كفار در استهزايشان جز از نوح نامى نبردند» و ليكن استهزاى آنان شامل مؤمنين به آن جناب نيز مى شده. 


را نيز استهزاء كنند» همانطور كه خود او را مسخره مى كردندء براى اينكه نوح و ييروانش اجتماع واحدى بودند كه معاشرت 
آنان را به يكديكر مرتبط مى كرده؛ هر جند كه مسخره كردن بيروان آن حضرت در حقيقت مسخره كردن خود آن جناب 
بود» اما جون اصل و يايه اى كه دعوت به توحيد قائم به آن بود همان نوح (ع) بود و لذا كفته شد:" سخروا منه- او را مسخره 


كردند '. 
والقرهودة'" سخروا منه وامن المؤمنين حاو و مؤمتين رااسشتكره كرود" 


در اين آيه سؤالى به ذهن مى آيدء و آن اين است كه اكر سخريه عمل زشتى است جرا نوح (ع) به كفار فرموده ما شما را 
مسخره مى كنيم» و اككر بد نيست جرا آيه كفار را ملامت مى كند بر اينكه نوح را مسخره مى كردند؟ جوابش اين است كه 
آنجه از سخريه زشت است ابتدايى آن است و اما اكر جنبه مجازات و تلادفى باشد آن هم در جايى كه فايده اى عقلا-يى 


صفحه ى ونام 
از قبيل بيشبرد هدف و اتمام حجت بر آن مترتب شود زشت نيست و به همين جهت قرآن كريم در جاى ديكر نسبت سخريه 
را به خود خداى تعالى داده و فرموده:" فَيِسْحَرُونَ مِنْهُمْ سَخْرَ الله مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذَابٌ ليم" .3٠١‏ 
لكف كر كد نوو 1 به نووم حي امت أذ السك كذ 1 ] ورك تحمل كا حون" مها لها ويف يكف [لك ازا ووه نع ريه ا 
معتبر فرموده است. 


" فَسَوْفٌ تَعْل نَ مَنْ يَأتِهِ عَذابٌ يُحْرِيهِ وَ يحل عَليِهِ عَذابٌ مُقِيمٌ " سياق آيه حكم مى كند به اينكه حرف" فاء" براى اين بر سر 
١‏ ياه نَ" آمده كه مطلب را متفرع بر جمله 


شرطيه قبل يعنى:" إِنْ تَسخَرُوا من فا نَِخْرُ مِنْكمْ " بسازد» و بفهماند كه جمله مورد بحث متن همان سخريه اى است كه نوح 
(ع) از كفار كرده. و به عبارت ساده تر اينتكه سخريه آن جناب از كفار همين بوده كه به آنان فرموده:" آن عذابى كه وعده 
اش را داده ام كريبان هر كس را بككيرد خوارش مى سازد" و جمله:" مَنْ رَأتِيه عَدابٌ بحري ...'"» متعلق به جمله" تعلمون" 


است تا معلوم آن علم باشد, يعنى به زودى مى دانيد كه" مَنْ يَأَتِيهِ عَذابٌ يُحْريه ". 
و معناى آيه اين است كه اكر ما را مسخره كنيد ما نيز شما را مسخره مى كنيم يعنى مى كوييم به زودى خواهيد فهميد كه جه 
وخر حتملة” عن ناته عذات" منظون از نذاب :عذات دتوى اث كداموسيه القراض ورشة كن شدن فى شود و اذ همان 
عذاب غرق است كه سرانجام آن قوم كافر را منقرض نموده و خوار و ذليل كرد, و مراد از" عذاب مقيم" در جمله" وَ يحل 
عَلَيِهِ عَذابٌ مُقِيمٌ " عذاب آنش در آخرت است كه عذابى است ثابت و دائمىء دليل بر كفتار ما نيز كه كفتيم عذاب اول 
دنيوى و عذاب دوم اخروى استء مقابله اى است كه در اين دو واقع شده؛ و كلمه عذاب- به صورت نكره يعنى بدون الف و 


لام در عبارت- تكرار شده و اولى توصيف به اخزاء و دومى به اقامه شده. 


و جه بسا كه بعضى ١١‏ از مفسرين جمله " فَسَوْفٌ تَعْلْمُونَ" را جمله اى تام كرفته و 


)١(‏ آنان را مسخره مى كنند خداى تعالى هم ايشان را 


مسخره مى كندء و براى ايشان است عذابى دردناك. '" سوره توبه؛ آيه وب" 


020 ممجمبلب سخ اللييا-ا---ساك ةج هك ص 4 يسيسلاب ايران. 


ااا مشحه ى 55٠‏ 


كفته اند متعلق اين جمله در عبارت نيامده و نفرموده جه جيز را مى دانند و آن كاه جمله" مَنْ يأتيه عذابٌ يُخزيه" را ابتداى 
كلام نوح كرفته اند» ليكنء اين توجيه و تفسير از سياق آيه دور است. 


ل 


[معناى جمله:" وَ فارَ النَنْورُ" و اقوال مختلفى كه در معناى تنور و فوران آن كفته اند] 
الارةه : َ 5 و31[ 
عن إذا تحاء أهدنا فارز انون 


وقتى كفته مى شود:" فار القدر يفور فورا وفورانا" معنايش اين است كه ديكك به جوش آمد و فوران كرد» يعنى به شدت 
جر شين قوفن كفته من جود "فار الثار “معتايقى آبن اشت ك1 اتش 'مشتحل ننه وشغلةاش الا وفته و كلمه” تتوو ”اذ 
لغات مشتركك فارسى و عربى استء احتمال هم دارد كه در اصل فارسى بوده و در عرب مورد استعمال قرار كرفته باشد و به 
معناى محلى است كه خمير را براى يخته شدن به آن مى جسبانند. 


و" فوران تنور" به معناى جوشيدن آب از داخل تنور و سرازير شدن از تنور استء در روايات نيز آمده كه در ماجراى طوفان 
آمده الف و لا-م عهد خواهد بود يعنى آن تنور معهود» در خطابء فوران كرد .)١١‏ احتمال هم دارد فوران تنور به معناى 
جوشندن تنون نانوائ تتاشد بلكه كانه باشد إن شدت غضيب خداى تعالى كهدر ابن صورت نظي عبارت” حم الوطيس " 


خواهد بود. كه وقتى در مورد جنكك استعمال مى شود اين معنا را مى دهد كه تنور جنكك كرم شد و آتش جنكك شعله ور 
كرديدء يس اينكه فرمود:" عَدتَّى إذا جاذ أنرنا و قان كرون" مععايدق ابن انك كدوضه فوح قرطتي بها هنان سوال ادام 
داشتء تا آنكه امر ما آمدء يعنى امر ربوبى تحقق يافته و متعلق به آنان كرديد و آب از تنور جوشيد» ويا غضب الهى شدت 
كرفت كه در آن هنكام ما به نوح جنين و جنان كفتيم. 


و در معناى كلمه" تنور" اقوال ديكرى نيز هست كه از فهم به دور استء مثل قول آن مفسرى كه كفته مراد از تنور طلوع فجر 
است. و معناى آيه اين است كه" امر به همان منوال بود تا آنكه امر ما آمدء و فجر كه لحظه اول عذاب بود طلوع كرد" و قول 
آن مفسر ديكر كه كفته مراد از تنور بلندترين نقظه زمين و شرف ترين آن است و معناى آبه اين است كه آب از ثقاط يلتد 


زمين فوران كرد وقول بعضى ديكر كه كفته اند تنور به معناى همه روى زمين است. (؟) 


ل و 2 : : : : : 
" قلا اخمل فِيها مِنْ كل زَوْجَيْنِ انْنِيّن"- يعنى ما به نوح دستور داديم كه از هر جنسى از اجناس حيوانات يكك جفت يعنى يكث 
نر و يكك ماده سوار بر كشتى كن. 


1١)‏ و مجمعلي يانه ج زه ص "27ل هينهس ساب ايران. 
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" وَ أملك إِلَا مَنْ سَبَقَ عَلَيهِ القَوْلّ"- يعنى و اهل خود را نيز سوار كنء و اهل هر كس عبارتند از افرادى كه مختص وى باشند 


نظير همسر و فرزند و همسر 


تروكدان :وا رلك زناة "لاق موس فلند ةلتكل "خيس مكل 1 افرادض اننا سردي لكو ترمات و عي ا دوا 
هلا-كت آنان كذشته است. و منظور ازاين اهل كه قرار شده هلاكك كردند يكى همسر خائن آن جناب بوده؛ به دليل اينكه 
قرآن كريم در آيه اى ديكر فرموده:" َم رَبَ الله متا لِلذِينَ كفَرُوا أت توح وَ امرَأتَ لوط كانتا نَحْتّ عَدْدَيْنِ مِنْ عبادِنا 
صَالِحَيْنٍ فَحانَتاهٌما" .01١‏ و ديكرى يسر نوح بوده كه خداى تعالى در آيات د داستان او را بيان مى كندء و نوح (ع) مى 
ينداشته كه استثناء تنها مربوط به همسرش استء بدين جهت خداى تعالى آن را برايش بيان كرده و فرمود كه او اهل تو 
نيستء او عملى غير صالح استء بعد از اين بيان الهى فهميد كه فرزندش نيز از كسانى است كه ظلم كرده. 

" وَمَنْ آمَنَ وَ ما آمَنَ مَعَهُ نا َِيلٌ "- يعنى غير اهلت آنان كه از قوم تو به تو ايمان آوردند را نيز سوار كشتى كنء و اما اينكه 
كفت غير اهلت رانشؤار كقتئ كو يراق انود كدافل او عنات راقلا درجمل" وأهلكة" يبان كزده بودةو دن آآخر 


فرموده كه از قوم نوح جز اند كى به وى ايمان نياورده بودند. 


در اين جمله اخير فرمود:" وَ ما آمَنَ مَعَهُ" و نفرمود:" و ما امن به"“ء براى اينكه اشاره كند به اينكه منظور از ايمان آوردن به 
نوحء ايمان آوردن قوم نوح و خود نوح به خداى تعالى استء و اين تعبير مناسب تر بوده به مقامى كه آيه شريفه داشته» جون 


آيه شريفه در 


اين مقام است كه بفرمايد خداى تعالى جه كسانى را از بلاى غرق نجات داد؛ و ملاكك اين نجات دادن هم ايمان به خداى 
تعالى و خضوع در برابر ربوبيت حضرتش بود» و همجنين اككر فرمود:" الا قليل " و نفرمود:" الا قليل منهم". براى اين بود كه 
بفهماند ايمان آورند كان فى نفسه اندكك بودند نه در مقايسه با قوم» جون در مقايسه با همه قوم بسيار اندكك بودند» به حدى 


كه نمى شد كفت اين جند نفر اندكك از آن قومند. 
[معناى جمله:" يشم الله تقراها و ثقناها " وااتصبالاق كدادوياره مقركات ابن ععملة ومفاى أن اذ كر هده اميت 


"وَ قال ازكبوا فيها بشم اللَهِ مَجراها و مُؤْساها إِنَّ رَبّى لَعَفُورٌ رَحِيمٌ '" بعضى "١‏ از اساتيد قرائت» كلمه" مجراها" را به فتحه ميم 


قرائت كرده و آن را مصدر ميمى از ثلاثى مجرد و به معناى جريان و سير و حركت كشتى كرفته اند. بعضى 039 ديكر آن را 


)١(‏ خدا براى كسانى كه كافر شدند همسر نوح و همسر لوط را مثل زده كه در تحت حباله و فرمان دو بنده از بند كان صالح 


ما بودند» كه به آن دو خيانت كردند. '' سوره تحريم» آيه "١‏ 


ف و") مجمبل ‏ ا_لمعاللي اانه ط بيروت» ج ”0 ص .16١‏ 
صفحه ى 757 


" مجراها"- به ضمه ميم- خوانده- و آن را مصدر ميمى از باب افعال- و به معناى اجراء و سوق دادن و به يبش راندن كشتى 
كرفته اند و از كلمه" مرسا" مصدر ميمى- از باب افعال- و به معناى ارساء و مرادف آن استء و ارساء به معناى متوقف كردن 


واثانت نكه داشتن كشتى 'اسنت: 


واين كلمه در جاى ديكر قرآن امد اها كوشودودة الال أكساين؟" كم 


وله" قال ]اذ كواقينا'" مكلت ارت رجحل ''عناء 61د نا" كوو نتف ]وكا وساعئ انق متطوف وان يحظوف عليه ابن 


است كه:" مسخره كردن نوح هم جنان ادامه يافت تا زمانى كه امر ما آمد و نوح به اهل خود و ساير مؤمنين ويا به همه 
كسانى كه در كشتى بودند خطاب كرد: كه اين كشتى رفتن و ايستادنش به نام خدا است". 


و منظور از بردن نام خدا اين بوده كه از نام مباركك يروردكار بركت كرفته و به آن وسيله خير را در حركت و سكون كشتى 
جلب كندء جون وقتى انسان فعلى از افعال و يا امرى از امور را معلق بر نام خداى تعالى كرده و آن رابا نام مباركك حضرتش 
مرتبط مى سازد. همين عمل باعث مى شود كه آن فعل و يا آن امر از هلاكت و فساد محفوظ كشته واز ضلالت و خسران 


آرى همانطور كه خداى تعالى فنا و بطلان و كمراهى و خستكى نمى يذيرد» جون رفيع الدرجات و داراى مقام منيع و بلند 


استء همجنين امرى و فعلى هم كه مرتبط به او- جل و علا- شده قهرا از كزند عوارض سوء مصون مى ماند. 
يس نوح (ع) حركت و سكون كشتى را معلق به نام خدا كرد؛ و با در نظر كرفتن اينكه سبب ظاهرى نجات كشتى همين دو 


كشتى باشد» و شمول اين عنايت به اين 


است كه مغفرت الهى شامل خطاهاى سرنشينان كردد» تا زمينه براى رحمت الهى فراهم كشته. از غرق نجات يابند و آزاد و 
آسوده در زمين زندكى كنندء و جون زمينه جنين زمينه اى بودء لذا نوح (ع) اشاره كرد به اينكه به اين خاطرء من حركت و 
سكون كغه را وابسته به نام خدا كرد كه برورد كارم غفور و رحيم استء" إِنَّ رَبّى لَعَفُورٌ رَحِيمٌ ". او است كه مى تواند مجرا 
ومرساى كشتى رااز اختلال و اشتباه حفظ كند, و در نتيجه با مغفرت و رحمت او كشتى از غرق حفظ شود. 


و نوح اولين انسانى است كه خداى تعالى كفتن بسم الله را در كتاب مجيدش از او 


() سسحية اف اوحتتاني: دوه :متها | ححا وا امستحكتوان كرقة ”هجوي ار مححكات ع 
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حكايت كرده؛ يس او اولين كسى است كه تمسكك به نام كريم خدا را فتح باب نموده» هم جنان كه او اولين كسى است كه 
بر مساله توحيد اقامه حجت نموده؛ و اولين كسى است كه كتاب و شريعتى آورده؛ واولين كسى است كه در صدد بر آمده تا 
اختلاف طبقاتى مجتمع بشرى را تعديل نموده و تناقض را از آن بر طرف نمايد. 

و معنايى كه ما براى جمله" بشم الله مَجراها وّ مُؤساها" كرديم مبنى بر اين بود كه كفتار» كفتار نوح (ع) باشد و نيز دو كلمه" 
مجرى " و" مرسا" مصدر ميمى باشند» ولى بسيارى از مفسرين جه بسا احتمال داده باشند كه" اين كفتار" كفتار خود نوح 


نبوده» بلكه كلام همراهان نوح باشد و نوح به آنان دستور داده باشد كه هنكام سوار شدنء اين كلمه شريفه را بكويند 


ويا احتمال داده باشند كه دو كلمه" مجرى و مرسا" اسم زمان و مكان باشند كه در اين صورت معناى آيه طورى ديكر مى 


7 ل 
شود .)١١‏ 


زمخشرى در كشافء در تفسير اين آيه كفته 079" ممكن است اين سخن كلامى واحد باشد و ممكن هم هست كه دو كلام 
باشدء وجه واحد بودنش اين انيت كهجول " بشو الله" يطل تال يتجيله "اركوا" وحال باشد از" واو" جمع كه در اين 
فوروك سكل جرل "قال ارعرا فنيا نف الله" هوه ونسابين انو سى سواه سار كشوي تقال كوانام خذابنا 
برمسوياد سكا مركيو مدن كنع رتنه كلاس از رتيوتو سكام اسفادكن وموالنة بكري الا شاط 
اينكه دو كلمه" مجرى " و مرسا" اسم زمانند» و يا به خاطر اينكه مصدر ميمى و به معناى اجرا و ارساءاند كه در تقدير كلمه" 
وقت "ير آن ذو اضافة شده ودر جه عارت مجرزاها و مرساها" وقت اجرزاءها و ازساءها'' وده هنانظور كه" حفوق النجم" 


به معناى وقت حركت و كردش ستاره» و" مقدم الحاج '" به معناى وقت آمدن حاجيان است. 


ممكن هم هست اين دو كلمه اسم مكان و به معناى مكان اجراء و مكان ارساء باشندء و اككر منصوب خوانده شده اند يا به 


خاطر فعلى باشد كه در معناى بسم الله خوابيده (و آن فعل: يا ابتداء مى كنم است و يا استعانت مى جويم» و يا هر فعل ديكرى 
كه بر اراده قول دلالت كند. 


و وجه دو كلام بودنش اين است كه جمله" بسم الله"؛ خبر مقدم و دو كلمه مجراها و مرساها 


مبتداى مؤخر باشندء و اين مبتداء و خبر كه به اصطلاح ' مقتضبه" 0 هستند يكك كلام 
(1) تفسير كشافء ج ١‏ ص 5915. 


1 ااشكي تكد كمودان تتحصردة يله معنا فتك بالسحهد مد يدهي اوتاه 
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" قال اكبوا فيها" باشد و كلام ذيكرش" شنم الله مَخراها وَ مُؤْساها "© يعنى نوح كفت: سوار بر كشتى بشويد كه سكونش در 
زوق قي كله سافن اورت وجو يعر منوون اللالان بورق ميان عدا اسك دورو بك ذو مده شبيق كد كدق 
إتكاخ كت كنوع كنع" يلم الله "اق كلا كدح يمسر كفيو ابل رارق تر سكا يروف عون قرار كبرد فز 
كفك" سوزالله" بس كاقي روف زمين قرار ككرفت. 


احتمال هم دارد كه كلمه" اسم" به عنوان تقحيم 0١١‏ ذكر شده باشد» هم جنان كه شاعر در شعر خود كفته:" ثم اسم السلام 
عليكما"؛ و تقدير كلام" باللّهِ مجراها و مرسيها" بوده. 


زمخشرى سيبس كفته: دو كلمه مجرى و مرساء هر دو به فتحه ميم نيز قرائت شده اند» كه در اين صورت يا مصدر ميمى از 
ماده" جرى ' و ماده" رسى " استء و يا اسم زمان و مكان از آنها استء و مجاهد هر دو كلمه را به ضمه ميم قرائت كرده تا 
اسم فاعل از ماده اجراء و ارساء باشند» و محل آن دو را مجرور كرفته تا دو صفت براى لفظ اللّه باشند جون كلمه الله نيز 


مجرور به حرف باء است. (١؟”)‏ 


ل 2 5 “0 1 للك نا نا : - 
وَهى تمجرى بهم فى مَوْجٍ كالجبالٍ ضصمير هى به سفينه بر مى كُردد» 


و كلمه " موج " مانند كلمه" تمر" اسم جنس استء و يا بطورى كه كفته شده جمع كلمه" موجه" استء و موجه به معناى 
قطعه عظيمى از آب است كه از آبهاى اطراف خود بالاتر رفته باشد» و در آيه شريفه بطورى كه ديكران نيز كفته اند اشاره اى 
است به اينكه كشتى نوح روى آب حركت مى كرده. نه اينكه همانند ماهيان دريا در جوف آب شناور بوده باشد- جنانجه 


"وَ نادى نُوحٌ ابْنَهُ وَ كان فى مَعْزْلٍ يا بْنىّ ازكث مَعَنا وَ لا تَكنْ مَمَ الْكافِرِينَ " كلمه" معزل" اسم مكان از عزل استء كه همانا 
بسر نوح» خود رااز يدرش واز مؤمنين كنار كشيده بود» و در جايى قرار داشته كه به يدر نزديكك نبوده استء و به همين 


4. 


جهب 


() تقحيم" در اصطلاح اهل ادب اين است كه بين دو كلمه اى كه بايد به هم متصل باشند كلمه ديكرى را داخل نمود. 

مانند" مضاف و مضاف اليه". و مانند كلمه" ثم" و كلمه" سلام" در شعر" ثم اسم السلام عليكما", مراد اين است كه كلمه" 

اسم ' واقع شده بين" ثم " و" سلام". و باز مانند لفظ" باء" و لفظ" جلاله" مثل " بسم الله" كه دراين دو مورد" اسم" در 

وسط دو كلمه آورده شده تا در شعر شاعرء عظمتى براى سلام و در آيه» عظمتى براى الله باشك. 

(1) قرائدت" مرساها"- به فتحه ميم- از قرائت هاى نادر است كه تنها به" ابن محيض " نسبت داده شده. 
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تغبير به" نداء" كه مخصوص صدا زدن ازدور است آورده و فرموده" و نادى نُوح انه" و نفرموده:" و قال نوح لابنه- 


نوح به يسرش كفت". 


و معناى آيه اين است كه نوح فرزند خود را كه در نقطه دورى كناره كيرى كرده بود از همان دور صدا زد (و در ندايش 
كفت:" يا بنى "2 و كلمه" بنى " مصغر- كوجكك شده- كلمه " ابنى '" استء كه به معناى '" يسرم" مى باشدء قهرا كلمه" بنى" 
معناى يس ركم را مى دهدء و اضافه كردن اين كلمه بر ياى متكلم براى اين است كه بر شفقت و مهربانى كوينده دلالت كند و 
به يسر بفهماند كه يدرش او را دوست مى دارد و خير او را مى خواهد). و كفت: اى يسركك منء با ما سوار بر كشتى شوء و با 
كافران مباشء و كرنه در بلاء شريكك آنان خواهى شدء همانطور كه در همنشينى و سوار نشدن بر كشتى شريكك آنهايى؛ و 
نوح (ع) دراين كفتارش نفرمود" و لا تكن من الكافرين- از كافران مباش " براى اينكه خيال مى كرد مسلمان استء جون از 
نفاق دلش خبر نداشت و نمى دانست كه او تنها به زبان مسلمان و مؤمن استء. بدين جهت بود كه او را صدا زد تا با مسلمانان 
باشد و سوار بر كشتى شود.- و خلاصه اكر از كفر درونى يسرش اطلاع مى داشت او را صدا نمى زد." قال سَآوِى إلى جَبل 
يَعْص منِى مِنّ الْماءِ قال لا عاصِمَ 6 انز رضي كه كه طاو " مواق عو | زاقدل ٠"‏ ويتااوق - ينا ماري " 
استء وقتى مى كويى:" أوى الى كذا" معنايش اين است كه فلانى خود را منضم به فلان كس يا فلان جيز كرد» مضارعش " 


ياوى" و مصدرش" اوى" و باب افعالش" 


أو ختيوو ىت ابواء "امتح يع فلا را منضم به خود كرد. للق 


و معناى آيه اين است كه يسر نوح در ياسخ دعوت يدرش و در رد فرمان او كفت: من به زودى به كوهى منضم مى شوم تا 
شدت يافته و اين قضاء رانده شده كه تمامى اهل زمين به جز كسانى كه به خود او يناهنده شوند غرق كردندء امروز نه هيج 


كوهى عاصم و حافظ است و نه جيز ديكرى. 


فاصله نمى شد و كفتكويشان ادامه مى يافت به كفر يسرش واقف مى شد واز او بيزارى مى جست. 


() مفردات راغقكلب ص56" طساب ايران. 


صفحه ى عع" 


در اين كلام اشاره اى است به اينكه سرزمينى كه نوح و مردمش در آن زندكى مى كردند سرزمين كوهستانى بوده و رفتن 


يكك انسان به بالاى بعضى از كوه ها مئونه زيادى نمى خواسته است. 


[اتمام عذابء و امر تكوينى خداى تعالى به سكون و آرامش زمين و آسمان (يا ارض ابلعى ماءكك و ...)] 


وَقِيِلَ يا أَرْض الى ماءَكك و يا سَماءٌ أَفلعى وَ غِيض الْماءٌ وَ قضدى الْأَمْرٌ وَ اسِنَوَتْ عَلَى الْمجَودِىٌ وَ قِيلَ بُغرداً لِلَمَوْم الظَالِمِينَ " 
كلمه" بلع "- كه مصدر ثلا-ثى مجرد ابلعى است- به معناى اجراء و جريان دادن جيزى در حلق به طرف معده. و يا به عبارت 


ديكر به طرف جوف بدن استء و كلمه" اقلاع " كه مصدر 


صيغه امر " اقلعى " است به معناى اين است كه جيزى را از اصل و ريشه اش ترك و امساكك كنىء و كلمه" غيض " به معناى 


اين است كه زمين آب وهر مايع مرطوب ديككرى را از ظاهر خود به باطنش فرو برد نظير كلمه" نشف" كه آن نيز به همين 
معنا استء مثلا وقتى كفته مى شود:" غاضت الارض الماء "» معنايش اين است كه زمين آب را فرو برده واز آن كاست. 


كلمه " جودى" به معناى مطلق كوه؛ و زمين سنكى و سخت استء ولى بعضى كفته اند كلمه مذكور بر همه كوه هاى دنيا 
اطلاق نمى شود بلكه نام كوه معينى در سرزمين موصل است و اين كوه معين در يكك رشته جبالى واقع شده كه آخرش به 


سززميق " ارمينيه ” منتيى فى شود كه نه سلسلة هال" آزازات " تعروف اسث :11 


وكعيلة '" تقل نا أذىن اللعى كاد كة وتنا منياة انلس "تذاي انقف كه ساد مطلمك د كوراى تق قال فناد و نمز 
اككر نام حضرتش را نبرد و نفرمود:" و قال الله يا ارض ابلعى ..." به منظور تعظيم بوده؛ و دو صيغه امرى كه در اين جمله است 
بعتن افر" ابلغى "امن" اقلعى " ام تكوينى :ابتت همان امرق كه كله" كن " حاميل أن اسلةة و ا لمصيدى صاحب عرين» 
خداى تعالى صادر مى شود. و همه مى دانيم كه وقتى اين كلمه در مورد جيزى صادر شود بدون فاصله اى زمانى آن امر 


محقق مى شوده و در مورد بلعيده شدن آب طوفان بوسيله زمين نيز جنين شدء زمين ديكر نجوشيد آسمان هم نباريد. 


ودراين آيه دلالتى است بر اينكه در داستان طوفان نوح به امر الهى» 


هم زمين در طغيان آب دخالت داشته وهم آسمان هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:" فَفَتمنا أتوات السّماءِ بماءِ مُنْهَمِر وَ 


ونا الْأْرْض عُيُوناً فَالْتَقَى الْماءٌ على أمر قَدْ قَدِرَ" .3١‏ 


00 كشاف» ج ” ص للحن جاب بيروث. 


(1) يس درهاى آسمان را به آبى ريزان باز نموده و زمين را به صورت جشمه هايى جوشان كردانيديم يس آن كاه آب بالاو 
نحتاي نش شححئر ا نوق كته متججنة و شتنل» تجميره معنن اكتجك كن يحتتوشةاء سحو قد اه 1" 


صفحه ى /81؟ 
جمله:" غيضٌ الْماءُ" به معناى آن است كه آب كم شده و از ظاهر زمين به باطن آن. 


مقدارى از آب در كودالهاى زمين جمع شود و درياها و درياجه هايى را تشكيل دهدء و مقدارى هم در داخل زمين فرو رود. 


و جمله" وَ قَعْدَى الْأَمْرْ" معنايش اين است كه آن وعده اى كه خداى تعالى به نوح داده بود كه قوم وى را عذاب كند منجر و 
قطععى شد و آن قوم غرق شده و زمين از لوث وجودشان ياك كرديد, و به قول بعضى آنجه أمر" كن" به آن تعلق كرفته بود 
محقق كرديد» يس تعبير " قضاء امر" همانطور كه به معناى صادر شدن حكم و جعل آن استعمال مى شود در معناى امضاء و 
انفاذ حكم و محقق ساختن آن در خارج نيز استعمال مى كردد» منتهى جيزى كه هست اين است كه جون قضاى الهى و حكم 
او عين وجود خارجى استء قهرا جعل حكم و انقاذ آن هر دو يكى 


خواهد بود و اختلافى اكر باشد صرفا از نظر تعبير است. 


11 2 


مله" 3 اشعوث عل الخووى به اين معنا است كه كشتى نوح بر بالاى كوهى از كوه ها و يا بر بالاى كوه جودى كه كوهى 
است معهود نشست. و اين جمله خبر مى دهد از اينكه ماجراى طوفان كه نوح و كروند كان به وى ناظر آن بودند خاتمه يافت. 


" وَ قبل بُغدا لِلِقَوْم الظالِمِينَ "- يعنى خداى عز و جل فرمود دورى باد نصيب مردم ستمكر. واين جمله مى خواهد بفهماند كه 
خداى تباركك و تعالى آن قوم را از دار كرامت خود يعنى از بهشت دور كرد. و ياسخ اين سؤال كه جرا در اينجا نفرمود:" قال 
الله بعدا للقوم الظالمين" همان جوابى است كه در تعبير" قِيلَ يا أَرْض ابْلْعى " داديم. 


انو مله" اكد لتقم الطا لوي "اكه يفره السدو يعدا انك كوف انار ام قبل 01] طب تعتى "الع و افلس "امن كوي 
هدان الى بوذ ند اائر فتتر يض كد كني ادر وكربلى' اواعين !| مدان وز أنقاة وكيس هنين كه دن الها اسقاد بون 
صادر شد بلا فاصله زمين و آسمان به خروش آمدندء» و قوم نوح غرق كشتند و در نتيجه در دنيا كرفتار خوارى و در آخرت 
مبتلا به خسران شدند» هر جند كه از وجهى ديكرء اين امر از جنس امرى تشريعى بوده؛ زيرا متفرع بر مخالفت قوم بودهء ساده 
تر بككويم از آنجا كه قوم نوح دستور الهى به ايمان و عمل صالح را مخالفت كردند نتيجه و فرعش اين شد كه خداى تعالى با 


امرى تكوينى كه از مخالفت امرى تشريعى نشات كرفته بود. آن فرامين 


را صادر فرمود تا جزاى آنان در برابر تكبر و استعلايشان بر خداى عز و جل باشد. 


7 0 2 5 ار ام الى اه ل ار ك. 05 الم ا ل 1 
ودر جشم يوشى از ذكر فاعل در سه جمله و ف يا ارّض ... » و جمله وَ قضى الامْرٌ » وجمله و ف تعدا ... در خصوص 


تحت لس مسحو 1 وتتحتحة دوكر ااح سسحت او وإ كز كذ | 











صفحه ى 55 


بين هر سه و آن اين است كه اين امور سه كانه به قدرى عظيم و دهشت آور است كه كسى جز خداى تعالى قادر به ايجاد آن 
نيست و جون هر شنونده اى مى داند كه فاعل آنها خداى واحد قاهرى است كه در امرش شريكك ندارد» لذا فاعل را ذكر 
تقرموة جوت ذ كز فاغل برائ انن است كه ذهق شتوتده جاى ديكز نزؤة ولئ در انتكونة امون ذهن كسى متوجة غير عنذاى 
تعالى نشده و فاعل براى كسى مشتبه نمى كردد. و خلاصه كلام اينكه همه مى دانند كارء كار خداى تعالى است جه نامش 
برده بشود و جه نشود. 

در جمله" غيض الماء" نيز فاعل آن كه زمين است به همين جهت ذكر نشده جون وقتى كفته مى شود" آب فرو رفت" همه 
مى دانند كه زمين آن را فرو برده. و همجنين در جمله" وَ اسِْمَوَتٌ عَلَى الْيجْودِىٌ " به خاطر معلوم بودن فاعل كه سفينه باشد آن 


را حذف كرد و نفرمود: 


"و استوت السفينه على الجودى". و باز به خاطر همين نكته فرمود:'" دورى نصيب ستمكاران باد" و نام ستمكاران را نبرد» 
جون براى شنونده معلوم بود كه منظور همان قوم نوح است و نيز نام نجات يافتكان را نبرد جون شنونده مى دانست نجات 


يافتكان» نوح و همراهان وى در كشتى بودند. 


فك عكر ا د وق ا اح لح عاة 4 فاك ال "ل و 


آرى اين آيه در بلاغت عجيبى كه از حيث سياق داستان دارد به آن حد رسيده كه در آن به جز نام آسمانى كه بارانهايش را 
نازل مى كند و زمينى كه جشمه هايش مى جوشدء و آب را فرو مى برد و سفينه اى كه در امواج دريا به حركت در مى آيد و 
امرى كه انفاذ شده و قوم ستمكرى كه غرق شدند نيامده (و با كوتاهى عبارتش مى فهماند) اكر آب فروكش شده. زمين آن 
را فرو برده» و اكر جيزى بر كوه جودى نشسته كشتى نوح بوده و اكر به زمين فرمان داده شده كه" ابلعى " و به آسمان كه" 
اقلعى " فرمانده خداى سبحان بودهء و اكر كفته شده" بدا لِلقَوْم الظَالِمِينَ - دورى بهره ستمكران باد" كوينده اش خداى عز 
اسمه بوده وقوم ستمكر همان قومى وود عد فافعو انها كد شا 2 كيك شده” ففدن الامركامر كدرا شد" كدر 
كننده امرء خدا و امر كذرا شده آن امر هلاكتى بوده كه خداى تعالى به نوح وعده اش را داده و او را نهى كرده بود از اينكه 
در باره آن امر به دركاهش مراجعه كندء و اكر بعد از فرمان" ابلعى " به زمين» فرمان" اقلعى '"' را به آسمان داده منظور از اقلاع 
آسمان اين بوده كه از ريختن آب باز ايستد و ديكر نبارد. بنا براين در آيه كريمه؛ اجتماع اسباب ايجاز- كوتاه كويى- و 
توافق لطيفى در بين آن اسباب وجود دارد» همانطور كه آيه شريفه در موقف عجيبى از بلاغت معجزه آساى قرآنى قرار دارد 
بلاغتى كه 


عقل را حيران و دهشت زده مى كندء كو اينكه همه قرآن بلاغتى معجزه آسا دارد» ليكن خصوص اين آيه شريفه آن قدر بليغ 
وو وشح قم ور اكستسست تسا تق اذب قا كاسع ا وا ححا لم ادنت 3 





صفحه ى 589 


متخصصين بلاغت ييرامون خصوص اين آيه بحث ها كرده و در آبهاى بى كران اين دريا شناورى ها نموده. لؤلؤهايى 
استخراج نموده اند» تازه خود آنان در آخر اعتراف كرده اند كه آنجه استخراج كرده اند در مثل نظير مشتى آب از دريايى بى 
كزان ويا مشتى :ريك از بيابانى ريكران است: 


" وَ نادى نُوحٌ رَبْهُ قال رب إِنَّ اْنى مِنْ أَهْلى وَ إِنَّ وَعْدَك الْحَقّ وَ أنْتَ أحكمُ الْحاكمِينَ " اين آيه شريفه دعائى است كه نوح 
براى يسرش كرده. البته آن يسرى كه از سوار شدن بر كشتى تخلف ورزيدء و آخرين بارى كه نوح او را ديد همان روزى بود 
كه با ياران خود سوار بر كشتى شدء و ديد كه اودر كنارى ايستاده صدايش زد كه يسرم بيا سوار كشتى شوء ولى او نيذيرفت 
و بعد از آنكه طوفان شروع شد و موج بين او و يسرش حائل شدء در اين هنكام به خيال اينكه او نيز مانند ساير فرزندانش به 
ندا تداق داه حون ف حداف تالو ا دو وده جا ستو ورد لاه[ “وو "تحاف مهة لذازان زا ضيدا رحدو كرنة ال 


كار را نمى كرد. 


واكر در آيه شريفه آمده كه:" و نادى توح رَبَهُ- نوح يرورد كار خود را كاه كوه "و تفرموؤة: :وبال نوح ربه- نوح از 


بيروردكار خود درخواست كرد" ويا" وقال نوح- نوح كفت" ويا" و دعا نوح- نوح 


دعا كرد"» براى اين است كه نوح (ع) در آن لحظه دجار اندوه شديدى از هلاكت فرزند خود بوده؛ واز اين تعبير مى فهميم 
كه آن جناب صداى غود را به استغاثه و دعا بلند كرده و اين عكس العمل از كسى كه دجار اندوه شديد باشد امرى طبيعى 
استء و درخواست نوح از خداى تعالى كه جمله:" و نادى نو ريه ففال رت إِنَ 500 ا ا كر 
جند كه در اين آيات بعد از جمله" وَ اسْنَوَتُ عَلَّى الْبجْودِىٌ ..." آمده؛ و هر جند ظاهرش اين است كه اين استغاثه و دعاى نوح 
بعد از غرق شدن كفار و فرو نشستن طوفان بوده ليكن مقتضاى ظاهر حال اين است كه استغاثه وى بعد از حائل شدن موج بين 
او و فرزندش واقع شده باشدء يس اكر در اين آيات آن استغائه را بعد از تمام شدن ماجرا ذكر كرده؛ براى اين بوده كه به بيان 
همه جزئيات داستان در يكك جا عنايت داشته» جزئياتى كه همه اش هول انككيز است» تا نخست اصل داستان را بطور كامل در 


يكك آيه بيان كند و سيس به بعضى جهات باقيمانده بيردازد. 


نوح (ع) فرستاده خداى تعالى و يكى از انبياى اولوا العزم- يعنى صاحب شريعت- بوده و جنين كسى بطور مسلم عالم به مقام 
خداى تعالى و عارف به آن و بصير به موقف عبوديت خود بوده؛ علاوه بر همه اينها ظرف كفتكويى كه نوح با يرورد كارش 
داشته ظرف ‏ سسسسسسسسسصسسسسسممه صفحهدى 


الغا 


معمولى نبوده؛ بلكه ظرفى بوده كه آيات ربوبيت خداى تعالى و قهر و غضب الهى به حد اكمل ظهور يافته و تمام 


دنيا واهل دنيا در زير آب فرو رفته وغرق شده اند» واز ساحت عظمت و كبريايى خداى تعالى نداء شده كه: ستمكاران از 
رحمت من دور شوند. در جنين جوى جطور ممكن است نوح (ع) براى يسرش دعا كند؟ وادب عبوديت جكونه اجازه مى 
دهد كه او خواست دل خود را كه همان نجات فرزند است بطور صريح و يوست كنده در ميان بككذارد؟ 


[دلسوزى نوح (ع) براى يسرش- در قالب استفسار از خداى تعالى- و ادبى كه آن حضرت در سخن كفتن در باره يسرش» در 


برابر احكم الحاكمين به كار برده است 


لذا مى بينيم كه آن جناب رعايت ادب را نموده و سخن خود را در قالب سؤال و استفسار از حقيقت امر بيان كرده» و نخست 
وعده اى را كه خخداى تعالى قبلا يعنى هنكام سوار كردن مؤمنين و جفت جفت حيوانات در كشتى داده بود كه اهل او را 


نجات مى دهد به زبان آورد. 


از سوى ديكر براى آن جناب كفر فرزند ثابت نشده بودء بلكه اهل آن جناب حتى همين فرزندش (البته غير از همسرش) به 
ظاهر مؤمن بودند» و اكر فرزند مذكور وى بر خلاف آنجه نوح (ع) مى ينداشت كافر بود بطور مسلم او را براى سوار شدن به 
كشتى نمى خواند و جنين درخواستى رااز خداى تعالى نمى كرد, براى اينكه خود آن جناب قبلا كفار را نفرين كرده واز 
خداى تعالن مواسته بود كة"ديازق ال كافزان زاب زوق زمين زنذه نكذارةة من همه ابنها شاهن بر ان انث كة اومسر موود 


كفن وامؤنن امن ينداشتة::و اك ان لسر سوار كشي نقد و دستوق يدو 


را مخالفت كرد. صرف اين مخالفت كفر آور نيست بلكه تنها معصيتى است كه مرتكب شله بوده. 


و به خاطر همه اين جهات بود كه نوح (ع) كفت:" رَبّ إِنَّ انى مِنْ أَهْلِى وَ إِنَّ وَعْْدَك الْحَقّ "» يس وعده برورد كارش را ياد 
كرد و به ضميمه اين يادآورى كفت: يسرم اهل من است. و اين خطاب را با كلمه" ربى" ادا كرد تا رحمت يرورد كارش را به 
سوى خود جلب كندء جون اين كلمه دلالت بر استرحام و طلب رحم و شفقت دارد. و نيز كفت" ابنى" كه در آن" ابن" به" 
ياء " متكلم اضافه شده. تا حجتى باشد بر كلمه" من اهلى "2 و در حقيقت كفته باشد كه اين جوان اهل من است زيرا يسر من 
استء و اينكه جمله" وَ إِنَّ وَعْدَك الْيَقّ" را با" ان" و" لام جنس " تاكيد كرد- با اينكه ممكن بود بككويد:" و وعدكك حق"- 


براى اين بود كه با آوردن حرف" إن" و الف ولام جنسء حق ايمان را اداء كرده باشد. 


واين دو جمله يعنى جمله" إِنَّ ائِنى مِنْ أَهْلِى " و جمله" وَ إِنَّ وَعْْدَك الْحَقَ ' وقتى به يكديكر منضم شوند نتيجه مى دهند كه 
ناباف سكرَكن تهات رانك عا :داشت خوى ان جتان تشتحه كرى لفودة ركو تلن ارا نات دف لبكق اران دو جهملة ادن 
نتيجه كيرى نكرد» تا در مقام عبوديت» رعايت ادب را كرده باشد» و جون هيج كس به جز خداى تعالى صاحب حكم نيست» 
حكم حدق و قضاى فصل را به خداى تعالى واكذار نموده تادر يرابر حكم او تسليم باشدء 


صفحه ى "0١‏ 


أخكمٌ الحاكمِينَ ". 


بادر نظر كرفتن نكات بالاء معناى آيه جنين مى شود:" اى يرورد كار من! يسرم اهل من استء و وعده تو حق استء آن هم 
كل حق و به تمام معناى حق» و همين حق بودن وعده ات دليل براين است كه تو او را به عذاب قوم كافر نككرفته و غرقش 
نمى كنى» ولى با همه اين احوال حكم حق به دست تو است و تو احكم الحاكمينى"» كويا نوح (ع) با اين كفتار خود خواسته 
است حقيقت امر را به وضوح بفهمدء و بيش از اين جند جمله كه خداى تعالى از او حكايت كرده جيزى نكفته. و به زودى 
مان كاقل ان سنا من دان اخ الله 


[مراد از اينكه يسر نوح (ع) از اهل آن حضرت نبوده است (إنَّهُ لَئِسَ مِنْ أميك)] 

"قال يا وخ إِنَهُ لس مِنْ أهلك إِنَهُ َمل غَيِرٌ صالِح قلا تَسْئّلن ما لَهِسَ لكك به عِلَمْ ..." 

در اين آيهء خداى سبحان راه صواب و وجه صحيح آنجه را كه نوح در كلامش آورده و كفته بود:" إِنَّ ابَنى مِنْ أَهْلى وَ إِنَّ 
وَعْدَك الْحَقَ ..." بيان فرموده است. نوح (ع) مى خواست با كفتار خود نجات يسرش را حتمى سازد و همانطور كه قبلا كفتيم 


لل نه 


خداى تعالى با جمله " إنَّهُلَِسَ مِنْ ألكك- او اهل تو نيست" اثر استدلال نوح را از بين برد. 


و منظور از اينكه فرمود:" او اهل تو نيست"- و خدا داناتر است- اين است كه او از آن افرادى كه خدا وعده نجاتشان را داده 


وفرموده بود:" اهل خودت را نيز سوار كشتى بككن " نيست زيرا منظور از اهلى كه قرار است نجات يابئد اهل 


صالح تواند ولى يسرت نيست زيرا او در عين اينكه يسر و اهل تو است و اختصاصى به تو دارد ولى صالح نيست,ء و لذا خداى 


تعالى دنبال جمله " إِنَّهُ لس مِنْ أَهْلِك " بلا فاصله فرمود:" إنَّهُ حَمَلٌ غَيْرُ صالِح- براى اينكه او از نظر عمل» غير صالح است ". 

اكر شما در اينجا بكوييد لازمه اين مطلب اين است كه يسر نوح از همسرش به وى بيكانه تر باشدء و به عبارتى ديكر همسر 
نوح داخل در اهل او بوده واز يسر نوح به نوح نزديكتر باشد براى اينكه همسر نوح در جمله' قُلنَا امل فيها مِنْ كل زَوْجَئِن 
انين وَ لكك" داخل در كلمه اهل بوده ولى جمله استثنايى " إَِا مَنْ سَربَقَ َل الل" او را استثناء كردء يعنى موضوعا داخل 
بوده بعد خارج شده اما يسر نوح بنا به كفته شما اصلا موضوعا داخل در كلمه' اهل " نبوده؛ و بدون حاجت به استثناء» خارج 


بوده» واين بعيد است. 


در ياسخ مى كموييم: منظور از اهل در جمله" و أَهْلَك إِلَا مَنْ مَربَقَ عَلَيهِ الْقَوْلّ" اهل به معناى اختصاص استء يعنى در جمله 

مزيور دستور داده كه آن جناب افرادى را كه به نحوى به وى اختصاص دارند سوار بر كشتى كندء و منظور از مستثنى يعنى 

جمله" من سَر مق عَلَدِهِ الْقَوْلَ" غير صالحين از خواص نوح (ع) است كه مصداقش همسر و يسر آن جناب بوده. 
صفحه ى 07" 


و اما منظور از كلمه اهل در جمله" إِنَهُ َِسَ مِنْ أمدكك " خصوص صالحين از خواص نوح بود» جون طبق همان معنايى كه 
خود نوح در جمله" رَبِّ إِنَّ ابْنى مِنْ أَهْلى" از كلمه اهل در نظر 


داشته صالحين از خواصش بوده. زيرا كفتيم كه اكر غير صالحين را نيز در نظر مى داشت كلمه اهل» شامل همسرش نيز مى 


اين بود آنجه از ظاهر آيه به نظر ما مى رسيدء و مؤيد آن ياره اى روايات است كه از امامان اهل بيت (ع) رسيده كه ان شاء 


لمكو ححة زواع كنهذ رخو دخو افيد كدقدت: 
[جند قول ديككر بيرامون مراد از جمله:" إِنّهُ لَِسَ مِنْ أملكك"] 


ول مدرو ذو تت ان اماق كر ورف انه كداز جملد كفته هذه نطو ارالك قر سو ل ا انلك" 
اين است كه او بر دين تو نيست جون كفر اوء او را از اينكه مشمول احكام اهل شود خارج كرد. )١١‏ و اين تفسير به جماعتى از 
مفسرين نسبت داده شده» ولى تفسير درستى نيستء زيرا هر جند كه ساقط شدن كافر از اينكه اهل مسلمان باشد در جاى خود 


مطلب درستى استء و ليكن اين معنا از آيه شريفه استفاده نمى شود. 


آرى اكر كلمه" اهل " در همين جمله آمده بود ممكن بود بككوييم جنين معنايى منظور بوده. ليكن قبل از اين جمله در كلام 
خود نوح (ع) نيز آمده بود» يس بايد هر دو را به يكك معنا بكيريم و بكُوييم همان معنايى كه نوح (ع) از كلمه اهل براى 
يسرش اثبات كردهء خداى تعالى همان معنا را نفى نموده» و نوح در كلام خود منظورش از كلمه اهل اختصاص و صلاحيت 
بوده هر جند كه صلاحيت مستلزم ايمان نيز هستء ولى آن جناب در اين صدد نبوده كه اثبات كند يسرش مؤمن و غير كافر 


است مككر اينكه منظور اين 


مفسرين همان معنايى بوده باشد كه ما قبلا در آن سؤال و جواب توضيح داديم. 


وازآن جمله اين است كه كفته اند: آن يسرى كه از سوار شدن بر كشتى تخلف كرد يسر واقعى نوح نبوده» بلكه در بستر 
زناشويى او متولد شده بود و نوح خيال مى كرد او واقعا يسر خودش استء و خبر نداشته كه همسرش به ناموس وى خيانت 
5م :3 شرذق امكاتة مارو وهس يحهواى شال در تجيله'' له ست م :أهلكة "1 3 حكتانن | رجه له عمقيدت ام موده 


است (35). واين تنه "عين و" داقن ""ية داده شده. 
ان قز حوست سعةة :ر واولا سنت فك واساحة مقدس اناء واد ث امرع اسه 
)١(‏ مجمع البيان» طّ بيروت» ج لم ص 1758. 


صفحه ى 707 


كه ذوق آشناى با كلام خداى تعالى آن را نمى يسندد بلكه اينككونه امور را از ساحت مقدس انبياء دفع مى كندء و آن 
حضرات را منزه از امثال اين اباطيل مى داند. و ثانيا اين مطلبى است كه لفظ آيه بطور صريح بر آن دلاللت ندارد و حتى 
ظهورى هم در آن ندارد» زيرا ما در اين قسمت از داستان نوح (ع) جز اين جمله كه مى فرمايد:" إِنَّهُ يس مِنْ أَهْلِك إِنَّهُ عَمَلٌ 
غَيِرٌ صالح " جيز ديكرى نداريم؛ و اين عبارت هيج ظهورى در آن جسارتى كه مفسرين نامبرده كرده اند ندارد» و اكر در آيه" 
اتراك ترح :وراك ُوطٍ كائّتا نحت عَدْدَيْن مِنْ عبادنا صالِين فَحائتاهُما"' 1١‏ نسبت خيانت به همسر نوح و همسر لوط داده 


بيش از اين ظهور ندارد كه آن 


دو زن با دشمنان شوهر خود دوستى مى كرده اند» و اسرار شوهر خود را مخفيانه در اختيار دشمنان مى كذاشته و آنان را بر 


عليه همسران خود مى شورانيدند. 


واز آن جمله اين است كه كفته اند: يسر متخلفء يسر صلبى خود نوح نبوده؛ بلكه يسر همسرش و ربيبش بوده. 07 اين وجه 
آورده وفرموده:'" جون او عمل غير صالح است" نمى سازد. زيرا اكر واقعا آن يسر ربيب نوح (ع) بوده باشدء بايد خداى 


تخالع حو تعللهع جفوما فده" او يمن تى لتك ور الس نكن است . 


[منظور از اينكه يسر نوح (ع)؛ عملى غير صالح است (إنَّهُ عَمَلْ غَيْرٌ صالح)] 


للا نه 


ِنَهُ عَمَل غَيْرُ صالِح "- از ظاهر سياق بر مى آيد كه مرجع ضمير همان يسر نوح باشدء و خود او عمل غير صالح باشدء و اكر 
خداى تعالى او را عمل غير صالح خوانده از باب مبالغه استء همانطور كه وقتى بخواهى در عدالت زيد مبالغه كنى مى كويى 
زيد عدالت استء يعنى آن قدر داراى عدالت است كه مى توان كفت او خود عدالت است هم جنان كه آن شاعر كفته: 


"فانما هى اقبال و ادبار- دنيا اقبال و ادبار است" يعنى داراى اقبال و ادبار است. يس معناى جمله اين است كه اين يسر تو 
داراى عمل غير صالح است و از آن افرادى نب نيست كه من وعده دادم نجاتشان دهمء مؤيد اين معنا هم قرائت قاريانى است كه 
كلمه " عمل " را به صورت فعل ماضى قرائت كرده و كفته اند: معنايش اين است 


كه اين يسر تو در سابق عمل ناشايست مرتكب شده استء اين آن جيزى است كه از ظاهر سياق استفاده مى شود» ولى بعضى 
«”" از مفسرين كفته اند مرجع ضمير مذكور سؤالى است كه از كفته نوح (ع) فهميده مى شود كه 


)١(‏ زن نوح وازن لوط تحت حباله دو نفر از بندكان صالح ما بودند يس به آن دو خيانت كردند. 


لل 0 - لل 
سوره تحريمء أيه ١‏ 


(5) مجمع البيان»- ٠‏ جلدى- اط بيروت» ج ل ص 1258. 


إفرة مجمع اللييانءج و3 ص 3144 طّ بيروت» 0 ٠١‏ جللددكى)» 


صفحه ى 7058 


كنك" رين إن افق ا الى" و ا فاسوال عارك ابت ار شراسف تعاف ودر اقيجة تعناف جمله " إِنَهُ عَمَلُ غَيِرُ صالتح" اين 
سزاوار نيست يرورد كار خود را به مثل اينككونه درخواستها خطاب كند. 


واين از سخيف ترين تفسيرهايى است كه براى جمله مورد بحث شده. براى اينكه نه با جمله قبلش مى سازد و نه با جمله 
بعدشء نه با جمله " إن لَِّسَ مِنْ أَفْلِكك- او اهل تو نيست" و نه با جمله " فلا تَشِعأْن ما لَِسَ لكك به عَم - جيزى را كه علمى به 
آن ندارى درخواست مكن" و اين ناسازكارى روشن است و حاجت به توضيح ندارد واكر جنين معنايى منظور بود حق كلام 
اق زد كه مله دوه قبل أل جملة اول ومسل به كلام ترح ارده وده و تال جمله " و الك أشكه الشاكييق " بقزمان "لا 
تسالن ما ليس لكك به علم انه ليس من اهلكك". 


[بيان اينكه نوح (ع) تقاضاى 


نجات فرزند خود را نكرد و نهى:" قلا تسكن ما لَئِسَ لَك به عِلْم '' تسديد الهى بوده كه همواره انبياء (ع) از آن برخوردار» و 
معصوم از خطا و لغزش بوده اند] 

علاوه براين» خواننده محترم توجه فرمود كه كفتيم منظور نوح (ع) تقاضاى نجات فرزند نبود» بلكه صرفا مى خواست از 
حقيقت امر استفسار كندء البته اككر سخن او ادامه مى يافت و موجء بين او و فرزندش فاصله نشده بود كفتارش به تقاضا كشيده 
مى شد. 

" فلا تَسِمَلن ما لئِسَّ لكك به عِلمُ "- همانطور كه كفتيم» كويا كلام نوح (ع) كه كفت:" رَبٌ إِنَ ائِنى مِنْ أَهْلِى وَ إِنَ وَعِْدَكك 
الك "ون عليه اذى رركتا لقن وان از سهد ضوات شاع مات و فد تعره وا قافن كنت كها يك الب قاس 


حالش شد و نككذاشت از روى جهل درخواستى كند. 


آرى او اطلاع نداشت كه يسرش اهل او يعنى اهل ايمان نيست ولى تسديد غيبى (توجه خاص الهى) بين او و آن درخواست 
نبخته و بيجايش حائل شد و نهى " قلا تكن ما لَدِسَ لكك به عِلْمٌ " او را دريافت و با آوردن حرف" فا" بر سر اين نهى» جمله 
را متفرع بر ما قبل كردء و جنين معنايى به جمله داد كه:" حال كه او اهل تو نيست به علت اينكه او عملى غير صالح استء و 
حالا كه تو راهى ندارى به اينكه به ايمان و يا كفر فرزندت علم بيدا كنى» يس زنهار كه به درخواست نجات يسرت مبادرت 


كنى زيرا اين سؤال جيزى است كه علم به حقيقت آن ندارى". 


و صرف اينكه خداى تعالى او رااز تقاضايى كه حقيقت آن را 


نمى داند نهى كرد دليل نمى شود بر اينكه آن جناب جنين تقاضايى كرده. نه بطور استقلال و نه در ضمن جمله" رَبّ إِنَّ اتْنَى 
مِنْ أَهْلى "2 براى اينكه نهى از عملى مستلزم اين نيست كه مخاطب به نهى» آن عمل را قبلا مرتكب شده باشدء هم جنان كه 


صفحه ى 00" 


دنيوى نداشته بااين حال خداى تعالى او را نهى مى كند از اينكه دل به دنيا بدهد» و مى فرمايد: 


تمدن 4 مَتَعْنا نه أذ جا مدو )١١)‏ شا از خد حا دد در دل خود - داده نه ن 
" لا تَمُدّنَ عَيَنيْكك إلى ما مَتّعْنَا , أزواجا مِنْهُمْ " 1١‏ و حاشا از رسول ا (ص) كه حب دنيا را در دل خود جاى داده و مفتو 


- 
3 


زرو زيور آن شده باشد. 
[نمونه هايى از نهى از عملى كه واقع نشده است 


تنها جيزى كه نهى در صحت تعلقش نياز دارد اين است كه آن فعلى كه نهىء متعلق به آن مى شود فعلى اختيارى باشد و 
ممكن باشد كه مكلف انجامش دهدء و آنجه از اينكونه افعال كه انبياء از انجام آن نهى شده اند با اينكه معصوم از كناه 
هستند تنها جنبه تسديد از ناحيه غيب دارد» آرى عصمت و تسديد اين است كه خداى سبحان مراقب اعمال آن حضرات باشد 
هر كاه به صحنه اى نزديكك شوند كه انسان در آن صحنه خطر لغزش دارد آنان را متوجه راه صحيح و وجه صواب آن صحنه 
بسازد» و به سوى سداد و التزام طريق عبوديت بخواند, اين همان معنايى است كه آيه شريفه زير» آن را به ييامبر اسلام خاطر 


لاطي 


نشان مى كند و مى فرمايد:" وَ لَوْ لا أنْ تَتناك لَمَدُ كدت تَوكنٌ إِلَبِهِمْ سينا قينا إذا لَْذَفْناك ضِغْف الْحَياِ وَ 


و 


ضِعْفٌ الْمَماتِ ثم لا تَجِد لكك عَلَئِنا نَصِيراً" 1 و به آن جناب خبر مى دهد كه او وى را ثبات قدم داد» و نكذاشت به ركون و 
اعتماد كردن به كفار نزديكك شود, تا جه رسد به اينكه ركون كند. 


و نيز در جايى ديكر خطاب به آن جناب فرمود:" وَ لَوْ لا قصل الله عَليِك وَ رَحْمَتّه لَهَمَثْ طائفَةٌ مِنْهُمْ أنْ بض موك و ما يض لمونَ 
لا أنفت هُمْ وَ ما يض رونك مِنْ شَى ءٍِ وَ أَنْرَل الله عَلئكك الكتاب وَ الحكمّة وَ عَلمَ كك ما لم تكن نَعْلمٌ وَ كانَ فضل الله عَلِيِكك 
عَظيما '" «8. 


١م‎ 


1١ 


دليل بر اينكه نهى مورد بحث يعنى جمله" فلا تسئلن" نهى از عملى است كه هنوز واقع نشده» سخن خود نوح (ع) است كه 
بعد از شنيدن اين نهى عرضه مى دارد" رَبٌّ إِنّى أَعُوذْ بيك أنْ أشئلك ما لَيِسَ لِى به عِلْمٌ " و اكر آن جناب قبلا درخواست 


بيجاى مزبور را 


(1) ازدر حسرت جشم به زر و زيورها كه ما خانواده هايى از كفار را به آن برخوردار ساختيم مدوز. 
ور عع آنه 1" 


(1) واكر ما همواره تو را تسديد نكرده و ثابت قدم نمى نموديم جيزى نمانده بود كه اندكى به طرف كفار متمايل شده و 
اعتماد ييدا كنى. و اكر جنين مى كردى ما دو جندان عذاب زندكى و عذاب مركك را به تو مى جشانيديم» آن وقت هيج 
كت وا ندى تانق كه تو راي علية هما ناو كك" منؤووة اباد باوب" 


)وا كر فضل "و وحمت خداير تو نود طظايفة إى ان كفان كمر عقت سته بودند كه توا را كمراة كنشد» و كمراه نمق كندد 


مكر خويشتن راو 


به تو هيج ضررى نمى زنند» و خدا كتاب و حكمت بر تو نازل كرده؛ و جيزهايى تعليم داده كه هركز نمى توانستى به آنها 
كي تحاف تومير تح شحو زم ساسم تحوده النحدة: ” حوره كات الح 11 
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كرده بود جا داشت كه عرض كند:" رب انى اعوذ بكك من سؤالى هذا- يرورد كارا من از اين درخواستم به تو يناه مى برم" تا 
مصدر مضاف به معمولش (درخواستم) تحقق و وقوع ارتكاب را برساند نه اينكه بككويد:" يروردكارا من به تو يناه مى برم از 
اينكه جنين و جنان كنم ". 


و نيز دليل برايتكه نوح (ع) آن درخواست بيجا را نكرده بوده اين است كه خخداى تعالى بعد از نهى يعنى جمله" قَلا تلن ما 
ليس لسك به عِلْمٌ " فرموده" إِنَّى أعِظكك أَنْ تَكونَ مِنَ الْجاهِلِينَ " زيرا معناى اين جمله اين است كه من تو را نصيحت مى كنم 
و زنهارت مى دهمء كه با اين سؤالت از جاهلين مباشى. و اككر نوح (ع) در سخن خود درخواست نجات فرزند را كرده بود از 


جاهلان شده بود براى اينكه درخواستى كرده بود كه از حقيقت و واقعيت آن آكاه نبوده. 


واكر بكويى آوردن تعبير به اسم فاعل (جاهلين) استقرار در صفت جهل را مى رساندء و استقرار وقتى تحقق بيدا مى كند كه 
عمل جاهلاانه مكرر از آدمى سر بزند» نه يكك بار و دو بار» يس معلوم مى شود كه آن جناب يكك عمل جاهلانه را مرتكب 
شده و يكك درخواست بيجا كرده است و خداى تعالى در جمله مورد بحث زنهارش مى دهد ازاينكه بار ديكر اينكونه اعمال 


رامرت تكب شود. و در نتيجه در اثر تكرار آن 


متصف به صفت جهل كشته؛ از جاهلان شود. 


در ياسخ مى كوييم وزن فاعل از قبيل" جاهل " و امثال آن دلالتى بر استقرار و تكرر ندارد بله از ماده" جهل " وزن فعولش 
اين دلالت را دارد» و اهل ادب كفته اند صيغه اى كه از اين ماده استقرار را مى رساند جاهل نيست بلكه جهول است». شاهدش 
ف آنه امزيوط ايعان" كار "بف السرايل بدك درق للدرام به اموتيتن :وم ) قفن" تالوا'| كيه دنا هزوا'' و مومس :قر 
باسك افرمؤو" أو باللّهِ أن أكون مِنَ الْجاهِلِينَ 0١"‏ و شاهد ذيكرثن آنه زير است كه دعاى يوسف را حكايت مى كندء كه 
غرضه داشبظ:" و إلا تكد رق ع كردق أطرتك البق و أكن من الجاهليق " نو دزي نحت كناو لطاب به سامير 


كرامقن فرفودة: 


"وَلَوْ شاء اللَهُ لَجْمَعَهُعْ عَلَى الْهُدى فلا تَكونَنٌ مِنّ الْجاهِلِينَ " 370. 


)١(‏ بنى اسرائيل كفتند آيا ما را به مسخره كرفته اى؟ موسى فرمود: يناه مى برم به خدا اككر از جاهلان باشم.' سوره بقره» آيه 
1 
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(') يرورد كارا اكر دستكيرى تو نباشد و اكر كيد زنان مصر را از من برنكردانى من به سوى آنها متمايل شده و از جاهلان مى 


م سوره يبوسف» أيه ونا 
() واكر خدا مى خواست همككى را به هدايت مجتمع مى كرد يس زنهارء از جاهلان مباشى. 


" سوره انعام آيه 8" 
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و نيزاكر منظور از نهى اين بود كه نوح (ع) جهالتى را كه يكك بار كرده تكرار نكند» جا داشت تصريح كند به اينكه ديكر اين 
كار را تكرار مكنء نه اينكه از اصل آن كار نهى كند. هم جنان كه مى بينيم در جايى كه كسى و يا 


كسانى كار زشتى را مرتكب شده اند وقتى از آن كار نهى مى كند مى فرمايد بار ديكر جنين كار را مكنيد. به آيه زير توجه 
فرماييد:" إِذ تَلقََْهُ بَالْسِتتِكع وَ تَقُولُونَ بأفُواهكغ ما ليس لكم به عِلْمٌ ... يَعظكم اللَهُ أنْ تَعُودُوا لِمثْلهِ أبدا" .0١‏ 


أ 


" قال رَبٌ إِنى أعروذ كك أنْ أشكلك ما لَيِسَ لِى به عِلَمٌ وَ إَِا تَعْفِر لى وَ تَدْحَمْنَى أكن مِنّ الْخاسترينَ " بعد از آنكه نوح (ع) 
فهميد كه سؤال او سؤالى بوده كه اكر ادامه مى يافته طبيعتا منجر به درخواستى مى شده كه از واقعيت آن خبر نداشته و در 
نتيجه از جاهلان مى شده. و نيز به دست آورد كه عنايت خداى تعالى بين او و هلاكت حايل شده. لذا از در شك ركزارى به 
نظام رود نوو ] 3 اونا وهات وال سر اذا اوفع طلت منترف زحي كروه و عوضة وااففة بسك ركان اعرذ نكف ان 
شلك ما لَيِسَ لِى به عِلْمٌ " و اما استعاذه از عملى كه هنوز واقع نشده و بناه بردن به خدا از امور مهلكه و معاصى ساقط كننده 
اى كه هنوز مرتكب نشده جه معنايى دارد؟ جوابش همان جوابى است كه از سؤال قبلى داديم» كه نهى از كناهى كه هنوز 
واقع نشده جه معنا دارد. در سابق نيز در اين باره بحث كرديم, و اين اختصاصى به داستان نوح ندارد و خداى تعالى در قرآن 
كريم مكرر رسول كرامى خود را دستور داده به اينكه از شر شيطان به خدا يناه ببردء با اينكه شيطان راهى به آن جناب نداشته 


از آن جمله فرموده:" قل أَعُوذ بِرَبّ النّاس 00 شَرٌ واس الحَنّاس اذى يُوَسُْوسٌ 


ف مدن اناس" 107و موك" و أغرد بكعاوث أن بَحْضرُون" «؛ با اينكه وحى الهى مصون از دستبرد شيطانها است به 
شهادت كلام خداى تعالى كه فرموده:" عَالِمٌ الْعَئِب قَلا بُظْهرٌ على عَتِيهِ أحد 
وَ مِنْ خَلَفِهِ رَصَداً لِيِعْلّم أنْ قَدْ أَبلَعُوا رسالاتِ رَبّهِمْ " .١‏ 


ا 


إلا مَن ازتّضى مِنْ رَسُولٍ فإِنَهُ يشلك مِنْ بين يَدَيْه 


... شما آن رابه زبان مى يذيريد و به زبانهاى خود جيزهايى مى كوييد كه عملى بدان نداريد‎ )١( 

خداى تعالى شما را زنهار مى دهد از اينكه ديكر بار مثل جنين كارى را مرتكب شويد. " سوره نور آيه /11" 
(1) بكو من يناه مى برم به يرورد كار بشر ... از شر وسواس خناسى كه در دل بشر وسوسه مى كند. 

"مووة امن نات داه" 

() و يناه مى برم به تواز اينكه شيطانها به سراغم آيند." سوره مؤمنون» آيه 94" 


(6) أو ذاناق عبي:است كه احداى زانهغينه خود كام تهى كدد سكن وسزلن را كدغوة كيده باشدة نس به درمت 5ه 

خداى تعالى فرشتككانى را از بيش رو و يشت سر آن رسول در كمين مى كذارد تا معلوم كند كه رسالت يرورد كارش را ابلاغ 
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[بيان اينكه اين كلام نوح (ع) كه به خدا عرض كرد" وَ إِلَا تَْفِو لِى وَ تَوْحَمْنِى أكن مِنّ الْخَاسِرِينَ" اظهار شكر است 
"وَ إلا تَعْفِوْ لى وَ تَوْحَمْنَى أكنْ مِنَ الخاسترِينَ "- كلا-مى است از نوح (ع) كه صورتش صورت توبه است ولى حقيقتش شكر 


و اما اينكه به صورت توبه تعبير 


شده علتش اين است كه همين شك ركزارى رجوع به خدا و يناه بردن به او استء و لا-زمه آن اين است كه از خداى تعالى 
طلب مغفرت و رحمت كندء يعنى آن عملى كه اكر انسان انجام دهد كرفتار لغزش و سيس دجار هلاكت مى كردد بر آدمى 
يبوشاند» (جون مغفرت به معناى يوشاندن است) و نيز عنايت و رحمتش شامل حال آدمى كردد, و ما در اواخر جلد ششم اين 
كتاب بيان كرديم كه كلمه" ذنب" تنها به معناى نافرمانى خداى تعالى نيست بلكه هر وبال و اثر بدى كه عمل آدمى داشته 
باشد هر جند آن عمل نافرمانى امر تشريعى خداى تعالى نباشد نيز ذنب كفته مى شود, و در نتيجه ' مغفرت" نيز تنها به معناى 
آمرزش و يوشاندن معصيت به معناى معروفش در نزرد متشرعه نيست بلكه هر ستر و يوششى الهى مغفرت الهى است هر جند 
ستر آثار سويى باشد كه عمل صالح انسان داشته باشد» و اكر خداى تعالى آن اثر سوء را نيوشاند سعادت و آسودكى خاطر از 


واما اينكه كفتيم " حقيقت اين كلاءم نوح (ع) اظهار تشكر است" براى اين است كه عنايت الهى كه بين آن جناب و بين آن 
سؤال بيجايى كه اكر مى كرد داخل در زمره جاهلان مى شد حائل كشت و نيز عصمت الهى كه وجه صواب را برايش بيان 
نمود- آن عنايت واين عصمت الهى- ستر و يرده اى الهى بود كه آن لغزش و خطاى او را در طريقه اش يوشاند» و نعمت و 


رحمتى بود كه خداى سبحان وى را با آن انعام فرمود» يس اينكه عرضه داشت" " وَ إِلَا تَغْفْوْ لى 


- 


وَ تَوحَمْنِى أكنْ مِنّ الْحَاسِرِينَ " در حقيقت ثناء و شكرى است در برابر صنعى جميل كه خداى تعالى با وى داشته." قِيلَ يا توح 
اشبط بسّلام ما وَ بَركاتٍ عَلَيِك وَ عَلى أُمَم مِمَنْ مَك ..." 


كلمه" سلام" هم به معناى سلامت است و هم به معناى تحيت و درود» جيزى كه هست در اينجا به قرينه اينكه در آخر آيه 
سخن از مس عذاب رفته؛ مراد از آن در صدر آيه همان سلامتى از عذاب استء و همجنين اينكه در آخر آيه بركات در اول 
آيه را به تمتع مبدل كردء خود قرينه و دليل براين است كه مراد از بركات» مطلق نعمت ها و همه متاع هاى زندكَى نيست» 
بلكه خصوص آن نعمت هايى است كه آدمى رابه خير و سعادت رسانيدهو به سوى عاقبت 
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واكر در اول آيه فرمود:" و قيل- كفته شد" و نام كوينده يعنى خداى تعالى را نبرد» و نفرمود:" و قال الله- خدا فرمود". براى 
اين بود كه كوينده را تعظيم كند" يا نُوحٌ اشْيطُ بتلام نا وَبرَكاتٍ عَلَيِكَ " معنايش" و خدا داناتر است" اين است كه: اى 


ما بر تو نازل شله. و يا معنايش اين است كه نازل شو با تحيت و بركاتى كه از ناحيه ما بر تو نازل شده است. 


"وَعَلى أمّم مِمَنْ مَك "- اين جمله عطف است بر جمله" عليكك "2 و اكر كلمه" امم" را تكرة اووقة وال تو ل 


الامم 2 


براى اد ل ل ل لي ال ل ا يا ا ل ا ل 


كشت واد وبل ك0 جمله مورد بحث ؛ بعضي ازافتك هناسنا لموده ورفزفوت” 'وَ أَمَمْ سَمَ سمتنين 8 1 يَمَسهُمْ 
1 
ماعنا ل" 


| خطاب و امر به هبوط به نو ح (ع) وهمراهانشء دومين ن أمر به هبوط به بشرء بعد از امر به هبوط آدم (ع) بوده است 


ين خطاب يعنى خطاب "يا نُوح امببط يتلام ناو يرَكاتٍ عَليكك ..." با در نظر كرفتن ظرفى كه اين خطاب در آن ظرف 
ا ره و كنل ورذنه ونع اندو كعنى وتويك لشي راف لالط واو عه رق 
شده بودند» ودر حالى اين خطاب صادر شده كه كشتى بر كوه جودى مى نشسته و خداى تعالى براى اهل كشتى قضاء رانده 
و حكم كرده بودند كه در زمين بياده شده و آن را آباد كنند و تا مدتى معين در آن زندكى كنندء خطابى عمومى بوده كه 
شامل همه بشر در تمام زمانها مى شده.؛ از روزى كه از كشتى خارج شدند تا روز قيامت. 


والواحطات لوطي الست كر قحي جد زع تعالى رزو خوط اذم لوقك وز مع تادر ادبو عدا بعالو اندر 
در قرآن مجيدش اين جنين حكايت كرده:" وَ قَلنَا الهبطوا بض كم ليغض عَدُوٌ وَ لَكُمْ فى الَوْض مُترمَقرٌ وَ متا إلى جين . .. قَلَنا 
اشوا ينها تيم كلها ايك أت قلي تق ع نخداى قلالخؤت علبي والانقع يخروف: و الدين 


كمَرُوا وَ كدَّبُوا بآياتنا أوليك أَضحابٌ النَّارِ هُمْ فيها خَالِدُونَ" »1١‏ و در جايى ديكر فرموده: 


... و كفتيم از بهشت به زمين هبوط كنيد در حالى كه با يكديكر دشمن هستيد و در زمين تا مدتى معين مستقر كرديد‎ )١( 
همك انانيكة قوط كتبين: تان كا كه از تحدمو داك بداشؤف شنا ادكه الثه عوافة امدد بش كسان كه‎ 
هدايتم راى بيروى كنند نه خوفى خواهند داشت و نه اندوهكين مى شوندء و كسانى كه كفر ورزيده و آيات ما راى تكذيب‎ 


كنند آنان ملازم با آتش خواهند بود» ودر آن جاودانه مى مانند. 


امم 113 رن رن كاير 


صفحه ى 58٠‏ 
ال ا ا ا و ا ل و 712 
قال فيها تخيّؤن وَ فيها تمّوتون وَ منها تخرّجون .)١١‏ 


يس در حقيقت خطاب به نوح در آيه مورد بحث خطاب دومى است به كل بشر و خطاب به آدم خطاب اول است زيرا تمامى 
افراد بشر كه در زمان نوح بودند به آدم منتهى مى شدند و همه افرادى كه تا روز قيامت مده و مى آيند به نوح و همراهان 
آن جناب منتهى مى كردند» واين خطاب متضمن قضايى است كه خداى تعالى در باره بشر رانده و آن اين است كه در زمين 


نازل:شوتك: وندن آنجا استقران نافته و هنرل كزسسك. و ثا هذى معيق .در آن زند كئ: كثتذ: 


و خداى تعالى مخاطبينى را كه اذن داد در زمين حيات بشرى خود را از سر بككيرند به دو طايفه تقسيم كرد. و از اذن خود به 
يك طايفه از آن دو طايفه به" سلام و بركات" كه خالى از بشارت به خير و سعادت صاحبانش نيست تعبير كرد 


و آن طايفه عبارتند از نوح و بعضى ازامت هايى كه همراه او بودند» وازاذن خود به طايفه ديكر به" تمتيع- بهره مند 


كردن" و به دنبال آن» رسيدن به عذابى كه مخصوص آنان است تعبير كرد. 


يسء از همين جا روشن شد كه خطاب هبوط و نازل شدن از كشتى به زمين با متعلقاتى كه اين خطاب داشت يعنى سلام و 
بركات براى يكك طايفه و تمتيع و بهره مندى براى طايفه ديكر» همه متوجه به عامه بشر و همه افراد استء از زمان به زمين 
نشستن كشتى تا روز قيامت» همانطور كه خطاب هبوطى كه متوجه آدم و همسرش شدء جنين خطابى بود و معلوم شد كه در 
ابرق خخطات أذق عشومن اشتث در برخووذارق از زند كن زمتى» كذاايق اذن عمومى براق كسئى كه اظاعت دا كند وعنده 
استء و براى كسى كه نافرمانيش كند وعيد» هم جنان كه خطاب در داستان آدم" طابق النعل بالنعل" اينطور بود. 


[مراد از جمله:" وَء أَمَم مِمَنْ مَعكك " در خطاب خداوند به نوح (ع)] 


و با اين بيان روشن كرديد كه مراد از جمله' وَ عَلى أمَم مِمََنْ مَك" امت هاى صالح از اصحاب كشتى و نيز صالحينى است 
كه بعدها از نسل آنان يديد مى آيند و بنا براين آيه شريفه اين ظهور را خواهد داشت كه كلمه" من " در جمله " ممن معكك " 
ابتدايى باشد نه بيانى» و به عبارت ساده تر اينكه نمى خواهد بفرمايد اممى كه با تو هستند» بلكه مى خواهد بفرمايد اممى كه 


تبذائكن و تكويشان ان كساتى اغا تن :شود كة باحر سعد بعتن افراد الح كها توبشيعتد واقراد ضالحى كداز 


نسل آنان يديد مى آيند. 


و ظاهر اين تعبير اين مى شود كه اصحاب كشتى همه سعادتمند و اهل نجات باشندء اعتبار عقلى هم مساعد با اين ظهور استء 


210و رمي و شد كى من كوك عماة رمكننى سرك وار ان موت ونا شوية' مكورة قراف اند 0" 


صفحه ى "8١‏ 


امتحان خالص در آمده و قرب الهى را بر هر جيزى مقدم داشتند» به شهادت اينكه خداى تعالى ايمان آنان را دو بار در ضمن 


نقل داستان تصديق كردء يكك بار آنجا كه فرمود: "لا 1" 'و بار ديكر در آنجا كه فرمود: 'وَمَنْ آمَنَ وَ ما آمَنّ مَعَهُ 


1 و 1 


وَأْمَمٌ سِ مهم ثم يَمَسْهُ عات أله كوا كلمة' 'امم ل ل و 
كه اموينه نوريا " و هناكك امم ..." باشدء يعنى "وال آتان كدب ا نواه انق "تيد كد" وبا:' 'دراء بين ميان امتى 


هستند كه ٠.‏ " 


در اينجا سؤالى بيش مى آيدء و آن اين است كه جرا نفرمود:" قيل يا نوح اهبط بسلام منا و بركات عليك و على امم ممن 
معكك و متاع لامم اح حدر يه رك وان بوي ما ل الع 51 
كه با تواند بياده شوء به سلام و بركاتى بر شما و متاعى براى امت هايى ديكر كه به زودى عذاب مى شود"» جوابش به زبان 
ساده اين است كه نخواست آن طايفه را داخل آدم حساب كندء بلكه خواست از 


موقف احترام طردشان كرده و بفرمايد:" البته در اين ميان امت هايى ديكر هستند كه ما به زودى بهره مندشان مى كنيم» و 


سيبس عذاب مى شوندء و اينها مانند طايفه اول با اذن كرامت و بزركى. ماذون در تصرف در متاع هاى حيات ب 


ودراين آيه جهاتى از تعظيم كوينده هست كه بر خواننده يوشيده نيست» يكى اينكه نام كوينده را نبرد و فرمود:" قيل'» و 
ديكر اينكه خطاب را متوجه شخص نوح كرد (و ديكران را قابل خطاب نشمرد) و ديكر اينكه در دو جا از كوينده تعبير به" 
ما" كرد و فرمود:" بسَلام مِنّا- سلامى از ما" و" سنميّعهم- به زودى ايشان را بهره مند مى كنيم" و جهاتى ديكر نظير اينها. 

فالل وق كن كه تيوق دوقن الها و بزل تع على امبرف يوك الع زوق كل مستي إن عن ات 
من ذريه من معكك" است. اس ولس لجف زرف مكار ار ا و ضرورت خلاف اصل است, و 
ثانيا با تقدير كرفتن ذريه» همراهان نوح (ع) از مورد خطاب خارج مى شوندء و همجنين تفسير آن مفسر ديكر كه كفته: منظور 
از كلمه" امم '» ساير حيواناتى است كه با نوح (ع) در كشتى بودند» جون خداى سبحان در آن حيوانات بركت قرار داده بود. 


«» ولى فساد اين تفسير از تفسير قبلى روشن تراست 237. 


)١(‏ مجمع البيان» ج "7 ص ع3 ط بيروت» (از ٠١‏ جلدى). 


(5) مجمع البيان» ج هه ص 188. 


(©) براى اينكه از حيوانات تعبير به" امم " نمى كنندء زيرا اولا تعبير از حيوانات به كلمه" ما" مى آيد نه به كلمه" من" و در 


كحي سح والخصوخ () كققييهة اتتسوة حو ا ساق كيه تسا لتموندر كشتحت فاظن اتتصارجم 


صفحه ى 787 
"للكن ين اناد الوك نضا لمكي" 
يعنى اين داستانها و يا خصوص اين داستان از اخبار غيب است كه ما آن را به تو وحى مى كنيم. 


"ما كنْتَ تَعْلَمَها أَنْتَ وَ لا قَوْمْك مِنْ قبل هذا"- يعنى اى يبامبر اسلام اين داستانها در عين اينكه صد در صد درست و صحيح 
وصدق محض استهء براى تو و قومت تا اين زمان مجهول بود. و آنجه از سركذشت هاى مذكور قبل از نزول قرآن نزد اهل 
كتاب بوده تحريف شده و بركشته از وجه صواب بودء كما اينكه اكر شما خواننده عزيز آن داستانهاى تحريف شده را كه ما 
به زودى از تورات موجود نقل خواهيم كرد ببينيد آن وقت بهتر متوجه مى شويد كه آنجه در قرآن ازداستان نوح (ع) آمده 
قبل از قرآن هيج سابقه اى نداشته» و خبر قرآن خبرى است غيبى. 
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فَاضْبز إِنَّ العاقبة لِلْمُتَقِينَ "- اين امر به علت حرف " فاء " كه بر سر آن آمده دستورى است كه از مجموع جزئيات قصه انتزاع 
شده و معنايش اين است كه: اى بيامبر! حال كه فهميدى مال كار نوح و قوم او به كجا انجاميد و جكونه قومش هلااكك شدند 
واخود و نوت عبر امقر عاك افنية ىر همداى تفال انفان راممتغاط ميرهان واركاق زكيق. ةنال دادو ويكال كه فيسسدف 
اكر خداى تعالى نوح را بر دشمنانش نصرت داد به خاطر صبرى بود كه او كرد» يس تو نيز در برابر حق صبر كنء كه سرانجام 


نيكك از آن افراد و اقوام با تقوا 


ستء و دارند كان تقوا همانهايند كه در راه خدا صبر مى كنند. 
بحث روايتى [(رواياتى در مورد داستان نوح و قوم او در ذيل آيات شريفه كذشته)] 


در الدر المنثور است كه اسحاق بن بشر و ابن عساكر هر دو از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: قوم نوح (ع) آن جناب را 
كتكك مى زدند (نا از حال مى رفت) يس او را در نمدى مى يبيجيدندء و به خيال اينكه جان داده؛ به درون خانه اش مى 
انداختند؛ ولى او به حال مى آمد و دوباره براى دعوت آنان از خانه بيرون مى شدء و اين وضع هم جنان ادامه داشت تا اينكه 
ازايمان آوردن قومش مايوس كشت,ء در اين زمان بود كه مردى با فرزندش نزد وى آمد در حالى كه آن مرد به عصايى تكيه 
واتتححية و تححة ستححرشن زو كرو كمعحمت: مسوم تححصز أظل »تماش كشي ايخ 


صفحه ى 789 


كرد» و عصا را به يسر داد و كفت: مرا روى زمين بنشان و برو. يسر يدر را روى زمين نشانيد و به طرف نوح (ع) رفت وعصا 


را به فرق سر آن جناب زدء سر آن جناب شكافتء و خون روان كشت. 


نوح (ع) كفت: يرورد كارا مى بينى كه بند كانت با من جه معامله اى مى كنند» يس اكر به ايشان احتياج دارى هدايتشان كن» 


واككر جنين نيست يس به من صبر و توانايى بده تا بين من و آنان حكم كنىء كه تو بهترين حكم كنند كانى خداى تعالى به 


آن جناب وحى فرستاد كه 


ديككر منتظر هدايت قومت مباش و او را از اينكه قومش ايمان بياورند مايوس كرد و به وى خبر داد كه حتى در يشت يدران و 
و طاحرا واد عوسي يديد نخواهد آمد: "3 أُوجى إلى وح أَنّهُ آن يؤْمِنَ مِنْ قَؤِْك نام قَذ آمَنَ فلا تَهنَئن بما كانُوا 
رن "افذنوه تراه كله كرعاقليت كب عر آنها كدايناذ ا ددا اتاد راسد آورد» يس ديكر غم مخور 


وبه ساختن كشتى بيردازد. 


نوح (ع) يرسيد: يرورد كارا كشتى جيست؟ خطاب رسيد خانه اى است كه از جوب ساخته مى شود بطورى كه بتواند روى 
آب به حركت در آيدء اين كار را بكن كه به زودى اهل معصيت را غرق مى كنم, و زمينم رااز لوث وجودشان ياك مى 


سازم. نوح (ع) يرسيد: يرورد كارا آب كجا است؟ فرمود: من بر هر جه بخواهم قادرم .)١‏ 


ودر كافى به سند خود از مفضل روايت كرده كه كفت: در آن ايام كه امام صادق (ع) براى ديدن ابى العباس به كوفه 
تشريف آورده بود» در خدمت حضرتش بودم, همين كه به" كناسه" رسيديم فرمود: اينجا بود كه عمويم زيد كه خدايش 
رحمت كند به دار آويخته شدء امام (ع) از آنجا كذشت تا رسيد به" بازار زيتون فروشان" كه در آخر آن بازار سراج ها (زين 
سازان) بود امام در آنجا يياده شدء و به من فرمود: بياده شو كه مسجد كوفه سابق در اين محل بوده يعنى آن مسجدى كه آدم 
نقشه اش را ريخته بود» و من دوست ندارم در جنين مكانى سوار بر مركب داخل شوم. عرضه داشتم: جه كسى آن نقشه را 


وجود داشت؟ فرمود: بله اى مفضلء منزل نوح و قوم او در قريه اى بوده كه با فرات يكك منزل راه فاصله داشته؛ و اين قريه در 


سمت مغرب كوفه 


صفحه ى 586 
واقع بوده. 


و نيز فرمود: نوح مردى نجار بود» كه خداى تعالى او را به نبوت بركزيدء و نوح (ع) اولين كسى بود كه كشتى ساختء سفينه 
اى درست كرد كه بر روى آب راه مى رفت. و نيز فرمود: نوح در ميان قومش نهصد و ينجاه سال دعوت به توحيد كرد؛ و 
الإذ وى راسسكر و اعورم مي كرد لد ون جنات وقق بعتو بدا لفر نطا د كرة وجمر ضدرة لقي "اراك اده علي لون 
مِنَّ الْكافِرِينَ ديار إن ِنْ تَدّرْهُمْ ا عاك 35و لا بلدا إن فاجراً كقار" .01١‏ 


خداى تعالى به آن جناب وحى فرستاد كه سفينه اى بسيار بزركك و جادار بساز و در ساختنش عجله كن» يس نوح نيز در 
مسجد كوفه به ساختن آن سفينه يرداخت» و جوبها را خود مى آورد ومى تراشيد, تا آنكه (از ناحيه خداى تعالى) جوب 


برايش آوردندء تا از ساختن آن فراغت يافت. 


مفضل مى كويد: در اين هنكام وقت ظهر شدء و نماز ظهر سخنان آن جناب را قطع كردء امام برخاست و نماز ظهر و عصر را 


خواند» واز 


مسجد بيرون رفته متوجه سمت جب خود شد و با دست خود به محلى به نام" دار الدارين" اشاره كرد, و آن محل خانه ابن 
حكيم بود» كه بعدها بستر آب فرات شدء و سيس به من فرمود: اى مفضل قوم نوح در همين جا بت هاى خود را نصب كرده 


بودن و نام آنها" يعوق" و" نسر" بود» آن كاه امام (ع) به طرف مركب خود رفت و سوار شد. 
من كفتم فدايت شوم؛ نوح كشتى خود را در جه مدتى ساخت؟ فرمود: در دو" دور". 


عرضه داشتم: هر دورى جند سال است؟ فرمود هشتاد سال. عرضه داشتم: عامه مى كويند در يانصد سال آن را تمام كرد؟ 
فرموةة كنيق جيزق ليست» واجكوئة ممكة است اند شال :طول كشمدة باهذ با انك داق تعالن فرمؤودية" كشين زاءيه 
وحى ماء يعنى به دستورى كه ما به تو وحى مى كنيم بساز". مى كويد: عرضه داشتم: حال بفرماييد معناى جمله" عَشَّى إذا جاءً 
ْنا وَ فار التنُوُ'" جيست؟ و بفرماييد اين" تنور" كجا و جككونه بوده است؟ فرمود: تنور مذكور در خانه يبر زنى مؤمن بود و 


خانه او در يشت محراب مسجدء سمت راست قبله مسجد واقع شده بود. 


يرسيدم در كجاى مسجد فعلى واقع بوده؟ فرمود: در زاويه باب الفيل امروز. آن كاه يرسيدم: آيا شروع جوشش آب از همين 


تنور بوده؟ فرمود: آرى خداى عز و جل مى خواسته قوم نوح نشانه آمدن 





صفحه ى 580 


روى زمين بود 


نيز به جوشش در آمدء و خداى تعالى آن قوم را غرق نموده؛ نوح و كسانى را كه در كشتى با او بودند نجات داد ... ١١‏ 


هست ما آن را به عنوان نمونه اى از روايات بسيارى كه در اين جزئيات از طرق شيعه و اهل سنت وارد شده آورديم, و نيز به 


اين منظور نقل كرديم تا براى خواننده در فهم داستانهاى آيات مورد بحث كمكى از ناحيه روايات شده باشد. 


ودراين روايت از جمله " وَ اصْنّع الْملْك بأغيننا وَ وَحْينا ...'" استفاده شده كه نوح (ع) كشتى را در كمتر از يانصد سال ساخته 


و روايتء نام زياد را به ابن ابى سفيان اضافه كرده (با اينكه به اعتقاد ما زياد ولد زنا بوده و يدرش معلوم نبود)» اما شايد لفظ 


ابى سفيان كلام امام نبوده و راوى آن را از يبيش خود اضافه كرده باشد. 


ودر همان كتاب به سند خود از" رزين اسدى" از امير المؤمنين (ع) روايت كرده كه فرمود:" وقتى نوح (ع) از ساختن كشك 
فارغ شدء ميعاد و وعده عذابى كه بين او و برورد كارش معين شده بود تا قوم او با آن عذاب هلاكك شوند فرا رسيد و آن تنور 
معين كه بر حسب آن ميعاد مى بايست در خانه آن زن فوران كند فوران كرد زن به نوح خبر داد كه تنور به فوران در آمده؛ 


نوح (ع) برخاست و با مهر مخصوص خود آن را مهر كرد آن كاه آب بالا آمد و 


به بركت آن مهر روى هم ايستاد و كسترده نشد و نوح هر كسى را كه مى خواست بر كشتى سوار كند سوار كرد و هر كسى 
را كه مى خواست بيرون كند بيرون كرد آن كاه به سراغ مهر خود رفتء و آن رااز تنور كندء كه ناكهان ريزش آسمان و 
جوشش زمين شروع شد و خداى تعالى در اين باره فرموده:" فَفَتَحْنا أَبُواتَ السَّماءِ بماءِ مُنْهَمرِ وَ قينا الأوْضٌ عُيُوناً َالتَقَى 
الْماءُ على أفر قَدْ قَدِن وَ حَمَلْناةُ عَلى ذاتٍ ألواح وَ دُّسْر" .7١‏ 

آن كاه فرمود: نجارى نوح و ساختن كشتى در وسط مسجد شما واقع شد و مساحت مسجد شما از مساحتى كه در زمان نوح 


داشته هفتصد ذراع كاسته شده. 
مؤلف: اينكه فوران تنور نشانه نزديكك شدن عذاب بوده تنها در اين حديث نيامده بلكه 
000 بحار الانواره ج )ص 73557 جاب جديدء تفسير عياشى» ج ١ء»ءص‏ 158 حديث 19. 


(؟) ماء درهاى آسمان را به آبى ير يشت كشوديم, و زمين رابه جشمه هايى جوشان شكافتيم» يس آب بالا و يايين به هم 
بيوست تا امر تقدير شده محقق شودء و ما نوح را بر تخته جوبها كه به وسيله ميخ به هم متصل شده بود سوار كرديم. '' سوره 
قمر كناف 5 

صفحه ى 588 


كق وو اناق مكدنة ارط و اسيعه ووس تدان شد سكاو شناف اله كتويقه" عن :ذا ساك أ منناو فان امور كن شمر بات" 


خالى ازاين ظهور نيست كه فوران تنور» خود عذاب نبوده؛ بلكه ميعاد آن بوده؛ به عبارت ساده تر اينكه از سياق» آن فهميده 


مى شود كه خداى تعالى قبلا به آن جناب 


خبر داده بوده كه هر زمانى كه فلان تنور فوران كرد بدان كه نزول عذاب نزديكك شده است. 


و در همان كتاب به سند خود از اسماعيل جعفى از امام ابى جعفر (ع) روايت آورده كه فرمود: شريعت نوح (ع) تنها اين بوده 
كدق كوعدا براحيه كالكن ة حلصن رشعل عق دووير شقن فعاف تنشات "و اعداك سيان را اضوالك تذاده دان 
دروغين رااز خدايى خلع كنند» واين شريعت» همان شريعت فطرت استء فطرتى كه خداى عز و جل مردم را بر آن فطرت 
آفريده و نيز خداى تعالى از آن جناب و از همه انبياء بيمان كرفته بود كه تنها او را يرستيده و جيزى را شريكك او نكي رند» و 
دستور به نماز و امر به معروف و نهى از منكر و حلال و حرام داده بود» ولى احكام حدود و فرايض ارث برايش تشريع نشده 
وي ا ار يو 
خود دعوت فرمود ولى زير بار نرفته و سركشى كردند, در آخر به خحداى تعالى شكوه كرد كه:" رب انى مَغْلُوبٌ قَائتصٍو- 
اوحض كم حار اررسل ريمح "ذا متعال تيز بها وى وحص فرستاف كه" لنيز مِنّ مِنْ قَؤْمِك إِلَ مَنْ قَد آمَنَ 
قلا تَيعئِس يما كانُوا يَفْعَلُونَ' 'و اين وحى تصديق نظريه خود نوح است كه عرضه داشته بود: "'وَ لا يَِدُوا نا فاجراً فار َ 
ا " أن اضنّع الْقُلَى " 0 


مؤلف: اين روايت را عياشى 


نيز از جعفى نقل كرده. 27١‏ ولى سند آن را ذكر نكرده استء و ظاهر روايت اين است كه نوح (ع) دو نوبت قوم خود را نفرين 
كرده يكى از آن دو نفرين كه همان نفرين نوبت اول يعنى:" قَمدّعا رَبَهُ أنَى مَغْلُوبٌ فَائقْصْ" مى باشدء در سوره قمر واقع شده؛ 
و دومى آن بعد از مايوس شدن نوح ازايمان آوردن قومش بوده» ودر سوره نوح واقع شده. آنجا كه عرضه مى دارد:" رَبٌ لا 
َدَرْعَلَى الْأَرْضِ مِنَ الْكافِرِينَ يّاراً نك إِنْ تَدَرْمُْ اران كلا ِل فاجراً كفارً". 


و مرحوم صدوق در كتاب معانى الاخبار به سند خود از حمران از امام ابى جعفر 


00 بحار الانوار» ج )ص إفرورة جاب جديد. 


(0) تفل سير عي سس ة جح ل ون 77 ل تت كال زا 5 


صفحه ى /81؟ 
(ع) روايت آورده كه در تفسير جمله" وَ ما آمَنَ مَعَهُ إلا فيل" فرمود: ايمان آورندكان به نوح (ع) هشت نفر بودند. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت را عياشى «'" نيز از حمران از آن جناب نقل كرده. و اهل تسنن در عدد مؤمنين به آن جناب اقوال «*") 
ديكرى دارند از قبيل شش نفرء هفت نفره ده نفرء هفتاد و دو نفر و هشتاد نفرء ليكن بر طبق هيج يكك از اين اقوال؛ دليلى در 
دست ندارندك. 


[رواياتى در باره يسر نوح (ع) و تفسير اينكه خداوند به نوح (ع) فرمود: او از اهل تو نيست و عمل غير صالح است 


ونيز صدوق در كتاب عيون به سند خود از" عبد السلام بن صالح هروى" روايت كرده كه كفت: حضرت رضا (ع) فرمود: 


وقتى كشتى نوح (ع) به زمين نشستء خود 


وفرزندانش و مؤمنين كه با اودر كشتى بودند جمعا هشتاد نفر بودند» ودر همان محلى كه از كشتى بياده شد قريه اى بنا كرد 
ونام آل زاقزيه " تمان د هشعاد " كذاشت :رع 


ار 0 


بوده باشند» جون كسى كه نزديكك به هزار سال عمر كرده به خوبى مى تواند هفتاد و دو نفر فرزند داشته باشد. 


ودر همان كتاب به سند خود از" حسن بن على وشاء" از حضرت رضا (ع) روايت كرده كه كفت: من از آن جناب شنيدم 
مى فرمود: درم موسى بن جعفر فرمود: امام صادق (ع) فرمود: خحداى عز و جل به نوح فرمود:" إِنهُ لئس مِنْ أهْليك” براى 
اينتكه او مخالف نوح بود» (واز سوى ديككر غريبه هايى كه تابع او بودند را اهل او خواند). 


قاروا أماعاج الزام ركف ردم را اواك لواارم يق ارج لوكا را رركيو كوا مرريه انس ورتم 
اما لس وهو لزان بن ا 6 7 إن تحتل غَيِرٌ صالتح - او عملى است غير صالح' 'و ديكرى" إِنّهَ َكل غَِرُ صالتح- او 
عمل (به وجود آمده از) شخص ناصالحى است حضرت فرمود: بردم دروء عزنب ارين كني رع توت كن حداف 
تعالى او را بعد از آنكه يدر را در دينش مخالفت كرد نفى نموده و فرمود او اهل تو 


نيست. (©) 
مؤلف: بعيد نيست كه حضرت صادق (ع) خواسته باشد در جمله" واز سوى 
000 معانى الاخبار. باب معنى القليل ص .16١‏ 


رع بحار الانوار» ج حك ص ضفرة جاب جديدك. 


)26 بحي ا لاللللملاروج درك ص ارفرة يهاب ايران. 


صفحه ى /55 


0 


ديكر غريبه هايى را كه تابع او بودند اهل او خواند" به آيه هفتاد و شش سوره انبياء: ناه وَ أَهْلَهُ مِنَ الكؤب الْعَظيم " و آيه 
هفتاد و شش سوره صافات:" وَ نينا وَأَهْلَهُ مِنَ الكؤب الْعَظِيم " اشاره كند» جون ظاهر اين دو آيه اين است كه مراد از اهل» 


همه كروند كان به نوح (ع) هستند نه خصوص خانواده آن جناب. 


و كويا مراد امام رضا (ع) از اينكه از راوى يرسيد:" مردم اين آيه را كه در باره يسر نوح است جككونه قرائت مى كنند" اين 
بوده كه جكونه تفسيرش مى كنندء و منظور راوى هم از اينكه كفت:" آن را دو جور قرائت مى كنند" اين بود كه به تفسير 
بعضى ها ١١‏ اشاره كند كه كفته اند: آيه شريفه مى خواهد بفهماند كه همسر نوح آن يسر را كه با كفار هلاكك شد از غير 
نوح حامله شده. و خلاصه يسرى نامشروع بوده و او را به ناحق و به دروغ به شوهرش نوح نسبت داده؛ و اين دسته از مفسرين 
كفتار خود را تاييد كرده كفته اند به همين جهت بعضى "2١‏ از قاريان» جمله" وَ نادى نُوحٌ ابنهِ- و نوح يسر خودش را ندا 


كرد" را به صورت" و نادى نوح ابنها- نوح يسر آن زن را ندا كرد" قرائت كرده اند 


و بعضى هم كه به شكل" وَ نادى نُوحٌ انه" قرائت كرده اند حرف" ها" را با فتحه خوانده اند تا مخفضف" ابنها" باشد, و اين 


دو قرائت يعنى " ابنها" و" ابن" را به على (ع) و به بعضى از امامان اهل بيت (ع) نسبت داده اند. 


وف هعد و عقا كسقاطن ررفيس اللشعية) ماقو را تروف "اننا" قرافت كردم ميو مر ا 
همسر نوح بركردانيده» و محمد بن على (امام ينجم) و عروه ابن زبير آن را به فتح" ها" و به شكل" ابن" قرائت كرده اند» و 
منظورشان اين بوده كه كلمه در اصل " ابنها" استء ولى الف را حذف كرهه و به فتحه اكتفاء كرده اندء و با اين قرائت» 
مذهب حسن تاييد مى شود جون قتاده كفته است كه من از حسن از معناى اين آيه يرسيدم كه كفت: به خدا سوكند يسر 
مورد بحثء فرزند نوح نبوده. كفتم: آخر اهل كتاب هيج اختلافى ندارند در اينكه او يسر نوح بوده؟ كفت: بله» ليكن مكر 
كسى دين خود رااز اهل كتاب مى كيرد؟ آن كاه حسن اينطور بر كفتار خود استدلال كرد كه: اككر يسر مورد بحث» فرزند 


واقعى نوح بودء بايد نوح مى فرمود:" انه منى- او از من است" نه اينكه بفرمايد:" او اهل من است". ”ا 
و دليلى كه وى به آن استدلال كرده دليلى سخيف و سست استء. براى اينكه خداى 

."١٠ تفسير طبرى» ج 217 ص‎ )١( 

(1) تفسير الكبير» ج ١١‏ ص 2377١‏ تفسير كشافء ج 7 ص 598. 


09 كاتت حك ]ف زمخشثشلسرىء ج لك ص 45 هلس لاب بيروت. 


صفحه ى اعم 


تعالى به آن جناب وعده نجات اهل او 


را داده بود نه وعده نجات هر كسى كه از او باشدء بله اكر خداى تعالى فرموده بود:" احمل فيها من كل زوجين و من كان 
منكك- از هر نر و ماده اى يكك جفت سوار كشتى كن وهر كس هم كه از تواست سوار كن". نوح (ع) ناجار بود هنكام 
ذوضواست اتجات: خرش بكوينيه ' يرزؤرد كار اناو اسن انك" ولق ععدائ مالي او رس ان ا ا 
هيج دلالمت ندارد بر اينكه يسر مورد بحث فرزند نوح نبوده» در سابق هم بيان كرديم كه لفظ آيات با اين توجيه سازكارى 


ندارد. 


واين هم كه كفتند:" اهل كتاب هيج اختلافى ندارند در اينكه او يسر نوح بوده" محل اشكال استء براى اينكه تورات به 


كلى از سركذشت اين يسر نوح كه عرق شده ساكت است. 


ودر الدر المنثور است كه ابن الانبارى در كتابش " المصاحف”" و أبو الشيخ الأغلل زرف ١‏ اللدعنه) ؤوات اوروه اند كد اد 
رابه شكل" و نادى نوح ابنها" قرائت كرده. )١١‏ 


ودر همان كتاب است كه ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتمء و ابو الشيخ از امام ابى جعفر محمد بن على (ع) روايت كرده 
اند كه در تفسير آيه" وَ نادى نُوح ابن" فرموده: اين قرائت به لغت و زبان قبيله طى ء است, و آن يسرء يسر خود نوح نبوده. 


بلكه يسر زن او بوده است. (”) 
مؤلف: اين روايت را عياشى در تفسير خود از محمد بن مسلم از امام باقر (ع) آورده. "١‏ 


ودر تفسير عياشى از موسى بن علاء بن سيابه از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل 


جمله" وَ نادى نُوحٌ ابْنَهُ'" فرموده: وى يسر نوح نبوده؛ بلكه يسر زنش بوده و آيه به زبان قبيله طى ء نازل شده كه يسر زن هر 


كسى را يسر او مى خوانند 6 


ودر همان تفسير از زراره از امام باقر (ع) روايت كرده كه در ذيل كلام نوح كه كفت:" يا بن اذكب مَعَنا- يسرم با ما سوار 
شو" فرموده: او يسرش نبود. عرض كردم آخر خود نوح او را يسر خود خوانده و كفته" يا بنى "؟ فرمود: درست است كه نوح 


اورا يسر خود خوانده ولى او نمى دانسته كه وى يسرش نيست. «8) 


(و © الدر المنثورء ج 7 ص 775. 


ص وع وة) فسعت ليرعياشئغ ىكءج إك ص .١158‏ 


57١ صفحهى‎ 


ودر همان تفسيرء از ابراهيم بن ابى العلا-ء از يكى از دو امام باقر و صادق (ع) روايت كرده كه فرمود وقتى خداى تعالى 
فرمود:" يا أَرْض اثْلعى ماءَك و يا سَماءٌ أفلعى "» زمين با خود كفت مامور شده ام تنها آب خودم را فرو ببرم نه آب آسمان راء 


در نتيجه زمين آب خود رافرو برد» و آب آسمان در اطراف زمين به صورت اقيانوسها باقى ماند. )١١‏ 


ودر همان كتاب ازابى بصير از امام ابى الحسن موسى بن جعفر (ع) روايتى در باره" جودى" نقل كرده كه در آن آمده:" 


جودى كوهى است در موصل ". زفق 


ونيز در همان كتاب از مفضل بن عمر از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله' و 


اسْتوَثث عَلَى الْجُودِىٌ " فرمود: جودى همان فرات كوفه است. (”) 
ملف زوايت قبن :وا 'رؤانات د كرف نيز تابي من كتد. 


ودر همان كتاب از عبد الحميد بن ابى الديلم از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: بعد از آنكه نوح سوار بر كشتى شد 
اين خطاب صادر شد كه:" بُغداً للَقَوْم الظَالِمِينَ " ©. 


ودر مجمع البيان در ذيل أنه قبل ذا وض ابْلِعى ماءكك ..." مى كويد: جنين روايت شده كه كفار قريش مى خواستند در 
مقام معارضه با قرآن برآيند جهل روز دور هم جمع شده طعامهايى از مغز كندم و كوشت كوسفند و شرابى كهنه خوردند تا 
به خيال خود ذهنشان صاف شود. همين كه مى خواستند دست به كار شوند اين آيه به كوششان خورد, لا جرم به يكديكر 
كفتند: اين كلام كلامى است كه هيج كفتارى نمى تواند شبيه به آن شود و به هيج كلام مخلوقى شباهت ندارد؛ و بناجار از 
تصميم خود منصرف شدند. «6) 


جند بحث قرآنى» روايتى» تاريخى و فلسفى يبرامون داستان نوح ع2 


-١‏ اجمالى از اصل داستان نام نوح (ع) در جهل و جند جاى قرآن كريم آمده ودر آنها به قسمتى از 


.159 تفسير عياشى» ج ؟”ء ص‎ )١( 
16 همان مدركك» ص‎ )"( 
. 9 همان مدركك» ص‎ )9( 


(©) همان مدركك. ص .16١‏ 


(5) مجب ب ساعع الي سبي ؛) بج 0 ص .123١‏ 
صفحدغى ابث 


داستان آن جناب اشاره شده» در بعضى موارد بطور اجمال و در برخى بطور تفصيلء ليكن در هيج يكك از آن موارد مانند 
داستان نويسان كه نامع نسبء دودمانء محل تولد. مسكن. شؤون رد كن شغلء» مدت عمر» تاريخ وفات» مدفن و ساير 


به جزئيات آن جناب يرداخته نشده علتش هم اين است كه قرآن كريم كتاب تاريخ نيست تا در آن به شرح زندكَى فرد فرد 
مردم واينكه جه كسى از نيكان و جه كسى از بدان بوده بيردازد. 


بلكه قرآن كريم كتاب هدايت است و از امور كذشتكان آنجه مايه سعادت مردم است متعرض مى شود, و براى مردم شرح 
مى دهد كه حق صريح كدام است تا مردم همان را برنامه زندكى خود كرده و در حيات دنيوى و اخروى رستكار كردند؛ و 
بسا مى شود كه به كوشه اى از قصص انبياء وامت هاى آنان اشاره مى كند تا مردم بفهمند سنت و روش خداى تعالى در 
ساير امتها جه بوده» تا اكر كسى هست كه مشمول عنايت و موفق به كرامت است عبرت بككيرد» و كسى هم كه جنين نيست 


و داستان نوح (ع) در شش سوره از سوره هاى قرآنى بطور تفصيل آمده؛ و آن سوره ها عبارتند از: -١‏ اعراف -١‏ هود 1- 
مؤمنون ع شعراء 0- قمر *- نوح» واز همه اين موارد مفصل تر سوره هود متعرض آن شده. زيرا سركذشت آن جناب در 
بيست و ينج آيه يعنى از آيه 0 تا 59 طول كشيده است. 


؟- داستان نوح (ع) در قرآن [انحراف تدريجى بشر از فطرت انسانى و ييدايش اختلاف طبقاتى بعد از حضرت آدم (ع) و] 


بعثت و رسالت نوح (ع) بشر بعد از حضرت آدم (ع) به صورت يكك امت ساده و بسيط زندكى مى كرد و فطرت انسانيت خود 


را راهنماى زندكى خود داشتء تا آنكه رفته رفته روح 


استكبار در او بيدا شد و كسترده كشتء و در آخيرء كارش به استعباد يكديكر انجاميد» بعضى بعض ديكر را تحت فرمان خود 
كر شد رونو دستاق: ماقوق عوة راارت خوى نداشتيد و همليف بثذانء بدرق يود كه كاشنه شد مذوق: كداهر رمان وادو هرا 
كه كاشته شود و سيس جوانه بزند و سبز شود و رشد كندء جيزى به جز دين و ثنيت و اختلاف شديد طبقاتى يعنى استخدام 
ضعفا بوسيله اقويا و برده كرفتن و دوشيدن افراد ذليل بوسيله قدرتمندان را به بار نمى آوردء آرى همه اختلافها و كشمكشها و 


خونريزيهاى بشراز آنجا آغاز كرديد. 


د زان تمتوج (ع)ستححتاة ون زميق جاع كشت وعرهم اراد يتين وتحصة وال سسنفت 


صفحه ى 7/ال 


عدالت اجتماعى رويكردان شده و به يرستش بت ها روى آوردند» و خداى سبحان نام جند بت آن روز را كه عبارت بودند 


شال للدلل ال 0ن لل 11 لل 1[ 5 3 
از ود »2 سواع ء يعور ) بيعوق و سير در سوره نوح ذكر كرده. 


فاصله طبقاتى روز به روز بيشتر شدء و آنهايى كه از نظر مال و اولاد قوى تر بودند حقوق ضعفاء را يايمال كردند و جباران؛ 


زير دستان را به ضعف بيشتر كشانيده و طبق دلخواه خود بر آنان حكومت كردند. )١(‏ 


در اين زمان بود كه خداى تعالى نوح (ع) را مبعوث كرده و او را با كتاب و شريعتى به سوى آنان كسيل داشت تا از راه 


بشارت و انذار» به دين توحيد و تركك خدايان دروغين دعوتشان نموده مساوات را در بينشان برقرار سازد. «”) 
دين و شريعت نوح (ع) 


بطورى كه از تمامى آيات مربوط به داستان نوح (ع) بر مى آيد آن 


جناب همواره قوم خود را به توحيد خداى سبحان و تركك شرك دعوت مى كردء و بطورى كه از دو سوره نوح و يونس» و 
سوره آل عمران آيه 4 برا مى آيد آنان را به اسلام مى خواند» و بطورى كه از سوره هود آيه 18 استفاده مى شود از آنان مى 
خواسته تا امر به معروف و نهى از منكر كنند, و نيز همانطور كه از آيه ٠١*‏ سوره نساء و آيه 8 سوره شورا بر مى آيد نماز 
خواندن را نيزاز آنان مى خواسته و بطورى كه از آيه ١0١‏ و 181 سوره انعام بر مى آيد رعايت مساوات و عدالت را نيز از 
آنان مى خواسته؛ و دعوتشان مى كرده به اينكه به فواحش و منكرات نزديكك نشوندء راستككو باشند و به عهد خود وفا كنند» و 
بطورى كه از آيه ١‏ سوره هود بر مى آيد آن جناب اولين كسى بوده كه مردم را دعوت مى كرهده به اينكه كارهاى مهم خود 
را با نام خداى تعالى آغاز كنند. 


تحمل زحمات طاقت فرساى نوح (ع) در كار دعوت: 


از آيات سوره هاى نوح و قمر و مؤمنون برمى آيد كه آن جناب قوم خود را دائما دعوت مى كرهده به اينكه به خداى تعالى و 
آيات او ايمان بياورند و دراين دعوت منتهاى جد و جهد را به خرج مى داده و شب و روز و آشكارا و ينهان وادارشان مى 
كرده به اينكه حق را بيذيرند» ولى قومش جز به عناد و تكبر خود نمى افزودند» هر قدر او دعوت خود را بيشتر مى كرده آنان 
س ركشى و كفرشان را بيشتر مى كردند و به جز اهل و اولادش وعده اندكى كه از غير آنان ايمان نياوردند» بطورى كه 


ديكر از ايمان آوردن 
(0) با استفاده از سوره هاى اعراف» هود و نوح. 


زف سوره بقره» ابه "١‏ 


صفحه ى 7/7 
سايرين به كلى مايوس كرديد در آن هنكام به دركاه برورد كار خود شكايت برده وازاو طلب نصرت كرد. 
مدت زيستن نوح (ع2 در ميان قومش: 


ازآيات سوره عنكبوت بر مى آيد كه آن جناب نهصد و ينجاه سال مشغول دعوت قوم خود بوده» ولى قوم, او را جز به 
استهزاء و مسخره كردن و نسبت جنون به او دادن عكس العملى از خود نشان ندادند» آنها وى را متهم مى كردند به اينكه 
منظورش اين است كه به آقايى و سرورى بر ما دست يابدء تا آنكه در آخر از يرورد كار خود يارى طلبيد. واز آيات سوره 
هود استفاده مى شود كه بعد ا ابن استنضارء داق تعالى به.وى وحى كرد كه ان قوهش نه جز آن جند نفرى كه ايمان آوردة 
اند احدى ايمان نمى آوردء و آن جناب را در باره قومش تسليت كفت و دلكرمى دادء و بطورى كه از آيات سوره نوح 
استفاده مى شود نوح (ع) قوم خود را به هلاكت و نابودى نفرين كردء وو از خداى تعالى خواست تا زمين را از لوث وجود همه 
آنان ياكك كرده و احدى از آنان را زنده نككذارد» و بطورى كه از آيات سوره هود بر مى آيد خداى تعالى به آن جناب وحى 
كرد كه زير نظر ما و طبق وحى ما كشتى را بساز. 


كشتى سازى نوح (ع2 


ازآيات سوره هود بر مى آيد كه خداى تعالى به آن جناب دستور داد تا كشتى را با تاييد و تسديد او بسازد» و آن جناب 


شروع به 


ساختن آن كرد كه مردم دسته دسته از محل كار آن جناب كذشته واو را مسخره مى كردند» جون كشتى آب مى خواهد, و 
كشتى سازى بايد در لب دريا باشد» و آن جناب اين كار را در بيابانى بدون آب انجام مى داد» و همين باعث مى شد كه مردم 
اورا مسخره كنند. و آن جناب در ياسخشان مى فرمود اكر امروز شما ما را مسخره مى كنيد به زودى خواهيد ديد كه ما شما 
را مسخره مى كنيم و به زودى خواهيد فهميد كه كسى كه دجار عذاب كردد خوار و ذليل و بيجاره مى شود, و عذابى كه مى 
آيد عذابى است مقيم و غير قابل زوال و نيز از دو سوره هود و مؤمنون برمى آيد كه خداى عزو جل براى نزول آن عذاب» 


علامتى قرار داده بود وآ ناين بوده كه آب از تنورى بالا مى زند. 
نزول عذاب و آمدن طوفان: 


نوح (ع) هم جنان كه از سوره هود و مؤمنون استفاده مى شود مشغول ساختن كشتى بود تا اينكه آن را به اتمام رسانيد و امر 
خداى تعالى مبنى بر نزول عذاب صادر شدء و آن تنور شروع به جوشيدن كرد, در اين هنكام خداوند متعال به آن جناب 


صفحه ى 7/6 


وحى فرستاد كه از هر حيوان يكك جفت نر و ماده سوار كشتى كند و نيز اهل خود را به جز افرادى كه مقدر شده بود هلاكك 
شوند يعنى همسرش كه خيانت كار بود وفرزندش كه از سوار شدن امتناع ورزيده بود و نيز همه آنهايى كه ايمان آورده 


بودند سوار كند. واز سوره قمر بر مى آيد همين كه آنها را سوار كرد خداى 


تعالى درهاى آسمان را به آبى ريزان باز كرد» و زمين را به صورت جشمه هايى جوشان بشكافت,ء آب بالا و يايين براى تحقق 
دادن امرى كه مقدر شده بود دست به دست هم دادند. و نيزاز سوره هود استفاده مى شود كه رفته رفته آب زمين رافرا 
كرفت و بالا آمد و كشتى را از زمين كند» كشتى در موجى جون كوه هاى بلند سير مى كرد و طوفان همه مردم روى زمين 
رافرا كرفت و همه رادر حالى كه ستمكر بودند هلاكك كردء و خداى تعالى به آن جناب دستور داده بود همين كه در كشتى 
مستقر شدند خدا را در برابر اين نعمت كه از شر قوم ستمكار نجاتشان داد حمد بكويند و در بياده شدن از او بركت بخواهند. 
و نوح (ع) كفت" الْحَترِدُ لِلْهِ الَذِى تسّجانا مِنَ الَْوْم الظَالِمِينَ " 0١‏ و نيز كفت:" رَبٌ أَنْرلَنِى مُْرَلَا مُبارَكاً وَ أنْتَ حَيْرُ الْمتْلِينَ " 


19 
يايان يافتن داستان و يياده شدن نوح و همراهانش به زمين: 


بعد از آنكه طوفان به دليل آيه /الاسوره صافات عالم كير شده و مردم روى زمين همه غرق شدندء خداى تعالى به زمين 
فرمان داد تا آب خود را ببلعد» و به آسمان نيز فرمان داد تااز باريدن بايستد» آب از ظاهر زمين كاسته شد» و كشتى بر بالاى 
كوه جودى قرار كرفت و فرمان" وَ قِيلَ بُغرداً لِلقَوْم الظَالِمِينَ- دورى باد بر عليه ستمكاران" صادر شدء آن كاه خداى تعالى به 


نوح وحى كرد كه: اى نوح! از كشتى يايين آى و با سلامى از ناحيه ما و بركاتى بر تو وامت هايى كه با تواند يياده 


شوء كه بعد از اين طوفانء ديكر هيجكاه دجار طوفانى عالم كير نخواهند شد جيزى كه هست بعضى از اين نجات يافتكان 
كيردء يس نوح و همراهان او از كشتى خارج شده و در زمين قرار كرفتئد و خدا را به توحيد و اسلام يرستيدند» و زمين را به 


ارث دست به دست به ذريه هاى خود سيردند» و خداى سبحان تنها ذريه نوح را باقى كذاشت.”) 
داستان يسر غرق شده نوح: 


1١)‏ و ؟) سياس خداى را كه ما را از قوم ستمكار نجات داد؛ يروردكارا مرا در جايكاه با بركتى فرود آر كه تو بهترين فرود 


وونك كات سوره مؤمنون» ايه قو "١‏ 


)ب ل اس تفاده ازسطد بوره صهيه_موو ‏ وصاقات. 


صفحه ى 0" 


كه يكى از يسرانش سوار نشده. و علتش اين بوده كه به وعده يدرش مبنى بر اينكه هر كس از سوار شدن تخلف كند غرق 
خواهد شد ايمان نداشته» وقتى جشم نوح به او افتاد كه در كنارى ايستاده» صدا زد كه اى يسرم بيا با ما سوار شو و با كافران 
مباش. يسر دعوت يدر را اينطور رد كرد كه من به زودى به يكى از كوه ها يناه مى برم تا مرا از خطر آب حفظ كند. نوح (ع) 
كفت: امروز هيج جيزى نمى تواند احدى را از عذاب الهى حفظ كند مككر كسى را كه خدا به او رحم كرده باشدء كه 
منظورش همان كسانى است كه سوار كشتى بودند- يسر نوح به اين ياسخ يدر توجهى نكرد؛ و 


نه ع 85 .اسم 8 
جيزى نككذشت كه موجء بين يدر و يسر حائل شده و يسر جزء غرق شد كان كرديد. 


نوح (ع) هيج احتمال نمى داد كه يسر در باطن دلش كفر ينهان كرده باشد و تا كنون اكر اظهار اسلام مى كرده از باب نفاق 
بوده باشدء بر خلا.ف همسرش كه نوح از كفر او خبر داشته» و بطور قطع اككر يسرش را نيز مانند همسرش كافر مى دانسته 
هركز تقاضاى نجات او را نمى كرده؛ براى اينكه اين خود نوح (ع) بود كه از خداى عز و جل درخواست كرد تا ديارى از 
كفار را زنده نككذارد؛ و بنا بر حكايت قرآن كريم كفته بود:" رَبِّ لا نَذَّرْ عَلَى الْأَرْضِ مِنّ الْكافِرِينَ دَيَارا 


إنَك إِنْ تَذَرْهُمْ 
يُضِلوا عِبادَك وَ لا يَلِدُوا إلا فاجراً كفَاراً" 1١‏ و نيز خود او بوده كه به حكايت قرآن در دعايش كفته بود:" فَافْمْح يَينى وَ بَتنَّهُمْ 
كك م دة د أم 5 .+" . ا دح م . : : 2310 : 
فتّحا وَ نَجنَى وَ مَنْ مَعى منّ المُؤْمِنِينَ «') و جكونه ممكن است خود او با 1 كاهى از كفر باطنى يسرش مع ذلكك نجات او رااز 


خدا بخواهد؟ با اينكه قبلا فرمان خداى تعالى را شنيده بود كه فرمود:" وَ لا تَخاطِبنى فِى الذِينَ ظلمُوا إِنّْهُمْ مُغْرَقَونَ" 0”. 


نوح (ع) با حائل شدن موج بين او و فرزندش و در حالى كه بى خبراز كفر باطنى يسرش بود دجار اندوهى شديد شد, و 
روود كا غوسي بعى كد كرد كم "رت إد] ىم اقل ون وقد كنا الس روود كار ااانى مدر مم اها من اكد 
وعده توء به اينكه اهل مرا نجات دهى حق است و تو احكم الحاكمينى يعنى حكمت از حكم هر حاكم ديكرى 


)١(‏ يرورد كارا اين قوم كافر را هلا-كك كن و ديارى از ايشان را بر روى زمين باقى مككذارء كه اكر ايشان را باقى بككذارى 
بندكان ياكك و با ايمانت را كمراه مى كنند و فرزندى هم جز بدكار و كافر از آنان به ظهور نمى رسد.' سوره نوحء آيه 78 و 


. 3/ 


(؟) بارالها! بين من و قومء حكم فرما و به ما كشايشى عطا كن و من و مؤمنانى كه با من همراهند از شر قوم نجات ده. '' سوره 


شعراء» آيه 114" 


إهرة سوره هود ابه انا 


صفحه ى 77/8 


استء و تو در قضايى كه مى رانى جور و ستم نمى كنى و حكمت ناشى از جهل به مصالح واقعى نيستء بنا بر اين لطف كن 
وبه من خبر ده كه واقعيت فرزند من جيست و با اينكه او اهل من است جرا مستوجب عقاب شده است؟ در اينجا عنايت الهى 
شامل حال نوح شدء و نككذاشت بطور صريح درخواست نجات فرزند خود را كند.- و يا به عبارت ديكر درخواستى كند كه به 
واقعيت آن علمى ندارد- خداى تعالى در ياسخش به وى وحى فرستاد كه اى نوح يسر تو اهل تو نيستء او عمل غير صالحى 
است» يس زنهار كه مبادا با من در باره نجات او روبرو شوى و درخواست نجات او را بكنى» كه اكر جنين درخواستى كنى 


درخواستى كرده اى كه به واقعيت آن آكاهى ندارى و من تو را يند مى دهم كه مبادا از جاهلان باشى. 


بعد از اين وحىء نوح (ع) از واقع امر آكاه شد و به يرورد كارش ملتجى كشت كه: يروردكارا من يناه مى برم به تو از اينكه از 


تو جيزى بخواهم 


كه علمى به واقعيت آن ندارم» و از تو درخواست مى كنم كه عنايت شامل حالم بشود و با مغفرتت مرا بيوشانى» و با رحمتت 
بر من عطوفت كنىء كه اكر غير اين كنى از زيانكاران خواهم شد. 


*- خصائص نوح (ع) [اولين ييامبر اولوا العزم» يدر دوم نسل حاضر بشر و ...] 


تمامى بشر مبعوث كرده و با كتاب و شريعت فرستاده استء بنا بر اين» كتاب او اولين كتاب آسمانى است كه مشتمل بر شرايع 


وآن جناب يدر دوم نسل حاضر بشر استء جون تمامى افراد بشر امروز از طرف يدر و مادر به آن جناب منتهى مى شوند و 
همه ذريه آن حضرتندء كه قرآن كريم در باره اش فرمود:" وَ جَعَلْنا ذَرَيْنَهُ ُمُ الْباقِينَ'' 10 و آن جناب دو تر كه هه اننا 
استء غير آدم و ادريس (ع)» و خداى تعالى در اين باب تزمؤةه:" و كنا غليه فن الأخوية "لاا 

وآن جناب اولين ييغمبرى بوده كه باب تشريع احكام و كتاب و شريعت را كشوده و فتح نمودء و علاوه بر طريق وحىء با 


منطق عقل و طريق احتجاج با مردم صحبت كرهده بنا براين آن جناب ريشه و منشا دين توحيد در عالم است,ء و بر تمامى افراد 
موحد عالم كه تا كنون آمده و تا 


)١(‏ و نزاد و اولاد او را در روى زمين باقى كذاشتيم. سوره صافات» آيه لا/ا" 


زف ودر ميان آيند كان براى او 


ام تحجن قرار داد٠ي‏ يت م. سس سيره صافات» اتيججحججحية "١‏ 


صفحهى //ا" 


قيامت خواهند آمد منت داشته و همه مرهون اويند» و به همين - جهت است كه خداى عز و جل او را به سلامى عام اختصاص 
داده و هيج كس ديكر را در آن سلام شريكك وى نساخت و فرمود: 


" سَلامٌ عَلى توح فى الغالتية "' .)١١‏ 


و باز به عمين جهت: است: كه خنداى غز و جل او را اهمه عالميان ب ر كريد و ان نيك وكارائشن :شمره 4119 و اوازااعبدئ شكور 


خواند 0 واو رااز بندكان مؤمن خود دانست «15» و او را عبدى صالح خواند «8). 


و آخرين دعايى كه خداى تعالى از آن جناب نقل فرموده اين است كه به دركاه يرورد كارش عرضه داشت:" رب اغَْفْرْ لى و 
لِوالِدَىٌّ وَ لِمَنْ دَحَلَ تيتى مُؤْمِنَ وَ للمَؤْمِنِينَ وَ الْمَؤْمِناتِ وَ لا تَردٍ الظَالِمِينَ إلا تَبارً" «©. 


تت 


داستان نوح (ع) در تورات فعلى در تورات در" اصحاح ششم از سفر تكوين" در باره آن جناب جنين آمده كه وقتى مردم در 
روى زمين زاد و ولد را شروع كردند و دخترانى برايشان بيدا شد يسران خدا- كه منظور بيغمبران هستند- ديدند دختران 
مردم زيبايند لا جرم از آن دختران هر جه را اختيار مى كردند همسر خود مى ساختند. رب- يعنى خداى تعالى- كفت روح 
من در انسان دائما داورى نخواهد كرد زيرا كه او نيز بشر است- آزاد است و اراده دارد- و روز كار او به صد و بيست سال 
رسيده بود» و در زمين طاغوتها در آن ايام بودند- هم جنان كه بعد از آن نيز بوده اند- جون فرزندان خدا (انبياء) داخل بر 


دختران مردم 


شدند و دختران براى آنان اولاد آوردند» و جبارانى يديد آمد كه از همان روزكاران نخستين اسم داشتند. 
و جون رب ديد شر انسان در زمين زياد شد و تمامى خاطرات فكرى قلب بشر همه روزه 

)١(‏ سلام بر نوح در همه ادوار عالم شرف :تارؤوق قبامق: '" ننؤزه صنافاظ» ةب" 

(1) سوره انعام» آيه 85 و سوره صافات» آيه ١‏ 

(9) سوره اسرى آيه ". 


رع سوره صافات» ابه / 
(0) سوره تحريمء آيه 6 


(2) بارالها مرا و يدر و مادرم را و عموم كسانى كه با داشتن ايمان به خانه من در مى آيند و عموم مؤمنين و مؤمنات را بيامرزء 
ودربالره متحت 15م تخصص يي وميا وها ححت كم هنر" ينيحتحوؤرة تووح.آيه ا" 


صفحه ى 7/١‏ 


شر شد» رب غصه دار شد كه ديد عمل انسان در زمين اينطور شده؛ و در قلب خود تاسف خوردء به ناجار فرمان داد كه جنس 
اين بشر را كه من آفريده ام از روى زمين محو كنيدء هم انسان را و هم همه جهاريايان و جنبند كان و مرغان هوا راء براى 
اينكه من از اعمالى كه آنها كردند محزون شدم. و اما نوح» نعمت را در جشم رب بديد. 

اينها همه فرزندان نوحندء و نوح مردى نيكوكار و در ميان اقران و نزديكان خود مردى كامل بود و با خدا سير مى كرد؛ و 
براى او سه فرزند متولد شد به نامهاى ' سام"." حام"»" و يافث"» و زمين در ييش روى خدا فاسد شده و ير از ظلم كرديد, و 


خدا زمين را ديد كه فاسد شده. زيرا هر فردى از افراد بشر طريقه اش در زمين فاسد شد. 


آن كاه خدا به نوح فرمود كه 


عمر كل بشريت بسر آمده و دارم مى بينم كه به زودى نابود مى شوندء براى اينكه زمين از رفتار آنان يراز ظلم شده؛ و من 
نابود كننده آنان و نابود كننده زمينم» تو براى خودت از جوب" جفر" سفينه اى بساز و در آن كشتى خانه هايى جدا جدا 
بسازء و از داخل و خارجء آن را قيرمالى كنء و آن را بدين منوال مى سازى كه طولش سيصد ذراع» عرضش ينجاه ذراع و 
بلنديش سى ذراع باشدء و براى آن ينجره اى به بلندى يكك ذراع قرار مى دهى» و درب ورودى آن را كه مى سازى در دو 
سمت آن مسكن هايى روى هم, يعنى به صورت مه طبقه بالاو يايين و متوسط درست مى كنىء كه اينكك من دارم طوفان 
آب بر روى زمين را مى آورم» تا تمامى اهل زمين و هر جسد داراى روح و حيات را كه در زير آسمان است هلاك كنمء 
همه جانداران روى زمين مى ميرند» ولى من عهدم را با تو استوار مى دارم» تو و فرزندان و همسرت و همسر فرزندانت داخل 
كشتى مى شويدء و از هر جاندار صاحب جسد يكك جفت داخل كشتى مى كنى تا نسل آنها از بين نرود» و بايد اين يكك 
جفت نر و ماده باشندء از مرغان ماده اش از جنس نرش باشدء از جهاريايان نيز همجنس باشدء از تمامى جنبند كان زمين همه 
همجنس باشند» خود اين جنبند كان نزد تو مى آيند تا نسلشان باقى بماندء و تو نيز براى خودت از هر طعام خوردنى فراهم 


بياور و در كشتى نزد خود جمع كن تا هم طعام تو باشد و هم طعام آن جانداران» نوح بر حسب دستورى كه خداى تعالى 


داده بود عمل كرد. 


نسل موجود بشر مردى نيكوكار ديدم, و از همه جهاريايانى كه ياكك هستند را هفت تا هفت تا به صورت نر و ماده نزد خود 
نكّه دار» و از آنهايى كه ناياكند تنها دو به دو نككه دار» كه آنها نيز بايد نر و ماده باشندء از مرغان نيز هفت تا هفت تا به 
صورت نر و ماده بيش خود ببر تا نسل آنهادر روى زمين باقى بماند زيرا كه من نيز بعد از هفت روز ديكر» 


صفحه ى 75/4 


جهل روز و جهل شب بر زمين مى بارانم» ودر روى زمين هر موجود استوارى كه ساخته ام را محو مى كنم. نوح بر رحسب 


آنجه خدا امر كرده بود عمل كرد. 


بعد از آنكه نوح به سن ششصد سالككى رسيد طوفان زمين را فرا كرفت و نوه و فرزندان و همسر خودش و همسران يسرانش از 
روى آب طوفان داخل كشتى شدندء هر جنبنده اى هم كه در زمين بود- جه ياكش و جه ناياكش - همانطور كه خدا به نوح 


فى مان داده بو د به ت نر و ماده و دو تا دو تا دا شن شاك دك 
عر بود به صورت تراو ودويادو 


و بعد از هفت روز جنين شد كه آبهاى طوفان» زمين را فرا ككرفتء و اين حادثه در ششصدمين سال عمر نوح و در روز هفدهم 
ماه دوم بود ودر آن روز همه جشمه هاى وسيع و بزركك جوشيدن كرفت و طاقهاى آسمان باز شد» و جهل روز و جهل شب 


باران بباريد» و در همان روزء 


نوح و همسرش و فرزندانش " سام" و" حام" و" يافث" با همسرانشان داخل در كشتى شدندء و تمامى مرغان با ماده هاى 
همجنس خود و همه يرند كان كوجك داراى بال داخل بر نوح در درون كشتى شدند, و از هر جاندار داراى جسد جفت 
جفت به درون كشتى در آمدندء واز هر جنبنده داراى جسد كه وارد مى شدند نر و ماده وارد مى شدندء همانطور كه خدا 


دستور داده بود» آن كاه خدا درب كشتى را بر نوح بست. 


و طوفان جهل روز در زمين ادامه داشتء آب بى اندازه زياد شد» كشتى آن قدر بالا رفت كه بر بالاى همه زمين قرار كرفت و 
روى آبها حركت مى كردء آب جدا زياد و عظيم بود حتى تمامى كوه هاى بلندى كه در زير آسمان بود يانزده ذراع زير آب 
فرو رفتندء باز آب رو به فزونى داشتء بطورى كه ديكر اثرى از كوه ها باقى نماند» در نتيجه تمامى جانداران صاحب جسد از 
مرغان و جهار يايان و وحشى ها و تمامى خزندكانى كه روى زمين مى خزيدند و تمامى مردم و تمامى موجوداتى كه بويى از 
روح حيات را در دماغ داشتند همه مردندء البته آنهايى كه در خشكى زندكى مى كردند» و خدا تمامى موجوداتى كه بر روى 
زمين استوار بود از بين برد» جه انسانها و جه جهار يايان و جه حشرات و جه مرغان» همكّى از روى زمين محو شدند تنها نوح 


و همراهانش در كشتى باقى ماندند» و باز آب هم جنان تا مدت صد و ينجاه روز رو به فزونى داشت. 


تورات» سيس در" اصحاح هشتم از سفر تكوين" مى كويد: خدا به ياد نوح و همه وحوش 


وجهار يايانى كه در كشتى با او بودند افتاد» و بادى را بر زمين عبور داد كه در نتيجه آبها آرام كرفتند و جلو جشمه هاى 
زمين و درهاى آسمان كرفته شدء آسمان ديكر نباريد و آبهايى كه از زمين جوشيده بود به تدريج به زمين بركشت,. و بعد از 
فحجحح ح جح صنل :و ا سح جح حت ا ةا :وال نك" كفسسم مح | شن بج جص حك فكو سبج جح تن 


صفحه ى 75/٠١‏ 


در روز هفدهم در ماه هفتم بر بالاى جبال آرارات مستقر كرديد» و آب تا ماه دهم, همه روزه فرو مى نشست تا اينكه در دهه 
اول آن ماه قله هاى كوه ها سراز آب در آورد. 


و بعد از جهل روز جنين شد كه نوح ينجره اى را كه براى كشتى درست كرهده بود باز كرد. و كلا رااز درون كشتى رها 
ساخت, كلاغ همه جا سركردان بال مى زد و به نزد نوح برنككشت تا آنكه زمين به كلى خشكك شد و آب در آن فرو رفت بعد 
از كلا-غ كبوتر را رها ساخت نا ببيند آيا آب در روى زمين كم شده يا نه» و جون كبوتر جاى خشكى نيافت تا منزل كند به 
ناجار به نزد نوح و به كشتى بركشت جون آب هنوز همه روى زمين را يوشانده بود» نوح دست خود را دراز كرد و كبوتر را 
كرفته به نزد خود در داخل كشتى برد. و باز هفت روز ديككر در كشتى درنكك كرده مجددا كبوتر رااز داخل كشتى رها 
ساختء كبوتر هنكام عصر نزد نوح بركشت,ء در حالى كه يكك بركك سبز زيتون به منقار داشتء نوح فهميد كه آب از روى 


زمين فروكش كرده و كم شده است هفت 


روز ديكر مكث كرد. باز كبوتر را رها ساخت اين دفعه ديكر به نزد نوح برنككشت. 


ودراول ماه ششصد و يكمين سال از عمر نوح بود كه آب به كلى فرو رفته و نوح يرده كشتى را برداشت و جشمش به زمين 
افتاد و ديد كه آب به كلى فرو رفته» و در روز بيست و هفتم ماه دوم بود كه زمين خشكك شد. 


آن كاه خداى تعالى با نوح جنين كفتكو كرد كه اى نوح! تو و همسر و فرزندانت و همسران ايشان از كشتى خارج شويد و 
خارج كنء و در زمين توالد و تناسل را براه بينداز» و عده انسانها را زياد كن, نوح و فرزندانش و همسر خود و همسر 


فرزندانش و همه حيوانات و جنبند كان و همه مرغان با همجنس و همنوع خود از كشتى خارج شدند. 


و نوح قربانكاهى براى رب بنا كرد واز هر جهار يا و يرنده ياكك يكى بكرفت» آن كاه سوختنى هاء يعنى هيزمها را به بالاى 
قربانكاه برد» رب جون اين را ديد نسيم رضايت را وزانيد در قلب خودش با خود كفت ديكر هرك زمين را به خاطر انسان 
لعنت نمى كنم و به صرف تصور اينكه قلب انسان از روزى كه يديد آمده شرير بوده تمامى جانداران زمين را مانند اين دفعه 
هلاك نمى كنم و مقرر مى دارم مادامى كه زمين برجا است در زمين زراعت باشد و در آن سرما و كرماء تابستان و زمستانء 


وروز و شب باشد و 


هركز اين نظام را بر هم نمى زنم. 


ودر اصحاح نهم از سفر تكوين آمده كه خدا نوح و فرزندانش را مباركك كردء و به نسل آنان بركت داد, و به آنان فرمود: 
توالد كيد وع لكهنففرات بشغلررازياه كي د وزمي ن _رانازاسائله اير 


صفحه ى 5/١‏ 


سازيدء و بايد كه ترس و وحشت شما تنها بر جان خودتان نباشد بلكه- حيوانات زمين و كل مرغان آسمان با كل جنبند كان 
بر روى زمين و كل ماهيان دريا باشد جون من كل جنبند كان زنده راابه دست شما سيرده ام تا براى شما طعامى باشدء هم 
جنان كه همه كياهان سبز را به شما سيرده ام تنها از هر حيوانى خون آن و جنابتش را نخوريد, و منء تنها براى شما 
خونخواهى مى كنم- نه براى ساير جانداران- ون شما را طلب مى كنمء جه از حيوانى كه خونتان را ريخته باشند و جه از 
انسانى كه جنين كرده باشد» خون انسان رااز كسى كه خون برادرش را ريخته طلب مى كنمء آرى ريزنده خون انسان خونش 
ريخته مى شود. جون خدا انسان را به شكل خود درست كرده. به همين جهت بايد كه از راه توالد و تناسل عدد انسانها را در 
زمين بسيار كنيد. 


خدا با نوح وفرزندانش سخن كفت» ودر سخنش جنين فرمود: اينكك من ميثاق خود را با شما مى بندم» هم با شما و هم با 
نسل شما كه بعد از شما مى آيدء وهم باهر نفس زنده اى كه با شما- در كشتى- بودند جه مرغان و جه جهار يايان» و 
همجنين كل وحوش زمين كه با شما بودند و ابا شما از كشتى 


خارج شدند حتى همه جنبند كان زمين» ميثاق خود را با شما محكم كردم كه هيج يكك از شما جانداران داراى جسد» نسلش 
به وسيله طوفان منقرض نشودء و اينكه از اين به بعد ديكر طوفانى كه زمين را ويران سازد ييش نياورم, و اما علامت اين ميثئاق 
كه من بين خود و شما بسته و استوار كرده ام- كه كل صاحبان نفس زنده كه با شما هستند تا قرنهاى آينده از طوفان ويرانكر 
ايمن باشند- اين است كه من قوس خودم را در ابرها نهادم» تا علامت ميثاقى باشد كه بين من و بين زمين بسته شدء و در نتيجه 
ازاين يس هر كاه ابرى را بر زمين بككسترانم قوس خود را در ابر مى بينم و به ياد ميثاقى كه بين خود و شما و هر صاحب نفس 
زنده وداراى جسد بسته ام مى افتم» و همين باعث مى شود كه طوفان ويرانكر بيا نكنم و هر حيوان صاحب جسد را هلاكك 
نسازم. 


يس هر زمان كه قوس در ابر باشد من آن را مى بينم تا به ياد ميثاقى بيفتم كه تا ابد بين خدا و بين هر صاحب نفس زنده در 
كل جسدهاى ساكن در زمين بسته شده و خدا به نوح كفت اين است آن علامتى كه مرا به ياد ميثاقى مى اندازد كه من بين 


خود و بين هر صاحب جسدى بر روى زمين بسته ام. 
2( 


يسران نوح بودند كه تمامى انسانهاى روى زمين از اين سه تن شعبه شعبه شدند. 
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و نوح در ابتداء» كشاورز بود و درخت انككور مى كاشتء وقتى شراب خورد ومست شد ودر حال مستى لخت وعريان داخل 


خيمه اش شدء حام كه يدر كنعان باشد عورت يدرش را ديد و به دو برادرش كه در خارج خيمه بودند خبر داد.» يس سام و 
يافث ردائى (يوششى) را به دوش خود كرفته از يشت سر به روى يدر انداختنئد» و عورت يدر خود را يوشاندند» در حالى كه 


صَووت خوةتوانه طرف يقت بر كرداثناه يودتد كه غورت يلس را تسييك:. 
5 ين كه يدرازه 0 نه هون امد و ملتفت د كه بسر كو حك جه كردة» كُفيت: 


كنعان ملعون باد» بنده بندكان برادران خود باشد و كفت: مباركك باد" يهوه" خداى سام و كنعان بنده او باشدء تا خدا" 


يافث" را وسعت دهد و در خيمه هاى سام مسكن كزيند و كنعان عبد او باشد. 


نوح بعد از ماجراى طوفان» سيصد و ينجاه سال زندكى كرد و مجموعا عمر نوح نهصد و ينجاه سال بود و بعد از آن از دنيا 


[موارد مخالفت و تفاوت داستان نوح (ع) در تورات با آنجه در قرآن آمده است 
واين بيان- بطورى كه ملاحظه مى كنيد- از جند جهت مخالف با بيان قرآن است: 


-١‏ در تورات هيج نامى از غرق شدن همسر نوح نيامده بلكه تصريح كرده به اينكه او با شوهرش داخل كشتى شدء و بعضى 
اينطور توجيه كرده اند كه شايد نوح دو همسر داشته» يكى غرق شده و ديككرى نجات يافته. 


"- در تورات نامى از يسر نوح كه غرق شد نيامده در 


حالى كه قرآن كريم سركذشت او را آورده است. 
“- در تورات سخنى از مؤمنين به نوح در ميان نيامده و تنها نام نوح و خانواده اش» و فرزندان و همسر فرزندانش آمده است. 


*- در تورات» مجموعا عمر نوح را نهصد و ينجاه سال ذكر كرده؛ در حالى كه از ظاهر قرآن عزيز بر مى آيد كه نهصد و 
ينجاه سال آن مدتى است كه نوح (ع) قبل از حادثه طوفان در بين مردمش به كار دعوت يرداخته» ودر اين ننه فراموقة ”7 3 
َقَدُ أَرْسَلْنا نُوحاً إلى قَوْمِهِ لبت فيهم أَلْفَّ سَنَهِ إلا حَمْسِينَ عاماً فَأَحَدَّهُمُْ الطوفالٌ وَ هُمْ ظَالِمُونَ" .)0١‏ 


ه- مساله قوس قزحى كه تورات آن را وسيله ياد آورى خدا ذكر كرده. و مساله فرستادن كلاغ و كبوتر كه به عنوان خب ركيرى 


از فروكش شدن آب آورده؛ و نيز خصوصياتى كه براى 


)١(‏ و همانا ما نوح را به سوى قومش كسيل داشتيم واو مدت نهصد و ينجاه سال در بين آنان بود» يس از آنء طوفان ايشان را 
در حالى كه هم جنان ظالم بودند- وبه نوحايمان نياورده بواذ للد يكرفيق "سور سكبوته ينه ع" 
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كشتى ذكر كرده؛ از عرض و طول و ارتفاع و سه طبقه بودن آن» و مدت طوفان و بلندى آب طوفان و غيره» قرآن كريم از 
ذكر آنها ساكت استء و بعضى از آنها مطالبى است كه بعيد به نظر مى رسدء نظير مساله قوس قزح, كه خداى تعالى با آن 


جعليات اسرائيلى شبيه تر 


سرا. 


ه- در تواريخ و اسطوره هاى ساير ملل در باره طوفان جه آمده است؟ 


صاحب المنار در تفسير خود مى كويد در تواريخ امت هاى قديم نيز جسته و كريخته ذكرى از مساله طوفان آمدهء بعضى از 
آن سخنان با مختصر اختلافى مطابق با خبرى است كه در سفر تكوين تورات آمده و بعضى ديكر با مختصر توافقى مخالف 


"0 


وازهمه اخبار نزديكك تر به خبر سفر تكوينء اخبار كلدانيان استء و اينان همان قومى هستند كه حادثه نوح در سرزمينشان 
رخ داه" برهوشع " و" يوسيفوس " از اين قوم نقل كرده اند كه زمانى كه" زيزستروس " بعد از اينكه يدرش" اوتيرت" از دنيا 
رفت, در عالم رؤيا ديد كه- به او كفتند- به زودى آبها طغيان مى كند, و تمام افراد بشر غرق مى شوندء و به او دستور دادند 
كه سفينه اى بسازد نا به وسيله آن خودش و اهل بيت و خواص و دوستانش را از غرق شدن حفظ كندء او نيز جنين كرد» و 
اين روايت بدين جهت كه طوفان را مخصوص دوران جبارانى دانسته كه فساد را در زمين كسترش دادند و خدا آنان رابا 


عذاب طوفان عقاب كردء مطابق روايت سفر تكوين است. 


بعضى از انكليسى ها به الواحى از آجر دست يافتند كه در آن اين روايت با حروف ميخى نوشته شده و متعلق به دوره" آشور 
بانييال" بود» يعنى حدود ششصد و شصت سال قبل از ميلاد مسيح بوده و خود آن از نوشته اى متعلق به قرن هفتم قبل از ميلاد 


نقل شده بود در نتيجه نمى تواند از سفر تكوين تورات كرفته شده باشد جون قديمى تر از آن بوده است. 


يونانيها نيز خبرى از طوفان» روايت كرده اند 


واين خبر را افلااطون در كتابش به اين مضمون آورده كه: كاهنان مصرى به" سولون"- حكيم يونانى- كفتند: آسمانء 
طوفانى در زمين بيا كرد كه وضع زمين را به كلى تغيبر داد و جند نوبت و به طرق مختلف بشر روى زمين هلاكك كرديد و 
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قبل از خود را در دست نداشته باشند" مانيتون" داستان طوفان را آورده و تاريخ آن را بعد از" هرمس اول" كه بعد از" ميناس 
اول" بوده ذكر كرده استء و به حسب اين نقل نيز» تاريخ طوفان قديم تراز تاريخى است كه تورات براى آنان ذكر كرده. و 
ازقدماى يونان روايت شده كه در قديم طوفانى عالم كير حادث شد و همه روى زمين را فرا كرفت» تنها" دوكاليون" و 


مون يرا "ان تانق باقمدا 


وازقدماى فرس-ايرانيان- نيز روايت شده كه كفته اند خدا طوفانى با كرد و زمين را كه به دست اهريمن- خداى شرور- 
مالامال از فساد و شر شده بود غرق كرد. و كفته اند كه اين طوفان نخست از داخل تنورى آغاز كرديدء تنورى كه در خانه 
عجوزه (زول كوفه) واقع بود واين عجوزه هميشه نان خود را در اين تنور مى يختء و ليكن مجوسيان منكر طوفانى عالم كير 
بوده و كفته اند كه طوفان مورد بحث تنها در سرزمين عراق بوده و دامنه اش تا به حدود كردستان نيز كشيده شده بود. قدماى 


هند نيز وقوع طوفان را ثبت كرده و آن را به شكلى خرافى روايت كرده و هفت بار دانسته اند» و در باره آخرين طوفان 


كفته اند: يادشاه هنديان و همسرش در يكك كشتى عظيم كه آن را به امر الله خود" فشنو" ساخته و با ميخ و ليف خرما محكم 
كرده بود نشستند و از غرق نجات يافتند» و اين كشتى بعد از طوفان و فروكش شدن آب بر كوه" جيمافات"- هيماليا- به 
زفي كنك ولق" برهدى ها "انك محوسيان تدكر طوقائق غعفوى هستدلك كداهمة سرزميق عيل وا كركه "راد واساله علد 
وقوع طوفان از راينى ها و جينى ها و برزيلى ها و مكزيكى هاء و اقوامى ديكر نيز روايت شده.؛ و همه اين روايات متفقند در 
اينكه سبب يبدايش اين طوفان ظلم و شرور انسانها بوده» كه خداى تعالى آنان را به اين وسيله عقاب كرده است. )١١‏ 


در كتاب" اوستا" كه كتاب مقدس مجوسيان است در نسخه اى كه به زبان فرانسه ترجمه و در ياريس جاب شده آمذه است 
اجوز "يي" (كه به اعتقاد مجوسيان همان جمشيد يادشاه ك2 وحى كرد كه به زودى طوفانى واقع خواهد شد 
و همه زمين غرق خواهد كشت,. و به او دستور داد تا جهارديوارى بسيار بلندى بسازد بطورى كه هر كس داخل آن قرار بككيرد 
از غرق شدن محفوظ بماند. و نيز به او دستور داد تا از زنان و مردانى كه صالح براى نسل باشند جماعتى را بركزيده و در آن 


جهار ديوارى جاى دهدء و همجنين از هر جنسى اجناس 


الي ارء ج 1١‏ ص .,٠١8- ٠١١‏ 
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مختلف حيوانات يكك نر و ماده داخل جهار ديوارى كندء و در داخل جهار ديوارى اطاقها و سالن هايى در جند طبقه بسازد تا 


اطاقها منزل كنند» و همجنين حيوانات و جانوران و مرغان نيز در آن جاى داشته باشندء و نيز به وى دستور داد تا در داخل آن 
جهار ديوارى» درختان ميوه اى كه مورد حاجت مردم باشد بكارد و حبوباتى كه مايه ارتزاق جانداران است كشت و زرع كند 


تا در نتيجه زندكى به كلى از روى زمين قطع نشود و كسانى باشند كه در آينده زمين را آباد كنند. 


ودر تاريخ ادب هند بطورى كه" عبد الوهاب نجار" در قصص الانبياى خود آورده: در باره داستان نوح آمده: در هنككامى 
كه" مانو" (يشر الدابه اعتقاة وثتى: مستلكك هنا) داشت دست خود رامى شسنكةه نا كهان بك فاهى به دشتشس آمك كداماية 
دهشت وى شدء جون ماهى سخن مى كفت و از او مى خواست كه وى را از هلاكت نجات دهد و به او وعده مى داد كه اكّر 
جنين كند او نيز" مانو" را در آينده از خطرى عظيم نجات مى دهدء و آن خطر عظيم و عالم كير كه ماهى از آن خبر مى داد 
عبارت بود از طوفانى كه به زودى همه مخلوقات را هلاكك مى كندء و بنا بر اين شرطء مانو آن ماهى را در مرتبان حفظ كرد. 


وقتى ماهى بزركك شد به" مانو" از سالى خبر داد كه در آن سال طوفان واقع مى شود» و سيس راه نجات را نيز به او آموخت 
و آناين بود كه كشتى بزركى درست كند و هنكام بيا شدن طوفان داخل آن كشتى كردد» و مى كفت من تو را از طوفان 
نجات مى دهم. در نتيجه مانو دست به كار ساختن كشتى شدء و ماهى آن قدر بزركك شد كه ديكر در 


مرتبان جاى نككرفت و به ناجار مانو آن را به دريا افكند. 


جيزى نككذشت كه طوفان همانطور كه ماهى كفته بود آمد و وقتى مانو داخل كشتى مى شد دوباره ماهى نزد او آمد و كشتى 
مانو را به شاخى كه بر سر خود داشت بست و آن را به طرف كوه هاى شمالى كشيد و در آنجا مانو كشتى را به درختى بست 


وجون آب فروكش نمود و زمين خشكك شد مانو تنها ماند. 
2- آيا نبوت نوح (ع»» جهانى و براى همه بشر بوده؟ 


در اين مساله آراء و نظريه علماء با هم اختلاف داردء آنجه در نزد شيعه معروف است اين است كه رسالت آن جناب عموميت 
داشته و آن جناب بر كل بشر مبعوث بودهء واز طرق اهل ببت (ع) نيز رواياتى دال براين نظريه وارد شده؛ رواياتى كه آن 
حكات زا + د ع عدج عه ححجحت د د دا عمد .د حم س كمد حدم حت صب افبحتفخةه ىن 


مانا 


انبياء اولوا العزم شمرده. و اولوا العزم در نظر شيعه عبارتند از:" نوح "»" ابراهيم '" موسى "»" عيسى "» و" محمد" (ص) كه بر 


عموم بشر مبعوث بودند. 


و اما بعضى از اهل سنت معتقدند به عموميت رسالت آن جناب و اعتقاد خود را مستند كرده اند به ظاهر آياتى همانند" رَبٌّ لا 
نَذَرْ عَلَى الأرْض مِنّ الكافِرينَ دَيّارً" 1١‏ و:" لا عاصِم الْيَوْمَ مِنْ أمر الله إِلَا مَنْ رَجِم" 037١‏ و:" وَ جَعَلْنا ذَرينَهُ هُمُ الْباقِينَ'" 080 كه 
دلالت دارند بر اينكه طوفان تمامى روى زمين «©» را فرا كرفت. و نيز به روايات صحيحى در مساله شفاعت استناد كرده اند كه 


مى كُويد: نوح 


اهل زمين مبعوث شده باشد. 


بعضى ديكر از اهل سنت منكر اين معنا شده و به روايت صحيحى از رسول خدا (ص) استدلال كرده اند كه فرموده است هر 
ييغمبرى تنها بر قوم خود مبعوث شده ولى من بر همه بشر مبعوث شده ام, و از آياتى كه دسته اول به آنها استدلال كرده اند 
ياسخ داده اند به اينكه آن آيات قابل توجيه و تاويل استء مثلا ممكن است كه منظور از كلمه" ارض- زمين " همان سرزمينى 
باشد كه قوم نوح در آن سكونت داشته و وطن آنان بوده است هم جنان كه فرعون در خطابش به موسى و هارون كفت:" و 
تَكونّ لَكمَا الكثرياءٌ فى الْأَرْض " 1ه. 


يس معناى آيه اول اين مى شود كه: يروردكارا! ديارى از كافران قوم مرا در اين سرزمين زنده نككذار. و همجنين مراد از آيه 
دوم اين مى شود كه: امروز براى قوم من هيج حافظى از عذاب خدا نيست. و مراد از آيه سوم اين مى شود كه: ما تنها ذريه 
نوح را باقيمانده از قوم او قرار داديم. 

وليكن حقى مطلب اين است كه در كلا-م اهل سنت آن طور كه بايد حق بحث ادا نشده و آنجه سزاوار است كفته شود اين 
است كه: يديده نبوت اكر در مجتمع بشرى ظهور يبدا كرده است به خاطر نيازى واقعى بوده كه بشر به آن داشته و به خاطر 
رابطه اى حقيقى بوده كه بين 


)١(‏ يروردكارا از كافران ديارى بر روى زمين باقى مكذارة. " سوزة نوحء آيه ع" 


(1) تفسير قرآن العظيم» 


ج ع ص 717. 
(*9) سوره هود ايه ”57. 
(©) تنها ذريه نوح را باقى كذاشتيم. '"' سوره صافات» آيه الا" 


(0) متظور :شما ان است كه كرياى دن رين زا از ما كركلك و مداضؤد اشتقناض دهيد. '" سويوة يونس نه" 


صفحه ى /7/1؟ 


مردم و يرورد كارشان برقرار بوده است و اساس و منشا اين رابطه يكك حقيقت تكوينى بوده نه يكك اعتبار خرافى» براى اينكه 
يكى از قوانينى كه در نظام عالم هستى حكم فرما است قانون و ناموس تكميل انواع استء ناموسى كه هر نوع از موجودات را 
به سوى غايت و هدف هستيش هدايت مى كند هم جنان كه قرآن كريم هم فرمود:" الَذِى حَلَقَ فَسَوّى وَ الَذِى قَدَّرَ فَهَدى 0١‏ 
و قرسو" الدق أغطى كل شَئْ ءِ حَلْقَهُ نَم هَدى 7 

[انسان در مسير كمالى خود (به طبع ثانوى) ناجار از حيات اجتماعى و تعاونى است 

يس هر نوع از انواع موجودات عالم از آغاز تكون و وجودش به سوى كمالش حركت مى كند و رو به سوى آن هدفى دارد 
كه منظور از خلقتش آن هدف بودهء هدفى كه خير و سعاد آن موجود در آن استء نوع انسانى نيز يكى از اين انواع است و از 


اين ناموس كلى مستثناء نيست»ء او نيز كمال و سعادتى دارد كه به سوى رسيدن به آن در حركت است وافرادش به صورت 


انفرادى و اجتماعى متوجه آن هدفند. 


وبه نظر ما اين معنا ضرورى و بديهى است كه اين كمال براى انسان به تنهايى دست نمى دهد براى اينكه حوائج زندكى 


انسان يكى دو تا نيست و قهرا اعمالى هم كه بايد براى رفع آن حوائج 


انجام دهد از حد شمار بيرون است در نتيجه عقل عملى كه او را وادار مى سازد تااز هر جيزى كه امكان دارد مورد استفاده 
اش قرار كيرد استفاده نموده و جماد و نبات و حيوان را استخدام كند» همين عقل عملى او را ناكزير مى كند به اينكه از اعمال 


غير خودش يعنى از اعمال همه همنوعان خود استفاده كند. 


جيزى كه هست افراد نوع بشر همه مثل همند و عقل عملى و شعور خاصى كه در اين فرد بشر هست در همه افراد نيز همست 
همانطور كه اين عقل و شعورء اين فرد را وادار مى كند به اينكه از همه جيز بهره كشى كند همه افراد ديكر را نيز وادار مى 
كندء و همين عقل عملىء افراد را ناجار ساخته به اينكه اجتماعى تعاونى تشكيل دهند يعنى همه براى همه كار كنند و همه از 
كاركرد هم بهره مند شوندء اين فرد از اعمال سايرين همان مقدار بهره مند شود كه سايرين از اعمال وى بهره مند مى شوند و 
اين به همان مقدار مسخر ديكران شود كه ديكران مسخر وى مى شوند» هم جنان كه قرآن كريم به اين حقيقت اشاره نموده 


مى فرمايد:" نَحْنٌ فَسَمْنا بَيِنَهُمْ مَعِيسَتَهُمْ فى الحَياءِ الدَنْيا وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَْقَ بَغض وَرَجِاتٍ لِينَحْذْ بَعْضهُمْ بغضاً سُخْرِيً" «”. 


)١(‏ آن خدايى كه (عالم را) بيافريد و هر جه آفريد به بهترين وجه آفريد كه از آن بهتر تصور نمى شود و آن خدايى كه هر 


جيزى را تقدير واندازه اى داد سيس هدايت فرمود. " سوره اعلى» آيه ؟ و م" 
() آن خدايى كه خلقت هر جيزى را بداد و سيس هدايت كرد. " سوره طهء آيه ٠م"‏ 


زندكى دنيا بين آنان تقسيم كرده و بعضى را به درجات ما فوق بعضى ديكر رسانديم تا يكديكر را مسخر كنند." سوره 
زخرف» ايه فنا صفحه 


ى ىم 


واينكه كفتيم بناى زندكى بشر بر اساس اجتماع تعاونى است» وضعى است اضطرارى و اجتناب نايذير» يعنى وضعى است كه 
حاجت زند كى از يكك سوق تيرومتادى رقيباق از سوى ذيكر بزائ انساق يديد اورده:.نس اكر اسان مديئ:و تغاونى است در 
حقيقت به طبع ثانوى جنين است نه به طبع اولى زيرا طبع اولى انسان اين است كه از هر جيزى كه مى تواند انتفاع ببرد استفاده 
كند حتى دسترنج همنوع خود را به زوراز دست او بربايد و شاهد اينكه طبع اولى انسان جنين طبعى است كه در هر زمان 
فردى از اين نوع قوى شد واز ديكران بى نياز كرديد و ديكران در برابر او ضعيف شدند به حقوق آنان تجاوز مى كند و حتى 
ديكران را برده خود ساخته و استثمارشان مى كند يعنى از خدمات آنها استفاده مى كند بدون اينكه عوض آن را به ايشان 
بيردازد» قرآن كريم نيز به اين حقيقت اشاره نموده و فرموده است:" إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ كمَارٌ" 1١‏ و نيز فرموده:" إِنَّ الْإِنْسانَ 


لبطفى' أ #15 شتف إن إن رفكت القع ا 
[ضرورت وجود قانون در حيات اجتماعى بشر] 


اين نيز بديهى و مسلم است كه اجتماع تعاونى در بين افراد وقتى حاصل شده و بطور كامل تحقق مى يابد كه قوانينى در بين 
افراد بشر حكومت كند و وقتى جنين قوانينى در بشر زنده و نافذ مى ماند كه افرادى آن قوانين را حفظ كنند» و اين حقيقتى 
است كه 


سيره مستمره نوع بشر شاهد صدق و درستى آن است و هيج مجتمعى از مجتمعات بشرى جه كامل و جه ناقصء جه متمدن و 
جه منحط نبوده و نيست مكر آنكه رسوم وسنت هايى در آن حاكم و جارى است حال يا به جريانى كلى و يا به جريانى 
اكثرى» يعنى يا كل افراد مجتمع به آن سنت ها عمل مى كنند و يا اكثر افراد آن» كه بهترين شاهد درستى اين ادعا تاريخ 


كذشته بشر و مشاهده و تجربه است. 


واين رسوم و سنت هاء كه توى خواننده مى توانى نام آنها را قوانين بككذارى مواد و قضايايى فكرى هستند كه از فكر بشر 
سرجشمه كرفته اند و افراد متفكرء اعمال مردم مجتمع را با آن قوانين تطبيق كرده اند حال يا تطبيقى كلى و يا اكثرى» كه اكر 
اعمال مطابق اين قوانين جريان يابد سعادت مجتمع يا بطور حقيقى و قطعى و يا بطور ظنى و خيالى تامين مى شود. يس به هر 
حالء قوانين عبارتند از: امورى كه بين مرحله كمال بشر و مرحله نقص او فاصله شده اندء بين انسان اولى كه تازه در روى 
زمين قدم نهاده» و انسانى كه وارد زندكى شده و در صراط استكمال قرار كرفته و اين قوانين او را به سوى هدف نهايى 


وجودش زاعتماي م كيل" وق 
(5) اسان تحققا موتجودى اسنت كارو كفرانكن ' موده ابراهيم» آيه ع" 


(9) اسان محققا جين اسنت كدهر كاه عوذرائ ناز احساس كند طغتان مى كتلء "دن مالك كهبياز كشتشن :به متوى 
- 11 
تح وا 0 ا سح سك و 1 متت ا :/ 


صفحه ى 75/9 


- 5 5 
توراه كسح كد لطعت و ا 2 ا : 


را ا 


[علاوه بر هدايت تكوينى انسانء و بهره مندى او از عقل و تفكرء هدايت تشريعى 


انسان از راه وحى و نبوت, براى رسيدن به كمال و سعادت ضرورى و لازم است 


حال كه معناى قانون معلوم شدء اين معنا نيز در جاى خود مسلم شده كه خداى تعالى بر حسب عنايتشء بر خود واجب كرده 
كه بشر را به سوى سعادت حيات و كمال وجودش هدايت كند همانطور كه هر موجود از انواع موجودات ديكر را هدايت 
كرده و همانطور كه بشر را به عنايتش از طريق خلقت- يعنى جهازاتى كه بشر را به آن مجهز نموده- و فطرت به سوى خير و 
سعادتش هدايت نموده و در نتيجه بشر از اين دو طريق نفع و خير خود را از زيان و شر و سعادتش رااز شقاوت تشخيص مى 
دهد و قرآن كريم دراين باره فرموده:" وَ نَفْس و ما سَوَّاها فَلّْهَمَها فُجُورَها وَ تَُواها َدْ فلح مَنْ زكاها وَقَدْ خاب مَنْ دَسَاها" 


.)١١ 


همجنين واجب است او را به عنايت خود به سوى اصول و قوانينى اعتقادى و عملى هدايت كند تا به وسيله تطبيق دادن شؤون 
زند كيش بر آن اصول به سعادت و كمال خود برسد زيرا عنايت الهى ايجاب مى كند هر موجودى را از طريقى كه مناسب با 


وجود او باشد هدايت كند. 


مثلا نوع وجودى زنبور عسلء نوعى است كه تنها از راه هدايت تكوينى به كمال لايق خود مى رسد ولى نوع بشر نوع وجودى 
است كه تنها با هدايت تكوينى به كمال و سعادتش دست نمى يابد و بايد كه از راه هدايت تشريع و به وسيله قانون نيز هدايت 


سو د. 


منظور از عقل در اينجا عقل عملى استء كه تشخيص دهنده كارهاى نيكك از بد است- جون همانطور كه قبلا كفتيم همين 
عقل است كه بشر را وادار مى سازد به استخدام و بهره كشى از ديكران» و همين عقل است كه اختلاف رادر بشر يديد مى 
آورد» واز محالات است كه قواى فعال انسان دو تا فعل متقابل را كه دو اثر متناقض دارند انجام دهند» علاوه بر اين» متخلفين 
از سئن اجتماعى هر جامعه؛ و قانون شكنان هر مجتمع؛ همه از عقلاء و مجهز به جهاز عقل هستندء و به انككيزه بهره مندى از 


سرمايه عقل است كه مى خواهند ديكران را بدوشند. 


يس روشن شد كه در خصوص بشر بايد طريق ديككرى غير از طريق تفكر و تعقل براى تعليم راه حق و طريق كمال و سعادت 
بوده باشد و آن طريق وحى است كه خود نوعى تكليم الهى استء و خداى تعالى با بشر- البته به وسيله فردى كه در حقيقت 


تمايئله شرا اشت- نحن مى كويد ودسوراتق عمل و اعتقادئ بها اوهى اموزف كدابة كان سن أن «سكورات وى رادر 


)١(‏ قسم به نفس و آنكه او را نيكو بيافريد و به او خير و شرش را الهام كرد كه هر كس نفس ناطقه خود را از كناه و بدكارى 


متنك كن و جره تحاف بتمه ا جتن مكار امتصرنز جتمعوة. "بوره تكتحهسن: امتحات؟ ١١‏ 


صفحه ى 596٠١‏ 
زد كن نوق و« الخرويقن وستكان كنك 
[عمل نكردن بشر به تعاليم وحىء؛ نمى تواند دليل بر لغو بودن ارسال رسل و انزال كتب باشد] 


واكر اشكال كنى كه جه فرقى بين بود و نبود وحى و دستورات الهى هست با 


اينكه مى بينيم دستورات الهى فايده اى بيش از آنجه عقل حكم كرده و اثر بخشيده نداشته است و عالم انسانى تسليم شرايع 
انبياء نكشته همانطور كه تسليم حكم عقل نككرديده است و خلاصه بشريت نه در برابر احكام عقل خاضع و تسليم شد و نه در 
برابر احكام شرع نه به نداى عقل كوش داد و نه به نداى شرع؛ يس وحى آسمانى با اينكه نتوانست مجتمع بشرى را اداره 


نموده او را به صراط حق بيندازد جه احتياجى به وجود آن هست؟ 


در ياسخ مى كوييم: اين بحث دو جهت دارد؛ يكى اينكه خداى تعالى جه بايد بكند؟ و ديكرى اينكه بشر جه كرده است؟ از 
جهت اول كفتيم بر عنايت الهى واجب است كه مجتمع بشرى را به سوى تعاليمى كه مايه سعادت او است و او را به كمال 
لايقش مى رساند هدايت كندء و اين همان هدايت به طريق وحى است كه در اين مرحله عقل به تنهايى كافى نيستء و خداى 
تعالى نمى بايد تنها به دادن عقل به بشر اكتفاء كند. و جهت دوم بحث اين است كه بشر در مقابل اين دو نعمت بزركك يعنى 
نعمت عقل كه ييامبر باطن است و نعمت شرع كه عقل خارج است جه عكس العملى از خود نشان داده» و ما در اين جهت 
بحثى نداريم» بحث ما تنها در جهت اول استء و وقتى معلوم شد كه بر عنايت الهى لازم است كه انبيايى بفرستد و از طريق 
وحى بشر را هدايت كند. جارى نشدن تعاليم انسان ساز انبياء در بين مردمء مككر در بين افراد محدود ضررى به بحث ما نمى 


زند و وجهه بحث و 


نتيجه آن را تغيير نمى دهدء (يس همانطور كه به خاطر عمل نكردن بشر به دستورات عقلى نمى شود كفت جرا خدا به بشر 
عقل دادهء عمل نكردن او به دستورات شرع نيز كار خداى تعالى را در فرستادن انبياء لغو نمى كند) هم جنان كه نرسيدن 
بسيارى از افراد حيوانات و كياهان به آن غايت و كمالى كه نوع آنها براى رسيدن به آن خلق شده اند باعث نمى شود كه 
بككُوييم: جرا خدا اين حيوان را كه قبل از رسيدنش به كمال قرار بود بميرد و فاسد شود خلق كرد, با اينكه او مى دانست كه 


اين فرد» به حد بلوغ نمى رسد و عمر طبيعى خود را نمى كند؟ 


و كوتاه سخن اينكه طريق نبوت جيزى است كه در تربيت نوع بشر نظر به عنايت الهى جاره اى از آن نيست (بلكه اين عقل 
عو ماك تكو م كندبية ايدكه بان داق تعالى ,ددر راق طزيق وح تزيية عد و كرثةالعياة به الله خذاب بيهودة 
كار خواهد بودء هر جند همين عقل ما در مرحله عمل به اين حكم خود يعنى به دستورات وحى عمل نكندء و حتى به ساير 
احكامى كه خود در آن مستقل است عمل ننمايد.) آرى عقل حكم مى كند بهداينكهاكر خداى 
صفحهى 31و" 


تعالى بشر را از راه وحى هدايت و تربيت نكند حجتشر بر بشر تمام نمى شودء و نمى تواند در قيامت اعتراض كند كه مكّر من 
به تو عقل نداده بودم» زيرا وظيفه و كار عقل كار ديكرى است. عقل كارش اين است كه بشر را دعوت كند به سوى هر 


جيزى كه خير و صلاحش در آن استء حتى اكر 


كاهى او را دعوت مى كند به جيزى كه صلاح نوع او در آن استء نه صلاح شخص اوء در حقيقت باز او را به صلاح 
ل ل ل ل ال ا ل ا 
يعمو ١‏ 11 قود ورا ود" | ان كه دا كك كما أؤْحينا إلى وح و اين ِنْ بغردء و أؤْحينا إلى ِبراجيم و إش ماعِيلَ و 


إشحاق و يعقوت وَ اباط و عيسى و أَبُوبَ وَ يُونْسَ و هارُونَ و لمان و آثينا داو زبوراًوَوَُْا قد قَصَصْناهُم عَليك من قبل 


وَرُسْلًا لم نَقُمُ تقْصْط هع عَلَيِكَ وَ كلّم اللهُ مُوسى تكليماً رُْرنًا مُبِشَرِينَ وَ مُنْذِرِينَ لتلا يَكُونَ نس عَلَى اللَِّ حب بَعْدَ الرّسْلِ وَ كان 
اي" ١ل‏ 


[شريعت نوح (ع) كه نخستين شريعت الهى بوده. لزوما جهانى و همكانى بوده است 


يس در عنايت خداى تعالى واجب است كه بر مجتمع بشرىء دينى نازل كند كه به آن بككروند و شريعت و طريقه اى بفرستد 
كه آن را راه زندكى اجتماعى خود قرار دهند» دينى كه اختصاص به يكك قوم نداشته باشد» و ديكران آن را متروك نككذارند 
بلكه جهانى و همككانى باشد لالزمه اين بيان اين است كه اولين دينى كه بر بشر نازل كرده جنين دينى باشد يعنى شريعتى 
عمومى و فراكير باشد. 


8 


ال ا ل تي '" كان النامى أمة مَهُ واد قَبِعَتّ الله لين م 9 مِثْرينَ و منذوين :و لز معي 
الكتاب بِالْحَقَ ل: ِئِنَ النّاس فِيمَا اتَلهُوا فيه' ' 7١‏ كه اين آيه شريفه بيان مى كند: مردم در آغاز ييدايش خود در همان 


اولين روزى كه خلق شدند و شروع به افزودن تعداد و نفرات خود كردند بر طبق فطرت ساده خود زندكى مى كردند» و 


)١(‏ ما به تو وحى كرديم هم جنان كه به نوح و انبياء بعد از او وحى كرديم و به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط 
وعيسى و أيوب و يونس وهارون و سليمان وحى كرديم, و به داوود زبور را داديم و رسولانى كسيل داشتيم كه شرح حال 
آنان را برايت كفته ايم» و رسولاننى نيز فرستاده ايم كه شرح حالشان را برايت نككفته ايم و خدا با موسى به طريقى ناكفتنى 
تكلم كرد در حالى كه اينها همه فرستادكانى بشارت ده و بيم رسان بودند تا ديكر بعد ازاين همه رسولء مردم- در قيامت- 
حك عليه | نداشعه باشلدء و خد | مدر شكست نابي و تحكيت علن:الاطلاق است." سوزه سا اياك نات و" 


(؟) مردم همه يكك امت بودند» يس آن كاه خداى تعالى انبياء را كه بشارت ده و بيم رسان بودند مبعوث كرد و با آنان 
كتاب را به حق نازل فرمود تادر بين مردم در آنجه اختلا|ف دارند حكم كنند." سوره بقره» آيه *91" 
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ماده خصومت و نزاع را ريشه كن نمايند. 


آن كاه در ضمن منت هايى كه بر محمد خاتم النبيين (ص) نهاده مى فرمايد:" شَّرَعَ لَكمْ مِنَ الدّين 


- 


ما وَصّى بِهِ تُوحاً وَ الى أَوْعَينا إلَيِك وَ ما وَصَيْنا به إِبْراهِيمَ وَ مُوسى وَ عِيسى 0١١‏ و مقام منت كلذارى اقتضا دارد كه شرايع 
الهى نازل شده بر كل بشرء همين شرايع باشد كه فرمود: به تو وحى كرديم نه جيز ديككرء و اولين شريعتى كه نام برده شريعت 
نوح بوده واكر شريعت نوح براى عموم بشر نمى بود بلكه مختص به مردم زمان آن حضرت بود يكى ازاين دو محذور ييش 
مى آمد: يا اينكه بيغمبر ديكرى داراى شريعت براى غير قوم نوح وجود داشته كه بايد در آيه شريفه آن را ذكر مى كرد كه 
نكردهء نه دراين آيه ونه در هيج جاى ديكر قرآنء ويا اينكه خداى سبحان غير قوم نوحء اقوامى كه در زمان آن جناب بودند 
و بعدازآن جناب تا مدتها مى آمده و مى رفته اند مهمل كذاشته و آنان را هدايت ننموده استء و هيج يكك از اين دو 
محذور را نمى توان ملتزم شد. 

يس معلوم شد كه نبوت نوح (ع) عمومى بوده و آن جناب كتابى داشته كه مشتمل بر شريعتى رافع اختلاف بوده» و نيز معلوم 
شد كه كتاب او اولين كتاب آسمانى و مشتمل بر شريعت بوده و همجنين معلوم شد مراد از اينكه در آيه سابق فرمود:" و با 
آنان كتاب را به حق نازل كرد تا در بين مردم در آنجه اختلاف مى كنند حكم نمايند" همين كتاب نوح (ع) وايا كتاب غير او 


و نيز روشن كرديد كه آنجه از روايات دلالت دارد بر اينكه نبوت 


آن جناب عمومى نبوده از آنجا كه رواياتى است مخالف با قرآن كريم مردود استء در حالى كه رواياتى ديكر صريح در 
عموميت نبوت آن جناب است» در حديث حضرت رضا (ع) آمده كه اولوا العزم از انبياء ينج نفر بودند كه هر يكك شريعتى 
جداكانه و كتابى على حده داشتند» و نبوتشان عمومى و فراكير بوده؛ حتى انبياء غير خود آن حضرات نيز مامور به عمل به 


)١(‏ خدا براى شما مسلمين از دين» همان را تشريع كرد كه به نوح توصيه نمود» و به سوى تو نيز همان را وحى كرديم و به 
راحم و نوسحت وعسحيك معدم نوات وصيسهمة نلححوذايع. " مهحور شحتر زوق امتح 
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و 


بودند» تا جه رسد به غير انبياء» و اين حديث در تفسير آيه شريفه" كان الاي أَمَّهُ واحِدَّةً" )١١‏ در جلد دوم اك كناد كدقت: 
- آيا طوفان نوح همه كره زمين را فرا كرفت؟ 


جواب از اين سؤال در فصل سابق داده شدء. براى اينكه وقتى ثابت شد كه دعوت آن جناب عمومى بودهء قهرا بايد عذاب نازل 
شده نيز عموم بشر را فرا كرفته باشد و اين خود قرينه خوبى است بر اينكه مراد از ساير آياتى كه به ظاهرش دلالت بر عموم 
ذآرة عمين معنا اننك « حانسه انال كل دعاق توج (ع) را نحكايت نموده وامى فرمايد:" رَبٌّ لا تدر عَلَى الََوْض مِنّ الْكافرِينَ 
يار" 37١‏ و آيه اى كه باز كفتار آن جناب را حكايت نموده مى فرمايد:" لا عَاصِع الْيوَْ مِنْ أمْر الله إِلَّا مَنْ رَحِم" «8» و آيه 


د ل لكك ل ا ا ا ل 11 
شريفه وَ جَعَلنا ذرَيّته هم الباقينَ (©). 


واز شواهدى كه در كلام 


خداى تعالى بر عموميت طوفان شهادت مى دهد اين است كه در دو جا از كلام مجيدش فرموده كه: به نوح دستور داديم تااز 
هر نوع حيوان نر و ماده اى يكك جفت داخل كشتى كند. جون واضح است كه اكر طوفان اختصاص به يكك ناحيه از زمين 
داشت مثلا مختص به سرزمين عراق بود- كه بعضى١0)‏ كفته اند- احتياج نبود كه از تمامى حيوانات يكك جفت سوار كشتى 


كتلة إزيرا قرفا كر حوانات عراف متقرض :من شدقد در تواحي ديكر زهية :وود ذاشيك 
[سخن صاحب المنار در اين باره 
بعضى «(#) اين احتمال را اختيار كرده اند كه طوفان مخصوص سرزمين قوم نوح بوده. 


صاحب تفسير المنار در تفسير 0/١‏ خود كفته: اما اينكه خداى تعالى بعداز ذكر نجات نوح (ع2 واهلش فرموده:" وَ جَعَلنا 
ديت هم الْباقِينَ " و باقيماند كان بعد از طوفان را منحصر در ذريه آن جناب نموده ممكن است منظور از آن؛ انحصارى اضافى 


و نسبى باشدء و معنايش اين باشد كه از قوم آن جناب تنها ذريه اش را باقى كذاشتيم نه از كل ساكنان زمين. 


ووه شون الاة 

020 سوره نوح» آبه 58. 

(9) سوره هودء آيه *8. 

(©) تنها ذريه نوح را بر روى زمين باقى كذاشتيم. '"' سوره صافات» آيه لال" 
(0) تفسير المنار. ج ١7‏ ص 0٠١8‏ ط بيروت. 


2 و/) تقس ليرا لسن اسارهءج "ل ص ٠١#‏ و/ا١٠3.‏ طّ بيروث. 
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حكايت شده صريح در اين معنا نيست كه منظورش از كلمه" أرض ' همه كره زمين است» جون معروف 


از كلام انبياء و اقوام و همجنين از اخبارى كه تاريخ از آنان حكايت مى كند اين اسك كه متظورشان از كلمة" أرضر "هرا 
كه ذكر شده باشد- سرزمين خود آنان يعنى خصوص وطن آنان استء مثل آيه زير كه در حكايت خطاب فرعون به موسى 
فى فوا بد وا كرك لك ] الكترواء فى الأ وض '' 1 كلد منظو رقن ال وس كزةزهيق: تست يلكة بسر زفي تدر اس ةق ارده 
شريفه" وَ إِنْ كادُوا لََسِمَفرُونَك مِنَ الَْرْض لِيَخْرِجوك مِنْها" 210 كه در اينجا نيز منظور از كلمه" ارض " خصوص وطن 
رسول خدا (ص) يعنى شهر مكه است» و آيه شريفه" و قَضَّينا إلى بَنى إشرائيلَ فى الكتاب لَتُفْسِدنٌ فى الأَوْض عَرَكَين " :7 كه 


منظور از كلمه" ارض " سرزمينى است كه در آنجا موطن كردند و شواهد براين كفتار بسيار است. 


و ليكن ظواهر آيات با كمكك قرائن و تقليدهايى كه از يهود و نصاراى قديم به ارث مانده دلالت دارد بر اينكه در دوران نوح 
روى كره زمين غير از نقطه اى كه قوم نوح بودند» هيج نقطه ديكرى مسكونى نبوده وجمعيت بشر منحصر بودند در همان قوم 
نوح كه آنها هم در حادثه طوفان هلاكك شدند و بعد از آن حادثه به جز ذريه آن جناب كسى نماند و اين احتمال اقتضاء دارد 
كه طوفان تنها در قطعه زمينى واقع شده باشد كه نوح و قومش- و يا به عبارت ديكر كل بشر- در آن قطعه زندكى مى كرده 
اند و طوفان همه آن بقعه را از كوهستان و دشتش فرا كرفته باشد نه همه كره زمين راء مكر آنكه احتمال ديكرى دهيم و 
بكوييم اصلا در آن روز 


كه قريب العهد به آغاز يبدايش زمين و بشر بوده از كره زمين تنها همان سرزمين نوح و قومش خشكك و مسكونى بوده وما 


بقى هنوز از زير آب بيرون نيامده بوده» و علماى زمين شناس و رئولوزيست ها نيز مى كويند: 


5 8 ع 0 ع‎ 15 ٠. ٠. 2. ٠. 
تشين و ملتهب بود وبه تدريج سرد شده و به صورت كره اى ا بى‎ ١ زمين در روز كارى كه از كره خورشيد جدا شد كره اى‎ 


در آمدء كره اى كه همه اطرافش را آب فرا كرفته بود و سيس به تدريج 
5 5 5-5 7 .ب ل 5 - ل 
)١(‏ شما دو تن در بى أنيد كه سرورى در زمين را به دست أوريد. سوره يونسء أيه 76 . 
(9) محقةا موخت واسقك تو را جه تركه اوؤتك نا ناز ابخ سزرسو سيروت كلد " سووة يق اشراتلء اع" 


(6) ما به بنى اسرائيل وحيى حتمى كرديم كه محققا دو نوبت در زمين فساد خواهيد كرد." سوره بنى اسرائيل» آيه ع" 
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نقاط خشكى از زير آب بيرون آمد. 
صاحب المنار سيس اضافه مى كند به استدلالى كه بعضى از اهل نظر بر عموميت طوفان كرده و كفته اند: دليل بر اين معنا اين 
است كه ما فسيل و اسكلت هاى سنكك شده ماهيانى را در بالاى كوه ها يافته ايم و معلوم است كه ماهى بالاى كوه زندكى 
مى كرده يس حتما در رو زكارى زندكّى مى كرده كه بالاى كوه ها نيز زير آب قرار داشته و اين كافى است به اينكه يكك بار 


رادو رو البعرار راشب 


آن كاه سخن اين اهل نظر را رد نموده و كفته است بيدا شدن صدفها و حيوانات دريايى در بالاى قله كوه ها دليل براين نمى 
شود كه از آثار باقيمانده از طوفان نوح است بلكه آنجه به 


ذهن نزديكتر است اين است كه كفتيم قلل جبال و همجنين ساير نقاط كره زمين در زير آب درست شده و تكون يافته است 
زيرا بالا رفتن آب براى جند روز از كوه ها كافى نيست در اينكه حيوانات زنده اى در بالاى قلل جبال بميرند و فسيل شوند. 


آن كاه در آخر كفتارش كلا-مى دارد كه خلاصه اش اين است كه اين مسائل تاريخى و باستانى از اهداف و مقاصد قرآن 
نيست و به همين جهت قرآن كريم آن را بطور صريح و قاطع بيان نكرده ما هم كه در اين باره اظهار نظرى كرديم تنها كفتيم 
از ظاهر نصوص جنين بر مى آيد نه اينكه خواسته باشيم اعتقاد دينى خود را اظهار نماييم و يا نتيجه بحث را به عنوان يكك 
عقيده قطعى دينى بيذيريمء بنا براين اكر در فن رئولوزى خلاف اين نتيجه ثابت شده باشد ضررى به حال ما ندارد براى اينكه 


هيج نص قطعىء بحث ما را نقض نمى كند. )١١‏ 


[بيان نادرستى سخن صاحب المنار و اشاره به اينكه آيات قرآنى ظاهر در اينست كه طوفان نوح همه زمين را فرا كرفته بوده 


است 


مؤلف: اما اينكه آيات را تاويل كرده و حصر را در آنها اضافه كرفته مرتكب تقيبدى شده كه هيج دليلى براين تقييد دلالت 
نمى كند و اما اينكه در رد استدلال بر وجود فسيل حيوانات در بالاى قله كوه ها كفته: اين معنا دليل نمى شود بر اينكه طوفان 
نوح جهانى بوده» زيرا طوفان براى جند صباحى قلل جبال را فرا كرفته و اين مدت كوتاه كافى نيست در اينكه حيواناتى در آن 
بلنديها بميرند و فسيل شوند» در ياسخش مى كوييم كه ممكن 


است امواج طوفان اين فسيل ها را كه قبلا در دريا مرده و به صورت فسيل شده بودند به بالاى كوه ها آورده باشد و اين 
احتمال در باره طوفانى آن جنان عظيم كه همه كره زمين و قلل جبال را فرا كرفته باشد احتمال بعيدى نيست. 


و بعد از همه اين حرفهاء صاحب المنار به اين معنا توجه نكرده كه آيات داستان نوح 


0 ل سير لمق سأر جج ناث ص .٠١8‏ 
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(ع) صراحت دارد بر اينكه آن جناب مامور شده بود تا از تمامى حيوانات موجود در زمين يكك جفت نر و ماده داخل كشتى 
كند واين خود صريح ويا مثل صريح است بر اينكه طوفان تمامى سطح كره زمين را كه به صورت خشكك و مسكونى بوده و 
يا قسمت معظم آن را كه به منزله همه آن بوده فرا كرفته است. 


يس مطلب اين است كه از ظاهر قرآن كريم- آن هم ظهورى كه قابل انكار نيست- بر مى آيد كه طوفان نوح تمامى كره 
زمين رافرا كرفته و آنجه از جنس بشر بر روى زمين بوده همه غرق شده اند مكر آن عده اى كه در كشتى بوده و نجات 
يافتند» و هيج دليل قطعى كه اين ظهور را از آيات بككيرد وجود ندارد. 


ودر سابق از دوست فاضلم آقاى دكتر سحابى كه در فن زئولوزىء استاد دانشكاه تهرانند در خواست كرده بودم مرا از نتيجه 
بحث هاى رئولوزى كه يبرامون اين طوفان جهانى شده آ كاه سازد تا اكر نظريه ما را و آنجه كه ما از ظاهر قرآن كريم استفاده 
كرده ايم را به وجه كلى تاييد مى كند در اين جا نقل كنيم ايشان نيز 


جند: فصل 
-١‏ سرزمينهاى رسوبى: 


در علم زئولوزى اصطلاح " اراضى رسوبى " به طبقاتى از زمين اطلاق مى شود كه رسوبات آبهاى جارى بر روى زمين آنها را 


يديد آورده مانند دره ها و مسيل ها- سيل راهها- كه يوشيده از شن و ماسه مى باشند. 


علاءمت رسوبى بودن زمين انباشته شدن سنكك و ريكّهاى مدور و كروى شكل بر روى هم است كه اين سنكّها در آغاز 
قطعاتى دندانه دار و از هر طرف داراى لبه هاى تيز بوده كه در اثر حركت در بستر رودخانه ها واصطكاك با ستككهاى 
اطرافء لبه هاى تيزش سائيده شده و كرد و مدور شده اند و آب همه آنها را به نقطه اى دور يا نزديكك حمل كرده كه 


فشارش در آن نقطه كاهش يافته و اين سنككها و ريككها در آنجا روى هم انباشته شده اند. 


واين اراضى رسوبى مختص به دره ها نيست بلكه غالب سرزمينهاى خاكى نيز از اين راه تكون يافته اند يعنى از ته نشين شدن 
سيل هاى كل آلود يديد آمده اند در حقيقت اينها ريكهاى بسيار ريزى است كه از سائيده شدن سنكها با آب سيل مخلوط 


شده و جون سبكك وزن بوده با آب راه افتاده و در نقطه اى روى هم انباشته شده است. 


دليل اين معنا هم اين است كه مى بينيم اراضى رسوبى از طبقات مختلفى از ريكك و خااكك يوشيده شده در حالى كه ترتيب و 
نظمى در اين طبقات به جشم نمى خورد و علت اين بى نظمى اين است كه اولا اين طبقات در يكك زمان درست نشده و ثانيا 
مسير سيلها و 
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هميشه در يكك نقطه نبوده و شدت جريان نيز هميشه به يكك اندازه نبوده در زمانهاى مختلف نيز هم مسير تغيير مى كرده و هم 


شدت جريان بوده أست. 


بااين بيان روشن مى شود كه اراضى رسوبى در زمانهاى قديم مجراى سيل هاى مهيب بوده هر جند كه امروز در نقطه بلندى 
واقع شده باشد و نهر و رودخانه اى از آن عبور نكند. واين اراضى كه از جريان آبهاى بسيار زياد و برخاستن سيل هاى مهيب 
در آنها حكايت مى كند در اغلب نقاط زمين و از آن جمله اغلب نقاط ايران از قبيل تهران و قزوين و سمنان و سبزوار و يزد و 
تبريز و كرمان و شيراز و غير اينها يافت مى شود و بعضى از آنها در مركز بين النهرين و جنوب آن و در ما وراء النهر و 
صحراى شام و در هند و جنوب فرانسه و ناحيه شرقى جين و اكثر نقاط آمريكا يافت شده.؛ و ضخامت اين طبقه رسوبى در 


بعضى از نقاط به صدها متر مى رسد هم جنان كه در زمين تهران متجاوز از جهارصد متر است. 


واين بيان دو نتيجه را دست مى دهد يكى اينكه سطح زمين در عهدى نه جندان دور (كه توضيحش خواهد آمد) مجراى سيل 


هاى مهيب و عظيمى بوده كه جه بسا معظم نقاط روى زمين را يوشانده است. 


نتيجه دوم اينكه طغيان و طوفان آب- از نظر ضخامت قشر رسوبى در بعضى از اماكن- نه در يكك نوبت بوده و نه در يكك سال 


و جند سالء بلكه اين حوادث بطور دائم و مكرر در طول صدها سال بوده در هر نوبتى كه طوفانى رخ مى داده 


يا سيلى برمى خاسته يكك طبقه رسوبى در محل يديد مى آمده و جون حادثه تمام و فروكش مى شده طبقه اى از خاكك روى 
آن طبقه رسوبى را مى يوشانده باز اكر سيل و طوفانى برخاسته روى آن طبقه خاكى طبقه اى رسوبى به جاى نهاده» و همين 
طور. و نيز اين نتيجه به دست آمد كه اختلا.ف طبقات رسوبى در خردى و درشتى ريكهايش به ما مى فهماند كه سيل ها و 
طوفانها از نظر شدت و ضعف مختلف بوده اند. 


؟- عامل بيدايش قشرها و طبقات زرُئولوزى» همان طبقات رسوبى بوده اند: 


آبى خود رادر آنجا نه نشين كرده و طبقه اى افقى از رسوب يديد مى آورد) ليكن كاهى مى شود كه اجزاى متراكم رسوبى 

در تحت فشارهاى بسيار شديدء فشارى كه يا از سمت بالا بر او وارد مى آورد (مانند آبشارهاى بزركك) و يا در اثر عوامل 

درونى زمين از يايين بر آن وارد مى شود به تدريج از شكل افقى درآمده و دائره شكل مى شود البته جنين جيزى در زمانهاى 

كوتاه رخ نمى دهد بلكه وقتى ممكن است رخ دهد كه ميليونها سال ادامه يابد. و ييدايش كوه ها و سلسله جبال به هم بيوسته 

ل اتمتيو ان سس ري موقيل لامي اتح سل لتر ترا 
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كرفته اند و قله بعضى از آن سلسله سر از زير آب درياها در آورده» و كوهستانها را تشكيل داده اند در اثر كذشت سالهايى 


بس طولانى بوده اس 


و ماازاين مطلب نتيجه مى كيريم كه آنجه طبقات رسوبى افقى شكل در روى زمين هست تازه ترين يديده هاى كره زمين 
است و دلائل 


فنى موجود نيز دلالت مى كند بر اينكه عمر اين طبقات از ده الى يانزده هزار سال قبل از عصر حاضر تجاوز نمى كند. )١١‏ 
اد توسبعه و كشترش :دزتافا يد غلت سرازير شدن سيلانها بة:طرف آنها: 


ييذايش قشرهاى رسوبى جيك باعث شذ كه بيشتز درياها توسبعه يافته. ومين ها اطراف خود را قرا بكيرده واب درياها بالا 
آمده بيشتر سواحل خود را بيوشاند و نقاط بلندى كه در سواحل بوده رااز همه اطراف و يا بيشتر اطرافش محاصره نموده آن 
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نقطه مرتفع را به صورت جزيره ويا شبه جزيره در أورد. 


يكى از نمونه هاى اين جريان سرزمين بريتانيا است كه قبلا به قاره ارويا متصل بوده و بعدها در اثر اين جريان از آن قاره جدا 
شده و بين آن و فرانسه را آب فراكرفته استء و نمونه ديكرش دو قاره ارويا و آفريقا است كه به وسيله صحرايى به يكديكر 
متصل بودند» صحرا و سرزمينى كه ارويا را از ناحيه جنوبش و آفريقا را از ناحيه شمالش به يكديكر متصل مى كرده ولى 
بعدها در اثر همين جريان يعنى بالا آمدن آب مديترانه» آن سرزمين خشكك زير آب رفته و دو قاره ارويا و آفريقا از يكديكر 
جدا شدندء و نيزدر طرف شمال شرقى مديترانه ويا جنوب شرقى اروياء شبه جزيره ايتاليا و جزيره" صقليه" و" سردينيا" ودر 
سمت جنوب مديترانه شبه جزيره تونس و جزايرى (كوجكك و بزركك) يديد آمد. و نمونه ديكرش جزائر اندونزى است كه از 


ناحيه " جاوه" و" سوماترا" به جزائر جنوبى زاين متصل است و نيز قاره آسيا كه از ناحيه جنوب به آن سرزمين متصل بوده 


و دراثر بالا آمدن اقيانوس هند همه اين سرزمين زير آب رفته و نقاط بلندترش به صورت جزائرى خشكك مانده؛ همه اين 
تحولاات در دورانى واقع شده كه كفتيم آب درياها بالا آمده كه آن دوران همان دوران وقوع طوفان است. و نمونه جهارمش 
اوكا جاتن اسك كاده كيال ارزويا اتضال داشعه انا عدا زمعافته طرفاف و يالا مدق نهر بافاناة ارو ادا فده 


است. 


)١1(‏ بله دانشمندان اين فن» بعضى از طبقات رسوبى كناره بالتيكك و ساير مناطق نيمكره شمالى را استثناء كرده و كفته اند كه 


اينها در عين افقى بودنء به خاطر جهاتى كه در محل خود ذكر شده مربوط است به قديم ترين عهد رئولوزى زمين. 
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حركات و تحولات داخلى زمين نيز آثار بسزايى در به راه افتادن آبها و مستقر شدن آن در نقاط كودتر زمين داشته و لذا مى 
بينيم بعضى از نقاط زمين كه در دوران" استيلاى طوفان بر زمين'"» دورانى كه بيشتر نقاط زمين به صورت درياجه و دريا 
درآمدء در زير آب قرار داشته كه رفته رفته آب آن به جاهاى ديكر منتقل شده و آن نقطه خشكك شده استء يكى از نمونه 
هاى اين جريان همان جنوب سرزمين خوزستان است كه در سابق در زير آب قرار داشته و درياى خليج فارس از آنها به وجود 


آمده. )١١‏ 
؟- در عهد طوفان جه عواملى باعث زياد شدن آبها و شدت عمل آنها شدنك؟ 


شواهدى كه در فن رئولوزى آمده وما در سابق به بعضى از آنها اشاره نموديم مؤيداين احتمالند كه ريزش باران در اوائل 


دوره حاضر از ادوار حيات بشر كه همان 


دوره وقوع طوفان باشد ريزشى غير عادى بوده (زيرا ريزش باران بطور عادىء طوفانى يديد نمى آورد كه همه كره زمين را 
غرق كند) و قطعا ريزش باران در آن دوره ناشى از تغيرات جوى مهمى بوده كه آن تغيرات نيز بطور قطع. خارق العاده بوده 
استء يعنى هوا در اين دوره بعد از سرمايى شديد نسبتا كرم شده و جون بيشتر نيمكره شمالى يوشيده از برف و يخ بوده 
احتمال قوى مى رود كه همان يخهاى دوره سابق بر اين دوره هنوز باقى بوده و در اكثر نقاط منطقه معتدل شمالى در مرتفعات 
باقى بوده اند و حرارت در سطح زمين در دوره متوالى باعث شده باشد كه تحول شديدى در جوء و انقلاب عظيمى در بالا 
رفتن بخار آب به جو به وجود بيايد و ابرهايى بسيار متراكم و غير عادى و هولناكك آورده باشد كه اين ابرها بارانهايى شديد و 


و معلوم است كه نزول بارانهاى سيل آسا وادامه داشتن اين بارش بر ارتفاعات يوشيده از برف و يخ و مخصوصا بر سلسله 
جبال جديد الاحداث كه در جنوب و مغرب آسيا و جنوب ارويا و شمال آفريقا يعنى سلسله جبال" البرز" و" 
آلب" 37١‏ ودر مغرب آمريكا جه سيل هاى عظيم و ويرانكرى يديد مى آورد؛ سيل هايى كه سنكك هاى بزركك را از جاى مى 
كند و زمين هاى هموار را مى شويد و كود مى كند و كوديهاى زمين رااز سنكك و خاكك بر مى كند و بالا مى آورد ومسيل 


هاى جديدى يديد مى آورد و مسيل هاى قبلى را كودتر و وسيع ترمى سازد؛ و 


هيماليا" - 


رتور قود وقد كع دريل 


ايران بودند در زمان سلاطين هخامنشى بر ساحل دريا قرار داشتند و كشتى هاى بادى كه در خليج فارس كار مى كرده اند 


طناب و حلقه آن را جلو قصر مى بستند. 


(1) ناكفته نماند كه اكر ما جبال مذكور را جديد الاحداث خوانديم براى اين است كه اين جبال كم عمرترين كوه هاى زمين 
مستكل وايشن آذ دوميليون :سالا غمر آتها كدشعه وجوت باد و باراتفاق كمترق ذيلهاتتد 'لنذا يلتدئ ودرا حفظ كزدةو 
ولح تق الف صخبت77تتت إن أرق كح توكتك قي (١‏ ل تم ١‏ ا ا 7ت 1 


اس مشحه ى 5:٠٠‏ 
5-5 . 2 5 - . 5 5 
انجه از سنكك و شن و ريكك كه با خود حمل كرده به صورت يوسته و قشر رسوبى جديدى يديد مى أورد. 


عامل ديكرى كه باعث شدت اين طوفان و سيل شده و حجم آن را بيشتر كرده اين است كه همه مى دانيم كه در زير زمين 
منابعى از آب وجود دارد كه يوسته اى رسوبى روى آن را يوشانده و نمى كذارد آن آبها براه بيفتند و معلوم است كه وقتى 
سيلى عظيم آن يوسته را بشويد آبهاى زير زمينى نيز بيرون آمده و دست به دست سيلها مى دهند و نيروى شكننده آن سيلها را 


در تخريب و غرق كردن هر جه براسر راه دارند زيادتر مى كنند. 


جيزى كه هست اين است كه جون آبهاى زيرزمينى محدود است قهرا با براه افتادنش تمام مى شود و وقتى آسمان از باريدن 
باز بايستد و طوفان تمام شود آبها به طرف كوديها يعنى درياها و زمين هاى كود و منابع خالى شده زير زمين مى روند و 


منابع خالى شده زير زمين به مقدار ظرفيت خود آن آبها را مى مكند. 


بنا بر آنجه در بحث كلى ما كذشت ما مى توانيم داستانى را 


كه قرآن كريم از خصوصيات طوفان واقع شده در زمان نوح آورده با نتائجى كه ازاين بحث كرفته مى شود تطبيق دهيم نظير 
آبدتفريقة" منتخيا أيزات الشفاء ساء متهيو كوا الأذضن غتونا فالتفئ الماة على أفرقة قوز" لدو اد" عت إذاساة أهتنا 


و 
0 - 


كاز الخرة "ايه" واقبليا اررض ابلك :جا ككاق با ضماء اقلق ف عض المالاى فضي الخد" 1 


از جمله مطالبى كه مناسب با اين مقام است خبرى است كه بعضى از جرايد تهران » نقل كرده و خلاصه اش اين است كه: 
عده اى از دانشمندان آمريكايى به راهنمايى يكك نفر ارتشى تركيه؛ در بعضى از قلل جبال آرارات واقع در مشرق تركيه در 
ارتفاع 6 يايى كوه به جند قطعه جوب برخورده اند كه به نظر مى رسد قطعاتى از يكك كشتى بسيار قديمى بوده و متلاشى 


شده و حدس زهده اند كه عمر بعضى از آن قطعات دو هزار و يانصد سال قبل از ميلاد باشدك. 


)١(‏ ما هم (دعاى او را مستجاب كرده و) درهاى آسمان را كشوديم و سيلابى از آسمان فرو ريختيم و در زمين جشمه هايى 


جارى ساختيم تا آب آسمان و زمين با هم به طوفانى كه مقدر و حتمى شده بود اجتماع يافت.' سوره قمر آيه ١لو"١"‏ 
(؟) يايان كفتار آقاى دكتر سحابى. 


(9) روزنامه كيهان اول سيتامبر 2١‏ مطابق بااول رنيع الاول ا هجرى قمرى كه از روزنامه آسوشيتديرس نقل كرده 


4. 


و موازين باستان شناسى دلالت مى كرده بر اينكه قطعات مذكور قسمتى از يكك كشتى اى بوده كه حجم آن بالغ بر دو ثلث 
حجم كشتى " كوئين مارى " انكليسى بوده 


و كشتى كوئين مارى هزار و نوزده يا طول و صد و هجده يا عرض داشته» جوبهاى مزبور را از تركيه به سانفرانسيسكو بردند تا 
در ييرامون آن تحقيق به عمل آوردند و ببينند آيا با اعتقادى كه صاحبان اديان در باره كشتى نوح (ع) دارند تطبيق مى كند يا 


خير. 
8- عمر طولانى نوح (ع) 


قرآن كريم دلاللت دارد بر اينكه نوح (ع) عمرى بس دراز داشته و (تنها قبل از حادثه طوفان و بعد از بعتتش) نهصد و ينجاه 
سال قوم خود را به سوى خداى سبحان دعوت مى كرده ولى بعضى ١١‏ از دانشمندان اين معنا را بعيد دانسته و كفته اند كه: 
عمر انسانها اغلب از صد سالء و حد اكثر از صد و بيست سال تجاوز نمى كند حتى بعضى از آنان كفته اند كه: در قديم هر 
يكك ماه را يكك سال مى ناميدند و در نتيجه هزار سال منهاى ينجاه سال قرآن بر اين حساب معادل هشتاد سال منهاى ده ماه مى 


شود ليكن توجيه اين آقايان بسيار بعيد است (زيرا سابقه ندارد كه مردمى و قومى يكك ماه را يكك سال بنامند). 


بعضى 0١١‏ ديكر كفته اند: طول عمر نوح (ع) روى جريان عادى و طبيعى نبوده بلكه (مانند ساير معجزات) جنبه خارق عادت 
داشته» ثعلبى در قصص الانبياء در خصائص نوح كفته: وى از همه انبياء بيشتر عمر كرده و به همين جهت او را اكبر الانبياء و 
شيخ المرسلين مى كفته اند و خداى تعالى معجزه او را همين طول عمر او قرار داده بود جون آن جناب هزار سال عمر كرده 
بود در حالى كه نه يكك دندان از دست داده بود و نه هيج يكك از 


قواى بدنى خود را. 


ليكن حق مطلب اين است كه تا به امروز هيج دليلى اقامه نشده بر اينكه ممكن نيست انسان با عمر اين جنين طولانى زندكى 
كندء بلكه آنجه به اعتبار عقلى نزديكتر است اين است كه انسانهاى اولى عمرى بسيار زيادتر از عمر طبيعى انسانهاى امروز 
داشته اند براى اينكه زندكى آنان زندكانى ساده؛ و غم و اندوهشان بسيار كم و قهرا بيماريهايشان نيز محدود بودهء واين همه 
انواع بيمارى كه امروز كريبانكير بشر شده نداشتند و همجنين ساير عواملى كه ويرانكر زندكى آدمى است در آنها وجود 
نداشته دليل بر اين هم كه بساطت و ساد كى زندكى و نداشتن 


)1 و)تفسعغت يرال ف اارءج "ا ص 03١7”‏ طّ بيروت. 


صفحه ى 507 


اندوه فراوان عمر را طولانى مى كند اين است كه در همين زمان نيز هر كسى را كه مى بينيم صد سال يا صد و بيست سال و يا 
صد و شصت سال عمر كرده وقتى زند كيش را بررسى مى كنيم مى بينيم زندكى ساده. و هم و غم اندكك و ناجيزى داشته و 
اصولا فهمى ساده ولى فارغ داشته يعنى بسيارى از صحنه ها كه ديكران را يريشان مى كند او را يريشان نمى كرده با اين 
حساب جه بعدى دارد كه عمر بعضى از افراد بسيار قديمى به صدها سال بالغ شده باشد. 


علاوه براين» اعتراض كردن به كتاب خدا در خصوص عمر نوح با اينكه اين كتاب مقدس معجزات و خارق العادات بسيارى 


براى انبياء ذكر مى كند اعتراضى است عجيب و ما بحثى ييرامون معجزات در جلد اول اين كتاب كذرانديم. 
4- كوه جودى كجا است؟ 


بعضى 0١١‏ ها كفته اند: اين كوه دقار" بكر" كه 


سرزمينى است در موصل و متصل است به كوه هاى " ارمينيه " كه تورات آن كوه ها را جبال آرارات ناميده واقع شده است. 


صاحب قاموس كفته: جودى كوهى است در جزيره اى كه كشتى نوح بر روى آن قرار كرفت واين كوه در تورات» كوه 
آرارات ناميده شده .)”١‏ و صاحب كتاب" مراصد الاطلاع " كفته كلمه" جودى "- با تشديد يا- نام كوهى است مشرف بر 


جزيره ابن عمرء و اين جزيره در شرق دجله از سرزمينهاى موصل واقع شده و جودى همان كوهى است كه كشتى نوح بعد از 
فروكش شدن آب بر آن كوه قرار كرفت 9”). 


-٠‏ بعضى كفته اند: 


كيريم كه قوم نوح به خاطر كناهانى كه مرتكب شدند غرق كشتند در اين ميان كناه حيوانات روى زمين جه بوده است كه 


همه كرفتار طغيان آب شدند؟. 


اين از بى يايه ترين اعتراضها استء» جون هر هلاكتى هر جند عمومى باشد عقوبت و 


306 تورات» سفر بيدايش» باب هشتم» ص‎ )١( 
ص 273580 ط بيروت.‎ ١ قاموس» ج‎ )1( 


فو مراهفست -  -‏ حت ِل الاطلال ‏ عم) جُ 2 ص 30 طّ بيروث. 


صفحه ى 5.5 


اتتقام نيستء زيرا بسيار است حوادث عمومى كه در يكك لحذه و يا زمانى كوتاه هزاران هزار انسان و حيوان را در كام مركك 
مى برد واين حوادث كه يا زلزله است و يا طوفان و يا وبا ويا طاعونء. حوادثى نادر نيست بلكه بسيار اتفاق افتاده و مى افتد و 


اين خداى سبحان است كه در مخلوقات خود هر حكمى بخواهد مى راند. 
كفتارى در جند فصل ييرامون يرستش بت ها 
-١‏ كرايش و اطمينان انسان به حس و تمايل او به تشبيه و تمثيل غير محسوس به محسوس 


تبان دو رتك كئ اجتماعش ير اساشى اعتياد 


قانون عليت و معلوليت كلى و اعتبار ساير قوانين كلى زندكى مى كندء قوانينى كه خود او آنها را از اين نظام كلى و محسوس 
جهان كرفته استء انسان بر خلاف آنجه كه ما آن را در عملكرد ساير حيوانات مشاهده مى كنيم در تفكر و استدلال ويا در 
قياس جيدن و نتيجه كرفتن از قياس در جهار ديوارى آنجه حس كرده نمى كنجد بلكه يا را از آن فراتر نهاده و به كرفتن 


نتايجى بسيار دور مى يردازد. 


انسان در عين حال در فحص و بحث و كنجكاويش آرام نمى كيرد تا در نهايت در باره علت ييدايش اين عالم محسوس كه 
خود او جزئى از آن عالم است حكمى يا به اثبات و يا به نفى نموده (تا خود را آسوده سازد) جون مى بيند سعادت زندكى او 
براى اين عالم علت فاعله اى به نام خداى عز و جل هستء سعادت زند كيش جوهر و واقعيتى خواهد داشت كه در صورت 


نداشتن جنين اعتقادى جوهره و واقعيت زند كيش با فرض اول مختلف مى شود. 


آرى اين معنا بسيار روشن است كه هيج شباهتى بين زندكى يكك انسان خدايرست كه معتقد است به اينكه براى اين عالم 
صانع و صاحب و معبودى است يكتا و زنده و عليم و قديرء خدايى كه هيج جاره اى جز خضوع در برابر عظمت و كبريايى او 
و عمل بر طبق آنجه او را خشنود بسازد نيست با زندكى انسانى ديكر كه مى يندارد اين عالم بى صاحب و بى صانع و افسار 
كتخكده 


است به جشم نمى خورد. آرى جنين كسى كه براى عالم» مبدأ و منتهايى قائل نيست براى انسان زندكى اى غير از اين زندكى 
محدود كه با مركك خاتمه مى يابد و با فوت باطل مى شود قائل نيست و انسان هيج موقف و واقعيتى غير از آنجه حيوانهاى 
زبان بسته دارند ندارد بلكه واقعيت زندكى او نيز در جند كلمه شهوت و غضب و شكم وعورت خلااصه مى شود. 


صفحه ى 5058 


يس اين اختلاف جوهره حيات و جوهره سعادت زندكى بشره انككيزه اى درونى بود تا بشر را به اين فكر بيندازد كه آيا براى 
هستى معبودى هست يا نه؟ و به دنبال اين انكيزه» انكيزه اى ديكر بيدا شده به اينكه در مساله قبلى حكم كند به اينكه آرى 
عالم را صانعى هست,ء و آن فطرت خود بشر بود كه حكم مى كرد به اينكه عالم الهى دارد كه تمامى عالم را به قدرت خود 
خلق كرده و به ربوبيت خود نظامى عمومى در آن جارى ساخته. و به مشيت خود هر موجودى را به سوى غايت و كمالش 
هدايت نموده و به زودى هر موجودى به سوى يرورد كارش كه از ناحيه او نشات كرفته بود بر مى كردد»- توجه بفرمائيد- و 
آن كاه كه انسآن از آنجا كه همة روزه بلكه همه ساعته سر و كارش باحس و محسوسات است و در طول زتد كيش قرو رفتة 
در ماده و ماديات است اين انس به ماديات براى او عادتى شده و باعث كشته كه معقولات و ذهنيات خود را نيز قالبى حسى 


باشد» مانند كليات و حقايقى كه منزه از ماده است» فلذؤه ركسو و كان داقع همةرؤزة ا ماديات» علت دركر انق خطاء انق 


است. 


واين عادت هميشكى و غير منفكك از انسانء او را وادار كرد به اينكه براى يرورد كارش نيز يكك صورتى خيالى تصور كند 
حال آن صورت جه باشد بستككى دارد به اينكه از امور مادى با جه جيز بيشتر الفت داشته باشد حتى مى بينيم بيشتر موحدين» 
كه ساحت رب العالمين را منزه از جسميت و عوارض جسميت مى دانند در عين حال هر كاه مى خخواهند به او توجه كنند و يا 
از ناحيه او جيزى بككويند در ذهن خود براى او صورت خيالى مبهمى تصور مى كنند» صورتى كه جداى از عالم است» جيزى 
كه هست اين است كه تعليم دينى اين خطا را با جمع بين نفى و اثبات و مقارنه بين تشبيه و تنزيه اصلاح نموده و به موحدين 
آموخته است كه بككويند خداى تعالى جيز هست و ليكن هيج جيز مثل او نيست» خداى تعالى قدرت دارد ولى نه جون قدرتى 
كه خلق او دارد (قدرت در خلق به معناى داشتن سلسله اعصاب استء اما در خداوند قدرت بدون سلسله اعصاب مى باشد.) 
خداى تعالى علم دارد اما نه جون علمى كه خلق او دارد (خلق اكر علم دارد به خاطر اين است كه داراى بافته هاى مغزى 
استء اما خداى تعالى علم دارد بدون آنكه داراى بافته هاى مغزى باشد) و بر همين قياس هر كمالى را براى 


خدا اثبات مى كند ولى نواقص امكانى و مادى را از او نفى مى نمايد. 


صفحه ى 500 


اين مقايسه باشد اينجا است كه مى فهميم خداى هستى به كسى كه دل خود را براى خدا خالص كرده و به غير او به هيج جيز 
ذيكر ذل ثم نبسته وو خود را از تسويلات واغوائات شيطانى دور داشته جه : نعمت بز ركى ارزانى داشته است» خود خداى سبحان 


در ستايش اينكونه افراد فرموده: 


" سْبْحانَ الله عَمَا يَصِفُونٌَ إلا عِبادَ الله الْمُخْلَصِينَ " »01١‏ و در حكايت كلام ابليس فرموده: 

"فريك لأَخْويئهُع أجَمَعِين إن بادك ِنَم الْمُخلصِينَ ":8. 

و كوتاه سخن اينكه انسان بسيار حريص است در اينكه امور غير محسوس را در صورت امور محسوس تخيل كند مثلا وقتى 
مى شنود كه در ما وراء طبيعت جسمى و محسوس. نيرويى هست قوى تر و تواناتر و عظيم تر و بالا-تر از طبيعت» و آن نيرو 
است كه در طبيعت كار مى كند و محيط به آن استء نيرويى است قديم تراز طبيعت و مدبر طبيعت و حاكم در آن» نيرويى 
كه هيج موجود جز به امر او موجود نمى شود و جز به امراو وو به مشيت واراده اواز حالى به حال ديكر متحول نمى كردد. 


حكمرانى است نث نشسته و 


امور عالم را از راه تفكر تدبير نموده و سيس تدبير خود را با اراده و مشيت و امر و نهى خود تكميل مى كند و تحقق مى 
بخشدء هم جنان كه مى بينيم تورات موجودء آن نيرو» يعنى خداى تعالى را جنين موجودى معرفى كرده و نيز كفته كه خداى 


تعالى انسان را به شكل خود آفريده» كه ظاهر انجيل هاى موجود مسيحيان نيز همين است. 


يس روشن شد كه نزديكتر به طبع بشر و مخصوصا انسانهاى ساده اولى اين بوده كه براى يروردكار منزه از شبه و نظير خود 
صورتى تصور كند كه شبيه به موجودات مادى و جسمانى باشدء البته صورتى كه با اوصاف و خصوصياتى كه براى خدا قائل 
است تناسب داشته باشد» هم جنان كه مسيحيان»" ثالوث" (يعنى سه خدا بودن خدا در عين يكى بودن) را به انسانى تشبيه مى 


كنند كه داراى سه صورت است,ء كه كويى هر يكك از صفات عمومى» وجه و صورتى است 
)١(‏ منزه است خدا از آنجه مردم در باره اش مى كويند مكر بندكان مخلص خدا." سوره صافات, آيه 184 و "١2٠‏ 


(0) به عزتت قسم كه همه انسانها را از راه به در مى برم مكر بندكان مخلصت را." سوره ص»ء آيه ١‏ وى" 


صفحه ى 508 
براى رب كه با آن سه صورت, با خلق خود مواجه مى شود. 
؟- توجه به خدا از راه عبادت |بر مبناى اصل كلى و فطرى خضوع ضعيف در برابر قوى 


: وقتى انسان حكم كند به اينكه براى عالم خالق و خدايى است كه عالم را به علم و قدرت خود آفريده ديكر جاره اى جز اين 


ندارد كه در برابر او خاضع كرددء خضوعى عبادتى» 


شدن صغير حقير در مقابل عظيم كبير است ييروى كرده باشد» آرى اين ناموس عام در همه عالم جارى است و در همه اجزاى 
هستى حاكم است و با اين ناموس كلى است كه اسباب در مسببات اثر نموده و مسببات از اسباب متاثر مى شوند. 


البته اين ناموس در همه عالم؛ مظاهرى يكسان ندارد بلكه وقتى در موجودات جاندار صاحب شعور واراده ظهور مى كند 
مظاهرش عبارت است از خضوع و انقياد ضعيف در برابر قوى همانطور كه از حال حيوانات بى زبان مشاهده مى كنيم كه 
وقتى خود را در برابر حيوانى نيرومندتر از خود مى بينند دجار حالت ياس مى شوند به اين معنا كه از مقاومت در برابر او واز 
غلبه يافتن بر او نوميد كشته تسليم و منقاد او مى شوند. 


و وقتى در انسانها ظهور مى كند مظاهرش وسيع ترو روشن تراز مظاهر آن در حيوانات است براى اينكه انسان داراى دركى 
عميق تر و خصيصه فكر مى باشد و در اجراى آن ناموس در غالب مقاصد و اعمالش به يكك جور اجراء نمى كندء او در هر 
كارى جلب نفع و يا دفع ضرر را در نظر دارد هر جا كه اين منظورش با خضوع تامين شود. خضوعى متناسب آن از خود نشان 
مى دهد كه اين خضوعها نيز يك جور نيست مانند خضوع رعيت در برابر سلطان» و خضوع فقير در برابر غنى» و خضوع 


مرءوس در برابر رئيسء و مامور در برابر آمرء و خادم در برابر مخدوم, و متعلم در برابر 


معلم» و عاشق در برابر محبوب» و محتاج در برابر مستغنى» و عبد در برابر مولاء و مربوب در برابر رب» كه هر يكك به نحو و 


شكلى على حده است. 


ولى همه اين خضوعها با همه اشكالى كه دارد يكك حقيقت است و آن عبارت است از احساس ذلت و خوارى در نفس در 
مقابل عزت و قهر طرف مقابل» و آن شكل و قيافه اى كه حاكى از احساس درونى ذلت است عبارت است از همان عبادت» 
حال هر طور كه مى خواهد باشد وازهر كس كه مى خواهد باشد و در برابر هر كس كه مى خواهد باشدء, و خلاصه مى 
خواهيم بكوييم همه انحاء خضوع ها جه خضوع در برابر خداى تعالى و جه خضوع برده در برابر مولايش و جه خضوع رعيت 


نسبت به سلطانش و جه خضوع محتاج در برابر مستغنى و جه غير اينهاء همه و همه عبادت است. 


وبههر حالانسان هيج راهى به اتكاراين حقيقت ندره و نمى تواند هيجكونه 


صفحه ى 5017 


كه بتوان شانه از زير آن خالى كرد مكر آنكه كشف خلادفى رخ دهد يعنى كسى كه مدتها در برابر فلان شخص خضوع 
داشت او راقوى و خود را ضعيف مى ينداشت به دست آورد كه اشتباه كرده؛ نه آن شخص قوى بوده و نه خود در برابر او 


ضعيف است. بلكه هر دوء سر و ته يكك كرباسئد. 


وبه همين جهت است كه مى بينيم قرآن كريم و دين مبين اسلام از كرفتن خدايان دروغينى غير از خدا و خضوع در برابر آنها 
نهى نكرده مكر بعد از آنكه براى مردم روشن ساخته كه اينها خدايان دروغين هستند و همه آنها مانند خود مردم مخلوق و 
مربوبدد و عزت و قوت هر جه هست براى خداى تعالى است هم جنان كه خداى تعالى در باره مخلوق بودن هر جيزى كه غير 
خدا است فرموده:" إِنَّ الذنق تتذفرة وق كون ال عناة أتتالك " واي ترطوف 87 الدون تتغوة ول كول لا يه عكر 
ند ركع وَلا أَنْفُمَهُعْ يَنْصْرُونَ وَ إِنْ تَدْعُومُمْ م إِلَى الهُدى لا يمعو وَ تَاهُمْ يَنْوُونَ إليِك و هُمْ لا بِصِرُونَ' ' 7) ودر باره اينكه 
خضوع در برابر خنداى تعالى فطرى هر انسانى است فرموده: "قل يا أل الكتاب تَعالَوا إلى كَلِمَه سَواءٍ ينا و ب ك: أَنَّا َع 0 
الله وَ لا ترك به شَيئاً ولا يتَحِلّ بَعْضّنا بَغضاً أْباباًمِنْ دُونِ اللّهِ إن لوا فقولا الْهَدُوا بأنا مجلفورة' '«” دراين آيهء كفتار به 
مساله تسليم شدن در برابر خداى تعالى ختم شده. بعد از آنكه اهل كتاب را دعوت كرد به اينكه عبادت غير خدا را تركك 
كنند و دست از خدايان دروغين برداشته واز خضوع در برابر مخلوقين مثل خود اجتناب كنند. فرمود يس شاهدشان بكير كه 
قا مانن اسك وو ير الوخدررية وادوبازه امكد في نوكته والووهة كيان عدا تنك لزمررة: '" |0 الو رادا مين" 


«©» ودر باره اينكه همه عزت از آن خدا است 


)١(‏ آنجه به 


تعاق اخل] من ير شعتك اتيك الوه كتما ريد و انق" سسواره اعر فلن يغ 3" 


شتؤئك: وويشان اه سوئ ثو اسك به تو نكاه من" كتدذا ولى تم بينتد. '" سؤره اغراف "يه بأو او برو" 


(؟) بكو اى اهل كتاب بياييد به سوى حقيقتى كه ما و شما در قبول آن حقيقت يكسانيم» جون مطابق فطرت ما و شما است و 
ان حقيقج "اين نبت كاج دو برابر الله ختموع وبيس كى نداشكه وجيرى و] ذو برطعتن غنوه ريك او نكي ويه تجا 
خداى تعالى يكديكر را ارباب خود نكيريم يس (اكر دعوت را يذيرفتند كه هيجء و اكر نيذيرفتند خود آنان را كواه كرفته و) 
بكو كواه باشيد كه ما در برابر اين حقيقت فطرى تسليم هستيم." سوره آل عمران» آيه ع8" 


(7الثتو لبعصحص حص لق 1( اسسستصسوطة اميت "سس سس و قز سبح 1 





سس صمضشحه ى /:*5 
فوسو د" إن العرة لله شفهيعا "اوقل بارية اينكه به جز خداى تعالى هيج دوست و صاحب أغشازةو شقفىئ تست فرهوذة: "نا 
لكمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِىّ وَ لا شَفِيع " 1 و آيات ديكرى در اين معانى است. 


احترام غير خدا و تعظيمش از ناحيه خود خداى تعالى 


ل ل ال ل ل 0 
فرموده: ا تَعُوتٌ الوسولَ الي الْأمىَ #داريق الوايووةز واه لعررده الورالئرة لي ار ينا كاك 
الففلكؤة' "0 و نيز مانناد دستور به اطاعت اولياء اللّه كه آيه زير در باره آن فرموده:" إِنّما و2 الك نووالق ا 
... وَ هُمْ راكعُونَ" "١‏ و نيز فرموده:" والعؤمئرة والتزينات بنشهم أزلياة بع باتزده بالْمغزوف و يَنْهَوْنَ عن امك " 6 و 
نيز مانند دستور به احترام شعائر خدا كه آيه زير بيانكر آن است:' 'وَمَنْ ب م شَحائرَ الله ها مِنْ تَقوَى الْقُلُوبٍ " ل 7 يس در 
اسلام هيج خضوعى براى احدى غير خداى تعالى وجود ندارد مكر آن خضوعى كه بركشتش به اطاعت دستور الهى و خضوع 


در برابر او باشد. 
*- وثنيت از كجا سرجشمه كرفت و به جه صورت آغاز شد؟: 


در فصل كذشته روشن شد كه انسان در تجسم دادن به امور معنوى و تصور و قالب كيرى آنها به تمثيل در قالب 


(1)هنَانا همد غزت: ال أن خداوتد الست. '' سووة ساف نه نفع 1" 
إفة سوره الم سجده» أيه 3 


() كسانى كه رسولء آن ييامبر درس نخوانده را ييروى مى كنند ... يس كسانى كه به او ايمان آورده و احترام و ياريش 


كردندء. و ييروى نمودند آن نورى را كه به او نازل شده جنين كسانى رستكارانند. " سوره اعرافء آيه "1١81/‏ 


(6) ها بد روسية تحبا دا و رسولفن باو كسان انيت كه اسان دده اللا در القن ددن روكوعين "منورة ماده 


ابه إهله 


(6) مردان و زنان با ايمان» بعضى اولياء بعضى ديكرند كه امر به معروف و نهى از منكر مى كنند. 


" سوره توبه» آيه ١/ا"‏ 


(8) و كسى كه شعائر الهى را بزركك مى شمارد و تقوا دارد (خوشا به حالش) جون تعظيم شعائر الهى از تقواى دلها است." 
سوره حج. آيه نكن 


صفحه ى 509 


محسوسء در يرتككاهى دشوار قرار دارد و در عين حالء اين دركك فطرى را نيز دارد كه در برابر هر نيرويى كه ما فوق نيروى 
او و قاهر و غالب بر او باشد ناكزير از خضوع و اعتنا به شان آن نيرو است. و جون انسان» جنين وضعى دارد كه سرايت روحى 
شرك و وثنيت در مجتمع او آن جنان است كه كُويى اصلا قابل اجتناب نيست حتى در مجتمعات متمدن و يبش رفته امروزى 
و حتى در مجتمعاتى كه اساسش بى دينى است مى بينيم كه براى مردان سياسى و يا نظامى خود مجسمه ساخته و آن را تعظيم 
و احترام مى كنند ودر خاضع شدن در براير آن مجسمه هاء حركاتى از خود نشان مى دهند كه مراسم وثنيت عهد قديم و 
انسانهاى اولى را به ياد ما مى آورد علاوه بر اين در همين عصر حاضر در روى زمين آن قدر بت يرست هست كه شايد 


آمارشان به صدها ميليون نفر برسد و اين جمعيت انبوه» هم در شرق زمين هستند و هم در غرب آن. 


ازااشعا ابة امال تيبب اعتناز عقلى ‏ تابنةتى شود كد اساش ووتقهدوسية هما مباله سعكم شارف باشدوبو عبات 


و مخصوصا بزركانى كه از آنان از دنيا مى رفته مجسمه اى مى ساختند تا به اصطلاح ياد او را زنده نككهدارند» سيس اين رسم 
بيدا شد كه براى" رب النوع هايى" كه به حسب اعتقادشان رب ناحيه اى از نواحى عالم هستند نيز بايد مجسمه اى بسازند تا 


نشان دهنده صفاتى باشد كه براى آن رب النوع و يا به عبارت ديكر براى آن خدا معتقدند. 


اتفاقا در روايات وارده از طرق ائمه اهل بيت (ع) نيز مضامينى ديده مى شود كه اين احتمال را تاييد مى كندء از آن جمله در 
تفسير )١١‏ قمى روايتى مضمر (يعنى بدون ذكر نام امام آورده) و در كتاب علل الشرائع ١؟»‏ همان روايت با ذكر سند از امام 
صادق (ع) آمده كه در ذيل ري و 1ن آلهَتَكمْ ..." "2 فرموده: اينها مردمى بودند كه خودشان خدا يرست 
بوةتدك و:وقتى ازادننا :فيه خويشان وعلافمتةانشان ازدمرك آنان سكت ارات هدنك اللسنت كشغذا لعدين كته نزرد 
آنان آمد و كفت: من (براى تسلاى دل شما) اصنام و مجسمه هايى به شكل و قيافه آن عزيزان شما مى سازم تا با نظر كردن به 


آن مجسمه ها دلتان آرام كرفته با آنها مانوس شويد وازعبادت خدا باز نمانيد» يس براى آنها اصنامى به شكل عزيزان 


.5/817/ تفسير قمى» ج ؟”ء ص‎ )١( 
ص ” ط بيروت.‎ ١ علل الشرائع» ج‎ )0( 


(9) (قوم خصوخ سيكلا ه ركز خادايان خود را (همحح] تكتتحدلب ببكتوزة كنوع ابح 


صفحه ى 5٠١‏ 


آنان درست كرد كه در كنار آن مجسمه ها به عبادت خداى عز و جل مى يرداختند» در ضمن در حال عبادت؛ به آن مجسمه 


ها نظر مى كردند 


و جون فصل زمستان و بارندكى مى شد براى اينكه از عبادت باز نمانند مجسمه ها را داخل خانه هاى خود مى بردند. 


اين مراسم يعنى عبادت خدا در برابر مجسمه يادبود عزيزان هم جنان ادامه يافت تا آنكه يكك نسل از بين رفت و اولاد آنان 
مجسمه ها را مى يرستيدند» لذا آنها به جاى يرستش خداى عز و جل شروع كردند به يرستش اصنامء اين است معناى اينكه 


حداف عالق فى فرماينة'" ولا درق 151و لاشواما ير" يقد 


از سوى ديكر تاريخ مى كويد در روم و يونان قديم رسم براين بود كه هر خانواده اى» بزركك خود را مى يرستيدند و وقتى 
يادشاهان و بزركان روم در ميان مردم خود معبود و مورد يرستش بودند كه قرآن كريم هم (اين نكته تاريخى را تايبد نموده) 
واز آنها نمرود يادشاه معاصر ابراهيم (ع) را كه آن جناب با وى در خصوص يرورد كارش محاجه و جدال و احتجاج كرد و 


نيز فرعون معاصر موسى (ع) را ذكر كرده است. 


همين امروز در بت خانه هاى موجود و در آثار باستانى كه تا كنون بر جاى مانده مجسمه و صنم بسيارى از رجال بزركك دين» 


ماتنك تسمه" بودا" و صنم هاى سيارى ا براهمه وديكران موجود است. 


واينكه براى مردكان خود صنم مى ساخته و آن را مى يرستيدند خود يكى از شواهدى است بر اينكه اين اقوام؛ مركك را 


يا به تعبير ديكر بطلان و نابودى نمى دانسته اند بلكه معتقد بوده اند به اينكه ارواح مردكان, بعد از مركك نيز باقى هستند و 
همان عنايت و آثارى كه در زندكى خود داشتند در بعد از مركك نيز دارند بلكه آثار وجوديشان بعد از مردن قوى تر و اراده 
شان نافذتر و تاثير آن شديدتر مى شودء براى اينكه بعد از مرذن: ديكر ياى بند جار جوب محدود ماديات نبوده و از تاثرات 
جسمانى و انفعالهاى جرمانى (اثر يذيرى مادى) نجات يافته اند و لذا فرعون» هم عصر موسى (ع) با اينكه خودش اله مردم بود 


مع ذلكك براى خود اصنامى داشت و قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 


(١)و(بازقوم‏ نوح كفتند:) دست از بيرستش بت هاى" ود" و" سواع" و ... بر نداريد." سوره نوحءآيه رتنا 


صفحه ى 5١١‏ 


امسا 


ااا 2 فو ل حل ول 2 علبي 1 د للا “افا و ١‏ ل ار وس انراج 11 
وَ قال المَلا مِنْ قؤم فَوعؤْنَ رُ مُوسى و قَوْمَه ليفسِدوا فى الأزْض وَ يَذْرَك وَ آلهَتَكك .)١‏ 


كويا- همانطور كه قبلا كفتيم- مجسمه سازى براى رجال بزرككء بشر را منتقل كرد به اينكه براى معبودهاى خيالى خود نيز 
مجسمه بسازند ولى سابقه ندارد كه براى خداى سبحان مجسمه ساخته باشند» خدايى كه متعال و بلندتر از آن است كه دست 
اوهام بشر به ساحتش احاطه يابد و كويا همين متعالى بودن خداى تعالى مشركين را از مجسمه سازى براى او منصرف كرده و 
به ساختن مجسمه براى غير او واداشته است» يس هر فرد و قومى به آنجه كه از جهات تدبير محسوس در عالم اهميت مى داده 


بجااعاقت انحن كبريه نا ار اللدسها ني دي[ ناتاس انيه انو كوا سوقه ارتكا هد را عاذت من كرف 


آنهايى كه در سواحل درياها و اقيانوسها زندكى مى كرهده اند از آنجا كه به عوايد و فوايد دريا جشم دوخته واز خطر طغيان 
دريا بيمناكك بودند خداى درياها را مى يرستيدند تا آنان را از عوايد درياها برخوردار نموده واز طوفان و طغيان آنها حفظ 
كند. و آنها كه در بيابانها زندكى مى كرده اند خداى بيابانها را مى يرستيدند تا آنان را از فوايد بيابانها برخوردار» واز ضرر و 
زيان آنها حفظ كند و نيز كسانى كه اهل جنكك بودند رب جنكك را مى يرستيدند و همجنين هر جيز ديكرى كه براى آنان 


جوى لكلاقت كاسليقه هانق در كار مجشمة سازى به كار افتاة وهر كن هر الهئ زا كه دوست مئ داشت وطبق.شكل و 
قيافه اى كه در ذهن خود براى آن اله تصور مى كرد مجسمه اى مى ساخت اككر دلش مى خواست آن را از فلز بسازد از فلز 
من سات وااكر دوست داشت ان حوبي بااشلكه بااغيراابتها من شاعت» حت زوانت ده كه ”رن تحتفه '" كدافيله ان اذ 
يمامه بودندء بتى از كشكك درست كردند واتفاقا وقتى دجار قحطى شدند و كرسككى بر آنان فشار آورد از ناجارى حمله 


كرده وبت خود را خوردند. 


عضيس :ان اثان اكز بلادرهة و باسكى زنا بر خورةتد وان أن خوشكان من اجن همان :را داق حو كرفت ومين 


تا آن بت كوسفندان و شتران ايشان را از درد و بلا حفظ كندء و وقتى حيواناتشان مريض مى شدند آنها را يكى يكى آورده و 
به بت مى ماليدند تا شفا بيدا كنند و 


)١(‏ سران و بزركان قوم فرعون به او كفتند آيا موسى و هواخواهان او را به حال خودشان وا مى كذارى تا در زمين فساد كنند 
وعجحسوصداض تبجو متجححد ان ختجكاة باقف را تح هنا حججكمد؟: يحور اغراف امجح 


صفحه ى 5١7‏ 


مى جستند و هركز به آنها آسيب نمى رساندند» نه قطعش مى كردند ونه شاخه اش را مى شكستند و با آوردن قربانيها و 


اين سنتء كار عقايد مردم را به هرج و مرج كشانيد و عقايد در باره بت و بت يرستى آن قدر شاخه شاخه شد كه با هيج 
ضابطه اى نمى توان آن را آماركيرى نمود» جيزى كه هست در بيشتر معتقدات بت يرستان اين يكك عقيده وجود دارد كه بت 
را شفيع خود به دركاه خدا مى كيرند تا آن بت» خيرات را به سوى آنان جلب و شرور رااز آنان دفع كندء البته بسيارى از 
عوام مشركين هستند كه بت را مستقل در الوهيت مى دانند نه شفيع در دركاه معبود و حتى آن را مقدم بر خداى تعالى و برتر 
ازاو مى دانند دليل اين معنا هم آيه زير است كه عقايد آنان را حكايت كرده و مى فرمايد:" قَما كان لِشَّرَكائِهِم فلا يَصِلْ إِلَى 


الله وما كانّ لِلَِّ َهُوَ يَصِلُ إلى شُرَكائهغ " .0١‏ 


و بعضى از 


متشركيق ملائكةه و بعضى ديكر حكن راغبادت فى كتتده و عفبى ستا ركان ثانت ماتتد ستاره ".شعرق '' ر]'من ‏ برسكتد» واظايقة 
اى بعضى از ستا ركان سيار را معبود خود مى كيرند- كه در كتاب الهى به همه اين عقايد اشاره شده است- انكيزه آنان در 


همه اينها طمع در خير معبودها و يا ترس از شر آنها است. 


و كم هستند مش ركينى كه غير خدا را معبود كرفته باشند و براى آن معبود بتى درست نكرده باشند تا عبادات خود را روبروى 
آن صنم انجام دهند بلكه هر جيزى را كه معبود خود مى كيرند بتى نيز از جوب يا سنكك ويا فلز براى آن درست مى كنند و 
از صفات و مزاياى حيات» هر مزيتى را كه براى معبود خود قائل باشند آن صفت و مزيت را در آن بت مجسم مى سازند در 
نجه بقن از ابه ضور السان مئ تزاشند وابتئ :دركر رابه ضورت حيؤان: هن جد كد معيودشان شكل و قيافه آنأيك را نداشته 
باشل ماتتك كواكت ثابت يا سيار و مانند" اله علم " و" اله حب" و" اله رزق" و" اله جنكك" و اله هايى ديكر نظير اينها. 


و منطق مش ركين در ساختن صنم براى معبودهاى خود اين است كه مى كويند خداء متعال و منزه از داشتن صورتى محسوس 


است و مانند ارباب انواع و ساير اله هاى مادى نيست تا 


)١(‏ آنجه نذر و هديه كه به شركاى خود بيش كش مى كنند به خدا نمى رسد ولى آنجه براى خدا بيش كش مى كنند به 
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شركايئن ان نيز مى ر 





سا سس ورة اتنحخ امم ١‏ هسه وم" 
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به شكل و قيافه اى در آيد و يا اينكه هميشه در حالت ظهور نيستند مثلا فلان ستاره 


كه معبود ما است هميشه يبدا نيست تا عبادات خود را روبروى آن انجام دهيم بلكه همواره در حال طلوع و غروب است و 


و ثانيا هميشه در دسترس باشد تا هر وقت انسان بخواهد عبادتى كند رو به سوى آن كند. 
6- وثنيت صابئه: 


وثنيت- بت برستى- هر جند اقسام كوناكون آن به يكك اصل بر مى كردد و آن عبارت است از شفيع كرفتن به دركاه خدا و 
يرستش بت و مجسمه آن شفيع و شايد اين مسلكك جند بار سراسر عالم بشرى را كرفته باشد هم جنان كه قرآن كريم اززامت 
هاى مختلفى آن را حكايت مى كندء از امت نوح و ابراهيم و موسى (ع) الا اينكه اختلاف مذاهب و كروند كان به اين مسلكك 
آن قدر سليقه ها و هوا و هوسها و خرافات را در آن راه داده اند كه امروز براى يكك متتبع» محال و يا نزديكك به محال است 
كه آمار آن مذاهب را به دست بياورد و بيشتر آن مذاهب مبنى بر اساس استوار و ثابت» و قواعدى نظم يافته و با هم سازكار 


٠. تسوك‎ : 


تنها مذهبى كه از مذاهب بت يرستى مى توان كفت تا اندازه اى انتظام يافته و اصول و فروعش با هم سازكار است مذهب" 


ل #0 
است. 
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اما وتنيت " فسافة ”در اب اساس مق شده كه مى كويند بين كون و فساد. و حوادثى كه در زمين رخ مى دهد با عالم بالا 


مثلا با حركت اجرام فلكى جون خورشيد و ماه و عطارد و زهره و مريخ 


و مشترى و زحل رابطه اى وجود دارد» و به عبارت ديكر اجرام فلكى و روحانياتى كه متعلق به آنها است اين نظام محسوس و 
مشهود عالم اراضى را تدبير مى كنند» و هر يكك از آنها با يكى از حوادث زمين ارتباط دارد كه عالم نجوم بيانكر ارتباط هر 
حادثه اى با جرمى از اجرام سماوى است و اين حوادث» هر زمان كه دور فلكك تجديد شود از نو شروع مى شودء حوادث دور 
كذشته را كه در هر قطعه از زمين داشت دوباره بروز مى دهد و اين جريان همواره تجديد مى شود بدون اينكه به جايى و 


٠. 5‏ 51 م ح 
زمانى منتهى و متوقف كُردد. 


عبادت كنيم آنها ما را به خداى تعالى نزديكك مى كنند به همين جهت ما ناكزيريم از اينكه براى آن روحانيات مجسمه و بتى 


بسازيم و آنها را عبادت كنيم تا خدا را عبادت كرده باشيم جون, نه خدا ديدنى است و نه آن روحانيات. 


مورخين خاطرنشان كرده اند كه اولين كسى كه اساس بت يرستى صابئه را بنيان نهاد و اصول و فروع آن را تهذيب كرد" 
وذ اتخح حت قي "خخ حصي صمحو كلسحمة وو حجر زب متمتتة قر رمحا اسحت كات 


صفحه ى 5١58‏ 


طهمورث يادشاه ايران ظهور كرد و مردم را به سوى مذهب صابئه دعوت نمود و خلقى انبوه به او كرويدند و مذهبش در 
اقطار زمين يعنى در روم و يونان و بابل و ديكر سرزمينها شيوع بيدا كرد؛ و براى مراسم عبادت معبدها و هيكل هايى ساخته 


ستاره اى بود» و احكام و شرايع تشريع شد و ذبيحه ها و قربانيهايى رسم شدء كه متصدى اين هيكل ها همان كاهنان معروف 


بودند و جه بسا به اين مذهب نسبت داده باشند كه كاهى انسانها را نيز قربانى مى كردند. 


اين طايفه. خداى تعالى را تنها در الوهيت» واحد و يككانه مى دانند نه در عبادت» و او را منزه از هر نقص و قبيحى مى دانند و 
وقتى او را توصيف مى كنند در همه اوصاف به نفى توصيف مى كنند نه به اثبات» مثلا نمى كويند خدا عالم و قادر وحى 
است بلكه مى كويند خدا جاهل و عاجز نيست و نمى ميرد و ظلم و جور نمى كند واين صفات سلبى را بطور مجاز»" اسماء 
حسنى " مى نامند و آن صفات را اسم حقيقى نمى دانند و ما در سابق آنجا كه آيه شريفه:" إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَ الَذِينَ هادُوا وَ 


النصارى و الصَّابِئِينَ " 01١‏ را تفسير مى كرديم- يعنى در جلد اول اين كتاب- مقدارى از تاريخ وثنيت صابئه را نقل كرديم. 
#- وثنيت برهميه: 


" برهميه" (همانطور كه در سابق كفتيم) يكى از مذاهب اصلى و ريشه دار وثنيت است و شايد بتوان كفت كه قديم ترين 
بطور تحقيق معلوم نشده و آغاز تاريخ وثنيت هندى نيز معلوم نكّشته» جيزى كه هست اين است كه بعضى "١‏ از مورخين 
مانند مسعودى و غير او كفته اند كه كلمه" برهمن" نام اولين يادشاه هند است كه بلاد هند را آباد كرد و قوانينى مدنى در 


آنجا تاسيس نمود و عدل وداد را در بين اهل هند 


بكسترانيد. 


و شايد مذهب برهميه بعد از آن يادشاه به نام او ناميده شد جون بسيارى از امم كذشته. ملوكك و بزركان قوم خود را مى 
يرستيدند جون معتقد بودند كه از ناحيه غيب داراى سلطنت و سطوت شده اند و لاهوت در آنها به نوعى ظهور كرده؛» مؤيد 
اين مطلب هم اين است كه از ظاهر كتاب" ويدا" كه كتاب مقدس آنان است بر مى آيد كه اين كتاب مجموع جند رساله و 
جند مقاله مختلفى است كه هر قسمت از آن را يكى از رجال دينى بسيار قديم ايشان نوشته و بعدها به اين مردم به ارث رسيده 


و همه آنها را جمع كرده و به نام كتاب" ويدا" كرد آورده اند 


0 سوره بقره» آيه‎ )١( 
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كتابى كه اشاره مى كند به دينى كه براى خود نظامى دارد» علماى سانسكريت نيز به اين معنا تصريح كرده اند و لازمه اين 
حرف اين است كه برهميه نيز مانند ساير مذاهب وثتيت از مشتى افكار عاميانه و بى ارزش آغاز شده باشد و آن كاه در طول 


زمان تحولات و تطوراتى در مراحل تكامل به خود كرفته ودر آخر بهره اى از كمال را دارا شده باشد. 
بستانى در كتاب دائره المعارف در اين باره بيانى دارد كه خلاصه آن از نظر خواننده مى كذرد: 


كلمه" برهم " (- به فتحه باء و راء» و سكون هاء و ميم, ويا به فتحه باء» و سكون راء و فتحه ها و سكون راء و ميم-) در نزد 


هندى ها نام اولين و بزركترين معبود است واين معبود نزد هندى ها اصل و منشا تمامى موجودات است, و خود موجودى 


مخلوقات عالم را يكك جا به مجرد اراده اش و به فرمان اوم (يعنى: كن- باش) آفريده. و حكايت برهم از همه جهات شبيه 
است به حكايت" اى بوذه" و هيج فرقى بين آن دو نيست مككر در نام وصفاتء و بسيار مى شود كه كلمه" برهم" را نام اقنوم 
!1 11 


هاى سه كانه كه ثالوث هندى ها از آن سه تاليف شده و يا به تعبير ديكر" برهما" و" وشنو" و" سيوا" از آن تركيب يافته قرار 
١‏ عل 6 : إن ل إل إن 3 

مى دهلدء. و يرستند ن برهم را برهميول وبا براهمه مى نامندك. 

واما كلمه" برهما" به معناى همان برهم معبود هندى ها است البته در بعضى از حالا-تش يعنى در زمانى كه به كار خود 

مشغول شدء (به دليل زياد شدن" الف" در آخرش كه اين از اصطلاحات آنها است) يس به اصطلاح هنودء" برهم" و" 

برهما" به يكك معنا است و آن عبارت است از آفري دكار جهان كه قبل از آفريدن نامش برهم و بعد از دست به كار خلقت 

شدن نامش برهما است و اين برهما همان اقنوم اول از ثالوث هندى است به اين معنا كه" برهم" در سه اقنوم ظهور مى كند 

هر بار در يكك اقنوم؛ يس اقنوم اول كه" برهم" براى اولين بار در آن ظهور كرده نامش " برهما" است و اقنوم دوم نامش" 
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يس همين كه برهما خواست دست به كار خلقت شود مدت طو لات الو برو "سند وه أل كه قاوز بان هندى به آن" كمالا" و 


در زبان 


سنسكريت" بدما" كويند بنشست واز هر سو نظر مى كردء برهما كه خود جهار سر و هشت جشم داشت هر جه نظر كرد جز 
فضايى بسيار وسيع و ظلمانى و مالامال از آب نديد از آن فضاى تاريكك دهشت زده شد و نتوانست سر آن را ريشه يابى كند 
تج جيب اعبس حجن لمججججججح هن كم و لتجمتجججحت نو رمق رذن نفك تسبح هت 


صفحهى 518 


قرنها بدين منوال كذشت كه ناكهان صدايى به دو كوشش خورد و صداى ناميرده؛ او را كه در حال جرت زدن وانديشيدن 
بود به خود آورد و به او كفت كه: هوش و كوشت با" باغادان" باشد- باغادان لقب برهم است- ناكهان باغادان را ديد كه به 
شكل يكك مرد داراى هزار سر در آمدء برهما در برابر او به سجده افتاد و او را تسبيح كفتء كه در اثر تسبيح برهماء دل 
باغادان باز شد و نور را از هيج و يوج بيافريد و ظلمت را از بين ببرد و حالت هست شدن خود ويا هست شدن او و ساير 
كائنات را براى بنده اش برهما به شكل جرثومه هايى داراى يوشش اظهار كرد و به او نيرويى بخشيد كه بتواند با آن نيرو و 


كيخا اغاز كندة بعد ان كذشت ابن مدتء كاز خود را آغاز كرد واشدا مهفت مان را خلق كرف كددبة ريا يرهمائيان" 


سورغه" ناميده مى شودء و آن هفت آسمان را با اجرامى نورانى كه اين قوم 


به آنها" ديقانه" مى كويند روشن ساختء آن كاه" مريثلوكا" يعنى مقر مركك و سيس زمينء و ماه آن را بيافريدء آن كاه 
مشاكن هفتكانه زميق وا كفية زبان ستسكريك " ثاله' تاميده من شوة راخلق كردة و آن "مساك ويه وستيلة عيشت كوهر كه 


هر يكك بر روى سر مارى جاى داده شده روشن ساخت. 
يس آسمانهاى هفتكانه و مساكن هفتكانه عبار تند از" عوالم جهارد كانه" كه در ميثولوزياى هندى مصطلح است. 


آن كاه به آفرينش جفت هاى هفتككانه يرداخت تا او را در كارهايش يارى دهند كه ده فرد از آنها يكى به نام " مونى" و نه 
تاى ديكر آنها به نام" ناريدا اونوردام" از مساعدت وى امتناع ورزيده و بر تاملات دنيوى اكتفاء كردند» برهما جون جنين ديد 
با خواهرش " ساراسواتى " ازدواج كرد؛ و ازاو صد فرزند كرفت. و نام بكر»" دكشا" بود كه صاحب ينجاه دختر كرديد و 
سيزذه ثفر از آنان .با" كاسايا" كه احبانا اورا برهمان اول نيز مى نامند ازدواج كردندء و اين كاسيابا همان است كه براى برهما 


فرزندى درست كرد به نام" فارتشى ”. 


ويكى از آن دختران نامبرده كه نامش" أديتى " بود ارواح منيره را بزاييدء كه به آنها" ديقانه" كويند»ء واين ارواح» همانهايى 
هستند كه ساكن در آسمانها بوده و خيرات را انجام مى دهندء و اما خواهرش " ديتى " جمع بسيارى از ارواح شريره را زاييد, 
كه نام آنها" داتينه" ويا" اسوره" است كه در ظلمت ها منزل كزيده و تمامى شرور عالم به آنها منتهى مى شود. 


واما كره زمين تا اين زمان خالى از سكنه بودء بعضى از برهمائيان مى كويند برهما" مانوسويامبوقا" رااز درون نفس خود 





حل سس ارج كروك :حوبي ص حصن الات في 6 " مانوسويابوقا" 
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قبل از برهما بوده» واو همان خود برهم معبود واحد استء كه برهما را با" ساتاروبا" ازدواج داد؛ و به آن دو كفت: زاد و 


ولد را زياد كنيد» و نسل خود را رشد دهيد. 


بعضى ديكر كفته اند برهما صاحب جهار فرزند شد به نامهاى " برهمان"'" كشتريا"»" قايسيا" و" سودرا", كه اولى از دهان 
او خارج شد. و دومى از بازوى راستش و سومى از ران راستشء و جهارمى از ياى راستشء. و در نتيجه اين جهار تن جهار 


ريشه و مبدأ شدند براى جهار فرقه اصلى. 


و سه تن اخير ايشان نيز با سه زن از زنان خارج شده ازاو ازدواج كردند كه اولى از بازوى راست اوء و دومى از ران حِبٍ او 
وسومى از ياى جب او خارج شده بودندء و به نام شوهرانشان ناميده شدندء به اضافه علامت تانيث» كه در ادبيت برهماثيان 
كلمه" نى " مى باشدء (اين وضع سه تن از زابيده برهما بود اما زاييده اول او يعنى) برهمان او نيز با همسرى از همسران يدرش 
ازدواج كرد؛ اما همسر نامبرده از نسل" أسوره شريره" بودء اين ترتيبى بود كه در كتاب فيداس براى كيفيت خلقت عالم ذكر 
كرده. 


واما برهما بعد از آنكه اله خالق قدير شد از رتبه وشنوء اقنوم دوم و رتبه سيواء اقنوم سوم سقوط كردء جريان سقوطش جنين 
بود كه دجار كبر و عجب شدء و ينداشت كه او نظير و هم يايه على است و در نتيجه در" ناركك "- يعنى دوزخ- بيفتاد» و عفو 
و مغفرت شامل حالش نشد مكر به يكك شرط» و 


آن اين بود كه در جهار قرن به شكل جسدى مادى در بيايد» برهما دربار اول به صورت كلاغى با شعور كه نامش" 
كاكابوسندا" بود درآمد» در نوبت دوم به شكل" باربا قلميكى" در آمد كه اول دزد بود و سيس مردى عبوس و رزين و نادم 
شدء و يس از آن مترجم معؤوقى بزاى فنداس :واموؤلقق 'تراق كتايتن" زامانا” شد .و دذوتويت سوم به صورت" قياس " در آمد 
كه شاعر و مؤلف كتاب" مهابارانا" و بغاقه و بورانها بود» و در نوبت جهارم كه همين قرن فعلى يعنى عصر" كالى يوغ" است 
به صورت " كاليداسا" در آمد كه شاعر تشخيصى عظيم و مؤلف كتاب " ساكتتالا" و تنقيح كننده مؤلفات" قلميكى " است در 


آمد. 


سيس برهما در سه حال ظهور كردء در حال اول واحد صمدء و كل اعظم على بود. و در حال دوم همان حالت اول را به 
مرحله عمل درآورد» و شروع به عمل كردء و در حالت سوم به شكل انسانى حكيم متجسد و ظاهر شد. 


و برهما در هند عبادتى عمومى ندارد» و جنان نيست كه عموم مردم او را عبادت كنند, بلكه در هند فقط يكك هيكل (معبد) 
دارد» جيزى كه هست هندى ها او را موضوع عبادت خود قرار مى دهند» و صبح و شام در دعاهاى خود او را مى خوانند, به 
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دست خودء آب كرفته و روبروى آفتاب آن آب را به زمين بيرت مى كنندء و در هنكام ظهر عبادت خود را تجديد مى كنندء 


به اين طريق كه كلى تقديم آن هيكل مى كنند» و در تقديس آتشء به جاى كل» روغن 


مقدس تر استء و نام كن هوم" ويا" هوما" و تت اشِيتت: 


برهما به شكل مرد داراى ريشى بلند در مى آيد كه به يكك دستء سلسله كائنات را دارد» و به دست ديكرء آن ظرفى كه آب 


وزاما بوعمان: سر يرقماىئ كراشت ؤ برهها اؤأرا از “دعان خود يرق اورف كه شرخش كدشته و تصييشن را جهار كتات 
مقدس به نام" فيداس" قرار داد» و جهار كتاب مقدس كنايه است از جهار كلمه اى كه او هر يكك را با يكك دهان از جهار 


دهانش تكلم كرده. 


و جون برهمان خواست تا با مثل خواهرانش ازدواج كند برهما به او كفت: تو براى درس و نماز متولد شده اى» بايد كه از 
علاقه هاى جسمانى دورى كنىء ولى برهمان به قول يدرش قانع نشدء در نتيجه برهما برراو غصب كرد و او را با يكى از زنان 
جنى شرير كه آنها را" اسوره" مى كويند ازدواج داد و نتيجه اين ازدواج ولالدت براهمه شدء و براهمه عبار تند از كاهنان 


مقدس كه تفسير كتاب فيداس مخصوص ايشان است. و نيز كرفتن نذوراتى كه هندى ها دارند به عهده ايشان است. 


وآما" كقتريا "صقف جكجوبان براهمه را زانيدة و" قايسا" صفتة اهل ززاعك هنؤة زا و".سودرا" صتف برد كان براهمه'زاء 


بنا بر اين براهمه جهار صنفند. )١«‏ 


غير بستانى كفته اند كه: كيش برهميه به جهار طبقه 


تقسيم شده است طبقه اول براهمه كه عبارتند از علماى مذهبء طبقه دوم ارتشى هاء طبقه سوم كشاورزان, و طبقه جهارم 
تجاره و بقيه طبقات اجتماع يعنى زنان و بردكان در آن كيش مورد اعتناء واقع حاكن وناو دي لسري اننا 
ليق انكو اعليك ألنه كه نا" وو علد قنش وول يك تحن على اذ كان" ما للوشدامن تفرك" اليف ابن فسان 
بيرونى ياره اى از وظايف براهمه و عبادات آنان را در اين تفسير نقل كرديم» و همجنين ياره اى از مطالب از كتاب" ملل و 
نحل "» تاليف شهرستانى 


000 دائثره المعاردف بستانى» ج م6 ص هلم علام ط: بيروت. 
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صفحه ى 5١9‏ 

رادر باره شرايع ضاعين ,باز كو نموديم. 


و مذاهب وثنيت هندى كه كويا صابئين نيز مثل ايشانند همه در يكك عقيده اتفاق دارند» و آن اعتقاد به تناسخ است و حاصل 
آن اين است كه عوالم هستى هم از طرف كذشته و ازل» وهم ناحيه آينده و ابد نامتناهيند و هر عالمى براى خود بهره اى از 
بقاء موقت دارد» وقتى اجل آن عالم منقضى شد صورتى كه دارد از دست مى دهد و باطل مى شود.ء و از آن عالم؛ عالمى 
ديكر متولد مى شود كه آن نيز مدتى زندكى مى كند و مى ميرد» و از آن عالم نيز عالم سومى يديد مى آيد» و همجنين از 


ازل جنين بوده و تا ابد نيز جنين خواهد بود. 


اين وضع كه در سراسر جهان و در همه عوالم جريان دارد در تكك تكك نفوس انسانها نيز جارى است و نفوس انسانيت كه 
متعلق مى شود به بدنها هركز نمى ميرد» هر جند كه بدنها 


مى ميرندء اما نفسى كه متعلق بوده به اين بدنى كه در حال مركك استء مبدأ حيات مى شود براى بدنى ديككر كه در حال 
بيدايش استء مدتى هم با اين بدن زندكى مى كند تا مركك آن بدن برسدء باز متعلق مى شود به بدن سوم و كيفيت 
زندكيش در هر بدن بستككى دارد به كارهايى كه در بدن قبلى انجام داده؛ اكر نيك وكار بوده و با اعمال نيكك فضايل نفسانى 
كسب كرده. زندكى خوشى خواهد داشتء و اكر با اعمال زشت رذائلى كسب كرده. زندكى نكبت بارى خواهد داشتء البته 
اين جريان مخصوص نفوس ناقصه استء اما نفوسى كه در معرفت" برهم '" (خداى سبحان) به درجه كمال رسيده اند آنها به 


حيات ابدى زنده واز تولد بار دوم ايمنء و از نظام قهرى تناسخ خارج مى باشند. 
/لا_ وثنيت بودايى: 


دائره المعارف بستانى در باره وثنيت بودايى مطالبى آورده كه خلااصه اش اين است كه وثنيت برهميه به وسيله كيش بوداء 
بازسازى و اصلاح شدء واين كيش منسوب است به بودا" سقيامونى" كه بنا به آنجه از تاريخ " سيلانى" نقل شده در سال 
يانصد و جهل و سه قبل از ميلا-د وفات يافته» البته تواريخ ديكرء غير اين را كفته اند و اختلاف در سال فوت او به دو هزار 
سال هم كشيده شده استء و به همين جهت كه تاريخ درستى از اين مرد در دست نيست بسيارى احتمال داده اند كه وى يكك 
شخص خرافى و موهوم بوده و جنين شخصى اصلا وجود نداشته» ولى كاوشهايى كه اخيرا در" كايا" شده؛ و همجنين آثارى 
كه در" بطنه" به دست آمده بر صحت وجود اين شخص دلالت دارد و نيز آثار 


ديكرى از تاريخ زندكى و تعاليمى كه وى به شاكردان و بيروان خود القاء مى كرده به دست آمده است. 


و بودا از خانواده اى شاهنشاهى بوده كه به خاندان" سوذودانا" معروف بوده اند» كه از دنيا و شهوات آن كناره كيرى نموده. 





ودرر جط وان از مردم سمح ون ١‏ مك ت و سالهه اايئ از عمر 


صفحه ى 5٠١‏ 


خود رادر بعضى از جنكّلهاى وحشتناك به تزهد و رياضت كشيدن كذرانده تا آنجا كه دلش به نور معرفت روشن شده است 
آن كاه از جنككل خارج شده به ميان مردم آمده و بطورى كه كفته اند در آن هنكام سى و شش سال از عمر او مى كذشته و 
در بين مردم به دعوت يرداخته و آنان را به تخلص از رنج و بدبختى؛ و رستكارى به راحتى كبرى و حياتى آسمانى و ابدى و 
سرمدى دعوت مى كرده و آنان را نصيحت مى نموده وبه تمسكك به ذيل شريعت خود تشويق مى كرده است و اصول 


شريعتش عبارت بوده از تخلق به اخلاق كريمه و رها كردن شهوات و اجتناب از رذائل. 


و بودا (بطورى كه نقل شده) بر خلاف برهمى ها كه خود را تافته اى جدا بافته مى دانستند و بطور كلى مردم را در تشرف به 
سعادت دينى متفاوت و زنان و كود كان را به كلى محروم ازاين سعادت مى دانستند همواره در باره خود و معايب و وساوس 
درونيش صحبت مى كرده و هيج بزركى و تكبرى براى خود قائل نبوده» و رسما مى كفته من نيز مانند همه شما كرفتار 
تسويلاءت و وساوس نفسانى هستم و نيز مى كفته در عالم به جز يكك شريعت» شريعت ديكرى نيستء و كويا منظورش اين 


بوده كه همه شرايع 


در اين سخن اتفاق دارند كه مجرمين بايد به شدت عقوبت شوند و صالحان به ثواب عظيم برخوردار كردند ولى شريعت من 


كرد كان و تختران وى اعماء و فقرات جوري كدهست توا كران يه رتحية من تواقد ات واءاوا ييمابتن: 


تعليم بودا بطورى كه از عقايد بودائيان بر مى آيد براين اساس است كه طبيعت» تهى و تو خالى بوده و جيزى جز وهمى حيله 
كر نيست و عدم در همه جا ودر هر زمان وجود دارد و مملو از غش است و همين عدم است كه همه ديوارها و موانع بين 
اصناف مردم و جنسيات و احوال دنيوى آنان را بر مى دارد ونه تنها مردم را برادر يكديكر مى سازد بلكه حتى كرمها را نيز 


برادر بودائثيان مى سازد. 
بودائيان معتقدند به اينكه آخرين عبارتى كه" سقيامونى" به آن تكلم كرده اين بوده: 


"هر فوعجود مركي فائن :اميت "ودار نظر يؤذاكنان ها تا و اخريى مرخلة كمال عبارت'اسك از يعات نفس اده 
بيمارى و غرور. و نيز معتقدند به اينكه دوره تناسخ كه البته نقطه اى نهايى كه بدان منتهى شود ندارد در يكك صورت از وسط 
ياره مى شود و قطع مى كردد و آن وقتى است كه نفس از تولد جديد امتناع بورزد كه در اين صورت تصميم مى كيرد خود 
را حتى از ميل به هستى ياكك كند. 


اين بود قواعداصولى كيش بودا كه بطور صريح در قديمى ترين تعليماتش ك هدر" الاريانى 


صفحه ى 57١‏ 


كاك * دج شده آمده است وعبارت 


است از جهار قاعده مهم كه به خود سقيامونى نسبت داده شده و كفته اند وى اين جهار قاعده را در اولين موعظه اش كه در 


جنكلى معروف به" جنككل غزال" در نزديكى هاى بنارس ايراد كرده بود خاطرنشان ساخته است. 


واين حقايق جهاركانه عبارتند از معرفى " الم "» معرفى ريشه آنء لا شى ء كردن واز بين بردن الم» و راهى كه آدمى را موفق 


به از بين بردن آن مى كند. در معرفى الم كفته است: 


" الم" عبارت است از ولادت و سن و مرض و مركك و برخورد با ناملايمات و جدا شدن از محبوبها و عجز از رسيدن به 
مقاصد و اسباب الم عبارت است از شهوات نفسانى و جسمى و هواهاى درونى. و حقيقت سوم عبارت است از لا شىء كردن 
همه اين سببها. و حقيقت جهارم عبارت است از لا شىء كردن المء كه در باره حقيقت جهارم كفته است اين طريقه هشت 
قسم است -١‏ نظر صحيح -١‏ حس صحيح 7- نطق صحيح *- فعل صحيح - م ركز صحيح 8- جد و كوشش صحيح 7- ذكر 
صحيح 8- تامل و تفكر صحيح.ء كه اين هشت طريقه از نظر بودائيان عبارت است از ايمان» و در حفاريهايى كه در بسيارى از 
بناهاى باستانى آنان شده و همجنين در جند كتاب از كتب مدونه آنان نيز آمده (نوشته اند) كه ايمان عبارت است از اين 


واما دستور العمل و ادب بودا هر جه هست ب ركشتش به سه جيز است -١‏ اجتناب از هر جيز يست و زشت -١‏ عمل كردن و 
انجام دادن هر كار نيكك -٠‏ تهذيب عقل. 


و آنجه ما از تعاليم بودا 


در اينجا آورديم آن تعاليمى است كه مذاهب مختلف بودايى همه در آن اتفاق دارند و هيج اختلافى در آن نيست و اما غير 
اينها يعنى كيفيت عبادت و قربانى كردن كهونت و فلسفه و اسرارى كه براى امورى ذكر كرده اند مسايلى است كه در طول 
زمان و مرور ايام به كيش بودا اضافه كرده اند كه سخنانى عجيب و آرايى غريب در آن ديده مى شودء آرايى در مورد خلقت 


عالم و سخنانى در مورد نظم عالم و جيزهايى ديكر. 


از جمله حرفهاى عجيبى كه زده اند اين است كه بودا به هيج وجه از ناحيه خدا حرف نمى زده و اين نه بدان جهت بوده كه 
مبدأ هستى را قبول نداشته و يااز آن روى كردان بوده بلكه از اين جهت بوده كه او همه تلاش خود را صرف مجهز كردن 


مردم به زهد و تركك زند كّى دنيوى و نفرت دادن ازاين خانه غرور و نيرنكك مى كرده. 
/- وثنيت عرب: 


وثنى هاى عربء اولين طايفه اى هستند كه اسلام لبه تيز مبارزات خود را متوجه آنان نموده و به دين توحيد دعوتشان كرده و 

در عهد جاهليت» قسمت عمده مردم عرب بدوى بودند و شهرنشين ها امثال مردم يمن نيز در عين داشتن تمدن شهرى مع 

ذلك طبع صحرانشينى خود را حفظ كرده بودند وعلاوه بر رسوم موروثى از نياكان؛ رسومى هم از 
صفحه ى 577١‏ 


همسايكان نيرومندشان جون ايران و روم و مصر و حبشه وهند در آنان حكم مى كرد كه يكك دسته از آن رسوم و آداب» 


رسوم و آداب دينى بود. 


و نياكان قديم عرب يعنى آنها كه عرب خالص بودند و قوم" عاد" " ارم" و" ثمود" از آن 


جمله بودند همه دين وثنيت داشتند به دليل اينكه خداى تعالى در كتاب مجيدش در ضمن س ركذشت قوم هود و صالح و 
اصحاب مدين و اهل سباء و داستان سليمان و خبرى كه هدهد از آن سرزمين برايش آورد» داشتن اين مسلكك را به اين اقوام 
نسبت داده واين اعتقاد رااز آنان حكايت كرده است. وضع نياكان عرب بدين منوال بود تا آنكه ابراهيم (ع) فرزندش 
اسماعيل و همسرش هاجر را به سرزمين مكه آورد كه سرزمينى خشكك و بدون آب و علف بود و اتنها قبيله '" جرهم" در آن 
زندكى مى كردندء ابراهيم (ع) آن دو را در آن سرزمين كذاشت,ء و اسماعيل در آنجا رشد كرد و به تدريج شهر مكه ساخته 
شد آن كاه ابراهيم (ع) كعبه بيت الحرام را در آنجا بنا نهاد و مردم را به دين حنيف خود كه همان دين اسلام بود دعوت نمود 
و مردم حجاز و اطراف آنء دين آن جناب را يذيرفتندء و ابراهيم (ع) حج خانه خدا و مراسم آن را براى آنان تشريع نمود كه 
آيه شريفه زير به همه اين مطالب دلالت داشته و فرمان خخداى تعالى به ابراهيم را اينطور حكايت مى كند:" و أَذّنْ فى النّاسِ 


5 رعم سّ 7000 0 ل ا 2 0 
با ج يَأتوكك رجالا و عَلى كل ضاير يَأتِينَ مِنْ كل فج عَمِيِقٍ 0 


يس از كذشت ايام» بعضى از اعراب در اثر معاشرتشان با يهوديانى كه در ناحيه اى از حجاز ساكن بودند به دين يهود كرايش 
بيدا نموده و كيش نصرانيت نيز در بعضى از نواحى جزيره رخنه يافت و همجنين كيش مجوسيت در ناحيه اى ديكّر براى خود 
جا باز كرد. 


بعد از اين حوادث, وقايعى 


در مكه بين دودمان اسماعيل و قوم" جرهم" اتفاق افتاد و سرانجام دودمان اسماعيل قوم جرهم را از مكه بيرون كرد و" عمرو 
بن لحى" بر شهر مكه و اطراف آن مستولى كرد يد. 


زمانى كه عمرو بن لحى به مرض سحختى مبتلا شدء به او كفتند: در" بلقاء"» از سرزمين شام آبكرمى هست كه اكر در آن 
استحمام كنى بهبودى مى يابى. عمرو به شام رفت ودر ناحيه بلقاء در آن آبككرم استحمام كرد و بهبودى يافت»ء و در آن 


سرزمين به مردمى برخورد كه 


)١(‏ حكم حج را در بين مردم اعلا-م كن تا مردم با ياى يياده و سوار بر مركب هاى لاغر از ناحيه دور به سويت آيند.'' سوره 
حجء آيه 01" صفحه ى 
إرذضا 


بت مى يرستيدندء از آنان يرسيد كه: اين جه مراسمى است؟ كفتند اين بت ها ارباب ما هستند كه ما آنها را به شكل هياكل 
علوى و به شكل افرادى از بشر ساخته ايم تا از آنها يارى بخواهيم و آنها ما را يارى كنند و در هنكام خشكسالى از آنها باران 
بخواهيم و براى ما باران بفرستند. 

عمرو بن لحى ازاين سخن خوشش آمد و از آن مردم خواست تا بتى ازبت هايشان را به وى بدهند. آنها نيز بتى به نام" 
هبل" به وى دادند» عمروء هبل را به مكه آورد و بر بام كعبه نهاد. بت" اساف" و بت" نائله" كه به كفته شهرستانى در 


كتاب " ملل و نحل " به شكل زن و شوهرى بودند 21١‏ و بنا به كفته ديكران به شكل دو جوان بودند نيز با او بود» عمرو مردم 


را دعوت كرد به اينكه بت ها را بيرستند 


واين يبشنهاد را در بين قوم خود ترويج كرد و قوم او كه همان دودمان اسماعيل بودند يس از آنكه سالها بر دين توحيد بودند 


حقيقت معناى حنفيت را از دست داده و فقط اسم آن برايشان باقى ماند و حنفاء» اسم شد براى بت يرستان عرب .5١‏ 


و يكى از عواملى كه باعث شد كيش وثنيت را زود ببذيرند و آنان را به كيش وثنيت نزديكك سازد اين بوده كه مردم حجاز 
جه يهود وجه نصارا وجه مجوس و جه بت يرستشء احترام بسيارى براى ععبه قائل بودند و اين شدت احترام به حدى رسيده 
بود كه وقتى مى خواستند از اين سرزمين خارج شوند و به نقطه اى سفر كنند» سنكى از سنكك هاى حرم را به عنوان تبركك و 
محفوظ بودن از خطر با خود مى بردند و هر جا كه منزل مى كردند آن سنكك را زمين كذاشته دورش طواف مى كردند تا هم 


به اين وسيله سفر خود را مباركك سازند و هم محبت خود نسبت به كعبه و حرم را اظهار كرده باشند. 


اين كارها باعث شد كه وثنيت در عرب شايع شود جه عرب اصلى و جه آنهايى كه در اصل عرب نبودند بعدها عرب شدند و 
ديكر از اهل توحيد كسى از اين انحراف سالم نماند مكر عدد اندكى كه در هيج جا نامشان برده نمى شد. و از جمله بت هاى 
معروف در بين آنان بت هبل و اساف و نائله بود كه كفتيم: عمرو بن لحى آنها را از شام آورد و مردم 


را به يرستش آنها دعوت كرد (و از ديكر بتان آنان) بت" لات" و" عزى" و" مناه" و" ود" و" سواع" و" يغوث 


.73737 ملل و نحل شهرستانى» ج ؟”ء ص‎ )١( 
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و" يعوق" و" نسر" بود كه نام اين هشت بت در قرآن كريم آمده و ينج بت اخير آنها را به قوم نوح نسبت داده اند. 
در كافى به سند خود از عبد الرحمن بن اشل بياع الانماط ١١‏ از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: بت" يغوث" در برابر 


درب كعبه نصب شده بود و جاى بت" يعوق " دست راست كعبه و محل بت" نسر " دست جب كعبه بود. 


و نيز در همين روايت آمده كه بت" هبل " بر بام كعبه" اساف" و" نائله " بر بالاى صفا و مروه نصب شده بودنك. 
ودر تفسير قمى آمده كه امام (ع) فرمود: بت" ود" متعلق به قبيله كلب و بت" سواع " متعلق به هذيل و بت" يغوث " مربوط به 


تراد تمت شوق" معلو ره هحدان ومت ".تسر ان تمن 1 


و در وثنيت عرب آثارى از وثنيت صابئه از قبيل غسل كردن بعد از جنابت و امثال آن وجود داشت. و آثارى ديكر از وثنيت 
براهمه در آن ديده مى شد نظير اعتقاد به" انواع ", (اعتقاد به تاثير داشتن 7١‏ ستاره در اوضاع كره زمين كه طلوع و غروب هر 
يكك به دنبال ديكرى است) و اعتقاد به دهر (و اينكك عالم از ازل بوده و تا ابد خواهد بود و صانعى آن 


واتنافزيله) كدائقن در وتيت نوذا كدشةة و خداف تعالن انيت راستان عر همية. اعتقاة وااضكابت تعوده فى قرفا ” 
وقالراها كن إناخاننا الذنا تقوف واتكيا و ها نيلك ]لا االدة "رق عر جد كه يقت إن مويق كنقه اندوايى امافرترط 1 


ماديون است كه صلا وجود صانع تباركك و تعالى را قبول ندارند. 


در وثنيت عرب آثارى هم از دين حنيف يعنى اسلام ابراهيم باقى مانده بود مانند ختنه كردن و حج رفتن» جيزى كه هست 
همين سنت ها را نيز با سنن وثنيت مخلوط كرده بودند مثلا وقتى به زيارت خانه خدا (حج) مى آمدند» دستى هم به سر و 
كوش بت هاى دور كعبه مى كشيدند و هنكام طواف لخت مادر زاد مى شدند و لبيكك را به اين عبارت مى كفتند:" لبيكك 
لبيك اللهم لبيكك لا شريكك لكك الا شريكك هو لكك تملكه و ما ملكك" 150» وثنيت عرب مراسم و معتقدات 


(0) تفسير قمى» ج ل ص اا 


() آنان معتقد بودند كه جز حيات دنياء حياتى ديكّر نيستء مى ميريم و زنده مى شويم وجز دهر كسى ما را هلاك نمى 
كد " سوره جاثيه» ابه ع" 


(؟) معناى جمله اخيرش اين است كه خدايا تو شريكى ندارى مكر شريكى كه آن نيز ملكك تو است و تو مالكك او و مالكك 


دارايى هاى او هستى. 
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ديكرى نيز داشتند كه نمى توان كفت از آثار كدام كيش است بلكه از تراشيده هاى خود آنان بوده مانند اعتقاد به" بحيره" 


للق 5 سائبه" زفق 5 وصيله" 0 -- حام" «9» و اعتقاد 0 صن" )26 5 هام" 22١‏ 0 انصاب- بت ها" 5 ازلام- تيره 


جوب هايى كه با آن تار مى زدند" وامورى ديككر كه بيان و شرحش در كتب تاريخ آمده وما در سوره مائده در ذيل آيه 


كلمات بحيره و سائبه و وصيله و حام را و نيز در ذيل آيه "و آيه 9 أن سوره كلمات ازلام و انصاب را تفسير كرديم. 
- دفاع اسلام از توحيد و نبردش با وثنيت: 


دعوت الهى جه قبل از اسلام و جه بعد از اسلام همواره با وثنيت در جنكك بوده و در برابر آن ايستاده و مردم را به سوى دين 
توحيد خوانده استء هم جنان كه خداى تعالى در قرآن كريم در ضمن سركذشت دعوت انبياء و رسولانى جون نوح و هود و 
صالح و ابراهيم و شعيب و موسى (ع) اين معنا را آورده و در ضمن سركذشت عيسى و لوط و يونس (ع) به آن اشاره فرموده 


است. 


كك 


و2 


ودر آيه شريفه زير مطلب را بطور اجمال آورده مى فرمايد:" وما كك لاا فلكلين رسول 


١ماسل‎ 


ا بايا 
فاعئدون (/7). 


رسول كرامى اسلام حضرت محمد مصطفى (ص) نيز دعوت عمومى خود را نخست با دعوت وثنى مذهبان قوم خود به طريق 
حكمت و موعظه حسنه و جدال به بهترين وجه به دين توحيد آغاز كرد و آنان جز با مسخره كردن و آزار وو اذيت آن جناب و 
شكتجة دادن به موؤمين» عكسن العملى تقال ندادنداو كار فتته الكيزئ :و شكنخه مسلمانان زاابة حدى ان شدات رسائديد كه 


جمعى از مسلمين را ناجار كردند تا مكه را تركك كفته به سرزمين حبشه هجرت كنند» مش ركين وقتى جنين ديدند نقشه 


كشتن آن جناب را ريختند لذا آن حضرت 

)١(‏ حيوانى كه شير آن نذر بت ها مى شد. 

(؟) حيوانى كه به همين منظور بار به يشتش نمى نهادند. 

() شترى كه دو شكم ماده بزايد نذر مى شد براى بت ها. 

(؟) شتر نرى كه جند نوبت معين به شتران ماده جهنده شود كه بعد از آن تعداد» نذر بت ها مى شود. 
(0) معتقد بودند به اينكه هر انسانى خونش ريخته شود از سرش مرغى يرواز مى كند و دائما مى كويد: 
"اسقو حدمر | بتوشائية” تا اذكه اتتقامين كرقته شود 

(9) نيز به عقيده آنان همين مرغ است كه بالاى قبر مقتول فرياد مى زند. 


(0) و هيج رسولى قبل از تو نفرستاديم مكر آنكه به وى وحى كرديم كه جز من هيج معبودى نيست» يس تنها مرا ييرستيد." 
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به مدينه هجرت فرمود و به دنبالش دسته دسته مردم با ايمان به مدينه هجرت كردند. 


و جيزى نككذشت كه در صحنه هابى جون بدر واحد و خندق و اجنكك هاى بسيارى ديكر با مسلمين كلاويز شدند تا آنكه 
خداى تعالى آن جناب را در فتح مكه بر آنان ييروز ساخت و آن جناب خانه كعبه و حرم راز لوث بت هاى مشركين ياكك 
نموده و بت هايى كه بيرامون كعبه مشرفه نصب شده بود بشكست و جون كه هبل بر بالاى بام كعبه نصب شده بود لذا على 
(ع) رابه بالاى بام فرستاد» و آن جناب آن بت بزركك را به يايين بيرت كرد (و بطورى كه كفته اند: هبل بز ركترين بت 
مشركين بوده و باز بطورى كه ذكر كرده اند: آن را در عتبه مسجد الحرام دفن كردند). 


اسلام عنايت شديدى دارد بر اينكه ماده وثنيت را 


شه كق كرده وبذلينا را ازتخاطراتئ كةاشاتها راب سوق شركف فى كشاتف ياكف كته و'نفوس نش اراز اينكه بيزامون آن 
بككردند و به اين اعتقاد خرافى نزديكك بشوند بركرداند واين شدت عنايت اسلام از معارف اصولى و اخلاقى و احكام شرعيه 
اسلام به خوبى مشهود استء زيرا اعتقاد حق را تنها اين مى داند كه:" لا له إَِا هُوَ لَه الأَشْماءً الْحَشِنى )1١‏ معبودى جز الله 
نيست و آنجه كلمه حسنى است از آن او است و او مالكك هر جيز است و هستى اصيل از آن او است» خدايى است كه مستقل 
به ذات خود و عنى از عالميان است و هر موجودى غير او هستيش از ناحيه او آغاز شده و بركشتش نيز به سوى او است»ء 
خدايى كه كل موجودات در تمام شؤون ذات» و در حدوث و بقايش نيازمند به او هستند» يس اككر كسى نسبت استقلالى هر 
جند ناجيزى به شىء از اشياء دهد و آن را به همان مقدار از خداى تعالى- نه از غير خدا- مستقل بداندء حال يا ذاتش را 


متتل ان اله جنات كداتد وا اضقاتك :و انالف :زا عدن كد نخست [بق كنية ادق مشر كد تواهد رود 


ونيز اسلام را مى بينى كه خلق را دستور مى دهد به توكل جستن بر خداى تعالى و داشتن ثقه و اعتماد به او و داخل شدن در 
تحت ولايت و سريرستى او و دوستى كردن با هر كس وهر جيز در راه رضاى او و دشمنى كردن با هر كس وهر جيز در راه 


رضاى اوء و نيز دستور 


مى دهد به اينكه خلق اعمال خود را خالص براى او انجام دهند و از اعتماد و ركون و دلبستكى به غير خدا نهى مى كند و نيز 
از اطمينان داشتن به اسباب ظاهرى و اميد بستن به غير او واز عجب ورزيدن و تكبر كردن نهى مى كنندء و همجنين از هر 
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ونيز مى بينى كه اسلام از سجده كردن براى غير خداى تعالى و از ساختن مجسمه به شكل هر موجود سايه دار واز كشيدن 
تصوير هر موجود زنده واز اطاعت غير خدا كردن و به امر و نهى غير خدا كوش دادن و عمل كردن نهى مى كند مكر آنكه 
ب ركشت اطاعت غير خدا به اطاعت خدا باشدء مانند اطاعت كردن از انبياء و امامان دين كه خود خداى تعالى دستور داده آنان 
را اطاعت كنيم و نيز اسلام را مى بينى كه از بدعت نهادن ويا بدعت ديككران را متابعت نمودن واز بيروى كامهاى شيطان 


نهى مى كند. 


و روايات وارده از رسول خدا (ص) و ائمه اهل بيت (ع) ير است از اينكه شرك به خداى تعالى دو قسم است: شركك جلى و 
واضحء و شركك خفى كه جايش درون دل است و اينكه شرك داراى مراتب بسيار است و به جز افراد مخلص هيج كس نمى 
تواند از همه مراتب آن مبراء باشد و اينكه شركك آن قدر دقيق و نهفته است كه تشخيص آن براى صاحبش از تشخيص صداى 


ياى مورجه بر روى سنكك بلورين آن هم 


در شب ظلمانى دشوارتر اهن . 
در كافى از امام صادق (ع) روايت شده كه آن جناب در تفسير آيه شريفه " يَوْمَ لا يَنْقمُ مال وَ لا بَنُونَ إلا مَنْ أتَى الله قاب 


سَلِيم " )١١‏ فرمود: قلب سليم آن قلبى است كه وقتى به ديدار خدا مى آيد غير خدا كسى در آن نباشدء و نيز فرمود: هر قلبى 


كة دن شرك وبا شكى باشد آن قلي ساقط اسك و اكز ابن همه سفارش .به زهد دودثيا كردة انذ) براق ابخ است كه 
دلهايشان براى آخرت از هر جيز غير خدا فارغ و تهى شود .22١‏ 


ونيز روايت وارد شده كه عبادت كردن خدا به طمع بهشت,ء عبادت اجيران است و عبادت كردن از ترس عذاب خداء عبادت 
برد كان زير دست استء و حق عبادت آن است كه آدمى خداى تعالى را به خاطر اينكه دوستش مى دارد عبادت كند و اين 
عبادت» عبادت بند كان كرامى و بزركوار است و اين مقامى است مكنون كه جز ياكان كسى به آن دسترسى ندارد «08 و در 


سابق در بحث هايى كه كذشت رواياتى جند در اين باب نقل شد. 
-٠١‏ بناى سيره رسول خدا (ص) بر توحيد و نفى شركاء: 


خداى تعالى در آيه زير برنامه اى را كه به رسول كراميش دستور داده تا آن را سيره خود در مجتمع بشرى 


)١(‏ روزى كه هيج مال و فرزندى سود نمى دهد مككر كسى را كه با قلبى سليم به ديدار خدا آيد. 
0 1 ب "0 
سوره شعراء» ابه ملو ةم 


)سحت سو ل كلو 77ب كنا فين (فارسصط ىكح ج و3 ص .١13١‏ 
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قرار دهد بطور اجمال بيان كرده و مى فرمايد:" 


قل يا أَهلّ الكتاب تَعاَوَا إلى كلمَهِ سَواءِ نا وَ يكم أَانثم. دَ نا الله وَ لا مُشْرك به سينا وَ لا يتَدَ بض نا تغضاً أزباباً مِنْ دون 
الله من وو فقولوا مهدو بانا لفون "11 وتو فق نار و كارع رامد فقا رن سوردو مويك بافد شاو مود 
ل ل 
اليل ' 7١‏ ونيز در مقام مذمت اهل كتاب فرموده:' الك ذوا اخباوقة :3 دقاتهة أونها وق :ذوق الهاو المتطيع انىاعزي وها 


أمرُوا إن ليَعبدُوا إلهاً واجداً لا إل ه إلا هُوَ سْبْحائَهُ عَم يُهْ رون" 2 


رسول خدا (ص) در اجراى احكام و حدود با تمامى طبقات بطور مساوى عمل مى كرد و يحكونه تبعيضى :زا زوااتى :داشت 
و سيره اش بر اين جارى بود كه فاصله طبقاتى را تا حد ممكن به حد اقل رسانده و طبقه حاكم را به محكوم, و رئيس را به 
مرءوس» خادم را به مخدوم, غنى را به فقير» و مردان را به زنان» و شريف را به افراد بى خانمان و كمنام نزديكك سازد در نظر 
آن جناب هيج كرامت و فخر و تحكمى براى احدى بر احدى نيست مككر كرامت و مزيت تقواء و حساب سنجش افراد در 


دست خداء وحكم أن ان افاست 


رسول خدا (ص) غنائم جنكى و اموال بيت المال را بين عموم مردم بالسويه تقسيم مى كرد واز اينكه شخص قوىء نيرومندى 
خود را به رخ بكشد و به اين وسيله دل ضعيف و افراد 


خوار و ذليل را بشكند و متاثر نمايد نهى مى فرمود واجازه نمى داد ثروتمند با زينت آلات خود بيش روى فقير مسكينى 


خودنمايى كند و به اصطلاح معروف يز بدهد ويا حاكمان و رؤسا شوكت خود را به رخ رعيت بكشند. 
رسول خدا (ص) مانند يكى از افراد معمولى زند كَى مى كرد و هيج 


هستيم- ببذيريد و آن اين است كه جز خدا را نيرستيم و جيزى را شريكك او قرار ندهيم و به جاى خداى تعالى يكديكر را 
ارباب خود نككيريم اكر نيذيرفتند و از آن اعراض كردند همه شما مسلمانان به همه اهل كتاب بككوييد كه يس شاهد باشيد كه 


ما تسليم امر خداييم." سوره آل عمرانء آيه 8" 


(5) بكو اى اهل كتاب! در دين خود غير حق را راه ندهيد و هواهاى مردمى كه از بيش كمراه شدند و خخلق بسيارى را كمراه 


نموده و راه مستقيم را كم كردند ييروى مكنيد. '' سوره مائده» آيه لال" 


(5) (اهل كتاب سرانجام مشركك شدند و) يهود و نصاراء احبار و رهبان خود. و نيز مسيح يسر مريم را ارباب خود كرفته با 
اينكه جز به يرستش الهى واحد كه جز او هيج اله نيست مامور نبودند» خدا منزه است از اين شرك ها كه مى ورزند. '" سوره 
توبه» أيه قرفا صفحه ى 


هف 


امتيازى براى خود قائل نبود نه در خوراكك و كيفيت آن. نه در نوشيدنى هاء نه در يوشيدنى ها و كيفيت آنء نه در نشستن و 


جاى آن. نه در راه رفتن و نه 


در هيج جيز ديكر كه ما جوامع و كليات سيره آن جناب را در جلد ششم اين كتاب آورديم. 


بحثى ديكر ملحق به كفتار سابق در اين بحثء تعليم قرآن كريم را بطور اجمال و كلى به قياس با تعاليم" ويدا" و" اوستا" و 


تورات و انجيل يعنى كتاب بودائيان و مجوسيان و يهوديان و نصارا مى سنجيم و اين بحثء بحثى است تحليلى و شريف. 
-١‏ تناسخ در نظر وثنى مذهبان: 


يكى از اصول اوليه اى كه كيش برهميه و امثال آن از قبيل بودائيه و صابئيه دارند اعتقاد به تناسخ استء و تناسخ اين است كه 
بككوييم عالم محكوم به كون و فساد دائمى است»ء يس اين عالم مشهود كه حس ما آن را احساس مى كند و همجنين اجزايى 
كه در آن هست از عالم ديكرى مثل خود و سابق بر خود تكون يافته و همجنين آن عالم سابق بر اين عالم نيز از عالمى قبل از 
خود متولد شده و يديد آمده و همجنين تا بى نهايت هر عالمى از عالم سابق بر خود متولد شده استء و اين عالم به زودى 
فاسد مى شود همانطور كه مى بينيم تكك تكك اجزاى آن فاسد مى شودء يس از فساد عالم ما نيز عالمى ديكر يديد مى آيد و 
انسان در همه اين عوالم زندكى مى كند اما زند كيش در اين عالم مطابق و هم سنخ اعمالى است كه در عالم قبلى انجام داده, 
اكر در عالم قبلى اعمالى صالح انجام داده و در اثر تكرار اعمال خير ملكه اى خوب براى خود كسب كرده باشد هنكام مركك 


جانش از بدنش بيرون مى آيد و به كالبد بدنى ديككر مى رود و در آن بدن زندكى 


خوش رااز سر مى كيرد واين زندكى خوشء ياداش اعمال صالحى است كه در عالم قبلى انجام داده بود» و كسى كه در 
زندكى اخلاد به زمين كند يعنى صرفا دل به ماديات ببندد و هوا و هوس خود را بيروى كند همين كه مى ميرد جانش به بدنى 
بدبخت حلول مى كند و در عالم بعدى با انواع عذابها و ناملايمات دست و ينجه نرم مى كند مكر آنكه" برهم" را شناخته و با 
او متحد شده باشد كه در اين صورت از شر ولادت دوم و عذاب هايى كه كفتيم در آن هست نجات مى يابد و ذاتى ازلى و 


ابدى مى شود كه خود عين بها و ارزش و سرور و زندكى و قدرت و علم است و فنا و بطلان در آن راه ندارد. 


نسة سحن #كهسة يسكة واعسبي دض :بر هل سحا إسحتق يق كس ه هر عه زودثر بحسا" رهسي" 5ه 


صفحه ى 587١‏ 


قمان! للتس ةا نه وهر اك ادف مها شوق وده وس امناف ؟ ووسر فا قرواقي فاون ادف كر ووه اودري وي و فسن 
رابا اخلاق كريمه و اعمال صالحه بيارايد كه اكر انسانى نفس خود رااز ماديات و دنيا يرهيز دهد و متخلق به اخلاق كريمه 
كردد و نفس را با تكرار اعمال نيكك و كسب ملكات نيكك بيارايد و با شناختن خودء" برهم" را بشناسد خودش برهمن مى 
شود وبا برهم متحد مى كردد واين خود سعادت كبرى و حيات خالص است و كرنه حد اقل به برهم ايمان بياورد و عمل 
صالح كند تادر حيات و عالم بعدى كه آخرت او است زند كى سعيد و 


ياكيزه اى داشته باشد. 


ليكن برهم از آنجا كه ذاتى است مطلقه و محيط به كل جهان و هيج جيزى به او احاطه ندارد لذا بلند مرتبه تر و اجل از اين 
انك كف ائفان اوارا يشناسد مكر يه توعى تصنت بدانفن لقا عن »يعت كفقة افك او جاهل واعاجووء.: تيدك دو تمن توائد 
بكويد او عالم و قادر و ... 


هست- انسان يا از اين راه مى تواند او را بشناسد و يا از راه عبادت و قربانى دادن» يس بر ما انسانها واجب است كه از طريق 
عبادت با اولياى او و اقوياء خلقش تقرب بجوييم تا آنها شفيعان ما نزد او شوند و آن اوليا و اقوياى خلق همان آلهه اى هستند 
كلاه تحاف مدا عباوت مى شوتك+ البثة از ؤاه عبادت:شدن مجسمة هاو اضتامشان نارق الهه كاعدةشان شياو افت' نا أو 
جنس ملاائكه اند و يا از جنس جن و يا از ارواح مكملين براهمه؛ اما يرستش شدن جن به خاطر ترس از شر آنها است و 
يرستش شدن ديكران به خاطر طمع و رحمت آنها و ترس از خشم آنها است كه بعضى از آن آلهه همسران خدا و بعضى 


ليكن آنجه از كتاب" اويانيشاد" ٠‏ كه فصل جهارم از كتاب" ويدا" وبه منزله خاتمه اى است براى آن كتاب» به دست 
ميايد» جه بسا با آن كلياتى كه از عقايد براهمه كذشت مطابقت ندارد هر جند كه علماى مذهب براهمه اين عدم تطابق و 


توافق را تاويل و يك دانشمند 


متفكر وقتى رساله هاى" اويانيشاد" را كه آموزنده معارف الهى است مطالعه مى كند مى بيند كه هر جند اين رسائل» عالم 


الوهيت و شؤون مربوط به آنء از قبيل اسماء 


)١(‏ لازم است خاطرنشان سازم كه" اويانيشاد" كه كفتيم فصل جهارم كتاب" ويدا" و به منزله خاتمه آن كتاب است عبارت 
است از جند رساله متفرق كه از بزركان رجال دينى يعنى قديمى ترين عرفاى براهمه به ياد كار مانده و مشتمل است بر آنجه 
كه آن بز ركانء به طريق كشف و رياضت از معارف الهى به دست آورده اند و امروز براهمه آنها را وحى آسمانى مى دانئد. 


صفحه ى 57١‏ 


و صفات وافعال آن يعنى آغاز خلقتء و اعاده خلق» و اصل خلقت» و رزق» و زنده كردن و ميراندن و غير اينها را توصيف 
مى كند طورى توصيف مى كند كه امور جسمانى و مادى آن طور توصيف مى شود مثلا عالم الوهى را به اوصافى توصيف 
مى كند كه مستلزم انقسام يذيرى و تكه تكه شدن و داشتن حركت و سكون و انتقال و حلول و اتحاد و بزركك شدن و 
كوجكك كشتن و ساير احوال جسمانيت و ماديت استء و ليكن در جند جاى آن رساله ها تصريح شده به اينكه عالم الوهى" 
برهم" ذاتى است مطلقه و متعالى از اينكه حد و تعريفى آن را محدود كند, ذاتى است كه داراى اسماء حسنى و صفات عليا از 
قبيل: علم و قدرت و حيات مى باشدء و ذاتى است منزه از صفات نقص و عوارض ماده و جسمانيت» ذاتى است كه مثل او 
جيزى نيستء و اين مطالب آن قدر در اغلب فصول" اويانيشاد" تكرار شده كه هر كس آن كتاب را بخواند 


به اين مطالب بر خواهد خورد. 


ودر تحت عنوان" شيت استر" در ادهياى ششمء آيه هشتم " سر الاكبر" عين اين عبارت آمده" لم يولد منه شى ء و لم يتولد 
من شىء و ليس له كفوا احد" واين خود تصريح است به اينكه برهم احدى الذات استء نه از جيزى متولد شده و نه جيزى 


ازاو متولد مى شود و احدى مثل و مانند او نيست. 


ودر" اويانيشاد". ادهياى جهارم, آيه ١‏ مى خوانيم هيت القند كفده الل" آيا براى اين ذات نورانى اعمال صالح بجاى 


آورم ويا آن ذات روشن و ظاهر را تركك كفته» به دركاه هر فرشته اى قربانى تقديم كنم؟". 
واين خود صريح است در اينكه حق اين است كه غير خداى تعالى هيج كس و هيج جيز عبادت نشود و به دركاه غير خدا 
قربانى تقديم نككردد بلكه سزاوار به عبادت» تنها او است و هيج شريكى برايش نيست. 


واكر كسى به" اويانيشاد" مراجعه كند در بسيارى از فصول آن مى بيند كه تصريح شده به اينكه قيامتى هست و اينكه قيامت 
عالمى است جليل كه خلقت بدان منتهى مى شود و مى بيند كه در بيان ثواب اعمال و عقاب آنها بعد از مركك عباراتى آورده 
كه هر جند قابل انطباق با مساله تناسخ هست,ء اما متعين در آن نيست بلكه با مساله برزخ نيز قابليت انطباق دارد. 


درعتحت هافق" اباد شتدذه ذر ' اورانتشاد ” اتعدهه دئذه نم شوادة ين أن أونان و اصتام و عاذت كزدن درا انها و تقد 
1-0-0 ى اير ر ازام وكا شح د بعد ةن جمى سواه جين ان لوط كو 6 تزاى و بعديم 


فاك ل ا ا 


والتوعساني' كه تنا از "دكات ومحما مكة ميتعارتاذ كر الترشاتتكل " الباتحساد "تفجل كزه ص اذكه 


صفحه ى 


ضف 


البته آنجه نقل نكرديم بيد بيشتر از اينها است) حقايقى است بس بلند و معارفى است حق كه هر انسان سليم الفطره اى به آن 
اعتماد مى كند و اين مطالب- همانطور كه ملاحظه مى فرماييد- تمامى اصول وثنيت را كه در اول بحث برشمرديم نفى مى 
كند. 


و آنجه كه نظر عميق و بحث دقيق ما را بدان رهنمون مى شود اين است كه اينكونه مطالب» حقايق عاليه اى است كه بعضى از 
اؤزاة الك شيمارق كداها ؤلافت اللذنؤوه اذا اشر كف" كركدو بيست اونا كزدان عرد كه يدحت انان راد 
دست آورده بودند تعليم و خبر داده اند» جيزى كه هست اين مردان برجسته و انككشت شمار آنجه به شاكردان خود كفته اند 


غالبا به طريق رمز بوده و در تعليم خود مثالهايى نيز به كار برده اند. 


و سيس شاكردان ايشان آنجه از آنان كرفتند اساس و زيربناى سنت حيات قرار دارند سنتى كه در حقيقت همان دين مجتمع 
است و عامه مردم به آن كرايش دارند و آن معارف دقيقى است كه جز آحادى از اهل معرفت نمى تواند آن را تحمل كند و 
بفهمد براى اينكه سطح آن بسى بلندتر از افق فهم عامه مردم است كه تنها ييرامون محسوسات و مخيلات دور مى زند و بيش 
از آن نصيبى از درك ندارد» و فهم عامه كجا و درك اينككونه معارف كجاء فهم و عقل عامه كه هيجكونه مهارت و آشنايى 
از معارف حق ندارند از دركك جنين مطالبى يياده و عاجز است. 


اشكالى هم كه به اين مذهب و سنت اجتماعى وارد است همين است كه زيربناى آن هر جند معارفى است حقء اما معارفى 


است كه در هر دوره 


تنها جند نفر انككشت شمار آن را مى فهمند واين نمى تواند براى كل جامعه كه به اقرار خود آنان از درك آن معارف بياده 
اند دينى و سنتى اجتماعى باشد جون اولا فطرت آفرينشء انسان را با غريزه انس به يكديكر و دور هم جمع شدن آفريده و 
معنا ندارد جمعيتى كه دور هم جمع شده و يكك مجتمع را تشكيل داده اند در دركك سنت حيات از هم فاصله داشته باشند و 
فقط افرادى انككشت شمار آن سنت را بفهمند و ديكران نفهمند و تحميل جنين سنت و جنين دينى بر اجتماع در حقيقت لغو 
كردن سنت فطرت و مخالفت با طريقه خلقت است. 


علاسوه براين» اين كار كنار كذاشتن طريق عقل نيز هست و حال آنكه مى دانيم طريقه عقل يكى از سه طريق دركك حقايق 
است و آن عبارت است از: وحى و كشف و عقلء و طريقه عقل از آن دو طريقه ديكر عمومى تر واز نظر اهميتش براى 
زندكى دنيوى انسان مهم تر است زيرا وحى جيزى است كه جز اهل عصمت يعنى انبياء كرام» كسى به آن دسترسى ندارد و 
طريقه كشف هم موهبتى است كه جز به آحادى از اهل اخلاص و يقين نمى دهند و تنها طريقى كه براى عموم بشر باقى مى 
واتسمهل امتححن تارك مسق اشعمنة)» متمق قروم إزاق اسحححففاةة از ووطريتححيق اول ننه 


صفحه ى 577 
عقل نيازمندند. )١١‏ 


يس همه افراد بشر در زندكى همه روزه خود احتياج مبرم به عقل دارد و اكر طريقه اى بخواهد عقل او را از اعتبار بيندازد» 


اين طريقه» طريقه صحيحى نيست و اين باعث مى شود كه تقليد اجبارى را بر همه شؤون مجتمع زنده 


و حتى بر عقايد و اخلاق و اعمال آن حاكم سازد و معلوم است كه اكر جنين شود انسانيت به كلى ساقط مى كردد. 


بعلاسوه؛ اين روش باعث مى شود كه سنت استعباد (برده كردن مردم) در مجتمع انسانى جاى كير شود شاهد روشن آن نيز 
تجارب طولا-نى تاريخى در امت هاى بشريت است كه در هر زمان وهر جا با دين وثنيت زندكّى كرده؛ سئن استعباد در او 


جريان يافته» و انسانهاء انسانهايى مثل خود (و حتى بدتر از خود) را ارباب خود كرفتند. 


؟- سرايت اين محذور به ساير اديان اديان عمومى ديكر نيز با اينكه اعتقاد به يكانكى اله از اصول اساسى آنها بود از خطرى 
كه كفتيم وثنيت را كرفتار كرد سالم نماندند و آنها نيز به شركك در عبادت كرفتار كشتند واين شرك در عبادت آنان را به 


عين همان ابتلاهاى وثنيت مبتلا كرد كه مهم ترين آنها همان سه محذور مذكور در سابق بود. "١‏ 


اما بودائيان و صابئان» وضعشان در اين كرفتاريها روشن است و تاريخ شاهد كوياى آن مى باشد و ما قبلا فهرستى از عقايد و 


واما مجوسيان؛ هر جند الوهيت رادر" اهورامزدا" منحصر دانسته اند و ليكن خضوع عبادتى و تقديسشان برام جه كن 


اشت: 


-١‏ يزدان ؟- اهريمن *- ملائكه اى كه موكل بر شؤون ربوبيتند ؟- خورشيد ه- آنش و جيزهايى ديكر» شاهد بر اين معنا نيز 
تاريخ است كه سنت عبادتى آنان و همجنين سر كذشت برده كيرى خلق از ناحيه ارباب و اختلاف طبقاتى را از آنان نقل مى 
كند و همجنين تدبر در مذاهب آنان و اعتبار عقل خود ما اينطور حكم مى كند كه بايد همه اين انحرافها 


ازناحيه تحريف دين اصيل مجوس در بين مجوسيان راه يافته باشده. از رسول خدا (ص) هم در باره 


)١(‏ اين عقل است كه آدمى را وادار مى كند ادعاى نبوت فلان مكتب تقلبى را تكذيب كند و دعوت نبوت يكك بيغمبر واقعى 


همجنين در طريقه كشف نيز به عقل نيازمند است. 


صفحه ى ع6 


مجوسيان روايت شده كه فرموده اند:" مجوسيان بيغمبرى داشته اند كه او را به قتل رساندند و كتابى داشته اند كه آن را 


1 
.)١١ سوزاندندك‎ 


واما يهودء قرآن كريم بسيارى از اعمال آنان را بيان كرده. از آن جمله اين است كه يهود كتاب خدا را تحريف كردند و 
علماى خود را به جاى خدا ارباب خود كرفتند و خداى تعالى به خاطر همين اعمالشان» فطرتشان را منكوس و سليقه هايشان را 


معكوس و منحرف ساخت (و به عبارتى ديككر انحراف ظاهريشان را به انحراف در باطنشان كشاند). 


واما نصارى كه ما در جلد سوم اين كتاب بطور مفصل در باره انحرافات فكرى و عملى آنان صحبت كرديم» خواننده مى 
تواند بدانجا مراجعه نمايد و اكر بخواهد مى تواند مقدمه انجيل " يوحنا" و رساله هاى" بولس " را با ساير انجيل ها تطبيق 


بدهد و سيس كار خود را با مراجعه به تاريخ كليسا تكميل كند جون كفتار در اين باب بسيار طولانى است. 


عميق در اين مساله؛ ما را به اين نتيجه مى رساند كه هر مصيبتى كه تمامى مجتمعات دينى در عالم بشريت را كريبانكير شده 
همه از مواريث وثنيت نخستينى است كه معارف الهى و حقايق عالى حقه را بدون اينكه در قالب بيانى ساده بريزند و هم سطح 
افكار عامه كنند لخت و برهنه كرفته و آن را اساس سنت هاى دينى قرار دادند و بر فهم ساده عوام كه جز با حس و محسوس 
الفتى ندارند تحميل كردند و نتيجه اش اين شد كه ديديم. 


“- اسلام مفاسد مذكور را جككونه اصلاح كرد؟ 


واما اسلام براى اصلاح اين مفاسد و رهايى بشر از اين محذورها معارف عاليه را در قالب بيان ساده اى ريخت كه هضمش 
براى فهم هاى ساده و عقول عادى آسان شود واز يشت حجاب با اين حقايق تماس بككيرد و يرده بيج شده اش را دريافت 
بدارد» واين طريقه اى است كه براى حال عوام بسيار مفيد و صالح بود و اما خاصه كه توانايى دركك آن حقايق را دارند بى 
يرده آن را در زيباترين جهره ودر بديع ترين جمال درك مى كنند واز خطر آن محذورها ايمن و مطمئن هستند و اينها در 


زمره آن كسانيند كه خداى تعالى مورك اتعافها تراد :ذا ميسن لاه وعم قود وتقدينا وماتعة و" صفق أرالشكك رَفيقاً" 


و خداى تعالى در اين باره كه معارف عاليه را تا سطح افكار عموم مردم تنزل داده و در خور فهم همككان كرده است مى 
فرمايد:" وَ الكتاب الْمَبِين إِنّا جَعَلْناهُ آنا عَرَيًا لعلَكُمْ تَْقِلونَ وَ إِنَّهَ فى أمّ الكتاب لَدَيْنا لَعَلِيّ كيم " ."١‏ 


)١(‏ سفينه البحار» ج 5 ص 


261 تحت عنوان مجس. 
(9) ابنان جه تيكو برفيقائى عفد" موز تساف اين بوم" 


(") سوكند به كتاب روشنكرء ما آن را خواندنى و به زبان عربى قرار داديم» باشد كه شما آن را بفهميد و كرنه اين كتاب در 
ام الكتتححنات :واو مهيا اوقخكح اف يق التححتتق :وه [اشحطة ارق" يجححورة زخرف» الحكية ؟ ع" 
صفحه ى 570 


وه 


و نيز مى فرمايد:" إِنَه لمَوْآنٌ كريمٌ فى كتاب مَكنُونٍ لا يَمَسّهُ نا الْمُطَهّرُونَ " .01١‏ 
و رسول كرامى اسلام (ص) هم فرمود:" انا معاشر الانبياء امرنا ان نكلم الناس على قدر عقولهم' .7١‏ 


اسلام مشكل شرك و وثنيت را در مرحله توحيد ازاين راه حل كرده كه استقلال در ذات و صفات را از تمامى موجودات بجز 
خداى سبحان نفى كرده و خداى تعالى را قيوم بر هر جيز دانسته است و فهم انسانها را در بين دو نقطه انحراف تشبيه و تنزيه 
نككه داشته و در وصف خداى تعالى فرموده است: او حيات دارد اما نه جون حيات ما (كه محتاج به داشتن بدن است) و علم 
دارد» اما نه جون علم ما (كه نيازمند داشتن مغز و سلامتى بافته هاى آن است) و قدرت دارد اما نه جون قدرت ما (كه زائيده 
سلسله اعصاب است)» شنوايى دارد اما نه جون شنوايى ما (كه نيازمند داشتن دستككاه شنوايى است) و بينايى دارد اما نه جون 
بينايى ما (كه نيازمند دستكاه بينابى است)» و كوتاه سخن اينكه: هيج جيز مانند او نيست تا ما او را به آن جيز تشبيه كنيم و او 


بزركتر از آن است كه توصيف شود. اسلام با اين حال به مردم دستور داده كه در اين باره 


هيج سخنى بدون داشتن مدرك و علم نككويند و زير بار هيج سخن و دعوتى در مورد اعتقادات نروند مكر با حجتى عقلى؛ 
البته حجتى كه عقل و فهمشان بتواند آن را دركك كند و هضم نمايد. 
جب يع و 0 راد وامصمام 0 


به همين جهت اسلام توانسته است كه اولا دين خدا را با آن همه معارفش هم بر عموم بشر عرضه كند و هم بر خواص» آن 
هم نه اينكه بعضى را به عوام و بعضى را به خواص عرضه كرده باشد بلكه خاص و عام را بطور مساوى از آن معارف 
برخوردار نموده و ثانيا عقل بشر را بكار انداخته و آن را كه بزركترين موهبت الهى است مهمل و بى فايده نككذاشته و ثالثا 
طبقات مختلفه مردم در مجتمع انسانى را به يكديكر نزديكك كرده و آن قدر نزديكك كرده كه ديككر بيشتر از آن امكان ندارد» 
نه طبقه اى را از اين معارف برخوردار و طبقه اى ديكر را محروم كرده و نه طبقه اى را مقدم و طبقه اى ديكر را مؤخر كرده 


است و دراد ين باره فرموده: 


)١1(‏ همانا اين قرآن بسيار كتابى بزركوار و سودمند و كرامى استء كتابى است كه در لوح محفوظ جاى داشته كه جز دست 


ياكان بدان نرسد." سوره واقعف آيه لإلا- و" 


(1) ما كروه انبياء» مامور شده ايم كه با مردم مطابق مقدار عقلشان سخن بككوييم." اصول كافىء ج ١؛‏ باب ١‏ ص 77 ح "١8‏ 


صفحه ى 5798 


ارك يه 2 2 كم 7 6م 1 
إِنْ هذه أمَتَكمْ أمَهَ واحدّةٌ وَ أنا رَبُكُمْ فَاعْبَدُونٍ 0 


و نيز فرموده:" يا أيّهَا اناس إِنّا حا تنكم من ذَكر و أَنْى و سجعلناكم شُعُوبا وَكبائِلَ لتَعارَقُوا إِنَّ أكرمكم عِنْدَ الله أ 


079 "0 


بود و تو خواننده محترم مى توانى با مطالعه بحث هاى متفرقى كه در اين كتاب آمده به تفصيل سخن در اطراف آن را به 
كسيف اوري و الله الما 


- ياسخ به يكك شبهه [در مورد توسل به معصومين و اولياء الله (عليهم السلام) و اظهار محبت به ايشان 


جه بسا اشخاصى اينطور بيندارند اينكه در ادعيه» رسول خدا (ص) و آل معصومينش (ص) شفيع قرار داده شده اند و به حق 
آنان از خداى تعالى درخواست شده و همجنين زيارت قبور آن حضرات و بوسيدن ضريحشان و تبركك جستن به تربتشان و 
تعظيم آثارشان همه مصاديقى است از شركى كه در شرع از آن نهى شده و همان شركك وثنيت استء و استدلال كرده اند به 
اينكه اينكونه توجيه عبادى در حقيقت قائل شدن به تاثير ربوبى براى غير خداى تعالى است و اين خود شرك استء و مكر 


نلك ورستان عه مى كردلدك؟ انها رمن كك : 


اين بت ها شفعاء ما در دركاه خداى سبحانند و ما اككر بت ها را مى يرستيم براى اين منظور است كه ما را قدمى به در كاه خدا 
نزديكك سازند. و جه فرق است در يرستش كردن غير خدا بين اينكه آن غير خدا ييغمبرى باشد و يا وليى از اولياى خدا باشد و 


يا جبارى از جباران و يا غير ايشان» همه اين يرستش ها شركى است كه در شرع از آن نهى شده. 


ليكن اين اشخاص از حند نكته غفلت كرده اند: اول اينكه ثبوت تاثير براى غير خدا جه تاثير مادى و جه معنوى ضرورى است 


و نمى توان آن را انكار كردء خود خداى تعالى در كلام مجيدش تاثير را با همه انواعش به غير خداى تعالى 


نسبت داده و مكر ممككن است غير اين باشد؟ بااينكه انكار مطلق آن ابطال قانون عليت و معلوليت عمومى است كه خود 


ركنى است براى همه ادله توحيد, و ابطال قانون مذكورء هدم بنيان توحيد است. 


آرى» آن تاثيرى كه خداى تعالى در كلام مجيدش از غير خداى تعالى نفى كرده تاثير استقلالى است كه هيج موحدى در آن 


سخنى ندارد» هر مسلمان موحدى مى داند كه هندوانه و 


)١(‏ اينكه اين امت شماء امتى است واحده و من يرورد كار همه شمايم يس همكى مرا ببرستيد. 
"اسؤؤة اتنا ند 3و" 


(0) هان اى مردم؛ ما همه شما را از يكك مرد و زن بيافريديم واكر طايفه طايفه تان كرديم براى اين بود كه يكديكر را 
بشناسيد (و نه به خاطر امتيازى باشد كه در بعضى بر بعضى موجود باشد) كه همانا كرامى ترين شما نزد خدا با تقواترين شما 


ا 0 سس وو تجخر أت 0 | د "١‏ 








صفحه ى /877 


سرديش» عسل و كرميش در مزاجء از خداى تعالى استء او است كه هر جيزى را آفريده و اثرش را نيز خلق كرده. و هيج 
موحدى نمى كويد كه: عسل در بخشيدن حرارت به بدن حاجتى به خداى تعالى ندارد. و اما اينكه بكوييم: نه هندوانه سرد 
است و نه عسل كرم, ونه آب اثر سردى دارد و نه آتش اثر حرارت» در حقيقت بديهيات عقل را انكار كرده واز فطرت 
بشرى خارج شده ايم» خوب وقتى خداى تعالى بتواند به فلان موجودء فلان اثر و خاصيت را ببخشد جرا نتواند به اولياى 


د ركاهش مقام شفاعت و وساطت در آمرزش كناهان و برآمدن حاجات را ببخشد و حتى در تربت آنان اثر شفا 


بكذارد؟ 


كسانى كه به اهل شفاعت يعنى به اولياى خدا متوسل مى شوند كارشان بدون دليل نيست آنها مى دانند كه اولا خداى تعالى 
در كلام مجيدش به افرادى كه مرضى د ركاهش باشند مقام شفاعت داده و فرموده:" وَ لا يَمْلكك الْذِينَ رَدْعُونَ مِنْ دونه 
الشفاعة ا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقّ وَ هُمْ يَعْلّمُونٌ" .0١‏ 


و قد فرهووه "ولا تشمكون إلا لمن ارْتضى 7 


واكر در درخواستهايشان خداى تعالى را به جاه آن حضرات و به حق آنان سوكند مى دهند در اين عمل خود. دليل دارند و 
آن كلام خود خداى تعالى است كه مى فرمايد:" وَ لَقَدْ سَبَقَتْ كلِمَنا لِعبادًا الْمُوْسَلِينَ إِنَهُْ لَهُمُ الْمَنْضُورُونَ وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ 


الْعالتون '"' 0 وكيز مى فرماين: 


3 


"إن لتنْضد وَسْلنا و الذين امتوا"" دع 


واكر آن حضرات را تعظيم مى كنند و با زيارت قبورشان و بوسيدن ضريحشان اظهار محبت نسبت به آنان مى كنند وبا تربت 
آنان تبركك مى جويند براى اين است كه اين اعمال را مصاديقى براى تعظيم شعائر مى دانند و به آيه شريفه" وَ مَنْ يُعَظم شَّعَائْرَ 
الله فا نهائزة. تعوق الفلويت "لوقه بو 1 مه موودكة سردي القون ونه اناك بدك وبووادانة سك تمسكة فق قد 


)١(‏ اين خخدايان دروغين كه مشركين آنان را مى خوانند مالك مقام شفاعت نيستند» مككر كسانى كه بدانند و بر توحيد حق 


كواهى "> سوره زخرف» ابه ع" 
(90) و هركر مقربان دركاه الهى براق كسى شفاعت نمى كتدد مكر ابتكه هذا راضظى باشد. '"سوره انيياف آيه؟" 


(") فرمان ما به سود بند كان مرسل مااز ازل جنين بوده است كه تنها آنان منصورند و اينكه تنها لشكر ما غالبند. " سوره 
صافات» آيات 1/١‏ 19/8. 


(©) ما 


بطور حتم» رسولان خود و آنهايى كه به آنان ايمان آورده اند يارى مى كنيم." سوره مؤمن» آيه 0" 


(©) و كسى كه شعائر خدارا تعظيم مى كندايناز تقواى دلاواست." سوره حج آيه زقلا 


صفحه ى 57 


بح ص كين كه | كوه اغبا و1 اشام مى للمنامن حزاهة وله إن ريه اذر كامطد] بزك ويه ا مويف" زا أنه الدية 
تو انوا للك وم اققول لله الويعل " سين #رق تاسمه سن ا وه داف تفال افنت عل اام وسدية 1ك جقدر ات زا 
تشريع كرده و دوست داشتن آنان و تعظيمشان را واجب فرموده و همين دوستى و تعظيم را وسائلى به دركاه خود قرار داده 
است و معنا ندارد كه خداى تعالى محبت به جيزى و تعظيم آن را واجب كند و در عين حال آثار آن را تحريم نمايد. بنا بر 
اين هيج مانعى در اين كار نيست كه كسى از راه دوستى انبياء و امامان الهى و تعظيم امر آنان و ساير آثار و لوازمى كه براى 
محبت و تعظيم هست به دركاه خدا تقرب بجويدء البته اين در صورتى است كه دوستى و تعظيم و بوسيدن ضريح و ساير آثار 
محبت» جنبه توسل و استشفاع داشته باشد نه اينكه اين امور و اين اشخاص را مستقل در تاثير بداند و يا اين اعمال جنبه 


[فرق بين شركك و استشفاع 


و ثانيا از فرقى كه بين شرك و استشفاع هست غفلت ورزيده اند و به عبارتى ساده تر اينكه نتوانسته اند فرق بككذارند بين 


اينكه كسى غير خدا را بيرستد تا او نزد خدا شفاعتش كند و يا به خدا نزديكش كند و 


بين اينكه تنها خدا را بيرستد و غير خدا را شفيع دركاه او قرار دهد و با دوستى كردن به غير خدا به دركاه خدا تقرب بجويد. 
كه در فرض اول به غير خداى تعالى استقلال داده و عبادت را خالص براى غير خدا كرده كه اين خود شركك ورزيدن در 
عبوديت است و در صورت دوم استقلال را فقط و فقط به خداى تعالى داده و او را مخصوص به عبادت كرده و احدى را 
شريكك او قرار نداده است. 

واكر خداى تعالى مشركين را مذمت فرموده. براى اين است كه كفته بودند:" ما تَعبْدُهُمْ إِلَا لبُقرَبُونا إِلَى الله زُلْفَى 27١‏ كه اين 
كفتارشان ظاهر در اين است كه به غير خدا استقلال داده اند و در عبادت تنها همان غير خدا را در نظر مى ككيرند نه خداى 
تعالى را و اكر كفته بودند: ما تنها خدا را مى يرستيم و در عين حال از ملائكه و يا رسولان و اولياى خدا اميد داريم كه با اذن 
خدا ما را شفاعت كنند و كمبود ما را جبران نمايند. و يا كفته بودند: ما به اين نامبرد كان توسل مى جوييم و آنان را به دركاه 
خدا وسيله قرار مى دهيم و شعايرش را تعظيم مى كنيم و اوليايش را دوست مى داريم» هر كز مشركك نبودند بلكه شركاى آنان 
همان جنبه را مى داشت كه ععبه در اسلام دارد يعنى وجهه عبوديت آنان واقع مى شد نه معبود» همانطور كه كعبه وجهه 


عبوديت مسلمين است نه معبود آنان بلكه مسلمين خداى تعالى را روبروى آن 
)١(‏ اى اهل ايمان از خدا كراسي والة-اق توسل عجو يدك "موز مائده» ايه وس" 


(؟) ما غير 


حتصذا زاائي) سكي تنا تهدحنا ميا و ننه سداق تتتاليع كه كسد 'سحوزه زهو انه ” 


صفحه ى 9 
عبادت مى كنند. 


و من نمى فهمم اين آقايان در باره حجر الاسود و استحباب بوسيدن آن و دست ماليدن به آن را در اسلام جككونه توجيه مى 
كنند؟ و همجنين در باره خود كعبه جه مى كويند؟ آيا طواف بيرامون كعبه و بوسيدن و استلام حجر شركى است كه در 
اسلام استثناء نشده؟- كه مساله شرك حكم ضرورى عقلى است و قابل تخصيص و استثناء نيست- و يا مى كويند: اين كار 
فقط عبادت خدا است (و ععبه) و حجر الاسود حكم طريق و جهت را دارد؟ اكر اين را مى كويندء از ايشان مى يرسيم يس 
جه فرقى بين سنكك كعبه و بين غير آن هست؟ اككر تعظيم غير خحدا بر وجه استقلال دادن به آن غير نباشد و جنبه يرستش 
نباشد» جرا شركك شمرده شود؟ و تمامى روايات و آياتى كه بطور مطلق به تعظيم شعائر الهى و تعظيم رسول خدا (ص) و 
دوت داشت أن جات مودت :ا ضرق و حت اهل يعن .مؤت نان متفارس كزده و .مبحين سفارقات ديكرئ از 
اين قبيل» سفارش هايى است كه بجا و هيج اشكالى در آنها نيست. صفحه ى عع 


[سوره هود :)١١(‏ آيات 20 تا ]2٠‏ 


ترجمه آيات و نيز (ما) به سوى قوم عاد برادرشان هود را فرستاديم واو به قوم خود كفت: اى قوم! خدا را بيرستيد 


صفحه ى 58١‏ 
كه هيج معبودى غير او نداريد و به جز افتراء هيج دليلى بر خدايى خدايانتان وجود ندارد (60). 


اى مردم من از شما در برابر دعوتم مزدى نمى خواهم؛ باداش من جز به عهده 


خدايى كه مرا آفريده نيست آخر جرا تعقل نمى كنيد .)0١(‏ 


(و نيز كفت) اى مردم از يرورد كارتان طلب مغفرت نموده» سيس بركرديد تا باران سودمند آسمان را يى در يى به سويتان 


بفرستد و نيرويى بر نيرويتان بيفزايد و زنهارء به ناكارى و عصيان روى از خداى رحمان مكردانيد (؟0). 


كفتند: اى هود تو بر نبوت خود شاهدى براى ما نياوردى و ما هركز به خاطر كفتار تواز خدايانمان دست بر نداشته و به تو 


و جزاين در باره تو نظر نمى دهيم كه به نفرين بعضى از خدايان ما دجار بيمارى روانى شده اى» هود كفت: من الله را شاهد 


شما همه دست به دست هم داده؛ با من هر نيرنكى كه مى خواهيد بزنيد و بعد از اخذ تصميم مرا مهلتى ندهيد (20). 


من بر خداء يروردككار خود و يرورد كار شما توكل و اعتماد دارم يرورد كارى كه هيج جنبنده اى نيست مكر آنكه زمام 


اختيارش به دست او است جون سنت او در همه مخلوقات واحد و صراط او مستقيم است (68). 


ودر صورتى كه از يذيرفتن دعوتم اعتراض كنيد من رسالت خود را به شما رساندم و آنجه براى ابلاغ آن به سوى شما كسيل 
شده بودم ابلاغ نمودم (شما اكر نيذيريد) يرورد كارم قومى غير شما را مى آفريند تا آن را بيذيرند و شما به خدا ضررى نمى 


زنيك جو بروزد كارامن تكهدار عر موجوذى است- او عكوثة ان تاحبة شما متضرر ن شوة؟ت (لإه). 


هميق كدأفرمان عذا:ما ادر شد و عداسان تازل كرديد هوق ى كرؤند كان :يه :وق :زا مشمول وحمت 


خود نموده ما نجات داديم و به راستى از عذابى غليظ و دشوار نجات داديم (068). 


واين قوم عاد كه اثرى بجاى نككذاشتند آيات يرورد كارشان را انكار نموده» فرستاد كان او را نافرمانى كردند و كوش به فرمان 


هر جبارى عناد يبشه دادند- و در نتيجه از يرورد كار خود غافل شدند- (09). 


نتيجه اش اين شد كه براى خود لعنتى در دنيا و آخرت بجاى كذاشتند و خلا-صه اين سركذشت اين شد كه قوم عاد به 
برورد كار خود كفر ورزيدند و كرفتار اين فرمان الهى شدند كه مردم عاد قوم و معاصر هود ييامبر از رحمت من دور باشند 
(0ع2). 


بيان آيات اين آيات» داستان هود بيغمبر (ع) و قوم او يعنى قوم عاد اول را بيان مى كند و آن جناب اولين ييغمبر بعد از نوح 
(ع) است كه خداى تعالى در كتاب مجيدش نام مى برد و از كوشش او در اقامه دعوت حقه و قيامش بر عليه بت يرستى تشكر 
مى كند ودر جند جا 


صفحه ى 587 


"وَ إلى عادٍ أَخَامُم هود" أكر (قرآن) جنات هود را برادر قوم عاد دانسته از اين باب بوده كه آن جناب برادر نسبى آنان بوده. 
جون از افراد همان قبيله بوده كه همه افرادش به يدر قبيله منتهى مى شدندء نه برادر تنى آنان» و جمله مورد بحث عطئف است 
بر آيه قبلش كه مى فرمود:" تُوحاً إلى قَوْمِهِ" كه تقديرش جنين مى شود:" و لقد ارسلنا الى عاد اخاهم هودا- و همانا ما هود. 


و شايد حذف شدن فعل " ارسلنا" باعث شده باشد كه در جمله معطوفء, ظرف" الى عاد" جلوتر از مفعول (يعنى اخاهم) ذكر 
شود بر خلاءف جمله معطوف عليه يعنى جمله:" نوحا الى قومه"». و كرنه مى بايست فرموده بود مثلا:" وهودا الى عاد" واين 
بدان جهت است كه دلالت ظرف يعنى جمله" الى عاد" روشن تر و واضح تر از عطف دلالت مى كند براينكه فعل:" ارسلنا" 


در تقدير هست. 
[سخنان جناب هود (عليه السلام) به قوم خود (قوم عاد)] 


"فال ماقم قندوا اللدها لكفسيىة الناعفة إن شق نا مون إن جمد دعو انثا از سوال مقتلو وارة شده كوانا 
باقوم اعداان ين الدخيرة إل انهم ]لذ معمترو ين رمورد جواب ار سو قاد 34 


شنونده وقتى جمله" وَ إلى عادٍ أَخاهُمْ هُوداً" را شنيده يرسيده: خوبء هود به آنان جه كفت؟ مى فرمايد:" كفت: اى قوم من 


خدا را بندكى كنيد ..." و به همين جهت جمله مورد بحث بدون واو عاطفه و به اصطلاح ادبى به فصل آمده است. 


و تجمله " أعْدُوا اله" دز مقام حضر است يغتى من واهد بقرمايد: ثثها او را ييرستيد و خدابان ديكر را كه .به :جالى دا ازبات 
خود كرفته ايد به خيال اينكه شفيعان شما نزد خدا باشند» و آن وقت عبادت خود خدا را رها كرديد نيرستيد دليل كفتار ما 
كه جمله مورد بحث ذر مقام افاده خصر است جمله بعد مى باشد كه مى فرمايل:" ما لَك مِنْ إل غير إِنْ أتمع إلا مُفْقرُونَ- شما 
غير از او هيج معبود و جز افتراء هيج دليل ديكرى نداريد" كه اين جمله دلالت دارد بر اينكه مشركين اكر خدايانى براى خود 
كرفتند و آنها را به عنوان شريكك خدا و شفيع دركاه او عبادت 


كردند بجز افتراء» دليلى نداشتند. 
)200 


صاحب مجمع البيان كفته است: كلمه " فطر" به معناى شكفته شدن از امر خدا استء آن جنان كه بركك از داخل درخت سر 
در مى آورد و شكفته مى شودء اين هم كه آفرينش خلق را فطر خدا خوانده اند براى اين است كه خلق شدن عالم به منزله 
كم ا الس ع هال ل 1 وا لمحت بو ج31٠‏ ف ع لزن 


صفحه ى ”5187 


شن آن است: 053و :اما زاغب كفته استا: اصل ماده" قط ر" به مغناى شكافتن بجيزى آل ثاحيه طول است» وقتى مى كويدل:" 
فلان فطر كذا فطرا" ويا مى كويند:" افطر فطورا" و يا مى كويند: فلان جيز" انفطر انفطارا" همه به معناى اين است كه فلان 
جيز رااز طرف طول شكافت و يا فلان جيزاز جهت طول شكافته شد ... واما فطر كردن خخدا خلق را به معناى ايجاد و ابداع 
آن استء ايجاد بر هيات و وصفى كه فعلى از افعال ترشح كندء (و خاصيت اثرى از آثار داشته باشدء و در خصوص انسان 
ابجاد آن است بطورى كه مسائلى را بدون تعليم دركك كند) بس اينكه در قرآن كريمش مى فرمايد:" فطَرَتٌ الله الى قَطَرَ 
الام عليه" اشاوة اى اشكان اتاعساتاية 1ق در كفيو ارتكازى كه اسائها بد اندر كك [قيد هده انق إن اركاذ ماده 
لجرا تع "1 "عارك ا 0 نيرويى كه در انسان قرار داده شده تا با آن نيرو ايمان به خدا را تشخيص دهدء 


كه به همين معنا در آيه شريفه "و لين سَألْتَهُْ مَنْ حَلْفَهُْ لفون الله" اشاره شده و همين دركك فطرى است. 


1١ 


[معناى " فطر" و" فطره لق بين " فطرت" و" خلق"| 


ولى به نظر جنين مى رسد كه ماده" فطر به معناى يديد آوردن از عدم محض است (به خلاف خلقت, كه بر يديد آوردن 
ساختمان از آجر و آهن نيز صادق است) و آن خصوصيتى كه از" فطر الناس " فهميده مى شود از بنا و صيغه" فعله '' فهميده 
دى فول جوو ار محفارا داو حاف كا رام رولئه كه يعر عله ينا و ولواشعمان لومز برعا تسد رون د سبل '' فطرت الل لحي 
فَطرٌ النّاسَ عَلَيِها" 0 درك فطرى بشرء از كلمه" فطره" فهميده مى شود نه از ماده" فطر" و بنا بر اين كه كفتيم فطرت به 
معناى خلقت از عدم محض است يس اينكه بعضى ها 05 فطرت را به معناى خلقت كرفته اند از راه صواب دور شده اند براى 


اينكه ماده" خلق به معناى ايجاد صورت از ماده است به اين صورت كه جند ماده را با هم جمع كنيم و جيزى جديد و نو 


بسازيم» واكر خلقت به معناى فطرت و ايجاد از عدم محض بود خدا آن را به عيسى بن مريم (ع) نسبت نمى داد و نمى 
موف '' و إذ تخلق .هن الطيى” كوه الطفر ".481 


زمينه كلام در آيه مورد بحث رفع تهمت و نفى لغويت از كار خودش (يعنى هود 


)١(‏ مجمع البيان» ج ؛ جزء 1١‏ ص 188 ط بيروت. 

داك نراقت ماو كر 

() (از دين خدا كه) فطرت خلق را بر آن آفريده است (بيروى كن)." سوره روم» آيه "٠.‏ 
تمر لدو ليوح اع د 


(0) آن زمان را كه از كل جيزى به شكل مرغ درست كردى و در آن دميدى و به 


اذن معن مرغى وب تك 5 اا تجعحجيدنل" سنال ورهة 101 . "١‏ 


صفحه ى 68 


(ع) است و معنايش اين است كه اى قوم من! بدانيد كه من از كار دعوتم» از شما مزد و ياداشى نمى خواهم تا مرا متهم كنيد 
به اينكه دعوت خود را بهانه كرده تا با آن وسيله ما را بدوشدء او فكر منافع خودش است هر جند كه نفعش مايه ضرر ما باشد 
و درعين حال كارم بدون اجر هم نيست تا بككتوييد بيهوده خود را به زحمت افكنده بلكه كارم ياداش دارد و ياداش آن نزد 
خدايى است كه مرا يديد آورده و از عدم محض ايجاد كرده؛ آيا باز هم به عقل خود بر نمى كرديد و آن را براى دركك 
كفتار من به كار نمى زنيد تا براى شما معلوم شود كه من در دعوتم خير خواه شما هستم و جز اين هدفى ندارم كه شما را به 


حق وادار مى كنم؟ 


"ويا قوم فوووا ب م ثم تُوبُوا ليه يُوْسِلٍ الشماء عَلَيكُمْ مذراراً ...' 


ديع ا سق لور سوه و ار ا لت ار ل م تم تُوبُوا إلَيه' ' بحث كرديم. 


الو 


وجمله زيل العا ع يذوادً ل استعفرواب.. "هر 


طلب مغفرت كنيد و به سوى او ب ركرديد او از آسمان براى شما رحمت فراوان مى فرستد. و مراد از 


كلمه” مجحاء" ابن اسمان اسك تدخود وى ا كر انو :وا سماة خوالكه اذ ايخ نانك اميت كد كلمه "شناء "بد معتائ جر جر 


است كه بالاى سر ما قرار كرفته و بر ما سايه افكنده باشد. بعضى )١١‏ هم كفته اند: 


تقدير آيه:" مطر السماء" است و يا مراد از كلمه" سماء"» مطر (باران) است و اين تعبير در استعمال شايع است. و كلمه" 
مدرارا" مبالغه از مصدر" در- ريزش" است و مورد استعمال اصلى در خصوص شير يستان بود بعدها در مورد باران نيز به 
عنوان استعاره استعمال شده. جون هر دوء يعنى هم شير و هم باران نفع و فايده ذاوة بش "رسال سماء مسدزانا" بدامعتائ 
فرستادن ابرى است كه جون يستان حيوانات» بارانهاى بى در بى و مفيد ببارد بارانى كه زمين به وسيله آن زنده شود و زراعت 


ها و كياهان برويند و باغها و بستانها سبز و خرم كردند. 


" وَ يَزْدْكم قَوَّهُ إلى فوتكم "- بعضى "١‏ از مفسرين كفته اند: مراد از اين زياد كردن قوتء زيادتى در نيروى ايمان بر نيروى 
بدنها است يعنى اككر جنين كنيد ما نيروى شما را دو جندان مى كنيم يكى نيروى بدن و يكى هم نيروى ايمائتان را جون مردم 
قوم هود نيروى بدنى 


.116 ص تفسير المنار» ج )اص‎ 21١ مجمع البيان» ج "2 جزء‎ )١( 


(1) نه روح المعاا آي مج داك ص ,١‏ 





صفحه ى 5580 
داشتند و بدنهايشان قوى و محكم بود اكر ايمان مى آوردند نيروى ايمانشان نيز به نيروى بدنهايشان اضافه مى شد. 


بعضى 0١١‏ ديكر كفته اند: مراد همان نيروى بدنيشان است هم جنان كه مى بينيم نوح (ع) آنجا كه همين وعده را 


بيه + عبد 0 


به قوم خود مى دهد مى فرمايد:" اس تَغْفِوُوا وب رَكَكج إِنّهُ كات عَفَاراً يوْسِلٍ السّماءَ عَلَِكُمْ مذراراًوَ يُمْدِدْكم بِأموالٍ وَ ينين '" "١‏ ولى 


بعيد نيست كه بككُوييم: 


هر دو جور زيادتى را شامل شود بهتر است. 


و كن - اين جمله به منزله تفسير براى جمله: > م ثم تُويوا إليه' 'اسث :و بعنين معنا من 'ذهد كه 
عبادت كردتتان ذن ترابر الهه اى كهديه جاى خذاى تعالق اتخاذ كرده انن جرم است ازشماء ومعصتى است كهشمارا 
مستوجب آن مى كند كه سخط الهى و عذابش بر شما نازل كردد و جون جنين است يس بايد هر جه زودتر از جرمى كه 
كرده ايد استغفار نموده و با ايمان آوردنتان به سوى خدا بركرديد تا او شما را رحم كند و ابرهاى بارنده را با بارانهاى مفيد 


برايتان بفرستد و نيرويى بر نيروى شما بيفزايد. 


از اين آيه دو نكته استفاده مى شود: يكى اينكه آيه شريفه اشعار و بلكه دلالت مى كند بر اينكه قوم هود كرفتار خشكسالى 
اواسلكار اوكا ارجا ري ار مور رار يي اا لاي ا ا ا 
از جمله" يُْسِلٍ السّماء' ااستاوي عديام انه مرعازر كوي زايد 00 هُ عارضاً مُث تَفْبلَ أَوْدِيتِهغ قالُوا هذا 


عارضٌ مُمْطِرنا بَلْ هُوَ مَا استَعْلتُع به ريح فيها عَذابٌ أَلِيم " «. 
[اعمال صالح باعث ازدياد خيرات و نعمتها است و اعمال زشت بلا و محنت و بدبختى در بى دارد] 


نكته دوم اينكه مى فهماند ارتباطى كامل بين اعمال انسانها با حوادث عالم يرقزان است» حواةئىئ: كديا وقد كىآاشاتها تناس 
دارد» اعمال صالح باعث مى شود كه 


خيرات عالم زياد شود و بركات نازل كردد و اعمال زشت باعث مى شود بلاها و محنت ها يشت سر هم بر سر انسانها فرود 
آيد و نقمت و بدبختى وهلاكت به سوى او جلب شودء واين نكته از آيات ديكر 


(؟) از يرورد كار خود طلب مغفرت كنيد» كه او بسيار آمرزنده است واكر جنين كنيد ابر آسمان را به سوى شما مى فرستد و 


فرمان مى دهد تا بر شما بسيار ببارد و نيز شما را با دادن اموال و فرزندان مدد مى كند. 
استؤارة نوح. آيات 16" 


() همين كه ابرى را ديدند كه در كرانه افق بيدا شده و به سرزمين آنان مى آيد شادمانه كفتند: ابرى است كه ما را سيراب 





دز تج جح ح حك فق 0 سس ل سسسيوورة ميحج ج جحت | ف | اتجسستحج ع بض ع" 
صفحه ى 688 
قرآنى نيز استفاده مى شود از آن جمله آيه زير همين مطلب را بطور صريح خاطرنشان نموده» مى فرمايد:" وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ القَرى 


آمَنُوا وَ انقَوْا متنا عَلَيِهِمْ بَركاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الَرْضِ" ١١‏ كه ما در تفسير آيات ٠١7-95‏ سوره اعراف در جلد هشتم اين 
كتاب و نيز در تحت عنوان احكام اعمال در جلد دوم اين كتاب ييرامون اين مطلب بطور مفصل بحث كرديم. 


[جواب رد قوم هود به آن حضرت 


- 


" قالُوا يا هُودٌ ما جنا ببنِّ وما نَحْنٌّ بتاركى آلِهَنا عَنْ قَوْلِك وَ ما نحن لكك بِمُؤْمِنِينَ " هود (ع) در آيه" يا قَوْم اغبّدُوا اللّهَ ما 


لكم مِنْ إلهِ غَيرْه ..."از 


مردمش دو جيز خواسته بود: يكى اينكه خدايان دروغين را ترك نموده و به عبادت خداى تعالى بركردند و يكتايرست 
شوندء» و دوم اينكه به او ايمان بياورند و اطاعتش كنند و خيرخواهى هايش را بيذيرند. مردم در ياسخ آن جناب هر دو 
بيشنهادش را رد كردند» هم بطور اجمال و هم بطور تفصيلش را. 


اما بيانكر رد اجمالى آنان جمله كوتاه" ما جتنا ببينَهِ'" است كه كفته اند: تو دليل و معجزه اى بر دعوت خود ندارى تا ما 


ناكزير باشيم دعوت تو را بيذيريم و هيج موجبى نيست كه كوش دادن به سخنى را كه جنين وصفى دارد بر ما واجب كند. 


واما بيانكر رد تفصيلى آنان جمله" وَ ما نَحْنٌ بتاركى آلِهّتنا عَنْ قؤلكك" است كه كفته اند: ما دعوت تو را مبنى بر اينكه شركا 
و خدايان خود را به صرف دعوت تو رها كنيم نخواهيم يذيرفت» و دعوت دوم آن جناب را مبنى بر اينكه به وى ايمان آورند 
واطاعتش كنند اينطور رد كردند كه:" وَ ما نَحْنٌ لكك بِمُؤْمِنِينَ " و با اين جمله آن جناب را از قبول هر دو خواسته اش نوميد 


كردنك. 


آن كاه براى اينكه آن جناب بطور كلى از اجابت آنان مايوس شود نظريه خود را برايش شرح داده و كفتند:" إِنْ نَقُولَ إن 
اغترا كك بقض: الهينا شوء " كه كمه" اعترام" به:معناى برخورد:و اضابه:اسنت:يحتى كفندك: فكر ما در باره تق جز به ايخ ترسيدة 
كه بعضى از خدايان ما تو را آسيب رسانده اند و به خاطر اينكه تو به آنها توهين و بدكويى كرده اى بلايى از قبيل نقصان 


عقل يا ديوانكى بر سرت آورده اند و در نتيجه 


عَقْلت و ال دست :داده اىء ين دنكر اغتنايى بةاسيكتان دعوت كوته بو نيسة: 


)١(‏ واكر اهل بلالد ايمان آوردهء تقوا (را) شعار خود كنندء ما بركاتى از آسمان و زمين به رويشان باز مى كنيم. '' سوره 
اعراف» آيه 8و" صفحه 


ى /ا8© 


[تحدى هود (ع) به اينكه كفت: در باره من هر نيرنككى مى توانيد بكنيد و به من مهلت ندهيد معجزه و بينه آن جناب بود و 


منظور از آنء تعجيز قوم خود و آلهه آنان بود] 


" قال إِنّى أَشْهدٌ الله وَ اشْهَدُوا أنّى بَرى ‏ مما تُشْركونَ مِنْ دُونِهِ فكيدُونى جمِيعاً ثم لا تنْظِوُونِ" اين آيه ياسخ هود (ع) را 
حكايت مى كند كه آن جناب در ياسخ. از شركاء آنان بيزارى جسته يس تحدى مى كند كه اكر راست مى كوييد كه شما 


صاحب نظر و من بى عقلم يس همه فكرهايتان را جمع كنيد و مرا از بين ببريد و مهلتم ندهيد. 


بس اينكه در آغاز ياسخ فرمود:" أَنّى بَرى ‏ مما تُشْركُونٌ مِنْ دونه" انشاء بيزارى است نه اينكه خواسته باشد از بيزارى خود 
خبر دهد جون در مقام بيزارى مناسب آن است كه بيزارى را انشاء كند و اين منافات ندارد كه آن جناب از سابق يعنى از اول 
امر نيز بيزار باشد جون به رخ كشيدن بيزارى منافات ندارد كه آن جناب در تمامى عمر كذشته اش نيز بيزار بوده باشد و اينكه 
فرمود:" فَكَيِدُونِى جميعاً نَم لا تُنْظِوُونِ" دو امر و نهى هستند كه در هر دوى آنها تعجيز است يعنى مى خواهد بفرمايد: آيا 
توانايى آن را داريد كه با من كيد كنيد و در از بين بردنم شتاب نماييد. 


واكر هود (ع) اينطور ياسخ داد براى 


اين بود كه مردم؛ نخست به بت هاى خود اميد ببندند كه با اين تحدى كه آن جناب كرده زودتر بلايى بر سر او آورند و بعدا 
كه ببينند بت ها هيج كارى در حق آن جناب نكردند به خود بيايند و بفهمند كه بت ها كمترين اثرى ندارند و اكر آن طور 
كه آنها معتقد بودند آلهه نامبرده قدرت و علمى مى داشتند حتما با هود كه آن طور صريح و يوست كنده از آنها بيزارى 
جست انتقام مى كرفتند آن هم در جنين زمينه و زمانى كه مريدان آنها به آن جناب كفتند بعضى از خدايان ما به تو آسيب 
رسانده واين خود حجتى است روشن بر اينكه آن سنكك و جوبها معبود نيستند و نيز دليلى است قاطع بر اينكه بت ها به آن 


جناب آسيب نرسانده اند و مردم بيهوده جنين خيالى كرده اند. 


از سوى ديكر در باره خود كه مردمى قهرمان» و جنكك آورانى نامدار بودند بينديشند كه ما با اينكه اين قدر نيرومند هستيم 
جرا نتوانستيم به آن جناب صدمه اى وارد آوريم و اككر او بيغمبرى از ناحيه خداى تعالى نبوده ودر ادعايش صادق نبود و 
خداى تعالى او را از ناحيه خودش مصونيت نداده بود ما بايد مى توانستيم به آسانترين وجه و با سخت ترين شكنجه او رااز 


بين برده و شرش را از خود دفع كنيم. 


از اين بيان وجه شاهد كيرى نوح (ع) بر بيزاريش از بت ها روشن مى شودء اما اينكه خدا را شاهد كرفت براى اين بود كه 


اظهار بيزاريش از صميم دل و بر وجه حقيقت باشد نه تزويق و نفاقء و اما اينكه خود كفار را شاهد كرفت براى اين بود كه 


كاملا يقين به آن بيدا 


صفحه ى 55 


نمى توانند بككّيرند واز آزارش عاجز مى مانند. 


ونيز روشن كرديد كه آن احتمالى كه بعضى ١3١‏ از مفسرين داده و كفته اند اين سخن هود (ع) معجزه اى بوده. احتمال 
درستى است جون از ظاهر جواب بر مى آيد كه آن جناب خواسته است دليل مشركين را رد كند» آنها كفتند:" ما جِثْتنا َه " 
تو هيج دليلى و معجزه اى بر دوستى دعوت خود ندارى واين بعيد است كه هود بيغمبر (ع) در مقام دعوت و اثبات حجيت 
دعوتش» متعرض ياسخ به دليل آنان نشود, با اينكه همين تحدى و تعجيزء خودش فى نفسه مى توانسته آيت و نشانه اى معجزه 
آسا باشد» هم جنان كه بيزارى از خدايان دروغين مى توانسته كشف كند از اينكه آنها خدا نيستند و از اينكه آنها هيج آسيبى 


به آن جناب نرسانده اند. 


مفو بطلي ادن الم 6ه جمله" إِنّى أَشْهِدُ الله وَ اشْهَدُوا .." هم مشتمل است بر يكك حجت عقلى و دليل قاطعى بر بطلان 
الوهيت شركاء و هم آيتى است معجزه آسا براى صحت رسالت هود (ع). 


جميعا" اشاره است به اينكه منظور آن جناب تعجيز آنها به تنهايى نبوده بلكه تعجيز آنها و بت ها هر دو 
بوده تا دلالتش بر حقانيت خود و بطلان عقايد آنان قاطع تر باشد. 


ودراينكه فرمود:' 


77 و 


"إن نو كلت عَلَى الله رَبّى وَ رَبُكُمْ 5 


از آنجا كه در امر" كيدونى" و نهى " لا تنظرون" دو احتمال مى رفته و كفار در باره آن» دو احتمال مى داده اند: يكى اينكه 


آيتى باشد معجزه بر 


درستى رسالت آن جناب و اينكه كفار هيج كارى به او نمى توانند بكننده و ديكر اينكه آن جناب از ايشان ترسى ندارد هر 
جند كه آنها قادر باشند به اينكه او را طبق دستور خودش از بين ببرند و مهلتش ندهند ولى اين قدرتشان او را نمى ترساند و 
نمى تواند او را تسليم كند و خلاصه خواسته باشد همان بيشنهادى را بكند كه ساحران زمان فرعون كرده و به فرعون كفتند:" 


َافْضٍ ما أَنْتَ قاض إِنّما تَقْضِى هذه الحياة الدنيا'" 01٠‏ 


لذا هود (ع) براى اينكه احتمال دوم را نفى كند دنبال جمله" فكيدونى و لا 


(5) هر كارى كه مى خواهى بكن كه تو جز به زندكى دنياى ما دسترسى ندارىء تنها مى توانى آن را از ما بككيرى. '' سوره 
طف آيه ؟/ا" 06 
4ع 


ترون ؟" أغنافة عره 2" إلى توكلك على اللش ارك ور ولكو "مدر كار كردن بواضيا نوكل رهام كمد باهيا 
است و براى اينكه بفهماند شما هيج كارى نمى توانيد به من بكنيد- نه اينكه مى توانيد ولى من نمى ترسم- اضافه كرد:" ما 
مِنْ ذَابَه إِنَا هو آخدٌ بناصة متها إِنَ رَبّى عَلى صتراط تّيم " و فهمانيد كه من در توكل كردنم به خداء بيروزم» جون خداى 
عازن ايعاد كاودى وشح انك يو ركعنار عناو كا كلد تمر وبي مجر راط ساكس المع شق در او 


باطل همواره سنتش يكك سنت بوده و آن عبارت بوده از يارى كردن حق و غلبه دادن آن بر باطل. 


سن بززازئ ان تاب ازءيت هاى شتف ر كينو تعحيرشان با جمله '"فكيدوقق 


و لا تنظرون" در حالى كه آنان مردمى نيرومند بودند و اينكه با اين تعجيز مع ذلكك در كمال عافيت و سلامت در بين آنان 
رفت و آمد مى كرده نه از ناحيه آنان آسيبى ديده و نه از ناحيه خدايان آنان» خود آيتى بوده معجزه و حجتى بوده آسمانى بر 


اينتكه آن جناب رسول و فرستاده اى از ناحيه خداى تعالى به سوى آنان بوده است. 


ْنَا هوَ آخلّ بناصديتها إنَّرَبّى عَلى صدراطٍ مُش ميم "- كلمه" دابه" به معناى هر جنبنده و جاندارى است كه روى 
سود كت مسقي ذا عر قافا مسن لطر نايت عرد لز كر توماو ١‏ برق ارق دنا كا افيف اال 
تسلط و نهايت قدرت» و" بر صراط مستقيم بودن خداى تعالى " به معناى اين است كه او سنتش در ميان مخلوقات يكك سنت 
ثابت است و هركزء تغيير نمى كند و آن اين است كه امور را بر يكك منوال يعنى بر منوال عدل و حكمت تدبير كند و جون 


جنين است يس او همواره حق را به كرسى مى نشاند و باطل را هر جا كه با حق در بيفتد رسوا مى سازد. 
يس معناى آيه اين شد كه: من بر الله توكل مى كنم كه رب من و رب شما استء او است كه مى تواند حجتى را كه به شما 


القاء كردم (و آن حجت اين بود كه علنا از آلهه شما بيزارى جستم و اعلام كردم كه نه شما با همه زور و قلدريتان مى توانيد 


شما و بر هر جنبنده» و سنت او عادله و تغيير نايذير است يس به زودى دين خود را يارى نموده و مرا از شر شما حفظ مى كند. 


هود (ع) در اين كفتار خود كفت:" يروردكار من بر صراط مستقيم است" و نككفت" يروردكار من و شما" با اينكه قبلا كفته 
بود:" توكل من بر يرورد كار من و شما است"», علت اين آن است كه مقام آن سخن و اين سخن دو مقام است در اينجا هود 


(ع2 در صفحه ى 60٠‏ 


مقام دعا به جان خود و عليه قوم خويش استء در مقامى است كه توقع دارد خداى تعالى او راز شر آنان حفظ كند و لازم 
است خداى تعالى را به عنوان رب و مدبر امور خود ياد كند به خلاف قومش كه خدا رارب خود نمى دانستند» يس مناسب 
همين بود كه خداى تعالى را رب خود بشمارد و به رابطه عبوديتى كه بين خود و ربش برقرار است تمسكك بجويد تا توقعش 
برآورده شود به خلااف آن مقا كرك الامتا ري كفيم "كز توعان الدون 1لكغ ااكوكو عاض شر سق 
عوية سطلطة لو :واإعاظة قدارقتورا برسائة "قن تولرافكذ الكتتكداها يلقي اكد "بقث أ كلةة غود العا« 
آخر جدال كفار نظر دارد كه كفتند:" إِنْ تَقُولٌ إَِا اعتَراك بَعْض آلِهبِنا بسَوءِ" كه از آن به دست مى آيد قوم هود خواسته اند 
بطور قطع بككويند كه ايمان نخواهند آورد و بر انكار خود دوام و استمرار خواهند داد» و معناى جمله اين است كه اكر از ايمان 


آوردن به من اعراض مى كنيد و به هيج 


وجه حاضر نيستيد امر مرا اطاعت كنيد» ضررى به من نمى زنيد زيرا من وظيفه الهى خود را انجام داده و رسالت يروردكارم را 
ابلاغ نمودم» و حجت بر شما تمام شده و نزول بلا بر شما حتمى كشت. 


[معناى اين سخن هود (ع) به قوم خود كه كفت:" وَ يَسْتَخْلِف رَبّى قَؤْما غيركم وَ لا تَضْرُونَهُ شَيْنا'"] 


"وَ ين ِمَخْلِف رَبّى قؤما غَيِرَكم وَ لا نَض رُونَهُ شَيْئا إن رَبّى عَلى كل شَئ ءِ حفيظ " اين قسمت از كلام هود (ع) تهديد قوم و 
اعلام به آثار سويى است كه جرم آنان به دنبال دارد» جون آن جناب قبلا به آنان وعده داده بود كه اكر از خداى تعالى طلب 
مغفرت كرده و به سوى او بركردندء ابر آسمان را مامور مى كند تا بر آنان ببارد و نيرويى بر نيروى آنان مى افزايد» و نهيشان 


كرده بود از اينكه از قبول دعوتش سر برتابند و به جرم شركك خود ادامه دهند كه در اين كار عذابى شديد هست. 


اينكك در اين جمله مورد بحث مى فرمايد: اكر روى برتابيد علالوه بر آنجه كفته شدء خداى تعالى شما را از بين مى برد و 
قوف ذيكر خلق من كند كه خاق كما وا يكرت و مائتد شما تباشيد و خلفاق هذا د ومين اعد حون اسان تليق دادر 
زمين است هم جنان كه خودش فرمود:" إِنّى جاعِلّ فى الْأَدْض خَلِيفَه" 401١‏ خود هود (ع) نيز براى قومش بيان كرده بود كه 
آنان خلفاى روى زمين بعد از قوم نوح اند و خداى تعالى در كلام مجيدش اين بيان آن جناب را آورده و فرموده است:" و 
اذْكرُوا إِذْ ملك خُلفاء مِنْ بعد قَوْم نُوح و 


زادكم فِى الْحَلْقٍ بَضْطَهٌ ..." 


()هجاتصته /منتين :د ق ستسي أل القحسهة توفي كمتسناشة"ستححيور اذه لتحت 1 


58١ صفحه ى‎ 
.)١١ 


وازظاهر سياق و زمينه كلام برمى آيد كه جمله خبريه' ملف بّى ..." عطف باشد به جمله اى مقدر و تقدير كلام 
جنين باشد: و ل لو ا اا 
جا حر دارمو و ا 
فرموده:" إِنْ يَمَْ جك سلف هن بعل داكو قار" 9 


"وَ لا تَضُدُوئَهُ سّين"- از ظاهر سياق برمى آيد كه اين جمله تتمه جمله قبل باشد و معناى مجموع دو جمله جنين باشد كه: شما 
د ا ا ل ا ا ل ل ل ا 

شمارا هلا-ك كند نه هلاءكت شما جيزى از خواسته هاى او را از او فوت مى كند و نه عذابتان" إِنَّ رَ لق ل م 
حَفِيظ " براى اينكه يرورد كار من مسلط بر هر جيز و حافظ آن است نه جيزى از علم او ينهان مى ماند و نه جيزى از حيطه 
قدرت او بيرون كشتهء از او فوت مى شود. اين بود نظر ما در تفسير اين آيه ولى مفسرين ديكر وجوهى ديكر ذكر كرده اند 


كه جون بعيد از صواب بود از نقل آن وجوه صرف نظر كرديم 


"و ااه افا كهنا هونا و الدين آمْنُوا مَعَهُ برَحْمَهِ مِنَا وَ نَجِنَاهُمْ مِنْ تَذاب عَلِيظٍ " منظور از آمدن امرء در جمله '' همين كه 


امر ما آمد" نازل شدن عذاب است و به وجهى دقيق تر صدور امر الهى است كه به دنبال آن قضاء فصل و حكم نهايى براى 
جدا سازى بين يككث رسول و قومش صادر مى كردد هم جنان كه در آيه زير در باره قضاء فصل فرموده" وَ ما كان لِرَسُولٍ أن 
أت بآيه إلا ادن الله َإذا جاءَ أَمدُ الله قضى بالْحَقٌ و حَبِرَ هُنالكك الْمَتِطلون" رت. 


' بِرَحْمَهِ مِنّا"- ظاهرا مراد از اين رحمت» آن رحمت عمومى كه كل جهان را فرا كرفته 


)١(‏ به ياد آوريد كه خداى تعالى شما را بعد از قوم نوح خلفا قرار داد و نيروى جسمانى و طول قامتتان را بيشتر كرد ...'" سوره 


اعراف» آيه هع" 


(1) اككر بخواهد شما رااز بين مى برد و جاى شما هر جور مردمى كه بخواهد جايكزين و جانشين مى كند." سوره انعام» آيه 
11 
يفن 


(*) هيج رسولى نمى تواند معجزه اى بياورد مككر به اذن خداى تعالى» يس وقتى امر خدا آمد بين آن رسول و قومش حكم به 
حق مى شود و معلوماست كهدر آن هنكام اهل باطل زيانكار مى كردند." سوره مؤمنء آيه8/" 


صفحه ى 5807 


نباشد بلكه مراد رحمت خاصه الهى باشد كه مخصوص بند كان مؤمن او استء بندكانى كه موجب شده اند تا خدا آنان را در 
دينشان يارى دهد واز شمول غضب الهى و عذاب ريشه كن كننده نجاتشان بخشد هم جنان كه در آيه زير در باره اين 


رحمت فرموده:" نا لَتْضُرٌ رُسُلَنا وَ الَّذِينَ آمَنُوا فى الْحَياء الدَّنْيا وَ يَوْمَ يَقُومُ الشْهادُ" .0٠١‏ 


"و نجَتِنَاهُمْ مِنْ تَذاب عَلِيظٍ "- از ظاهر سياق بر مى آيد كه منظور از اين عذاب غليظ» همان 


قبلش. ولى بعضى "2١‏ از مفسرين كفته اند: مراد از آن» عذاب آخرت استء ليكن اين نظريه خيلى قابل اعتنا نيست. 


ار مس .ى رار م 3 وب قوق خرن اش اسقاترة و ارم نادت لق م 22 2 
وَ تلك عادٌ جَحَدَوا بآياتٍ رَبهِمْ وَ عَصَوًا رُسّلهُ و اتَبعُوا أَمْرَ كل جَبَار عَنِيدٍ .. 


و دراين دو آيه دو بار از داستان قوم عاد خلا.صه كيرى شده؛ بار اول خلا-صه كيرى كرده و فرمود:" وَ يلك عادٌ جب دُوا 
بآياتِ رَبّهِمْ وَ عَصَوًا رُسْلَه قو يوم الْقِيامَهِ " قوم عاد» آيات يرورد كار خود را كه همه حكمت و موعظت بود انكار كردند و نيز 
معجزه اى كه راه رشد را بر ايشان روشن ساخته و حق رااز باطل برايشان مشخص مى كرد حاشا نمودند با اينكه علم به 
حقانيت آن بيدا كردند و تلخيص بار دوم از كلمه" ألا إِنَّ عاد" شروع مى شود كه ان شاء اللّه به آن مى رسيم. 


[اشاره به اينكه عصيان و نافرمانى در براير يكك بيغمبر» عصيان در برابر همه ييامبران بشمار مى رود] 


قوم عاد علاوه بر انكار آيات مشتمل بر حكمت و موعظت و انكار معجزه اى كه- كفتيم- راه رشد را بر ايشان روشن مى 
ساختء رسولان يرورد كار خود كه عبارت بودند از هود و انبياء قبل از آن جناب را نيز عصيان نمودند» خواهيد يرسيد كه قوم 
هود همزمان با انبياء قبل از خود نبودند جطور آنان را عصيان كردند؟ در ياسخ مى كوييم: عصيان يكك بيغمبر» عصيان همه 


بيغمبران است براى اينكه دعوت همه انبياء به يكك دين استء يس قوم هود اكر شخص هود ييغمبر (ع) را 


عصيان كردند با عصيان كردن او ساير انبياء را نيز عصيان كرده اند و اين مطلب از ظاهر كلام خداى تعالى در مواضعى ديكر 


نيز استفاده مى شود, مانند آيه شريفه" كَذّبَتْ عاد الْمُوْسَلِينَ إِذْ قال لَهُعْ أَحْوهُمْ هُودٌ ألا تَتَقَونَ " 0 كه صريحا مى فرمايد: 


)١(‏ ما بطور حتم رسولان خود و آن افرادى را كه ايمان آوردند» هم در زندكى دنيا وهم در روزى كه كواهان بياخيزند يارى 


مى كنيم. '' سوره مؤمنء آيه ١ه"‏ 


(9) قوم عاد رسولان خدا را تكذيب كردند, آن زمان كه برادرشان هود به آنان كفت: جرا از خدا نمى ترسيد." سوره شعراء» 
آبه 7ر178" صفحه 


ى 587 


عصيانشان نسبت به هود. عصيان همه مرسلين بود. و آيه زير نيزاكر به صراحت آيه قبل دلالت ندارد» ليكن اشعار بر مطلب ما 


داردء كه مى فرمايد:" وَ اذكز أخا عاد إذ أَنْذْرَ قَوْمَهُ بالأخقاف وَ قَلٌ حَلت الْنَذْرُ مِنْ بين يَدَيْهِ وَ مِنْ خَلفِهِ" .)١١‏ 


البته احتمال هم دارد كه قوم عاد غير از جناب هود (ع)» بيغمبران ديكرى نيز داشته اند كه قبل از هود و بعد از جناب نوح (ع) 
در بين آنان مبعوث شده باشد ولى قرآن كريم نام آنان را نبرده باشد و ليكن سياق آيات با اين احتمال مساعد نيست. 


[سه خصلت قوم هود كه به خاطر آن ملعون دنيا و آخرت شدند: انكار آيات الهىء نافرمانى انبياء و اطاعت از جباران 


ا ل 11 0 2 1 50 3 0 ا 
وَ اتبعُوا أمْرَ كلل جَبَار عَنِيدٍ -» دستورات هر جبار و زو ركوى عنيدى را كه داشتند بيروى كردند و همين كوش به فرمان 


جباران بودنء آنان را از ييروى هود (ع) 


و يذيرفتن دعوتش باز داشت و كلمه" جبار" به معناى كردن كلفتى است كه با اراده خود بر مردم غالب كشته و آنان را 
اجبار مى كند نا مطابق دلخواه او عمل كنند» و كلمه" عنيد" به معناى كسى است كه عناد و زير بار حق نرفتنش شديد و بسيار 
باشدء يس اين قسمت از آيه آن خلا-صه كيرى نوبت اول بوده كه كفتيم در دو آيه مورد بحث از سركذشت هود (ع) و 
قومش شده و حاصلش اين است كه قوم هود كرفتار سه خصلت نكوهيده بودند» يكى انكار آيات الهى» دوم نافرمانى انبياء و 
سوم اطاعت كردن از جباران. 


غنوي ها سو ننه اواك رطيس واس" 1 لفون عو اناا لكاتوارزة القات " بى ‏ مر 
خصلت نكوهيده؛ لعنت در همين دنيا ودر قيامت دنبالشان كرد واز رحمت خدا دور شدند» مصداق اين لعن همان عذابى بود 
كه آن قدر تعقيبشان كرد تا به آنها رسيد واز بينشان برد» ممكن هم هست مصداقش آن كناهان و سيئاتى باشد كه تا روز 
قيامت عليه آنان در نامه اعمالشان نوشته مى شود و تا قيامت هر مشركى بيدا شود و هر شركى بورزدء كناهش به حساب آنان 
نز توشتدامى قود جوق ملت كذاق كفن بوذنلا وم نان كداقراة كريم دزابازه سه سينك كداواة ورموده'" واتكك ماقدئوا 


وََ آثارَهُمْ ".3 


بعضى از مفسرين جمله مورد بحث را اينطور معنا كرده اند كه: نتيجه آن خصلت هاى نكوهيده شان اين شد كه هر انسانى كه 


بعد از آن قوم آمد واز سركذشت آنان خبردار شد و آثار آنها را ديد ويا 


افير انيعد شر كدشة انان واحزاكسن بار كر كروتن العفشان كرد 


)١(‏ اى ييامبر اسلام بياد آر برادر عاد را آن زمان كه او در احقافء قوم خود را انذار كرد با اينكه در عصر او و قبل از او نيز 


ييامبرانى آنان را انذار كرده بودند." سوره احقافء آيه ١؟"‏ 


ل سير لمق سأر جج داك ص 17. 


صفحه ى 585 


اين معناى لعنتشان در دنيا بود واما لعنتشان در روز قيامت مصداقش عذاب جاودانه اى است كه در آن روز كريبانشان رامى 


كيرد جون روز قيامت روز جزا است نه جز آن. 


وخر انكة بعد ان جمله" و اتبعواك يوق كردند " تعير" واتبعؤات دبال شدند” زا اورد لطفى انيت كه بر كنشدئى يوؤشيدة 


سست. 


"ألا إن عاداً كَفَدُوا رَبَهُْ ألا بغوداً عاد قوم هود" يعنى آكاه باشيد كه قوم عاد به يرورد كار خود كافر شدندء بنا بر اين» 
شوب شد دا روي اد با ان است كه حرف جر" با" از آن حذف شده. و به اصطلاح اهل ادب» منصوب 
به خاطر نزع خافض استء و اين جمله خلا-صه كيرى نوبت دوم است. كه قبلا به آن اشاره نموديم جون با اين جمله خلاصه 
كيرى نوبت اول مجددا خلا.صه كيرى مى شود و جمله" ألا إِنَّ عاداً كَفَرُوا رَبَّهُمْ '" خلاصه جمله" وَ يِلْكك عادٌ مه دُوا بآياتٍ 
ريم وَ عَصا رُمُرلَه وَاتبعُوا أَهْر كل جار عبد" استه و جمله" ألا يردا عاد قوم هُودٍ" خلاصه جمله" و أَتعُوا فى هذَه الذي 


0 


َعْنَهَ وَ يَوْمَ الْقِيامَهِ" است. 


وبااين جمله» نظريه اى كه در باره لعنت در جمله سابق هست تاييد مى شود و آن نظريه اى است كه مراد از لعنت» لعنت 


الهى و دورى از رحمت خدا است نه لعنت مردم (به شهادت اينكه در جمله مورد بحث كه خلاصه كيرى جمله سابق است كه 
در مقابل كلمه لعنت فرموده:" ألا بُثرداً عاد قَوْم هُودٍِ- آكاه باشيد كه دورى از رحمت خدا نصيب عاد. قوم هوة شك ين 
اببكة تي 5 مذ إن ادكه الف اندز تاسكم دويق اتبيقا) ومناسيد ابن :يان هم با رجه زول إنية ع 
مصداق لعنت را عبارت مى دانست از عذاب الهى و يا وجه دوم است كه عبارت مى دانست از آثارى كه شرك آنان در 


بشريت باقى كذاشت و مخصوصا وجه دوم مناسب تر استء اما وجه سوم كه مراد لعنت مردم باشد هيج تناسبى با آن ندارد. 
بحث روايتى [(روايتى در تفسير جمله:" إِنَّ وَبّى عَلى صِراطٍ مُسْتَقِيم " و اشاره به روايات راجع به قوم هود)] 


در تفسير عياشى از ابى عمرو سعدى روايت آورده كه كفت: على بن ابى طالب (ع) در تفسير جمله" إِنَّ رَبّى عَلى صدَراطٍِ 
عى مهم ىن 500 ح 5 3 5 . . : : 
من ديم فرمود: يعنى يرورد كار من بر حق است به اين معنا كه احسان را با احسان جزاء مى دهد و عمل بد را با كيفرء واز هر 


0 

ل سير لقأو راثك ص 17. 
صفحهى 0ه؟ 

بخواهد عفو مى كند و مى آمرزدء به راستى كه خداى تعالى منزه و متعالى است. 


مؤلف: توضيح اين حديث در سابق كذشت و در روايات وارده از ائمه اهل بيت (ع) نيز آمده كه خانه ها و بلاد قوم عاد در 
بيابان بود و داراى زراعتى كسترده و باغهاى خرما بودند» عمرهايى طولانى و هيكل هايى بلند داشتند و بتان را مى يرستيدند» 
خداى تعالى جناب هود 


(ع) را به سوى آنان مبعوث كرد تا به اسلام و خلع شركائى كه براى خدا درست كرده بودند دعوتشان كندء مردم زير بار نرفته 
نباريد نا دجار قحطى شدند ... .)١١‏ 

مساله نيامدن باران براى قوم عاد از طرق اهل سنت از ضحاك نيز روايت شده كه او كفته است: سه سال باران نباريد» هود به 
مردم فرمود:" انْحَغْفِوُوا رَبَكمْ ثم توبُوا إليِه يؤل السّماءً عَلتِكمْ مذرارا- از بروردكارتان طلب مغفرت نموده يس از شركك 
ورزيدن توبه كنيد تا خدا باران را به سوى شما كسيل دارد" اما آنها زير بار نرفتند و هم جنان به شركك خود ادامه دادند. 0١‏ و 
در سابق خود نيز كفتيم كه آيات مورد بحث خالى از اشاره به جنين وضعى نيست. 

اين را هم بايد دانست كه روايات در باره داستان هود و عاد بسيار وارد شده اما مشتمل بر امورى است كه به هيج راهى نمى 


توان اصلاحش كردء نه از طريق قرآن كريم و نه از طريق عقل و اعتبار» و به همين جهت از ذكر آن روايات صرفنظر كرديم. 


و نيز اخبارى ديكر از طرق شيعه واهل سنت آمده كه بيانككر وضع باغى است كه در اين قوم بوده و مردى به نام" شداد" 
ياذشاه نان أن انافك اوردة بودند و اين روايات همان است كه در تفسير آيه شريفه" إِرَمَ ذاتٍ الْعمادٍ الى لَّمْ بُحْلَقْ مِثْلّها فى 


الْبلادِ" 0 وارد شده وو به زودى در تفسير سوره فجر در باره بى اعتبار 


بودن آن روايات بحث خ.واهيم كرد. ان شاء اللّهِ تعالى. 

كفتارى ييرامون داستان هود (ع) 

: عاد» قوم هود [قوم عادء تكذيب هود و نزول عذاب‎ -١ 

اما قوم او مردمى عرب از انسانهاى ما قبل تاريخ بوده و در جزيره 
(اتشسين إرغان اج اا ا 

(؟) الدر المنثورء ج “0 ص /". 


(") به اهل ارم كه صاحب قدرت و عظمت بودند جككونه كيفر داد. در صورتى كه مانند آن شهر در استحكام و بز ركى و 


4. 


لاس ل م و )"لص رفاو تح ا ١‏ وم" 





صفحه ى 508 


زندكى مى كرده اند» و آن جنان منقرض شده اند كه نه خبرى از آنها باقى مانده و نه اثرى» و تاريخ از زندكى آنان جز قصه 


هايى كه اطمينانى به آنها نيست ضبط نكرده و در تورات موجود نيز نامى از آن قوم برده نشده است. 


و آنجه قرآن كريم از سركذشت اين قوم آورده جند كلمه است: يكى اينكه قوم عاد (كه جه بسا از آنان به تعبير عاد اولى نيز 
تعبير شده» )١١‏ واز آن به دست مى آيد كه عاد دومى نيز بوده) مردمى بوده اند كه در" احقاف" زندكّى مى كردند و احقاف 
كه جمع " حقف" (شنزار و ناهموار) است و در كتاب عزيز خدا نامش آمده. بيابانى بوده بين عمان و سرزمين مهره (واقع در 
يمن" 7١‏ و بعضى كفته اند: بيابان شنزار ساحلى بوده بين عمان و حضرموت و مجاور سرزمين ساحلى شجر «*. و ضحاكك 
كفته: احقاف نام كوهى است در شام «". و اين نام در سوره احقافء آيه ١؟‏ آمده و از آيه شريفه 84 از سوره اعراف و آيه 


62 سوره ذاريات برمى آيد كه اين قوم 


بعد از قوم نوح بوده اند. 


واز آيه ٠١‏ سوره قمرهء آيه لاسوره الحاقه استفاده مى شود كه: آنها مردمى بوده اند بلند قامت جون درخت خرماء واز آيه 4ع 
سوره اعراف برمى آيد كه: مردمى بوده اند بسيار فربه و درشت هيكلء واز آيه ١8‏ سوره سجده و آيه 1١‏ سوره شعراء برمى 
آيد: مردمى بوده اند سخت نيرومند و قهرمان» و از آيات سوره شعراء و سوره هايى غير آن بر مى آيد كه: اين قوم براى خود 
تمدنى داشته و مردمى مترقى بوده اند داراى شهرهايى آباد و سرزمينى حاصلخيز و يوشيده از باغ ها و نخلستانها و زراعت ها 
بوده اند و در آن عصر مقامى برجسته داشته اند و در ييشرفتكى و عظمت تمدن آنان همين بس كه در سوره فجر در باره آنان 
فرموده:" أ ل بَرَ كن فَعَلَ رَبك بعاد إِرَمَ ذات الْعماد الَّتَى لَمْ يُخْلَقْ مِثْلْها فى الْبلادٍ " «ه). 


واين قوم بطور دوام؛ غرق در نعمت خدا و متنعم به نعم او بودند تا اينكه وضع خود را تغيير دادند و مسلكك بت يرستى در 
بينشان ريشه دوانيده و در هر مرحله اى براى خود بتى به عنوان سركرمى ساختند و در زير زمين مخزن هاى آب درست كردند 


به اميد اينكه جاودانه خواهند بود. 


0 سوره نجمء آيه‎ )١( 

(؟) معجم البلدان» ج ١‏ ص "167 و 185. 
() معجم البلدان» ج 2١‏ ص 185. 

(6) مراصد الاطلاع» ج ١‏ ص /". 


(0) (اى رسول ما) آيا نديدى (خبردار نشدى) كه يروردكارت با قوم عاد ارم جه كرد؟ قومى كه صاحب ستونها بودند» قومى 
كه دز مفتستج سرزيميئلى مثثل اتتحتان آفررييده تتتتححدة نو حكن" حون كا اح ان 


صفحه ى /ال؟ 


و طاغيان مستكبر خود را اطاعت 


مى كردند» خداى تعالى به خاطر همين انحرافهايشان برادرشان هود (ع) را مبعوث كرد تا به سوى حق دعوتشان نموده؛» و 
ارشادشان كند به اينكه: 


خداى تعالى را ببرستئد و بت ها را تركك كويند واز استكبار و طغيان دست برداشته به عدل و رحمت در بين خود رفتار كنند 


.)١١ 


هود (ع) در يند و اندرز آنان نهايت سعى را كرد و خيرخواهى خود را به همه نشان داد» راه را برايشان روشن و از بيراهه 
مشخص كرد و هيج عذرى براى آنان باقى نككذاشتء با اين حال مردم خيرخواهى آن جناب را با اباء و امتناع مقابله كردند و 
با انكار و لجبازى با او روبرو شدندء و بجز عده كمى ايمان نياوردند و اكثريت جمعيت بر دشمنى و لجبازيهاى خود اصرار 
ووزتدنك وانسيث سفاهت وديؤاكى به آن حفرت ذادتك و'اضبرار ويافشارق كردتد كه آنعذايى كداما راز أن هَى 
ترسانى و به آن تهديد مى كنى بياور» آن جناب در ياسخ اين اصرار و شتابزدكى آنان مى فرمود:" إِنّا الْعِلْمَ عنْدَ اللو و 
التق ها | وولتاي ولك أراكه توما لجوارة را 


جيزى نككذشت كه خداى تعالى عذاب را بر آنان نازل كرد به اين صورت كه بادى عقيم از باران (باد بدون باران) به سوى 
آنها كسيل داشتء بادى كه در سر راه خود هيج جيزى بر جاى نككذاشت. همه را مانند استخوان يوسيده كرد «", بادى 
صرصر (داراى صدايى مهيب) «*» و در ايامى نحس به مدت هفت شب و هشت روز يشت سر هم وزيد كه اكر آنجا بودى, 


مى ديدى كه مردم به حال غش افتاده اند» كويى تنه هاى خرماى 


سرنكون شده اند 0 بادى كه مردم بلند بالاى آن قوم را مانند نخل منقعر (كنده شده) از جاى مى كند. «2) 


قوم عاد در آغاز آنجه از اين باد ديدند خيال كردند ابرى است كه براى باريدن به سويشان مى ايد لذا نه يكد يكز بقارت و 
مده داده و مى كفتند:" عارض ممطرنا- ابرى است كه ما را سيراب خواهد كرد" ولى اشتباه كرده بودند بلكه اين همان 


عذابى بود كه در آمدنش شتاب مى كردندء بادى بود كه عذابى اليم با خود مى آورد عذابى كه به امر يرورد كارش 


1 سوره شعراء» آيه‎ )١( 


مردمى يافتم كه سخت كرفتار جهليد. ' سوره احقاف» ايه لل 
رو ع سوره ذاريات» أيه رةه 
(0) سورة الحاقف آبد:* 


62 سوره قمرهء آيه 2.6 


صفحه ى /50 


هر جيزى را نابود مى ساخت و آن حجنان نابود مى ساخت كه كمترين اثرى از خانه هاى آنان باقى نككذاشت ١١‏ در نتيجه 


خداى تعالى تا آخرين نفر آن قوم را هلاكك كرد و به رحمت خود هود و مؤمنين به وى را نجات داد .)١‏ 
١؟"-‏ شخصيت معنوى هود: 


هود (ع) خودش از قوم عاد دومين بيغمبرى بود كه براى دفاع از حق و سركوبى وابطال كيش وثنيت قيام كرده. البته دومين 
نفرى كه قرآن كريم سركذشتش را نقل كرده و محنت ها و آزارى كه در راه خداى سبحان ديده حكايت نموده است» آرى 
قرآن كريم آن جناب را به همان ستايش كه انبياء كرام خود را ستوده. ستايش كرده و در همه ذكر خيرهاى خود از آن 


حضرات» 


وى را شركت داده است» سلام خدا بر او باد. 


000 سوره احقاف» ابه 6 
)1١(‏ سوره هودء آيه /0. صفحه ى 509 
[سوره هود :)١١(‏ آيات ١‏ تا مع] 


ترجمه آيات و بسوى (قوم) ثمود برادرشان صالح را فرستاديم او نيز به قوم خود كفت: اى مردم! خخدا را بييرستيد كه جز او 
معبودى نداريد» او است كه شما را از زمين (از مواد زمينى) ايجاد كرد و با تربيت تدريجى وهدايت فطرى به كمالتان رسانيد» 
تاباتصرفد زمي ن آنراقاب ل بهره بردارى كنيا.ه يسء ازاو آمرزش بخغواهيد 


صفحه ى 588٠‏ 
و سبس به سويش باز كرديد كه يروردكار من نزديكك و اجابت كننده (دعايتان) است .)6١(‏ 
كفتند: اى صالح! جامعه ما بيش از اين به تو جشم اميد دوخته بود (و انتظار اين سخن را از تو نداشت) آخر حككونه ما رااز 
يرستش خدايانى كه يدران ما آنها را مى يرستيدند نهى مى كنى (با اينكه اين دعوت توء هم سنت جامعه و بنيان مليت ما را 
منهدم مى كند و هم) حجتى قانع كننده و يقين آور به همراه ندارد و ما هم جنان نسبت به درستى آن در شكى حيرت آوريم 


.)65( 


صالح كف كفت: اى مردم! (از در انصاف) به من خبر دهيد در صورتى كه يروردكارم حجتى به من داده و مرا مشمول رحمت 
خاصى از خود نموده باشد آيا اككر نافرمانيش كنم كيست كه مرا در نجات از عقوبت او يارى نمايد؟ (نه تنها كسى نيست» 


بلكه جلب رضايت شما با نافرمانى خدا) باعث زيادتر شدن خسران من خواهد بود (89). 


واى مردم اين ماده شتر (كه در اجابت درخواست شما مبنى بر اينكه معجزه اى بياورم» 


از شكم كوه در آورده ام) آيت و معجزه اى براى شما استء بككذاريد در زمين خدا بجرد. مبادا كه مزاحم او شويد كه (در 
اين صورت) عذابى نزديككء شما را مى كيرد (ع6). 


ولى قوم ثمود» آن حيوان را كشتند» صالح اعلام كرد كه بيش از سه روز زنده نخواهيد ماند» در اين سه روز هر تمتعى كه مى 
خواهيد ببريد كه عذابى كه در راه است قضايى است حتمى و غير قابل تكذيب (60). 


همين كه امر (عذاب)» فرا رسيد ما به رحمت خود صالح و كروند كان به وى را از عذاب و خوارى آن روز نجات داديم 


(بعد از سه روز) صيحه آسمانىء آنهايى را كه ظلم كرده بودند بككرفت و همككى به صورت جسدهايى بى جان در آمدند 
(/21). 


تو كويى اصلا در اين شهر ساكن نبودند» يس (مردم عالم بدانند) كه قوم ثمود يرورد كار خود را كفران كردند و آكاه باشند 


كه فرمان دور باد (از رحمت خدا) قوم ثمود را بككرفت (68). 


بيان آيات اين آيات كريمه داستان صالح ييغمبر (ع) و قوم او را كه همان قوم ثمود بودند شرح مى دهد و صالح (ع) سومين 
ييغمبرى است كه به دعوت توحيد و عليه وثنيت قيام كرد و ثمود را به دين توحيد خواند و در راه خدا آزارها و محنت ها ديد 
تا آنكه سرانجام خداى عز و جل بين او و قومش اين جنين حكم كرد كه قومش را هلاكك ساخته و او و مؤمنين به او را نجات 


دهد. 


"وَ إلى تُمُودَ أَخاهُمْ صالحا قال يا قَؤْم اعْبَدُوا الله ما لكم مِنْ إِله غَيْرُه " 


- 


بحث در معناو تفسيراين آيه در آيه مشابه آن كه دراول داستان قؤة امحكدة: كتنل شت 


صفحه ى 588١‏ 


[معتاع" 'انشام :و استعمار" در جمله:" هُوَ أَنْشَأكم مِنَّ الأزض و اسْتَغْمَرَكم فيها"] 
" هو أنشأكم من الأرض و استعم ركم فيها ..." 


راغب كفته: كلمه" انشا" به معناى ايجاد و تربيت جيزى است و بيشتر در جانداران (كه تربيت بيشترى لازم دارند) استعمال مى 


شود در قرآن كريم فرموده:" هُوَ الِْى ناكم وَ 1 كم ا َم والأتضات" 3 


و كلمه" غماوت " (بر خلاق كلفة" خرات " كددنه معنائ ا .اثر اتداختن: حيرزئ است)). به معناق آباد كردن حرق است نا اثر 
مطلوب را دارا شود؛ مثلا-مى كويند:" عمر ارضه" يعنى فلا-نى زمين خود را آباد كرد» و مضارع آن" يعمر" و مصدرش" 
عماره" استء قرآن كريم مى فرمايد:" و عِمَارََ الْمتِجِدٍ الْحرام " و كفته مى شود:" عمرته فهو معمور- من آن را آباد كردم 
سن معو و ظلدا "لا .بازتؤ و رن كريم مق حتواتيم :"3 عهووها أ كر وكا غمؤوهاك انج انان زنين را آباد كزدند يشيفيان بين از 
اينها آباد كردند" و نيز در قرآن كريم از مشتقات اين ماده نام بيت المعمور را مى خوانيم و وقتى كفته مى شود:" اعمرته 
الارض " و همجنين اكر كفته شود:" استعمرته الارض " معنايش اين است كه من زمين را به دست فلانى سيردم تا آبادش كندء 


در اين معنا نيز در قرآن كريم مى خوانيم:" و استعمركم فيها" .)3١‏ 


هن نا راق كلمه عمتارت يه فعناى 1 لاست كه زميق وا از حال طبيعيكن ب ركزذاقن و واضعفى به أن ندهى كه هرات ان 


فوايدى كه مترقب از زمين است را استفاده كرد» مثلا خانه خراب و غير 


قابل سكونت را طورى كنى كه قابل سكونت شود و در مسجد طورى تحول ايجاد كنى كه شايسته براى عبادت شود و زراعت 
را به نحوى متحول سازى كه آماده كشت و زرع كردد و باغ را به صورتى در آورى كه ميوه بدهد و يا قابل تنزه و سير و 
كشت كردد» و كلمه" استعمار" به معناى طلب عمارت است به اين معنى كه از انسانى بخواهى زمين را آباد كند بطورى كه 
آماده بهره بردارى شود بهره اى كه از آن زمين توقع مى رود. 


وبنا بر آنجه كذشت معناى جمله" هُوَ أَنْشَأكم مِنَ الْأرْض و اسْتَغْمَ ركم فيها" (با در نظر داشتن اينكه كلام افاده حصر مى كند) 
ايخ اث كة حداف تعالى آن كسى انث كه شها زا از مواد زفيتى ابن ومين اجات كرد و باه غبازى دبكر بر زوئ مؤاذ 
ارضىء اين حقيقتى كه نامش انسان است را ايجاد كرد و سيس به تكميلش يرداخته» اندكك اندكك تربيتش كرد و در فطرتش 


انداخت تا در زمين تصرفاتى بكند و آن را به حالى در آورد كه بتواند در زنده ماندن خود 


)١(‏ مفردات راغب. ماده نشا. 


(1) مفردات راغغب » ماده عمر. 


صفحه ى 8787 


از آن سود ببرد و احتياجات و نواقصى را كه در زندكّى خود به آن برمى خورد برطرف سازدء و خلاصه مى خواهد بفرمايد 


شما نه در هست شدنتان و نه در بقايتان هيج احتياجى به اين بت ها نداريد تنها و تنها محتاج خداى تعالى هستيد. 


ماك عفرت صا (ع) 


به قوم خود ككفت:" هُوَ نكم مِنّ الْأرْض و استَغمَرَكم فيها' ابرع و وا مك صا اج ور رك عرب 
آن دليل استدلال مى كرده؛ دعوتش اين بود كه: "يا قوم اغتدُوا الل ما لم مِنْ إلا غْيْرُةُ- شما خدا را بيرستيد كه بجز او هيج 
معبودى نداريد" و جون جمله مورد بحث استدلال براين دعوت بوده» لذا جمله رابا حرف عطف نياورد؛ بلكه دون حرف 
عطف و به اصطلاح بطور فصل آورده وفرمود:" هو الذى ..."» كويا شخصى يرسيده اينكه مى كويى تنها خدا را عبادت كنيم 
دليلش جيست؟ در ياسخ فرموده دليلش اين است كه او است كه شما را در زمين واز زمين ايجاد كرد و آبادى زمين را به 


دست شما سيرد. 


فهم بشر به او احاطه بيدا كند و بلند مرتبه تر از آن است كه عبادت بشر به او برسد و يا سؤال و درخواست انسان به د ركاهش 
راه يابد و آدمى ناكزير است بعضى از مخلوقات او را كه نسبتا شرافتى دارد و خداى تعالى امر اين عالم ارضى و تدبير نظام 
جارى در آن را به او سيرده ببرستد و به دركاه آن مخلوق تقرب بجويد و نزد او تضرع و زارى كند تا اواز ما راضى كشته. 
خيرات را بر ما نازل كند و بر ما خشم نككيرد و به اين وسيله ما از شرور ايمن كرديمء واين اله در حقيقت شفيع ما به دركاه 


خداى تعالى 


اث كه فعيوه همة خذابان و.وف همه ازياك است و يركفت همه امون بداو ابت 


خداى تعالى تنها با اين موجودات شريف كه مورد يرستش ما بوده و واسطه بين ما و خداى تعالى هستند برقرار است و اين 


واسطه ها در كار خود يعنى در تاثير بخشيدن و شفاعت كردن مستقل مى باشند. 


ولى جناب صالح اين بنذار غلظ را تخطئه كرده است جون وقتى بنا باشد خداى تعالى ما را ابجاد كرده:و آبادى زمين را به 
دست ما سيرده باشد يس بين او و ما انسانها نزديكترين رابطه وجود دارد و اين اسبابى كه خداى تعالى در اين عالم نظام منظم 


و جارى كرده؛ هيج يكك از خود استقلال ندارد تا ما انسانها به آنها اميد ببنديم و يا از خشم و شر آنها دلوايس باشيم. 
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تعالى است؛ جون او است كه انسان را آفريده و او است كه مدبر امر انسان و امر هر جيز ديكر است يس اينكه جناب صالح 
١ع(‏ فرمود:" هُوَ أَنْمَأْكم مِنَ الْأرْض و اس تَعْمَرَكم فيها" در مقام تعليل كفتار سابق و استدلال بر آن از طريق اثبات ارتباط بين 


خداى عالن ونين اذفان ونز نفى استقلذلن او اسياتثاست: 


و به همين جهت است كه دنبال آن اضافه كرد:" فَاثِتَغْفِرُوةُ نَم تُوبُوا إلَِهِ" و با آوردن حرف فاء بر سر جمله» نتيجه را متفرع بر 


آن استدلال 


بيرستيد و غير او را رها كنيد جون تنها او خالق و مدبر امر حيات شما است يس بايد كه از خدا بخواهيد شما را در نافرمانيها و 


بت يرستى هايتان بيامرزد و با ايمان آوردن به او و يرستيدن او بسوى او رجوع كنيد كه او نزديكك و ياسخكو است. 


در جمله مورد بحث كه كفتيم تعليل جمله قبل است نيز مساله طلب مغفرت را تعليل كرده به اينكه" إِنَّ رَبَى قَرِيبٌ مُجِيبٌ- 
جون يرورد كار من نزديكك و ياسخكو است" واين بدان جهت بوده كه از استدلال مذكورش نتيجه كرفته كه خداى تعالى 
قائم به امر خلقت آدمى و تربيت او و تدبير امر حيات او است و هيج سببى از اسباب دست اند ركار عالم استقلالى از خود 
ندارد بلكه خداى تعالى است كه اسباب را به اين سوء سوق مى دهد و آن ديكرى را از اينجا به جاى ديكر روانه مى كندء 
يس اين خداى تعالى است كه بين انسان و بين حوائجش و بين اسباب دخيل در آن حوايج حائل و واسطه است و وقتى اينطور 
باشد يس خود او به انسانها نزديكتر از اسباب است و آن طور نيست كه مشركين ينداشته و خيال كرده اند كه بين آدمى و 
خداى تعالى آن قدر فاصله هست كه نه فهم آدمى او را درك مى كند و نه عبادت آدمى و تقرب جستنش به او مى رسدء 


يس وقتى او نزديكتر از هر جيز به ما است قهرا ياسخكوى ما نيز همو خواهد بود و 


وقنى نزديكك به ما و ياسخكوى ما تنها خداى تعالى باشد و هيج معبودى جز او نباشد قهرا بر ما واجب مى شود كه از او طلب 


مغفرت نموده, به سوى او باز كرديم. 
" قالُوا يا صالِحٌ قَنْ كنت فينا مَوَجوًا قَتِلَ هذا أ تَنّهانا أنْ تَْئِدَ ما يَعْبدُ باؤنا ..." 
كلية'" رنعاء " وي اذ قوؤة انسائق 'امشعمال مى شورة و مدلا له كسى: كنت مى شود 


" ما به تو اميدها داشتيم" منظور ذات آن كس نيست بلكه منظور افعال و آثار وجودى او استء و وقتى عبارت فوق به كسى 
كفته مى شود كه جز آثار خير و نافع از او انتظار نداشته باشند يس" مرجو" بودن صالح در بين مردمش به اين معنا است كه 
أو “تتح هم حا ا 0 س777ت لو 3 4 3 وا 6م اوه كلت 1 أذ 
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نفسانى و شخصيت خانوادكَى بوده كه همه اميد داشته اند روزى از خير او بهره مند شده و او منافعى براى آنها داشته باشد» و 


از جمله" كنْتَ فينا" بر مى آيد كه آن جناب مورد اميد عموم مردم بوده است. 


يس اينكه كفتند:" يا صالخ كد كنْتٌ فينا مَوِججوًا قبل هذا" معنايش اين است كه قوم ثمود از تو اميد داشتند كه از افراد صالح 


اين قوم باشى و با خدمات خود به مجتمع ثمود سود رسانى و اين امت را به راه ترقى و تعالى وادار سازى جون اين قوم از تو 
نشانه هاى رشد و كمال مشاهده كرده بود ولى امروز به خاطر كج سليقكى اى كه كردى و به خاطر بدعتى كه با دعوت خود 


نهادى از تو مايوس شد. 


انك كني" |اتنهانا أن نقد ها نك انار يا" سكن و اشكياي وده كه ]د 


در انكار كرده اند و انككيزه شان از اين يرسش انكارى؛ مذمت و ملامت آن حضرت بوده واين استفهام در مقام تعليل جمله 
قبل است كه حاصل هر دو جمله جنين مى شود: علت مايوس شدن قوم ثمود از تواين است كه تواين قوم را دعوت مى كنى 
به توحيد و نهى مى كنى از اينكه سنتى از سنن قوميت خود را اقامه كنند» و (مى كويى كه) روشن ترين مظاهر مليت خود را 
محو سازند با اينكه سنت بت يرستى از سنت هاى مقدس اين مجتمع قومى ريشه دار بوده و اصلى ثابت دارند و داراى وحدت 


قوميت هستند آن هم قوميتى داراى اراده و استقامت در رأى. 


دليل اين استفاده اى كه ما از آيه كرديم» جمله" أ تَنْهانا أَنْ تَعْبْدَ ما يَعْبْدُ آباؤنا" است جون تعبير مى فهماند كه يرستش بت در 
ثمود سنتى مستمر بوده واز نياكان آن قوم به ارث مانده واكر غير اين بود مى كفته:" أ تنهانا ما كان يعبد آباؤنا- آيا ما را 
نهى مى كنى از اينكه جيزى را كه يدران ما مى يرستيدند بيرستيم"» كه فرق بين اين دو تعبير از نظر معنا واضح است. 


واز همين جا روشن مى كردد كه بعضى )١١‏ از مفسرين مانند صاحب المنار و ديكران مرتكب جه اشتباهى شده اند كه جمله" 


- 
عه مه 


نْ تَعْرْدَ ما يَعْئَدُ آباؤنا" را به جمله" ان نعبد ما كان يعبد آباؤنا" تفسير كرده اند با اينكه كفتيم بين اين دو تعبير فرق هستء 
(جون جمله اول مى فهماند كه موجودين از ثمود و يدرانشان هر دو بت مى يرستيدند و جمله دوم به خاطر لفظ" كان" مى 
فهماند كه موجودينء آن مرام را نداشته اند بلكه مى خواسته اند آغاز كنند كه جناب صالح 


نهيشان كرده است). 


(1) تفسيير لاهج دل ص 7 تسح حكن ابتتححكنق كلثيرءاج 3 ص 62. 
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الي قي نر فى الدلين جاه يت دود راودا ورد شرك عاض رع انو عدت ازلقناة 
عر 3 اندرو وكا مدع او اورت با د مكدر اس وتحق اشر لك كدي قله من تويك 
ديرينه قوم ثمود به دست فراموشى سبرده شود و در نتيجه بنيان مليت اين قوم منهدم كشته و ياد و تاريخشان از بين برود؛ و به 
همين جهت بر ما نسل حاضر لازم است كه اين دعوت را رد نموده» از سنت آباء و اجدادى خود دفاع كنيم» و حجت دومشان 
اين است كه تو براى اثبات حقانيت دعوتت هيج حجت روشنى نياورده اى تا شكك ما را مبدل به يقين كند در نتيجه ما هم 


جنان در باره دعوتى كه مى كنى در شكيم و با وجود اين شككء نمى توانيم دعوتت را بيذيريم. 


كلمه ارابه به معناى اتهام و سوء ظن استء وقتى كفته مى شود:" رابنى منه كذا" ويا" أرابنى منه كذا" معنايش اين است كه 


فلان جريان مرا در باره فلان كس به شكك و سوء ظن انداخته و باعث شده كه من او را در كفته هايش متهم بدانم. 


[قوميت يرستى و مليت كرايى» و ادعاى شكك و ترديد داشتن» دو حجت قوم ثمود؛ در رد دعوت جناب صالح (ع)] 


المي أي ع رق و عه ع ا > ١‏ 7ل - وى 1000-2[ 
قال يا قؤْم | انتغ إن كنت عَلى يَيْنْهِ مِنْ رَبَى و آتانى منه رَحْمَهُ ... 


متطلون از" بينه "اشن مزه اننا اسك وعرادااز "وحقت " ترك اسيك و حمر ما دن سير نظير ابن 


آيه كه در همين سوره در داستان نوح آمده بود بحث كرده ايم لذا ديكر آن را تكرار نمى كنيم. 
[جواب صالح (ع) به دلائل قوم خود و معناى جمله:" فما تَرِيدُويَنى غَيْرَ تَحْسِير"] 


" فَمَنْ يَنْصُرْنِى مِنّ الل إنْ عَصَيِتُه "- اين جمله جواب شرط يعنى جمله" ان كنت" است و حاصل معناى آن شرط و اين جواب 
اين است كه شما به من بككوييد كه اككر من از ناحيه خداى تعالى به آيتى معجزه آسا مؤيد باشم كه از صحت دعوتم خبر دهد 
و نيزاكر خداى تعالى رحمت و نعمت رسالت را به من ارزانى داشته و مرا مامور تبليغ آن رسالت كرده باشد و با اين حال من 
امر او را عصيان ورزم و شما را در خواسته اى كه داريد اطاعت كنم و با شما در آنجه از من مى خواهيد كه همان تركك 
دعوت باشد موافقت كنم جه كسى مرا از عذاب خدا نجات مى دهد؟! و بنا براين» در جمله مورد بحث ازهر دو حجت قوم 


ثمود جواب داده شده و عذر جناب صالح را در آن ملامتى كه از وى مى كردند موجه ساخته است. 


إلد» 


فما تَرِدُونَنى غَيِرَ نَخيدير"- اين جمله به دليل حرف" فاء" كه در آغاز آن آمده تفريعى است بر جمله قبلى كه در مقام 
در نظر كرفتن اينكه اين جمله تفريع بر آن است معناى مجموع دو جمله اين مى شود كه با ياسخ دندان شكنى 
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كه به شما دادم هر جه ببشتر بر تركك دعوتم 


و بركشتن به مرام شما و ملحق شدن به شما اصرار بورزيد بيشتر در خسارت و زيان من اصرار ورزيده ايد. 


اين آن معنايى است كه به نظر ما رسيده ولى بعضى 0١١‏ كفته اند: مراد صالح (ع) اين بوده كه كفتار شما كه كفتيد:" أ تَنْهانا 
أَنْ تَعْبْدَ ما يَعْبْدٌّ آباؤنا" در من جيزى اضافه نمى كند جز اينكه شما را زيانكارتر بدانم. بعضى 3١‏ ديكر كفته اند: معنايش اين 


"و يا قَوْم هِذِهٍ ناقَهُ الله لك آيَهَ هَذَّرُوها تَأكِلٌ فى أرْض الله وَ لا تَمَسُوها بسُوءٍ فَبَأْخدَكُم عَذابٌ قَرِيبٌ" در اين آيه شريفه 
كليه" تافه '" به أكلية حاقل" لله" امحاقة سند رابج افشاقةة مكافة بلك و يعاق "أن سف كت خيد اساده هكر ذا ركديلكه 
اعنافه تقر يفي اسك نظي أضنافه ؤز " بيك الل" وا" كناك الله مواق ناقه آيتى بوده معجزه براى نبوت صالح (ع) كه خداى 
تعالى به وسيله اين آيت» نبوت آن جناب را تاييد كرده و اين معجزه را به درخواست قوم ثمود از شكم صخره كوه بيرون 
آورد» صالح بعد از اظهار اين معجزه به قوم ثمود فرمود:" اين ناقه بايد آزادانه در زمين خدا بجرد",. و آنها را تحذير كرد و 
زنهار داد از اينكه آن حيوان را به نحوى اذيت كنند, مثلا آن را بزنند ويا زخمى كنند ويا بكشندء و به ايشان خبر داد كه اكّر 


جنين كنند عذابى نزديكك و بى مهلت آنان را خواهد كرفت»- معناى آيه مورد بحث همين بود كه كفتيم-. 


[كشتن ناقه صالح (ع) 


ونزول عذاب بر قوم ثمود] 


" فَعَقَدُوها فَقَالَ تَمنَعُوا فى دا ركم تَلا-نهَ أينّام ذلك وغرك عله مكلوي '"'" عفر ثاقه '" له معداى !تحر 31 امك و كلهه "نهر" 0" 


2 


عقر" به معناى طريقه خاصى است كه به آن طريقه شتر را سر مى برند (يعنى ياى حيوان را بسته رو به قبله مى نشانند و سيمس 
با كارد ركك كردنش را قطع مى كنند و جون سست شد سرش را مى برند) و كلمه" دار" به معناى آن محلى است كه انسان 
آن را بنا مى كند ودر آن ساكن مى شود و خود و خانواده اش را منزل و ماوا مى دهد و مراد از آن در اينجا اين معنا نيست» 
بلكه منظور شهرى است كه قوم ثمود در آن سكونت داشتند و اككر شهر در اينجا دار (خانه) ناميده شده» بدين مناسبت بوده 
كه شهر نيز مانند خانه» اهل خود را در خود جمع مى كند. و بعضى «3) از مفسرين اين كلمه را به معناى دنيا كرفته اند» ولى 
اين معنا بعيد است. 


00 تفسير كشاف» ج 'ء ص 0/8 5. 
إفرة تفسير المناره ج ”ءا ص 12372. 
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عقوا قن ذار كن دن دهز نخود متم كيد "عيش واتم :در يعينات واوقد كو دنا الست ينان خرد 
حيات دنيا متاع استء يعنى مايه تمتع است. ممكن هم هست منظور تمتع از خود حيات نباشد بلكه كامكيرى از انواع نعمت 
هايى باشد كه در شهر براى خود فراهم كرده بودند از قبيل ياركها و مناظر زيبا و اثاثيه قيمتى و خوراكى ها و نوشيدنى هاى 
لذيذ و آزادى وافسار كسيختكى در ييروى هواهاى نفسانى. 


و مراد از اينكه فرمود:'" 


جمله 


ذلك وَعْدّ يد مكذوب اشاره اميت به تحمل" تمتعوا 1 وَعْدّ غيد مكذوت" بيانَ آن تمتع أسيت» 
"كلقا جه أخديا كنا ضالها :." 


تفسير قسمتى از اين آيه يعنى جمله" فَلَمَا جاء أَمْرُنا نَجَثِنا صالِحاً وَ الَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ برَحْمَهِ ما" در نظير همين آيه در داستان 
هود (ع) كذشت. 


واما قسمت ديكرش كه مى فرمايد:" وَ مِنْ خِزْي يَوْمَِذ'" معطوف است بر جمله اى كه حذف شله و تقدير كلام:" نجيناهم 
فق العنذات وامن تحر يومنيق "ات و كلمة "فرق" بهمعناى غينى ات كهرشواكن بماك كرد و مركي انافاس 
كردن كار خود احساس شرم كند. ممكن هم هست تقدير كلام جنين باشد:" و نجيناهم من القوم و من خزى يومئذ- ما صالح 
و كروند كان او رااز شر آن قوم واز رسوايى امروز نجات داديم "» همانطور كه از همسر فرعون نقل كرده كه كفت:" وَ نجنِى 
مِنّ القَوْم الظَالِمِينَ " .0١‏ 


و جمله" إِنَّ رَبك هُوَ الْقَوىُ الْعَزِيرٌ" در موضع تعليل است براى مضمون صدر آيه و در اين جمله التفاتى از تكلم مع الغير در" 
تحننات'تحات داديى هعس كاوترفية است6.ذن ان تحجيله فذاق تعالر "وان متكلة اده نؤةبو دن ان عثملة عامس نه 
َ جم له حعسيب ان 0 ر ى ايو بو بن 0 
خمّاف امدةة ويد و تئر ابق اذ وخر إنتعان كوه كار التفنات به كان ره يود آنها كدي فرموة: "آلا إن غادا كندوا 
رَبَهُم " و در آنء خداى تعالى غايب فرض شدهه با اينكه در دو آيه قبلش متكلم به حساب آمده بود و وجه اين التفات اين 


انيت كة.ختداى تعالن غانت'فرقن شوةة ثااصفات ريؤييدش د كر 


شود و به خلق بفهماند كه از زى عبوديت خارجند و به ربوبيت يرورد كار كفر ورزيده و نعمت هاى او را كفران كرده اند. 


"وَ أَحَهَدَّ الَذِينَ طَلَمُوا الصَّبِحَه َأَضْْبحُوا فى دِيارِهِم جائِمِينَ " كلمه" جاثمين " جمع اسم فاعل از مصدر" جنوم" است بر وزن 


جلوس» و جثوم به 


(1)بززورة كححجارا مرااز شر قوم تتحتتمكار تختتحنات لححالة: يتور تحريمم.ءآيه 1" 


صفحه ى /58 


"كان لم ينوا نيه" ' وقتى كفته مى شود:" فلان غنى بالمكان" معنايش اين است كه فلانى در فلان مقام اقامت كزيد و ضمير 
در كلمه" فيها" به كلمه" ديار" بر مى كردد و معناى آيه اين است كه صيحه آسمانى ستمكاران را كرفت و آن جنان در 
ديارشان به رو در افتادند كه كويى اصلا در آن مكان اقامتى نداشتند. 

"أن لان ن مود كفدو ا ؟ وه الايقذا لمرو" 'اين دو جمله تلخيصى است براى داستانى كه قبلا بطور مفصل شرح داده شده؛ جمله 
اول خلا-صه سرانجام امر ثمود و دعوت صالح (ع) است و جمله دوم خلااصه اى از كيفر خداى تعالى» كيفرى كه با آن قوم 


ثمود را مجازات نمودء و نظير اد ين دو تلخيص در آخر داستان هود (ع) نيز كا 
بحث روايتى [(روايتى در باره داستان ناقه صالح و كشتن آن و هلاكت قوم ثمود)] 


در كافى با ذكر سند از ابى بصير روايت كرده كه كفت: من به امام صادق (ع) عرضه داشتم: آيه شريفه " كَذَّيَتْ 7 َمُودٌ بالتذّرِ 


| إذاً لَفِى ضَلالٍ وَ 0 سُعُر به كجاى داستان ثمود نظر دارد؟ فرمود: اين آيه راجع به اين است 


وى 


فقالوا أ برا مما وأنجذا عه 


كه قوم ثمودء صالح (ع) را تكذيب كردند و خداى تعالى هركز هيج قومى را هلا-ك نكرد مككر بعد از آنكه قبل از آن 


ييغمبرانى براى آنان مبعوث نمود و حجت را به وسيله احتجاج آن رسولان بر آن قوم تمام نمود. 


اجابت نكرده بر او شوريدند و كفتند: ما ابدا به تو ايمان نمى آوريم مكر بعد از آنكه از شكم اين صخره. ماده شترى حامله بر 
ايمان در آورىء و به قسمتى از كوه ويا به صخره اى كه صماء بود (سنكك بسيار سخت) اشاره كردند» جناب صالح (ع) نيز بر 


طبق خواسته آنها معجزه اى كرد و ماده شتر آبستنى رااز آن صخره بيرون آورد. 


خداى تعالى سبس به صالح وحى فرستاد كه به قوم ثمود بككو: خداى تعالى آب محل را بين شما واين ناقه تقسيم كرد يكك 
روز شمااز آن بنوشيد و روز ديكر اين ناقه را رها كنيد تا از آن استفاده كند» و روزى كه نوبت ناقه بود آن حيوان آب را مى 
ف ال ا 7 





مطل ورت شطلل سير 


صفحه ى 629 


تحويل مى داد و هيج صغير و كبيرى نمى ماند كه در آن روز از شير آن ننوشد و جون شب تمام مى شد صبح كنار آن آب 
مى رفتند و آن روز را از آن آب استفاده مى كردند و شتر هيج از آن نمى نوشيد مدتى- كه خدا مقدار آن را مى داند- بدين 


منوال كذراندند. 


وبار ديكر سر به طغيان برداشته» دشمنى با خدا را آغاز كردند» 


نزد يكديكر مى شدند كه بياييد اين ناقه را بكشيم و جهار يايش را قطع كنيم تاااز شر او راحت بشويم؛ جون ما حاضر نيستيم 
آب محل يكك روز مال او باشد و يكك روز از آن ماء آن كاه كفتند: كيست كه كشتن او را به كردن بككيرد و هر جه دوست 
دارد مزد دريافت كند؟ مردى احمر (سرخ روى) و اشقر (مو خرمايى) و ازرق (كبود جشم) كه از زنا متولد شده و كسى 
يدرى برايش نمى شناخت به نام" قدار" كه شقيى از اشقياء بود ودر نزد قوم ثمود معروف به شقاوت و شئامت بود. داوطلب 
شد اين كار را انجام دهدء مردم هم مزدى برايش معين كردند. 

مين كه ماده شثر موجه اب شق" قداو" «هلتقن ذاذ نا ايقن زاوشدة حوان. تعد ال اكه سيراب قينا وبر كفت" قدا" كه 
در سر راهش كمين كرده بود برخاست و شمشيرش را به جانب آن ناقه فرود آورد ولى كاركر نيفتاد» بار ديكر فرود آورد و 
او را به قتل رساند, ناقه به يهلو به زمين افتاد و بجه اش فرار كرد و به بالاى كوه رفت و سر خود را به سوى آسمان بلند كرد و 


سه بار فرياد بر آورد. 


قوم ثمود از ماجرا خبردار شدند همه سلاحها را بركرفتند و كسى از آن قوم نماند كه ضربتى به آن حيوان نزند و آن كاه 


كوشت او را بين خود تقسيم كردند و هيج صغير و كبيرى از آنان نماند كه از كوشت آن حيوان نخورده باشد. 


صالح جون اين را ديد به سوى آنان رفت و كفت: اى مردم! انككيزه شما در اين 


كار جه بود و جرا جنين كرديد وجرا امر يروردكارتان را عصيان نموديد؟ آن كاه خداى تعالى به وى وحى كرد كه قوم تو 
طغيان كردند واز در ستمكارى ناقه اى را كه خداى تعالى به سوى آنان مبعوث كرده بود تا حجتى عليه آنان باشد» كشتند با 
إينكه آن حيوان هيج ضررى به حال آنان نداشت و در مقابل» عظيم ترين منفعت را داشتء به آنان بكو كه من عذابى به سوى 
آنان خواهم فرستاد و سه روز بيشتر مهلت ندارند اكر توبه كردند و به سوى من بازكشتند من توبه آنان را مى يذيرم واز 
رسيدن عذاب جلوكيرى مى كنم واككر هم جنان به طغيان خود ادامه دهند و توبه نكنند و به سوى من باز نككردند عذابم را در 


روز سوم خواهم فرستاد. 


صالح نزد آنان آمد و فرمود: اى قوم! من از طرف يروردكارتان ييامى برايتان آورده ام يرورد كارتان مى كويدء اككر از طغيان 


صفحه ى 57/١‏ 


مغفرت كنيد شما را مى آمرزم و من نيز به رحمت خود به سوى شما برمى كردم و توبه شما را مى يذيرم» همين كه صالح اين 
يبيام را رساند عكد, العملى زشت تراز قبل از خود نشان داده و سخنانى خبيث تر و ناهنجارتر از آنجه تا كنون مى كفتند به 
زبان آوردند كفتند:" يا صَالِح انّتنا بما تَعِدّنا إِنْ كنت مِنَ الْموْسَلِينَ ". 


صالح فرمود: شما فردا صبح رويتان زرد مى شود و روز دوم سرخ مى كردد و روز سوم سياه مى شود و همين طور شدء در 
اول فرداق قروز رعسارهنها زوكهوء زد يكد بكر هيه و كنس كه ادكه 


آنجه صالح كفته بود تحقق يافت» طاغيان قوم كفتند: ما به هيج وجه به سخنان صالح كوش نمى دهيم و آن را قبول نمى كنيم 
هر جند كه آن بلايى كه او رااز بيش خبر داده عظيم باشدء روز دوم صورتهايشان كلكون شد باز نزد يكديكر رفته و كفتند 
كه اى مردمء آنجه صالح كفته بود فرا رسيد! اين بار نيز سركشان قوم كفتند: اكر همه ما هلاكك شويم حاضر نيستيم سخنان 
صالح را يذيرفته» دست از خدايان خود برداريم» خدايانى كه يدران ما آنها را مى يرستيدند. در نتيجه توبه نكردند واز كفر و 
عصيان برنككشتند به ناجار همين كه روز سوم فرا رسيد جهره هايشان سياه شد باز نزد يكديكر شدند و كفتند: اى مردم! عذابى 
كه صالح كفته بود فرا رسيد و دارد شما را مى كيرد» سركشان قوم كفتند: آرى آنجه صالح كفته بود ما را فرا ككرفت. 


نيمه شب» جبرئيل به سراغشان آمد و نهيبى بر آنان زد كه از آن نهيب و صدا يرده كوشهايشان ياره شد و دلهايشان جاك و 
جكرهايشان متورم شد و جون يقين كرده بودند كه عذاب نازل خواهد شد در آن سه روز كفن و حنوط خود را به تن كرده 
بودند و جيزى نككذشت كه همه آنان در يكك لحظه و در يكك جشم برهم زدن هلاك شدند, جه صغيرشان و جه كبيرشان 
حتى جهاريايان و كوسفندانشان مردند و خداى تعالى آنجه جاندار در آن قوم بود هلاك كرد و فرداى آن شب در خانه ها و 


بسترها مرده بودند» خداى تعالى آتشى با صيحه اى از آسمان نازل كرد تا همه را سوزانيد »١١‏ اين بود سر كذشت قوم 


بمود. 


مؤلف: نبايد در اين حديث به خاطر اينكه مشتمل بر امورى خارق العاده است از قبيل اينكه همه جمعيت از شير ناقه مزبور مى 
نوشيدند و اينكه همه آن جمعيت روز به روز رنكك رخسارشان تغيير مى كرد اشكال كرد براى اينكه اصل بيدايش آن ناقه به 
صورت اعجاز بوده و قرآن عزيز به معجزه بودن آن تصريح كرده و نيز فرموده كه: آب محل در يكك روز اختصاص به آن 


حيوان داشته و روز ديكر مردم ازآب استفاده مى كردند ووقتى اصل يكك يديله اى عنوان معجزه 


)١(‏ فروع كك افىء ج لى ص ١5"‏ و6اءبرهاننءج 3 ص 7716 و328؟1. 


صفحهى 5/١‏ 
داشته باشد ديكر جا ندارد كه در فروعات و جزئيات آن اشكال كرد. 


واما اينكه حديث؛» صيحه و نهيب رااز جبرئيل دانسته منافات با دليلى ندارد كه كفته است: صيحه آسمانى بوده كه با صداى 
خود آنها را كشته و با آتش خود سوزانده.؛ براى اينكه هيج مانعى نيست از اينكه حادثه اى از حوادث خارق العاده عالم و يا 
حادثه جارى بر عالم را به فرشته اى روحانى نسبت داد با اينكه فرشته در مجراى صدور آن حادثه قرار داشته» هم جنان كه 
ساير حوادث عالم از قبيل مركك و زندكى و رزق وامثال آن نيز به فرشتكانى كه در آن امور دخالت دارند نسبت داده مى 


سو د. 


واينكه امام صادق (ع) فرمود: قوم ثمود در اين سه روزه كفن و حنوط خود را يوشيده بودندء كويا خواسته است بطور كنايه 


بفرمايد كه: آماده مركك شده بودنك. 


در بعضى )١(‏ از روايات در باره خصوصيات ناقه صالح آمده كه آن قدر درشت 


هيكل بود كه فاصله بين دو يهلويش يكك ميل بوده. (و ميل به كفته صاحب المنجد مقدار معينى ندارد» بعضى آن را به يكك 
حسم انداز معنا كرده اند و بعضى به جهار هزار ذراع كه حدود دو كيلومتر مى شود) و همين مطلب از امورى است كه روايت 
را ضعيف و موهون مى كند البته نه براى اينكه جنين جيزى ممتنع الوقوع است- جون اين محذور قابل دفع است و ممكن است 
در دفع آن كفته شود: حيوانى كه اصل يبدايشش به معجزه بوده» خصوصياتش نيز معجزه است- بلكه از اين جهت كه (در 
خود روايات مده كه مردم از شير آن مى نوشيدند و حيوانى كه بين دو يهلويش دو كيلومتر فاصله باشد بايد ارتفاع شكم و 
يستانش به سه كيلومتر برسد) جنين حيوانى با در نظر كرفتن تناسب اعضايش بايد بلندى كوهانش از زمين شش كيلومتر باشد 
وبااين حال ديكر نمى توان تصور كرد كه كسى بتواند او را با شمشير به قتل برساند» درست است كه حيوان به معجزه يديد 
آمده ولى قاتل آن ديكر بطور قطع صاحب معجزه نبوده بله با همه اين احوال جمله" لها شرب يوم و لكم شرب يوم- يكك 
روز آب محل از آن شتر و يكك روز براى شما" خالى از اشاره و بلكه خالى از دلالت بر اين معنا نيست كه ناقه مزبور جثه اى 


سيار بزركك داشته | 0 
كفتارى در داستان صالح (ع) در جند فصل -١‏ ثمودء قوم صالح (ع): 
ثمود قومى از عرب اصيل بوده اند كه در سرزمين 


110 ته ير بره ب _ملعد انج 3 ص‎ )1١( 
51/١ صفحه ى‎ 


" وادى القرى " بين مدينه و شام زندكى مى كردند و 


اين قوم از اقوام بشر ما قبل تاريخند و تاريخ جز اندكى جيزى از زندكى اين قوم را ضبط نكرده و كذشت قرنها باعث شده كه 


اثرى از تمدن آنها بر جاى نماند بنا براين ديكر به هيج سخنى كه در باره اين قوم كفته شود اعتماد نيست. 


آنجه كتاب خدا از اخبار اين قوم شرح داده اين است كه اينها قومى از عرب بوده اندء و ما اين معنا را از نام ييامبرشان صالح 
(ع) كه كلمه اى است عربى استفاده مى كنيم و از آيه 8١‏ سوره هود بر مى آيد كه آن جناب از همان قوم بوده» يس معلوم 
مى شود اينها مردمى عرب بوده اند كه نام مردى از آنان صالح بوده واين قوم بعد از قوم عاد يديد آمده و تمدنى داشته اند 
كه زمين را آباد مى كردند و در زمين هموار قصرها و در شكم كوه ها خانه هايى ايمن مى ساختند )١١‏ و يكى از مشاغل آنان 


زراعت بوده» يعنى جشمه هايى به راه انداخته و نخلستانها و باغها و كشتزارها يديد آوردند. لفق 


قوم ثمود طبق سنت قبائل زندكى مى كردند كه يير مردان و بزركتران» در قبيله حكم مى راندند و در شهرى كه جناب صالح 
(ع) در آنجا مبعوث شد هفت طايفه بودند كه كارشان فساد در زمين بود و هيج كار شايسته اى نداشتند. 0 و در آخرء در 


زمين طغيان كرده؛ بت ها يرستيدند و طغيان و سركشى رااز حد كذراندند. 
-١‏ بعثت صالح (ع): 


بعد از آنكه قوم ثمود يروردكار خود را فراموش كرد و در فساد كارى خود از حد كذشت,ء خداى عزو جل حضرت صالح 


جناب از خاندانى آبرومند و صاحب افتخار و معروف به عقل و كفايت بودء «5» قوم خود را به دين توحيد و به تركك بت 
يرستى دعوت كرد و آنان را همى خواند تا در مجتمع خود به عدل و احسان رفتار كنند و در زمين علو و كردنكشى نكنند و 


اسراف و طغيان نورزند» و در آخر آنان را به عذاب الهى تهديد كرد. «2) 


صالح (ع) هم جنان به امر دعوت قيام مى نمود و مردم را به حكمت و موعظه حسنه نصيحت مى كرد و در برابر آزار و اذيت 
آنان در راه خدا صبر مى نمود تا شايد دست از لجبازى برداشته؛ ايمان بياورند ولى به جز جماعتى اندكك از مستضعفين قوم؛ 


كسى ايمان 

.75 سوره اعراف» آيه‎ )١( 

.١5/8 سوره شعراءء آيه‎ )٠( 

(9) سوره نمل» آيه /6. 

(؟) سوره هودء آيه #37- سوره نمل» آيه 59 


(8) بجا ححا نه ١‏ سحو نه وحججاقى تتحعحجرة» لتحم نتوين و اسحخصوون سحياق:د 05 


صفحه ى 51/7 


نياورد. "١١‏ طاغيان مستكبر و عامه مردم كه هميشه دنباله رو طغيانند هم جنان بر كفر و عناد خود اصرار ورزيدند و مؤمنين به 


صالح را خوار شمردند و جناب صالح را به سفاهت و جادو كرى متهم ساختند. "7١‏ 


وازآن جناب دليل و شاهدى بر نبوتش خواسته و كفتند: آيتى معجزه بياور تا شاهدى بر صدق كفتارت در ادعاى رسالتت 
باشد» و از يبش خود اين معجزه را يبشنهاد كردند كه صالح براى آنان از شكم صخره سختى كه در كوه بود ماده شترى بيرون 
بياورد صالح (ع) نيز اين كار را كرد و ناقه مطابق آنجه آنها خواسته بودند از شكم كوه بيرون آمد و به آنان فرمود: 


خداى تعالى شما را امر فرموده كه از آب جشمه. خود يكك روز استفاده كنيد و يكك روز ديكر را به اين ناقه اختصاص دهيد 
تا آن حيوان از آن جشمه بنوشد. در حقيقت يكك روز در ميان براى شما باشد و يكك روز در ميان براى ناقه» و نيز دستور داده 
او را آزاد بكذاريد نا در زمين خدا هر جور كه مى خواهد بجرد و زنهار كه به او آسيب برسانيد كه اكر جنين كنيد عذابى 
دردناك و نزديكك شما را خواهد كرفت 379). 


دعوت صالح و انكار ثمود مدتى ادامه يافت تا آنكه قوم ثمود طغيان را به اين حد رساندند كه نقشه كشتن ناقه را طرح كرده 
و شقى ترين فرد خود را وادار كردند تا آن ناقه را به قتل برساند و به صالح كفتند: حالا اكر از راستكويان هستى آن عذابى 
كه ما رابه آن تهديد مى كردى بياور» صالح در ياسخشان فرمود: تنها سه روز مهلت داريد كه در خانه هايتان از زندكى 


برخوردار باشيد وو اين وعده اى است كه تكذيب يذير نيست 69). 


بعد ازاين تهديد مردم شهر و قبائل آن نقشه از بين بردن صالح (ع) را طرح كردند و در بين خود سوكندها خوردند كه ما 
شب هنككامء بر سر او و خانواده اش مى تازيم و همه را به قتل مى رسانيم و آن كاه به صاحب خون او مى كوييم ما هيج 
اطلاعى از ماجراى كشته شدن او و خانواده اش نداريم و ما به يقين راستكويانيم. آرى اين نقشه را طرح كردند و خداى تعالى 
نوانققة اف :داشت كه انها از انكر تدافسضد: «مفسرئ كدذهت كد ساعقة انان را 


كرفت در حالى 

)١(‏ سوره اعراف» آيه ه7. 

(؟) سوره اعرافء آيه 88- سوره شعراءء آيه -١87‏ سوره نملء» آيه ل/اع. 
("؟) سوره اعرافء آيه الا- سوره هودء آيه #5- سوره شعراءء آيه 108. 
(©) سوره هودء آيه 80. 


(0) سوره نمل» ابه لهك 


صفحه ى 51/8 


كه آمدنش را تماشا مى كردند. )١١‏ و همجنين رجفه (زلزله بسيار شديد) و صاعقه اى آمد و قوم ثمود در خانه هايشان هلاكك 
شدند» يس از آن» حضرت صالح روى از آنان برتافت و به آن جسدهاى بى جان خطاب كرد كه اى قوم! جقدر به شما كفتم 
دست ازاين بتها برداريد و جند بار رسالت يروردكارم را به شما ابلاغ نموده در باره شما خيرخواهى كردم و ليكن شما 
خيرخواهان خود را دوست نمى داشتيد «35). و خداى تعالى صالح و آنهايى كه ايمان آورده و از عذاب خدا يروا داشتند را 
عاك واد قدو ل أن ادكه همه ارين زفي نادي اليو نذا ذو داد:" ألا إن تود كَقَرُوا رَبَهُمْ ألا قدا لكموة- آكاه باشيد كه 


قوم تمود به يرؤرد كارشان كفر ووزيذتك و از رحمت خدا ذوز كفسسد". 
*- شخصيت صالح (ع)' 


در كتاب تورات حاضر از اين ييامبر صالح هيج نامى به ميان نيامده و آن جناب از ميان قوم ثمود سومين ييغمبرى است كه 
نامشان در قرآن آمده كه به امر الهى قيام نموده و به طرفدارى از توحيد و عليه وثنيت نهضت كردند و خخداى تعالى نام آن 
جناب را بعد از نوح و هود آورده واورا به همان ثنائى كه انبياء و رسولان خود را مى ستايد ستوده است و او را بركزيده و 


مانند ساير انبياء (ع) 


بر عالميان برترى داده منت 


.68 سوره ذاريات» آيه‎ )١( 

(0) سوره اعرافء آيه 4لا- سوره هود آيه /ا5. 
(9) سوره حم سجده؛ آيه . صفحه ى 517/0 
[سوره هود :)١١(‏ آيات 24 تا #لا] 


ترجمه آيات (قبل از آنكه به عذاب قوم لوط بيردازيم لازم است بدانيد كه) فرستاد كان ما (در سر راه خود) نزد ابراهيم آمدند 
تا به او (كه مردى سالخورده و داراى همسرى بير و نازا بود) مده دهند كه به زودى فرزنددار مى شوند» نخست سلام كردند 


و ابراهيم جواب سلام را داد و جيزى نككذشت كه كوساله اى جاق و بريان برايشان حاضر ساخت (68). 


ولى وقتى ديد دستشان به آن غذا نمى رسد رفتارشان را نايسند و خصمانه تشخيص داده؛ از آنان احساس ترس كرد» 
فرستاد كان ما كفتند: مترس ما (كو اينكه فرشته عذابيم اما) ماموران عذاب به سوى قوم لوطيم (000. 


صفحه ى 51/8 


همسرش كه در آن حال ايستاده بود ناكهان حيض شد و ما به وسيله فرستاد كان خود او را به ولادت اسحاق و بعد از اسحاق 


به وللادت يعقوب از او بشارت داديم (0/1). 


كفت: واى بر من! آيا من بجه مى آورم كه فعلا عجوزه اى هستم و آن روزها هم كه جوان بودم نازا بودم واين شوهرم است 


كه به سن بيرى رسيده؟ به راستى اين مزده امرى عجيب است (077. 


(فزشكان) كفتند: آ يا ازاامر تعدا شكنتى هى كن نبا ابنكه (زولذ كار كان كنذا اسك« ثانا شنا اهل ب تيد كم) وعقيت :زو 


بعد از آنكه حالت ترس از ابراهيم برطرف شد و بشارتى كه شنيده بود در دلش جاى كرفت و 


خوشحالش كرد شروع كرد در باره قوم لوط با فرستاد كان ما بكو مكو كردن (076. 
ابراهيم مردى بردبار و دلسوز و با زكشت كننده (به سوى خدا) بود (0/0. 


فرشتكان به او كفتند: اى ابراهيم از اين سخنان كه از در شفاعت مى كويى دركذر كه امر يرورد كارت (عذاب قوم لوط) فرا 


رسيده و عذابى بر آنان نازل مى شود كه به هيج وجه بر كشتنى نيست (0/8. 


منزله زمينه جينى است براى بيان داستان رفتن ملائكه نزد لوط ييغمبر براى هلاكك كردن قوم او» جون اين داستان در ذيل آن 
داستان آمده و در دنباله داستان بشارت يافتن ابراهيم (ع) بيانى آمده كه قصه هلاكك كردن قوم لوط را توجيه و بيان مى كند و 


آن اين جمله است:" إِنَّهُ قَدْ جاءَ أمْرٌ رَبك وَ إِنْهُمْ آتيه عَذَابٌ غَيْرُ مَوْدُودِ ". 


"وَ لَقَدُ جاءث رُسِْننا إبْراهِيم الى قالُوا سّلاماً قال سام كما لبت أَنْ جاء بعل عَنِيذٍ '" كلمه" بشرى " به معناى بشارت و 
كلمه " عجل " به معناى كوساله است و كلمه" حنيذ" بر وزن فعيل- در اينجا يعن مفعولء يعنى " محنوذ" را مى دهد و 
كوساله محنوذ كوساله اى است كه كوشتش بوسيله سنكك سرخ شده با آتش كباب شده باشد هم جنان كه" قديد" به معناى 
كوشتى است كه بوسيله سنكك داغ شده بوسيله خورشيد كباب شده باشد .١١‏ اين معنايى است كه بعضى از علماى لغت عرب 
براى اين دو كلمه ذكر كرده اند. بعضى )١١‏ ديكر كفته اند:" حنيذ" نام كبابى است كه آب و جربى از آن بجكد. و بعضى 


«* كفته اند:" حنيذ" نام همه رقم كباب 
© اقرب الموارد» ج له ص الى مجمع البيان» ج إوة جزء 1 ص 1. 


0 وم اقرب الملل ورههج ل ص لح 2 هن العرب. ج وه ص 8 


صفحه ى /ال/ا؟ 


است و آيه شريفه" قراغ إلى أَهْلهِ فجاءً بعخلى سَّمِين" كه در سوره ذاريات و راجع به همين داستان است خالى از مختصر 
تاييدى براى معناى دوم نيستء زيرا اكر بخواهند كوشت كوساله را بوسيله سنكك داغ شده با آتش و با تابش خورشيد كباب 
كنند به ناجار بايد آن را قطعه قطعه كنند و دراين صورت بيننده نمى تواند تشخيص دهد كوساله اى كه اين قطعات از آن 
كرفته شده جاق بوده يا لاغر» تنها وقتى مى تواند بفهمد جاق بوده كه حيوان را درستى در تنور ويا تشى ديككر كباب كرده 


باشند. 


جمله" وَ لَقَّدْ جاءثٌ رسكنا إبْراهِيم بالْبضْرى عطف است بر جمله سابق كه مى فرمود:" وَ لَقَدَ أَرْسِذُنا تُوحاً إلى قَوْمِهِ"» طبرسى 
(رحمت الله عليه) در مجمع البيان كفته است: آوردن حرف" لام" در آغاز جمله به منظور تاكيد خبر است و كلمه" قد" در 
اننجًا اق معنا رااافاده مين كتيد كه شتوئدة داستاتهائ انيناء.منتظر ابت ثا بعد از شنيدن س ركدشت بكى ان اساء س ركشت 
ديكرى را بشنود جون اين كلمه براى بيان توقع و انتظار استء در اينجا نيز به همين منظور آمده تا اعلام كند كه شنونده در 
حال توقع و انتظار شنيدن داستان بعدى است. )١١‏ 


و منظور از كلمه" رسل " در آيه مورد بحث ملائكه اى هستند كه به نزد ابراهيم (ع) فرستاده شدند تا او را به فرزنددار شدن 


بشارت دهند 


و نيز به نزد جناب لوط فرستاده شدند تا قوم آن جناب را هلاك سازند» و كلمات مفسرين در عدد آن فرشتككان مختلف استء 
البته بعد از آنكه همه اتفاق دارند بر اينكه از دو نفر بيشتر بوده اند جون كلمه" رسل " جمع است و جمع بر كمتر از سه نفر 


اطلاق نمى شود. 


ودر بعضى از روايات وارده از ائمه اهل بيت (صلوات الله عليهم) آمده كه آنها جهار نفر از فرشتكان كرامى خداى تعالى 
بودة انة 25ح شان اللهاتعالى تفل انتدو كيه رواس ١‏ شن جر اهد امد 


و كلمه" بشرى" در داستان. تفسير و بيان نشده كه آن بشارت جه بودهء تنها جيزى كه در بين داستان آمده و مى تواند بيانكر 
اين بشارت باشد مساله بشارت دادن همسر ابراهيم (ع) استء ولى در غير اين مورد يعنى در سوره هاى حجر و ذاريات بشارت 
به خود ابراهيم آمده؛ مساله اى كه در اينجا مسكوت مانده اين است كه تصريح نكرده كه اين بشارت مربوط به تولد اسحاق 
بوده ويا اسماعيل و يا هر دوء ليكن از ظاهر سياق داستان و زمينه آن بر مى آيد كه مربوط به تولد اسحاق باشد جون در دو 


(0) مجم عع لبي ب » جج و3 جزء 137 ص /1/1. 
صفحه ى 51/1 

برده شدهء كه ان شاء الله در آخر داستان بطور مفصل در اين باره بحث خواهيم كرد. 

انام اي ارا سَ لاما قال سام '" كه سلام فرشتكان مامور عذاب قوم لوط (ع) به ابراهيم (ع) و جواب او را حكايت مى 

كند] 


11 


در حالى كه ادب اقتضاء دارد دو نفر كه به يكديكر مى رسند سلام و عليك كنند يعنى يكى بككويد: 
سلام عليك و ديكرى بككويد: عليك السلام, نه اينكه اين بككويد: سلام و آن ديكرى نيز بكلويد: 


سلام؛ از همين جا مى فهميم كه از جمله مورد بحث جيزى حذف شده و تقدير كلام اين است كه فرشتكان كفتند:" سلمنا 
للكت اها "وا اتزاشيوزء ا دررباباف كديع "بام ادر" مك 


مطلب ديكرى كه دراين جمله هست اين است كه فرق است بين كفتن:" السلام عليكك" و يا" عليك السلام" و كفتن:" سلام 
عليكك" ويا" عليكك سلام" كه تعبير دوم از آن جهت كه الف ولام ندارد و به اصطلاح نكره است نكته اى زائد را مى 
فهماند و آن يااين است كه جنس سلام و همه انواع سلام بر تو باد» و يا اين است كه سلامى بر تو باد كه از عظمت و اهميت 
نمى توان با زبان بيانش كرد. و تقدير كلا-م جنين است:" عليكم سلام زاكك طيب- بر شما باد سلامى طيب و طاهر" و يا 
جيزهايى ديكر از اين قبيل» و به همين جهت مفسرين در تفسير اين جمله كفته اند: مرفوع خواندن كلمه" سلام" بليغ تر است 
از منصوب خواندنء جون اكر مرفوع بخوانيم همانطور كه كفتيم تقديرش:" سلامى جنين و جنان" است و در نتيجه ابراهيم 
(ع) جواب سلامى به ملادئكه داده كه بهتر از سلام و تحيت آنان بوده و وظيفه هم همين است كه ياسخ دهنده سلام؛ بايد 
ياسخى بهتر از سلام سلام دهنده بدهد مخصوصا اكر سلام دهنده ميهمان باشدء ابراهيم (ع) نيز مى ينداشت كه واردين 


ميهمانانى از جنس بشرند 


در اكرامشان زياده روى كرد. 


"قما لبت أنْ جاءً بعل حَنِيذٍ"- يعنى در آوردن كوساله بريان هيج درنكك نكرد و بلا فاصله آن را براى ميهمانان آورد در 


حالى كه آب و روغن از آن مى جكيد." قَلَمَا رَأى أَبْدِيَهُعْ لا تَصِلْ إِلَِهِ نَكِرَهُمْ وَ أَؤْيس مِنْهُمْ خِيفَه " همين كه ديد دستشان به 
كوساله بريان نمى رسد بدش آمد ودر خود از آنان احساس ترس كرد و تعبير" دستشان به كوساله بريان نمى رسد" كنايه 
است از اينكه دست خود را به طرف آن دراز نكردند »2١١‏ و خلاصه از آن كوساله نخوردند واين رفتار خود علامت دشمنى 
ونشانه شرى است 

)١(‏ كنايه در جايى به كار مى رود كه نكته زايدى را افاده كند لذا دانشمندان آينده بايد سر اينكه جرا قرآن كريم اينطور تعبير 
ممصي ري ١‏ اافططططببب7 2 1 م7 22 2 01 


صفحه ى 51/94 


كه شخص وارد مى خواهد به صاحب خانه برساند. و كلمه' نكرهم " و همجنين " انكرهم " يكك معنا دارد و آن اين است كه 
از آنجه از آنان ديد. بدش آمد و آن را رفتارى غير معهود دانست. و فعل" اوجس " ماضى از باب افعال (ايجاس) است و 
ايجاس به معناى خطور قلبى استء راغب در اين باره كفته است: ماده" وجس " به معناى صداى آهسته استء و كلمه" 
توجس " كه مصدر باب تفعل است به معناى آن است كه كوشش كنى تا صوت آهسته اى را بشنوىء و كلمه" ايجاس '" كه 
مصدر باب افعال است به معناى يديد آمدن جنين جيزى در نفس آدمى است و به اين لفظ در قرآن كريم آمده كه فرموده 


امم را فمى 0 124 "0 "0 
است: فاوْجَس مِنْهُمْ خيفه » يس بنا براين وجس بطورى 


كه كفته اند حالتى است كه بعد از هاجس (صوتى آهسته) در دل بيدا مى شود و نفس آدمى آن را در خود ايجاد مى كند.- 
حون اعد ابن حالت دروى: و فكر قلي از آن'صوت اغاز شد- يسن " وح" خالتى اننت كة نفس بعد 'از:فاجس أن رادز 
خود يديد آورد" وهاجس" صدايى آهسته است و واجس آن خاطره اى است كه در دل بيدا مى شودء اين بود كفتار راغب 


با مختصر اضافاتى از ما .)١١‏ 


رخنه كرده و كوش دلء صداى آهسته آن را شنيده» و حاصل مقصود اين است كه ابراهيم (ع) در دل خود احساس ترس كرد 
و به همين جهت فرشتكان براى اينكه آن جناب را ايمنى و دلكرمى داده باشند كفتند:" لا تَحفْ إِنّا أرْسلْنا إلى قَوْم لوط ". 


[احساس ترس ابراهيم (ع) از اينكه ميهمانان ناشناخته اش دست به سوى غذا نبردند] 


و معناى آيه اين است كه ابراهيم (ع) بعد از آنكه آن كوساله بريان را جلو فرشتكان كذاشتء دست ميهمانان را ديد كه به 
غذا نمى رسد مثل اينكه نمى خواهند نان و نمكك او را بخورند (و اين خود نشانه دشمنى و شر رسانى است) لذا در دل خود 
احساس ترس از آنها كرد. فرشتكان براى اينكه او را ايمنى و دلكرمى داده باشند كفتند: مترس كه ما به سوى قوم لوط 
فرستاده شده ايم. آن هنكام ابراهيم (ع) فهميد كه ميهمانانش از جنس فرشتكانند كه منزه از خوردن و نوشيدن و امثال اين 


داشتن بدن مادى است مى باشند و براى امرى عظيم ارسال شده اند. 


[شرحى در مورد صفت تهور و بى باكى» و صفت جبن و ترسويى» وحد اعتدال بين اين دو جنبه افراط و تفريط. و بيان عدم 


منافات انتساب ترس به ابراهيم (ع)؛ با عصمت آن حضرت 


در اينجا ممكن است كسى فكر كند كه نسبت احساس ترس به ابراهيم (ع) دادن با مقام نبوت آن جناب منافات دارد زيرا 


داشتن نبوت ملازم با داشتن عصمت از معصيت 


© مفردات راغب » ماده وجس. 
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و رذائل اخلا.قى است كه يكى از آن رذائل ترس است ليكن جنين نيستء و دادن جنين نسبتى به آن جناب منافات با مقام 
نبوت ندارد زيرا مطلق خوف كه عبارت است از تاثر نفس بعد از مشاهده مكروهى كه او را وامى دارد تااز آن محذور 
احتراز جسته و بدون درنكك در مقام دفع آن برآ يد از رذايل نيست بلكه وقتى رذيله مى شود كه باعث از بين رفتن مقاومت 
نفس شود ودر آدمى حالت كيجى و نفهمى يديد آورد يعنى نفهمد كه جه بايد بكند وو به دنبال اين نفهمى» اضطراب و 
سيبس غفلت از دفع مكروه بياورد» اين قسم خوف را جبن و به فارسى ترس مى كويند كه خود يكى از رذائل استء در مقابل 
اين حالت» حالت تهور است و آن اين است كه هيج صحنه اى انسان را دلوايس نكندء كه اين جزو فضائل نيست تا بككوييم 


انبياء بايد جنين باشند. 


اكر جنين بود خداى تعالى اصلا اين حالت را در انسان يديد نمى آورد كه هنكام مشاهده مكروه و شرء دلوايس كردد و 


هنكام مشاهده محبوب و خير» 


حالت شوق و ميل و حب وامثال آن دراو يديد آيد واكر خداى تعالى اين حالات نفسانى را آفريده حتما غرضى از آن 
داشته و آن عبارت است از جلب خير و نفع» ودفع شر و ضرر واين جيزى است كه همه انواع موجودات بى شمار بر آن 
مفطور و خلق شده اند و نظام عام عالمى بر اين فطرت اداره مى شود. 


و جون اين نوع كه به نام انسان ناميده شده در مسير بقايش با شعور و اراده سير مى كند, قهرا عمل جلب نفع و دفع ضرر او نيز 
از شعور و اراده او ترشح مى كند و شعور و اراده وقتى فرمان جلب نفع و دفع ضرر را مى دهد كه نفس از ديدن صحنه هاى 
مخوف ويا محبوب متاثر كردد كه اين تاثر در جانب حبء ميل و شهوت ناميده مى شود و در جانب بغض و كراهت» خوف 


ووجل. 


واز آنجايى كه اين احوال نفسانى و درونى» اغلب اوقات آدمى را به يكى از دو طرف افراط و تفريط مى كشاند لذا بر انسان 
واجب است كه در مقام دفعء اولا قيام بكند و ثانيا به مقدارى كه سزاوار و يسنديده است قيام نمايد كه جنين قيامى شجاعت و 
يكى از فضايل نفسانى است,ء و همجنين بر او واجب است كه در مقام جلبء اولاقيام بكند و ثانيا به مقدار لازم و به نحو 
شايسته قيام كند كه جنين قيامى و ترك زايد بر آن عفت است كه يكى ديكر از فضايل نفسانى است و اين دو فضيلت حد 
اعتدال بين افراط و تفريط مى باشند و اما اينكه كسى اصلا 


متاثر نشود و خود را به ورطه هايى بيندازد كه هلاكت بودن آنها صريح و روشن استء جنين انسانى متهور استء و انسانى كه 
دلش در برابر هيج محبوب و مطلوبى نتيد و متاثر نشود و در مقام جلب آن محبوب بر نيايد جنين انسانى كرفتار خمول (بى سر 
و صداو كمنام) استء اين از ناحيه تفريط در تاثر در دو طرف محبوب و مبغوض و همجنين در ناحيه افراط آن اكر كسى 
تناتركن أن تدان“ زانحاذ :و افزاط +اشحهد كمه تحؤاد وا فرامعوقن كتسنا و انان راف تيوق كح دوافر كتارن 
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واجب است به كار بيندازد به كلى غافل شود, در نتيجه در باب دفع ضرر از هر خطر موهوم وهر شبحى كه نمى داند جيست 
مورد استشهاد و علاقه اش قرار كيرد آن جنان دلباخته آن شود كه باز عقل و رأى و تدبيرش كند شود و يااز كار بيفتد به 


جنين كسى مبتلا به رذيله شره (آزمند و حريص) است مانند جهاريايان كه هر علفى را ببينند مى خورند. 


يس اين جهار حالت يعنى تهور و جبن كه افراط و تفريط در باب دفع ضرر است و شره و خمول كه افراط و تفريط در باب 


و نتيجه عصمتى كه خداى عز و جلء انبياء خود را به آن اختصاص داده اين است كه فضيلت شجاعت را در نفوس شريفه آنان 


استوار ساخته نه تهور و بى 


باكى راء و شجاعت در مقابل خوف قرار ندارد كه به معناى مطلق تاثر از مشاهده مكروه است و نفس را وا مى دارد به اينكه 
سريع و قوى باشد كه عقل و رأى و تدبير راز كار بيندازد و مستلزم تحير و سرانجام فرار از دشمن كردد. 


داع قال در آنات كدي اكى حرو وشعديها وانزرائ تداك قايك كزدة :ان آل موده" الذي لون رسالاك للد 


نه 
ها 2 دعو و 


ا 1 00 أسحداً إلا الل" 01١‏ كه دلالت دارد بر اينكه انبياء ترس دارندء جيزى كه هست تنها از خدا مى ترسند. و انيز 
در خطاب به موسى (ع) مى فرمايد:" لا نَحَفْ نُك نت الأغلى «5). ونيز در حكايت از قول شعيب (ع) به موسى مى فرمايد:" 
الى و فق القَْم الظالبة" «”. ونيز در خطاب به بيامبر اسلام (ص) مى فرمايد:" و إِمًا خافن مِنْ قَؤْم ال ابد 


إلبية على ضواء"8ا: 


2 


آنجه ابراهيم خليل (ع) از آن منزه بود صفت زشت جبن بود» آرى او بود كه يكك تنه از فرط شجاعت به دعوت حقه توحيد 


قيام كرد و در مجتمعى قيام كرد كه حتى يكك نفر 


)١(‏ (اين سنت خدا است در حق) آنان كه موظفند رسالت هاى خداى را ابلاغ كنند و جز از خدا از احدى نمى ترسئد. '" سوره 


احزاب» آيه وم" 
(00تزشن اشكسية تقوو ةل تداشقه رثن كه تو ها قوق حيست '" مور لله ]ل جرع" 


(؟) مترس كه از مردم ستم ييشه رهايى يافتى. '' سوره قصص»ء آيه 


>36 


(؟) واكر از قومى ترسيدى كه مبادا خيانت كنند و معاهده خود را نقض كنند آن معاهده را نزدشان يرت كن و اعلام كن كه 
تج نات متاانتحه نن تجحجنا أغز الح الحا عواك اح و لاتتكان " اححورة لحان | تج ” 
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خدا را به يكتايى نمى يرستيد؛ و يكك تنه با وثنيت قوم خود در افتاد» حتى با يدرش (عمويش) آزر و بستكانش احتجاج كرد و 
ازاين مهم تر با يادشاه جبار زمانش نمرود كه ادعاى الوهيت مى كرد بكو مكو كرد و بت هاى بتكده قوم را بشكست تا آنكه 
او را در آتش افكندند و خخداى تعالى از آتش نجاتش داد. اين صححنه هاى هراس انيز آن جناب را به هول و هراس 
نينداخت و در جهاد در راه خدا فرارى نداد و مثل جنين بيغمبرى بز ركوار با آن موقعيت روحى كه داشت اكر به تعبير آيه اى 
از قرآن از جيزى بترسد و يا به تعبير آيه اى ديكر از احدى بيمناكك شود و يا به تعبير آيه اى ديككر جيزى او را دلوايس كندء 
در همه اينها خوفش خوف احتياط بوده است نه خوف جبن و اكر از جيزى بر جان يا عرض يا مالش بترسد به خاطر خدا مى 
ترسد (به اين معنا كه مى ترسد اككر دفاع نكند مسئول باشد) نه به خاطر هواى نفسش. 

[معناى ضحكك همسر ابراهيم (ع) (فضحكت) و وجوهى كه در باره آن كفته شده است 

"ازا تقاف فم هيك قبسّؤناها بش حاقٌ وَ مِنْ وَراءِ إشحاقً يَعْقَوتَ" كلمه" ضحكت" از ماده ضحكك- به فتح ضاء- است 


كه به معناى حيض شدن زنان استء مؤيد اين معنا هم اين است كه بشارت را با حرف فاء متفرع 


بر آن كرده و فرموده: 


فبشرناها ... يعنى به مجرد اينكه حيض شد ما او را به اسحاق بشارت داديم واين حيض شدن نشانه اى بود كه باعث مى 
شد همسر ابراهيم (ع) زودتر بشارت را باور كند و بيذيرد و خود معجزه اى بود كه دل او را آماده مى كرد به اينكه به راستى و 
درستى بشارت آنان اذعان كند و اما اينكه جرا از ايستادن او خبر داد و اينكه اين خبر جه دخالتى در مطلب داشته؟ 


تصورش را هم نمى كرد كه در ايام بيرى بار ديكّر حيض شود. ايستاده بود تماشا مى كرد ببيند بين شوهرش و ميهمانان تازه 


وارد جه جيزهايى كُفتكو مى شود. 


جناب بكو مكو مى كردند در حالى كه همسر آن جناب ايستاده بود و آنجه را كه ببن ابراهيم و ميهمانان جريان مى يافت 
تماشا مق كرد وهر كز جير د يكرى رااتصون تمى كرد وادو ناه عم ديكرق تمن اند بشيدة تدر همي تحال نا كهان خخالت حيمن 


نةاوفقت "ذاه وجل فاضئلة فزرشتكانة اوترانيه فرر فل دال :شد ن سارت »ذادتد: 
اين نظر ما بود ولى بيشتر مفسرين كلمه مورد بحث رابه" كسره ضاد" و به معناى خنده كرفته اند آن كاه اختلاف كرده اند 
كه آوردن اين كلمه جه دخالتى در مطلب داشته و علت خنده او جه بوده؟ كه بهترين توجيه آنان اين است كه كفته اند: 


همسر 


ابراهيم (ع) در حين كفتكوى آن جناب با ميهمانان» آنجا ايستاده بود و از غذا نخوردن ميهمانان متوحش شدء جون. 
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غذا نخوردن ميهمان از خيلى جزوها خبر مى دذهد ولى هميق كه برايش روشن شد كه ميهمائان فرشتكان خداى تعالى سعد 
كه به خانه او آمده اند و هيج شرى متوجه اين خانواده نشده بلكه افتخارى به آنان روى آوردهء لذا خوشحال شد و خنديدء 


فرشتكان هم وقتى او را خندان ديده اند بشارتش داده اند به اسحاق و از نسل اسحاقء به يعقوب. )١١‏ 


البته در اين ميان وجوه ديكرى ذكر كرده اند كه هيج دليلى بر آنها نيست مثل اينكه كفته اند: خنده او از غفلت قوم لوط بوده 
كه نمى دانستند جند صباح ديكر نابود مى شوند. 23١‏ وايا كفته اند: خنده اواز جهت تعجب بوده. تعجب از غذا نخوردن 
ميهمانان» آن هم در حالى كه خود او خدمتشان مى كرده. 8 و يا كفته اند: همسر ابراهيم (ع) به آن جناب ييشنهاد كرده كه 
بفرست تا لوط نزد تو بيايد و در بين قومش نباشد و كرنه او نيز هلاكك خواهد شدء ملائكه جون اين دلوايسى وى را ديده اند 
كفته اند:" إِنا أرْستأنا إلى قَوْم لُوطِ- ما مامور هلاءكك كردن قوم لوط هستيم نه خود او" لذا آن مخدره خوشحال شده و 
ندر جر رانوويية كل وشينا ذال يسا ووو ادو زا كقيه انه كه ونا رارقا رن رود كددية | وبوا فقوو كققة ]ند نتوين 
و سال ييرى بجه دار مى شود آن هم كسى كه در سن و سال جوانيش زنى نازا بوده. واين مفسر ناكزير بوده كه بككويد در آيه 


شريفه» جملات مقدم و مؤخر آمده اند و 


تقدير ]بداحتين است: ''فشرثاها باسصق ومن وؤزاء اسحاق تعقوت ففبحكت ".رم 


" قبِشَّناها بإشرحاقٌ وَ مِنْ وَراءٍ إش حاقً يَعْقّوت"- اسحاق نام فرزندى است كه همسر ابراهيم از آن جناب آورد و يعقوب نام 
يسر اسحاق است. و بنا بر اين منظور ملائكه اين بوده كه به وى بفهمانند كه نسل او باقى مى ماند» خداى تعالى به او اسحاق را 
مى دهد و به اسحاق يعقوب راء البته اين وقتى درست است كه ما كلمه" يعقوب" را با فتحه بخوانيم تا تقدير كلام" و من وراء 
اسحاق بيعقوب" باشد و با افتادن حرف جرء كلمه منصوب شده باشد. ولى بعضى «* آن را مرفوع خوانده اند كه در اين 


صورت ولادت يعقوب بشارت دوم براى همسر آن جناب نمى شود 


.10 تفسير فخر رازى» ج 218 ص‎ )١( 

(؟) تفسير مجمع البيانء ج *؛ جزء 21١7‏ ص 2188 (به نقل از قتاده). 

(©) تفسير روح المعانى» ج ؟1١»‏ از ص 41. (به نقل از سدى) 

() مجمع البيان» ج "1 جزء ١7‏ ص 185. (به نقل از زجاج) 

(0) مجمع البيان» ج ؛ جزء 217 ص 188 (به نقل از ابن عباس) و روح المعانى» ج 17, ص 417. (به نقل از ابن منبه) 
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بلكه تتمه بشارت اول مى شود. ليكن قرائت اول بهتر است. 
[وجه تننمية " يعقواتت + كفيك دقه شدن همسر ابراهيم (ع2 از بشارت بجه دار شدن 


و كويا در اين تعبير كه فرمود:" وَ مِنْ وَراء إش حاق يَعْقُوبَ" اشاره اى باشد به اينكه جرا يعقوب ناميده شد؟ زيرا آن جناب در 


عقب و ماوراء اسحاق مى آيد واين اشاره تخطثه اى مى شود به آنجه كه در 


تورات در وجه تسميه آن جناب به نام يعقوب آمد. 


در تورات موجود- در اين زمانه- آمده كه اسحاق به سن جهل سالككى رسيد و با" رفقه" دختر" بنوثيل أرامى " خواهر" لابان 
أرائى "از .اهالى "فدات أرام" ازدواج كرد و اسحاق براى رب» جوتي سرس ري ازا ايورؤة ون دعا شن را 
مستجاب كرد و رفقه همسر اسحاق آبستن شد و دو جنين در رحم او جا را ب بر يكديكر تنكك كردند (دنباله عبارت تورات قابل 
فهم نيست شايد خواسته باشد اينطور بككويد:) رفقه كفت: اكر حاملكى اين بود من جرا تقاضاى آن را نكردم؛ يس او نيز به 
دركاه رب رفت تا درخواست كند رب به او ككفت: در شكم تو دوامت هستند واز درون دل تو دو طايفه و ملتى از هم جدا 


خواعيل | مل ملق قوى و مسلظ :بز ملت د كر ملق كبن كداملت صغين را براذه ود من سار 


بعد از آنكه ايام حمل او به يايان رسيد ناككهان دو كودك دوقلو بياورد» اولى كودكى كه سرايايش سرخ بود مانند يكك 
بوستين قرمز رنكك كه نام او را" عيسو" كذاشتند. بعد ازاو برادرش متولد شدء در حالى كه ياشنه (عقب) ياى عيسو را به 
دست داشت.ء او را به همين جهت كه دست به (عقب) ياشنه ياى عيسو كرفته بود يعقوب ناميدند. )١«‏ و با در نظر كرفتن اين 


" قالَتٌ يا وَيْلَتى أ أَلِدّ وَ أنَا عَجَوزٌ وَ هذا بَعْلِى شَّبِخاً إِنَّ هذا لَشَى ءٌ عَجِيبٌ" كلمه" ويل " به معناى قبح و زشتى استء 


وهر بدى را كه مايه اندوه آدمى شود" ويل" مى كويند» مانند مردن يا مصيبت ديدن يا جنايت فجيع يا رسوايى و امثال آن» و 
رسد. يس وقتى كفته مى شود:" يا ويلى ' معنايش اين است كه مصيبتم رسيدء خاكك بر سرم شد و آنجه مايه اندوه من است 


بر سرم آمدء و آوردن عترقف"' ناء "و كفتم: 
"يا ويلتى" زمانش وقتى است كه بخواهند همان ويل را فرياد بزنند و ديكران را خبردار كنند. 


وأكلمه "عجوق "به معتاى ستالكور د كئ زتان) و كلمه" بعل " به:معناى شوض وبا لمعبارق :د كر هسمش رن ات معاف 
اصلى اين كلمه كسى است كه قائم به امرى بوده و در آن امر 


00 جب جح جو زات "سج جح جص تف مج جح تل | لمن ب م ص إن 
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مستغنى از غير باشد» مثلا به درخت خرمايى كه بى نياز از آبيارى با آب نهر و جشمه است و به آب باران اكتفاء مى كند بعل 
مى كويند و نيز به صاحب و رب (همنشين و مربى) بعل كويند» كلمه" بعلبكك" هم (كه امروز نام شهرى در لبنان است) از 


همين باب است جون در قديم هيكل و معبد بعضى از بت ها در آنجا قرار داشت. 
وأ كلمه "“قعيتب بن و3 فعيل- صفت مشبهه از ماده عجب است» و" تكن" ععالتين است كه به انسان در هنكام ديدن 


جيزى كه سبب آن را نمى داند دست مى دهد و به همين جهت بيشتر در مواقع استثنايى و نادر به آدمى دست مى دهد جون 


دراين مواقع معمولا 


انسان سبب حادثه را نمى داند و اينكه همسر ابراهيم (ع) كفت:" يا وَيُلَتى أ أَلِدُ ..." 


كفتارش در مورد تعجب و تحسر بودهء جون وقتى بشارت ملائكه را شنيده آن حالتى كه يكك بير زن نازا از همسر بير مردش 
باردار شده و دارد بجه اش را مى زايد در نظرش مجسم شده و معلوم است كه جنين بيشامدى سابقه نداشته و قهرا امرى 
شكفت آور خواهد بود. علاوه براين» از نظر افكار عمومى مردم نيز وضعى ننكك آور و زشت است و خنده و تمسخر مردم را 
رقي كار وا م مايه وسوازئ اند "قالود] تف يبورين أمر الله رمك الله وير كانة علدكد أخل الععث له بيد 
مَجِيدٌ " كلمه" مجيد" از مجد است كه به معناى كرم و بز ركوارى است و مجيد به معناى كريم است و كريم به كسى كويند 
كه خوان و سفره اى كسترده داشته باشد و خيرش براى مردم بسيار باشدء بقيه مفردات آيه در سابق معنا شد. 


- 
ع١‎ 


جمله" أ تَعْجبِينَ مِنْ أمر الله" استفهامى است انكارىء يعنى فرشتكان تعجب همسر ابراهيم را انكار كردند براى اينكه تعجب 
نال د كو اشتين از بى خبرى از سبب حادثه و بعيد دانستن آن است و حادثه اى كه يديد آورنده اش خداى سبحان 


علاوه براين» خاندان ابراهيم اق ايددونه عنايات خاصه الهى و مواهب عالى را در سابق ديده بودند و خانواده اى بودند كه از 


اين جهت با ساير مردم فرق داشتند و جرا همسر آن جناب اين بشارت را عطف به آن عناياتى كه تا كنون ديده 


بود نكرد وجرا احتمال نداد كه اين بشارت نيز نعمتى مختص به اين خانواده باشد؟ درست است كه عادتا از يكك بير مرد و بير 


زن فرزند متولد نمى شود ولى بطور خارق العاده جرا نشود؟ 


و نشة لويس انيت كح كواتعحي مااتككة ور تايا كترةن جحت اززو الكحان اذاولات كتتحدد: آنا 
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اقم و كم كن الوب ان سكادم كوه كلور!! اي "لزانو كيوك" !1 اماف كرد 1ك هاش راف تين 
باقى نككذاشته به كلى ريشه آن را قطع كنند جون بر ساحت مقدس الهى هيج جيزى دشوار نيست و او خالق و آفريدكار همه 
جيز است. و ثانيا همان معانى را در جمله اى ديكر بطور صريح ياف دمو كنيون" وكفت الله وَبَرَكائه عَلَيكْ أَهْلَ 0 
او را متوجه كردند به اينكه خداى عز و جل رحمت و بركات خود را براين اهل بيت نازل فرموده واين رحمت و بركت رااز 
اين خاندان جدا ناشدنى كرده استء و با اين حال ديكر جه بعدى دارد كه تولد اين مولود از يكك يدر و مادرى در سنين غير 


عادى و غير معهود صورت بيذّيرد. 


"لخي يع "لقان وال عن كنض وام لشو ادن انيت كه عدا قال بد علت شمية و ميهد روش مقا 


ع م 
- # 


جمله 


و مصدر هر فعل يسنديده وهر كرم وجود است و اواز رحمت و بركات خود بر هر كس از بندكانش كه بخواهد افاضه مى 
كند. 


[مجادله و كفتكوى ابراهيم (ع) براى رفع عذاب از قوم لوط (ع)] 


"كادفت عَنْ إِبْراهِيمَ الو واد نه اشر 


يُجادِلّنا فى قَوْم لوط" كلمه" روع"؛ به معناى ترس و رعب است و كلمه" مجادله" در اصل به معناى اصرار در بحث و 
باقنقي اراي 5 دوو يكن مبتا لعن راغا لقلا هناو ر ف ]نوك ويفا ]باوج انق كمون ال رفخ از انا رانب كه 
كرده بود بجا آمد و برايش معلوم شد كه غذا نخوردن واردين» از باب سوء قصد نبوده و علاوه آن بشارت را از واردين شنيد 
كه بزودى خداى تعالى به او و همسرش اسحاق را خواهد داد و از اسحاق يعقوب راء آن كاه شروع كرد در باره قوم لوط بكو 


مكو كردن به اين اميد كه عذاب را از آن قوم برطرف سازد. 


و بنا بر اين جمله" يُجادِلَنا فى قَوْم لوط" اككر به صيغه مضارع آمده با اينكه در جواب كلمه" لما" حتما بايد فعل ماضى بيايد از 
باب حكايت حال كذشته است (نه اينكه بخواهد بفرمايد بعد از اين مجادله مى كند) و يا اينكه يكك فعل ماضى در تقدير 


كرفته شده و تقدير كلام: 
" اخذ يجادلنا ..." بوده است يعنى ابراهيم (ع) شروع كرد به بككومكو كردن در باره قوم لوط. 


وازاين آيه شريفه بر مى آيد كه ملاائكه؛ نخست به آن جناب خبر داده بودند كه ماموريت اصليشان رفتن به ديار قوم لوط 
است و سيس اين معنا را عنوان كرده بودند كه خداى تعالى به شما فرزندى خواهد داد و در مرحله سوم از عذاب قوم لوط 
خبر داده بودند كه ابراهيم (ع) شروع كرده به مجادله كردنء تا شايد عذاب را از آن قوم برطرف سازدء و در آخر به آن جناب 
كفته اند 


كه كار از كار كذشته و قضاء حتمى شده و عذاب نازل خواهد شد و به هيج وجه رد شادنى نيست. 
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حال ببينيم مجادله ابراهيم جه بوده؟ در آيات مورد بحث جيزى در اين باب نيامده ولى در جاى ديكر قرآن كريم فرموده:" و 
لَمَا جاءَثُ رُسنا إِبْراهِيم بالْبُشُرى قالُوا إِنَا مُهِكوا أَهْل هذه الْقَريِ إنَّ أهلّها كانُوا ظَالِمِينَ قالَ إِنَّ فيها لوطا قالوا تن أَعلَمُ ِمَنْ 
فيها لنتحلة و أهلة إلا أقدانة كانت م العايرية "11 


" إن إِبْراهِيمَ لَحَلِيمٌ أوَّاةٌ مُِيبٌُ"" حليم " به آن كسى كفته مى شود كه در عقوبت دشمن و انتقام كرفتن عجله نمى كند و 
كلمه" اواه" در باره كسى اطلاق مى شود كه زياد از بدى ها و ناملايماتى كه مى بيند آه مى كشد و كلمه" منيب" اسم فاعل 


از مصدر انابه به معناى رجوع است و مراد از آنء اين است كه آدمى در هر امرى به خداى تعالى رجوع كند. 


واين آيه زمينه تعليل آيه قبلى را دارد و مى خواهد بيان كند كه جرا ابراهيم (ع) در باره قوم لوط مجادله كرد و در اين جمله 
مدحى بليغ از ابراهيم (ع) شده؛ جون مى فرمايد: آن جناب بدين جهت در باره آن قوم مجادله كرد كه بيغمبرى حليم و ير 
حوصله بود ودر نزول عذاب بر مردم ستمكار عجله نمى كردء اميدوار بود كه توفيق الهى شامل حال آنان شده؛ اصلاح شوند 
و به استقامت بكرايند» بيغمبرى بود اواه يعنى از كمراهى مردم وازاينكه هلاكت بر آنان نازل شود سخت رنج مى برد و آه 


مى كشيد در نجات انسان به خداى تعالى رجوع مى كرد و متوسل مى شد يس كسى خيال 


نكند كه آن جناب از عذاب ستمكاران كراهت داشته و بدان جهت كه ظالم بودند از آنان طرفدارى مى كرده؛ حاشا بر 
ييغمبرى اولوا العزم كه طرفدار ستمكاران باشد. 


"يا إبراهِيُ أغرض عَنْ هذا إِنّهُ قَدْ جاء أَمْرُ رَبك و إِنّهُْ آتيهغ عَذابٌ غَيْرُ مَوْدُودِ'" اين آيه شريفه حكايت ياسخى است كه 
فرشتكان به ابراهيم (ع) داده و مجادله آن جناب را قطع كردند و آن جناب بعد از شنيدن آن قانع شد و ديكر دنبال نكرد جون 


)١(‏ و جون فرستادكان» بشارت را به ابراهيم دادند اضافه كردند كه ما اهل اين قريه را هلا-كك خواهيم كرد زيرا اهل آن 
ستمكار بودندء ابراهيم كفت: آخر در آن قريه لوط ييغمبر هستء كفتند: ما بهتر مى دانيم كه در آن جه كسى هستء تو 
دلوايس لوط مباش كه به يقين ما او و اهل خانه اش را نجات خواهيم داد مكر همسرش را كه از هلاك شوند كان است." 
لوو عتكيوت ا ا 
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فهميد كه اصرار كردن در بركرداندن عذاب از قوم لوط هيج فايده اى ندارد جون قضاى الهى در آن باره رانده شده و 
عذابشان حتمى كشته و خواه ناخواه واقع خواهد شد يس اينكه كفتند:" يا إِبْراهِيمٌ أغرض عَنْ هذا" معنايش اين است كه از 


- 


و معناى اينكه كفتند:" إِنهُ قَدْ جاء أُمْرُ رَبك" اين است كه امر يرورد كار تو به مرحله اى رسيده كه با هيج دافعى دفع نمى 


شود و با هيج مبدلى تبديل نمى كردد؛ و خلاصه منظور ما اين است كه فعل ماضى " جاء" نمى خواهد خبر دهد 


كه عذاب آمده. مؤيد اين معنا هم اين است كه در جمله بعد مى فرمايد:" وَ إِنّهُمْ آتِيهغ عَذَابٌ غَيْرُ مَوْدُودٍ "» جون ظاهر اين 
جمله كه اسم فاعل" آتى" در آن به كار رفته اين است كه عذاب مذكور بعدها نازل مى شود هر جند كه امر» صادر شده و 
قضاء آن رانده شده و قضاء از مقضى به هيج وجه تخلف نمى يذيرد» و باز مؤيد كفته ما جمله اى است كه بزودى در همين 
سوره. در داستان قوم أوخلاضق 1ب اكه فريوده" كلها حا أنزنا عزنا /عا ها تسنافلها'' «انتدسن مفلوغ مق عو كد كلوه "بهاذ "در 


جمله مورد بحث به معناى آمدن امر الهى نيست بلكه به معناى حتمى شدن آن است. 


و معناى اينكه فرشتكان كفتند:" وَ إِنّهُمْ آتيهغ عَذابٌ غَيِرٌ مَْدُودِ " اين است كه بزودى عذابى بر آنان نازل مى شود كه به هيج 
وجه از آنان دفع شدنى نيست يس حكم.ء تنها از آن خدا است و هيج كس كه بتواند حكم او را عقب بيندازد وجود ندارد» و 
اين جمله بيانكر آن ماموريتى است كه به خاطر آن آمده بودند ودر حقيقت جمله سابق را تاكيد مى كند جون مقام هم مقام 
تاكيد بود و به همين جهت در جمله اول نيز دو وسيله از وسايل تاكيد به كار رفته بود يككى ضمير شان" انه" و ديكرى كلمه" 
قد" كه تحقيق را افاده مى كند وهر دو جمله با يكك وسيله ديكر تاكيد آغاز شده اند و آن كلمه" ان" است واكر در جمله 


قبلى امر را به رب ابراهيم نسبت دادند نه به خداى تعالى براى اين بوده كه از اين تعبير در انقطاع 


جدال ابراهيم كمكك كرفته باشند. 
بحث روايتى [(رواياتى در تفسير آيات مربوط به فرشتكان وارد بر ابراهيم (ع)» بشرى و مجادله ابراهيم (ع))] 
در كافى به سند خود ازابى يزيد حمار از امام صادق (ع) روايت آورده كه 


اميق كشن آم رمتسا التحنة: ان قرحت را زر ووو كزة تخحم ‏ سححكور مسشيزةة اسفنه ا" 
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فرمود: خداى عز و جل جهار فرشته مامور كرد براى هلا-كك كردن قوم لوط و آن جهار فرشته عبارت بودند از: جبرثيل و 
ميكائيل و اسرافيل و كروبيل» اين جهار فرشته در سر راه خود به ديدن ابراهيم رفته بر او سلام كردند در حالى كه" در قالب 
انسانهايى ' معمم بودند و آن جناب ايشان را نشناخت» همين قدر دانست كه قيافه هايى جالب دارندء لذا بيش خودش كفت: 
اينكونه اشخاص محترم را بايد خودم يذيرايى كنم و به خدمتشان قيام نمايم» و جون او مردى ميهمان نواز بود لذا كوساله اى 
جاق براى آنها كباب كرد آن قدر كه كاملا يخته شد و آورده نزد آنان كذاشت ولى ديد كه دست ميهمانان به طرف غذا 
دراز نمى شود ازاين رفتار آنان بدش آمد و در خود احساس ترس كرد جبرئيل وقتى آن جناب را جنين ديد» عمامه را از سر 
ود برداشت و ابراهيم او را" كه در سابق تازه ديد دوق" قطاعت رسي تو عم هق © كفك ١‏ رم دن انك ميان حممتر 
آن جناب از آنجا رد مى شد جبرئيل او را به ولادت اسحاق بشارت داد و از اسحاق يعقوب راء همسر آن جناب كفت خداوند 


جه فرموده است؟ ملائكه جواب دادند به آنجه قرآن كريم آن را حكايت 


كرده الستن» 


ابراهيم (ع) از آنان يرسيد: بخاطر جه كارى آمده ايد؟ كفتند: براى هلاكك كردن قوم لوط آمده ايم. يرسيد: اكر در ميان آن 
قوم صد نفر با ايمان باشد آنان را نيز هلاكك خواهيد كرد؟ جبرئيل كفت: نه» يرسيد: اكر بنجاه نفر باشد جطور؟ جبرئيل كفت» 


نه يررسيك: 


ار سى نفر باشد حطور؟ كفت. نه» يرسيد: اكر بيست نفر باشد جطور؟ كفت: نهء يرسيد: اكر ده نفر وجود داشته باشد 
جطور؟ كفت: نه يرسيد اككر ينج نفر باشد؟ كفت: نه» يرسيد: اكر يكك نفر باشد جطور؟ كفت: نه. يرسيد: اكر هيج مؤمنى در 
آن قوم نباشد و تنها لوط باشد جطور؟ 


جبرئيل كفت: ما بهتر مى دانيم كه در آن قوم جه كسى هست. ما بطور قطع او و خانواده اش را نجات مى دهيم بجز همسرش 
را كه از هلاكك شوند كان استء آن كاه (ابراهيم را به حال خود كذاشتند) و رفتند. امام (ع) اضافه كرد كه حسن بن على (ع) 


فرموده: من هيج توجيهى براى كلام ابراهيم به نظرم نمى رسد مكر اينكه مى خواسته كارى كند كه قوم لوط باقى بمانند واز 
بين نروند و كلام خداى تعالى نيز كه مى فرمايد:" يُجادِلَنا فى قَوْم لوط" به همين نكته اشاره دارد ... ١١)ء‏ اين حديث تتمه اى 
داك كه إن عام الهو فون حاسقاة لوك فى آله 


مؤلف: در اينكه امام حسن (ع) فرموده:" من هيج توجيهى به نظرم نمى رسد مككر اينكه مى خواسته كارى كند كه قوم لوط 


باقى ماكئلةو انرينى تروقد'"'جاى اين 'سؤال هيت 
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كه اين مطلب از كجاى داستان استفاده مى شود؟ ممكن است بكوييم: از جمله: 


" إن إبْراهِيم 


لَحَلِيمٌ أوَّاةٌ مُنِيبٌ" استفاده مى شود. جون اين جمله مناسب تر به آن است كه بكنوييم منظور ابراهيم (ع) از آن كفتارش 
درخواست بقاى قوم لوط بود نه خود لوط ييغمبر» علاءوه براين جمله" يُجادِلنا فى قَوْم لُوطٍِ " و جمله" إِنّهُمْ آتِيهم عَذابٌ غَيْرْ 
مَوْدُودِ" سخن از هلاكت قوم دارند» در جمله اول ابراهيم (ع) در باره هلاكت قوم مجادله مى كند و در جمله دوم فرشتككان از 


هلاكت قوم در آينده نزديكك خبر مى دهند و اين دو جمله مناسبتى با درخواست بقاى قوم خود لوط دارد. 


وخر سنن عاقتى نار عمد اللشيق نان روايت آورده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود:" جاءَ بعل حَنِيدٍ" 


يعنى كوساله اى بريان و يخته شده آورد. )١١‏ 


ودر معانى الاخبار به سند صحيح از عبد الرحمن بن حجاج از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير جمله" قَضَ حِكَتْ 


سن ةاتاه انرا شان" مودو عق رفن ا 


و در الدر المنثور است كه اسحاق بن بشر و ابن عساكر از طريق جويبر از ضحاك از ابن عباس روايت كرده كه كفت: وقتى 
ابراهيم ديد دست ملائكه به كوساله نمى رسد بدش آمد واز آنان ترسيد واين ترس ابراهيم از اين باب بود كه در آن 
روزكاران رسم براين بود كه هر كس قصد آزار كسى را داشت نزد او غذا نمى خورد جون فكر مى كرد اككر او مرا با طعام 
خود احترام كند ديككر جايز نيست من او را بيازارم» ابراهيم (ع) ذهنش به اين مساله متوجه شد و ترسيد مبادا قصد سويى داشته 


باشند و به حدى ترسيد كه بندهاى بدنش به لرزه افتاد. 


در همين ميان همسرش 


ايستاده مشغول خدمتكزارى آنان بود. رسم ابراهيم (ع) هم جنين بود كه وقتى مى خواست ميهمانى را زياد احترام كند ساره را 
به خدمت وا مى داشتء ساره در اين هنكام خنديد و بدين جهت خنديد كه مى خواست كفتارى كه مى خواهد بككويد را با 
خنده اش كفته باشد» يس كفت: از جه مى ترسى؟ اينها سه نفرند و تو خانواده و غلامان دارى» جبرئيل در ياسخ ساره كفت: 
اى خانم خنده رو! بدان كه تو بزودى فرزندى خواهى آورد به نام اسحاق و از اسحاق فرزندى مى شود به نام يعقوب» ساره 
كه با جند نفر در حال آمدن بود (و يا در حالى كه ضجه مى كرد) از شدت حيا با همه كنف دو دست و انككشتان باز 
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بر صورت خود نهاد وحيرت زده كفت: وا ويلتاه و كفت: آيا من كه يير زنى عجوزه ام آن هم از شوهرم كه مردى بسيار 

سالخورده اتيك فرزنددار مى شوم؟ 

ابن عباس اضافه مى كند كه كلام خداى تعالى كه مى فرمايد:" فَلَمَا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِيمَ الرَّوْحٌ وَ جاءَنهُ الْبَشْرى مربوط است به 


قصد كجا را داريد» و به سوى جه قومى مبعوث شده ايد؟ جبرئيل كفت: بسوى قوم لوطء و ما مامور شده ايم آن قوم را عذاب 


ابراهيم (ع) كفت: آخر لوط در بين آن قوم است؟ كفتند» ما داناتر از هر كسيم به اينكه جه كسى در آن قوم هست و مطمئن 
باش كه ما او و اهلش را حتما نجات مى دهيم مكر همسرش را كه- بطورى كه- بعضى معتقدند نامش 


والقه بودهء ابراهيم يرسيد: حال اكر در بين آن قوم صد نفر مؤمن باشد آنان را نيز عذاب مى كنيد؟ جبرئيل كفت: نه يرسيد: 
اككر نود مؤمن باشد آيا آنها را عذاب مى كنيد؟ جبرئيل كفت: نه؛ يرسيد: اككر هشتاد نفر باشد حطورء عذابشان مى كنيد؟ 
جبرئيل كفت: نه هم جنان ابراهيم شمرد تا رسيد به يكك مؤمن و جبرئيل همه را فرمود: نه» و جون به ابراهيم نكفتند كه در آن 
قوم يكك مؤمن هست خودش كفت: آخر لوط در آن ميان است؟ در ياسخ كفتند: ما بهتر مى دانيم جه كسى در آن ميان 


هست وما بطور حتم او و اهلش را نجات مى دهيم مكر همسرش را. )١١‏ 


مؤلف: هر جند در متن اين حديث اضطرابى به جشم مى خوردء زيرا كلادم ابراهيم را كه كفت:" إِنَّ فيها لوطاً" دو بار ذكر 
كرد يكى قبل از آن سؤالهاى مسلسل و يكك بار هم بعد از آن ولى به هر حال منظور واضح است. 


ودر تفسير عياشى از ابى حمزه ثمالى از امام ابى جعفر (ع) روايت آورده كه فرمود: خداى تباركك و تعالى وقتى قضاء عذاب 
قوم لوط را راند و آن را مقدر فرمود- مى دانست كه ابراهيم بنده حليمش به سختى اندوهناك مى شود- دوست داشت براى 
تسليت ختاطر او فرزندئ دانا به او مرحمت كند نا جريحه دل آن جناب از اتقراض قوم لوط التيامى. يابذ. 

امام باقر (ع) اضافه فرمود كه: خداى تعالى به اين منظور رسولانى از فرشتكان نزد آن جناب كسيل داشت تا او را به ولادت 


اسماعيل بشارت دهند سيس امام فرمود: 


فرستاد كان شبانه بر ابراهيم (ع) وارد شدند» آن جناب ترسيد كه مبادا دزد 


باتخنن وفولاحتة: وقتن عا لع مسي و دلوا دين اكز د نيف كلد سلاما" يعنى " نسلم بحدلاقا لاني 


صفحه ى 5917 


4. 2: 4. 3 ٠. 2 بايا 20 ا‎ ٠. 
." يم " كفتند:" لا تَؤْجَل إِنَا تُْشْرك بعْلام عَلِيم‎ 10007 


امام باقر (ع) إل امار موه ومنظورازا بن علدم عليمه ا و ا 0 
رسولا-ن اياف كك اتسُوتروقى على أن مقي لكر يم" مَشّرُونَ ل بشّوناك ببالْحقَ قلا نك 5 


الْقَانطينَ " ابراهر هيم (ع) به رسولان آسمانى كفت: "كما حَطبكع أَبهَا الْموْسَلُونَ '" كفتند:" نأا إلى قوم مين " 


امام باقر (ع) اضافه كردند كه ابراهيم كفت: آخر لوط ييغمبر در ميان آن قوم است؟ و كفتند: ما بهتر مى دانيم كه در بين آنان 
جه كسى هست! اما بطور حتم او و اهلش را نجات خواهيم داد مككر همسرش را كه مقدر كرده ايم كه از هالكان باشد. 


بعد از آنكه خداى تعالى قوم لوط را عذاب كرد. رسولانى نزد ابراهيم فرستاد تا او را به ولادت اسحاق بشارت و به هلاكت 
ل ا أقرآن درسوره حجرو سورة ذاوياك در ابن باره مى فرمايد: وقتى فرستاد كان ما برا ذادق بشارت نزرد 
ابراهيم شدند كلمه" سلام" را ادا كردندء ابراهيم نيز اين كلمه را به زبان آورد (و در دل كفت:) اين مردم را نمى شناسم» و 
حزق كشك كه كويالة اى تيل 


آووذعتن كوسالة اى باكيزة وبريان و مغزديقة» وى وقنى ديد دست ميهمانان به ان نمى رده ار انان تدص امهو 
عملشان را نكوهيده ديد و احساس ترس از آنان كردء كفتند: مترس كه ما فرستاده شده ايم به سوى قوم لوط همسرش ايستاده 
بود. در اينجا امام باقر فرموده: منظور از همسرء ساره است كه ايستاده بود» او را بشارت دادند به ولادت اسحاق و به دنبال 


اسحاق يعقوب" فضحكت " يعنى يس ساره از كفتار آنان تعجب كرد. )١١‏ 
مؤلف: اين روايت (بطورى كه ملاحظه مى كنيد) داستان بشارت را دو داستان دانسته: 


يكى بشارت به ابراهيم در باره ولا-دت اسماعيل و يكى ديكر بشارت به ساره در مورد ولادت اسحاقء و بشارت به ولادت 
اسحاق را جند سال بعد از تولد اسماعيل دانسته» آن كاه آيات سوره حجر (كه در آن مساله آوردن كوساله به ميان نيامده) را 
حمل كردء بر بشارت اول يعنى تولد اسماعيل (ع) و زمان آن را وقتى دانسته كه هنوز عذاب بر قوم لوط نازل نشله بوده» و 


آيات سوره هود و سوره ذاريات را (كه در اين روايت در هم آميخته) حمل كرده است بر بشارت 
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دوم يعنى بشارت به ساره در مورد تولد اسحاق و يعقوب و زمان آن را بعد از هلاكت قوم لوط دانسته؛ مى فرمايد: بعد از 


فراغت از كار آن قوم به ابراهيم مراجعه نموده وى را از وقوع عذاب خبر داده و بشارت دوم خود را ابلاغ كردند. 


اما آيات سوره حجر صرفنظر از مطالب خارجء فى نفسها مى تواند اين احتمال را تحمل كند كه 


بشارت در آن مربوط به ولادت اسماعيل باشد و همجنين آياتى كه در سوره ذاريات آمده مى تواند حمل بر زمان بعد از 


هلاكت قوم لوط شود وبشارت در آن بشارت به ولادت اسحاق و يعقوب بوده باشد. 


واماآيات سوره هود كه صريح در بشارت به اسحاق و يعقوب است جون نام آن دو بزركوار را برده و ليكن در ذيلش 


عبارت " يُجادِلنا فى قَوْم لوط إِنَّ إبراهِيم لَحَلِيمٌ أوَاةٌ مُِيبٌ ..." 

ديكر وساطت و مجادله ابراهيم با ملائكه جه معنى دارد كو اينكه حيله ١‏ ١ا‏ اذد ليا إلى قَوْم لوط" در صدر داستان به تنهايى 
قابل حمل بر بعد از هلاكت هست و همجنين جمله" إِنَهُ قَدْ جاء أَمْرُ رَبك" با صرفنظر از قيود كلام اين حمل را تحمل مى 
كند (و بلكه مى توان كفت صريح در اين است كه ملاقات» بعد از هلاكت قوم لوط بوده» جون مى فرمايد: امر يرورد كار تو 


امتديعى كازان كان كنشت): 


و كوتاه سخن اينكه مفاد آيات در سوره هود اين است كه بشارت به ولادت اسحاق و يعقوب قبل از هلاكت قوم لوط بوده 
جون در آن آمده كه ابراهيم در باره هلاكك شدن آن قوم جدال مى كرده تا شايد عذاب از آنها بر طرف شود و مقتضاى اين 
مفاد اين است كه داستانى كه در سوره ذاريات و سوره حجر آمده راجع به ملاقات قبل از هلاكت قوم لوط باشد نه بعد از 


هلاكت مخصوصا سوره حجر كه تصريح دارد به اينكه داستان 


هست در سوره حجر اصلا مساله بشارت به تولد اسحاق و يعقوب ذكر نشده؛ تنها بشارت به ولادت غلامى عليم آمده. 


و حاصل كلام ما اين است كه اشتمال آيات مورد بحث بر مساله بشارت به ولادت اسحاق و يعقوب و بر مجادله ابراهيم كه 
ظاهرا در قبل از هلاكت قوم لوط است باعث مى شود كه بشارتى كه در هر سه سوره (سوره حجر و هود و ذاريات) است يكك 
داستان باشد و آن عبارت باشد از بشارت به ولادت اسحاق و يعقوب قبل از وقوع عذاب بر قوم لوط و اين ظهورء خود باعث 
وههن وس ستى رواي تاست ورواي تازاين نظر بسسير موهه ون مى شلوه. 
صفحهى عوع 


البئه اشكال دمكرق تيز دن :روانة:هنست وان انر اسشنت كه كلسه" حك '' زاانذ معتائ تعن كرفلة .در انقحةه مله" 
قَفَّ كت فقَبشّوناها بإشحاق وَ مِنْ وَراءِ إش حاق يَعْقَوتَ" را جمله اى مقدم و مؤخر دانسته كه بنا بر معنايى كه روايت براى" 
ضحكك" كرده. تقدير آيه جنين مى شود:" فبشرناها باسحق و من وراء اسحاق يعقوب فضحكت" جون خنده آن بانواز 


بشارت بوده» يس اول بايد بشارت ذكر شود و بعد خنده اوء و ارتكاب تقديم و تاخير بدون نكته بارزى خلاف ظاهر است. 


ونيز در تفسير عياشى از فضل بن ابى قره روايت آمده كه كفت: من از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: خداى تعالى 


وحى كرد به ابراهيم كه بزودى فرزندى برايت متولد مى شود. ابراهيم (ع) جريان را به ساره 


كفتء ساره اظهار تعجب كرد كه آيا من فرزند مى آورم با اينكه بيرى عجوزه ام؟ خداى تعالى مجددا به آن جناب وحى كرد 
كه آرىء ساره بزودى فرزند خواهد آورد واولادش به خاطر همين كه ساره كلام مرا رد كرد جهارصد سال معذب خواهند 


شد. 


امام (ع) فرمود: و جون عذاب بنى اسرائيل طول كشيد. صدا به ضجه و كريه بلند نموده» جهل شبانه روز كريستند. خداى 
تعالى به موسى و هارون (ع) وحى فرستاد كه آنان را از شر فرعون نجات خواهد داد. يس آن كاه صد و هفتاد سال شكنجه را 
از آنان برداشت. راوى مى كويد امام (ع) سيس فرمود: شما نيز جنين خواهيد بود اكر دعا بكنيد و ضجه و كريه داشته باشيد 
خداى تعالى فرج ما را مى رساند و اما اكر نكنيد بلا به منتها درجه اش مى رسد. "١١‏ 


[اشاره به اينكه خصوصيات روحى نيز همجون خصوصيات جسمى قابل توارث است 


مؤلف: وجود رابطه بين احوال انسان و ملكات درونيش و بين خصوصيات تركيب بدنش جيزى است كه هيج شكى در آن 
نيست» يس براى هر يكك از دو طرف رابطه. اقتضاء و تاثير خاصى در طرف ديككر هستء از سوى ديكر نطفه كه از ماده بدن 
كرفته مى شود طبعا حامل همه خصوصياتى است كه در بدن مادى و در روح او هست و بنا براين جه مانعى دارد كه نسل 
هاى آينده ياره اى از خصوصيات اخلاقى نسل كذشته را به ارث ببرند» جه خصوصيات مادى و بدنى آنان راو جه 


خصوصيات روحيشان را. 


و جهانى رابطه اى تام و كامل وجود داردء هم جنان كه آيات زير نيز به آن 


000 فح جح جر عياشثئ ب ىءج ل ص ودخاة حَ ا 


صفحه ى 59810 


اشاره نموده؛ مى فرمايد:" وَ لَوْ أنَّ أَهْلَ القرى آمَنُوا وَ انَمَوا لَمَتَخنا عَلَِهمْ بركاتٍ مِنّ السّماء وَ الْأرْض " ١1١‏ و نيز مى فرمايد:" و 
ما أصابَكم من مُصيبه فتما كْسََتٌ يديك" 71١‏ 


بنا براين جه مانعى دارد كه از فردى از افراد انسان و يا از مجتمعى از مجتمعات بشرى عملى از اعمال سر بزند يا صالح و يا 
طالح (غير صالح)»» ويا صفتى از صفات فضيلت و يا رذيلت در آنها يبدا شود و به دنبالش اثر خوب و يا بد آن در اعقاب و 
نسل آينده او ظاهر كردد كه در حقيقت ملاكك در اين تاثير نوعى وراثت است كه بيانش كذشتء در جلد جهارم اين كتاب 


نيز در ذيل آيه شريفه" وَ لْيحْشٌ الَذِينَ َو تركو مِنْ حَلْفِهمْ ذَريَهَ ضعافاً خافوا عَلَيِهِمْ " 8٠‏ بحثى در بيرامون اين وراثت كذشت. 


و در همان كتاب از زراره و حمران و محمد بن مسلم از امام ابى جعفر (ع) و از عبد الرحمن از امام صادق (ع) روايت آورده 
در ذيل جمله" إِنَّ إبراهِيم لَحَلِيمٌ أوَاةٌ مُنِيبٌ" فرمود: ابراهيم (ع) بسيار دعا مى كرد. © 


مؤلف: نظير اين روايت را كلينى نيز از زراره از امام باقر (ع) نقل كرده است. «8) 


ودر همان كتاب ازابى بصير از يكى از دو امام باقر و صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: ابراهيم در باره قوم لوط با فرشتككان 


لوط هسة: كنهد:"” نكن أغله ِمَنْ فيها- ما بهتر مى دانيم جه كسى در آن قريه هست"”, ابراهيم جدال را بيشتر كرد و جبرئيل 
در ياسخش كفت:” يا إِبْراهِيمٌ أغرض عَنْ هذا- ابراهيم از اين وساطت صرفنظر كن" كه كار از كار ككذشت وامر 
يرورد كارت صادر شده و بدون شكك عذابى بر آنان خواهد آمد كه ديكر ب ركشتن ندارد. )”١‏ 


واذر الند و المشوزاست كاين الأسارى در كيناف" الوقف والأكداء" او مسا بق اشع زواييت كرده كه كفت؟ من لزه اب 


عباس بودم كه مردى از قبيله هذيل وارد شد ابن عباس از او 


)١(‏ واككر اهل شهرها ايمان بياورند و تقوا بيشه كنند ما به يقين بركاتى از آسمان و زمين به رويشان باز مى كنيم. '' سوره 


اعراف» آيه 8و" 

(0) آنجه مصيبت كه به شما مى رسد به خاطر اعمال زشت خود شما است. " سوره شورىء آيه "٠‏ 
(؟) سوره نساءء آيه 4. 

(©) تفسير عياشىء ج اص 168 ح ١ه‏ 

(0) اصول كافى؛ ج ع باب 998 ص 2733١‏ ح .١‏ 


2 لفح 2 عياشئ ب ل ى» ج ل ص م3 ج م6 
صفحه ى 5958 


برسيدة قلائى نه كردة كفت« او.مرة :و جهاز سيرءو سه وواء اذ خوه بجائ كذاشتة :ابن عباس ان شنيدن كلمه” وواء" كدابه 


مفقاف لوه بيتك قاد انه وي افتاذة" مشوناها ركان و من ازاز إنشكان تعدوت"" أن كاه كفيك" وزلك" ستل مقر لق 
كفتارى در داستان بشرى [و بررسى مفاد آيات مباركه اى كه در سور مختلفه در اين باره آمده است 


قصه بشرى كه خداى تعالى از آن به قصه ميهمانان ابراهيم تعبير كرده در ينج سوره از سوره هاى قرآن آمده 


واين ينج سوره همه در مكه نازل شده اند و به حسب ترتيب قرآنى عبارتند از: 


سوره هود و حجر و عنكبوت و صافات و ذاريات. 


كارك ار تو سروه مود 7246لا باه لمي تعر 'وَ لَقَدْ جاءث رُسلَنا إثراه هيم بِالَْمْرى قالوا سَلاما قالَ سَلام 
ما لبت أَنْ جاء بعل نيف لما وى أَئِدء هم لا نصِلّ ليه تكرهُم و أؤجس مِنْهُْ يف قالوا لا تتح | أزبتلنا إلى قوم لوط و 
امْرَأَتهُ قائمةٌ ديت باجا نيد واد را إنيماد تفنو ارا و لسن 1 2 د وَ أَنَا عَمجُورٌ وَ هذا بَعْلِى شَيِخاً إِنَّ هذا 
9 عَجِيبٌ قَالُوا أ تَعْجبِينَ ِنْ أثر َّمَث الل وَبرَكائ بكم أهل الت َِّ حي مجيد قَلما َب عَنْ إراجيم يم الوح و 


مه 


:2 لشرى يبن ل قم مذ ادع عع ذه نيت ب رايع أرط عن مدان د جه أ وك وهم آتيهم 
عَدَات غيد مودو" . (ترجمه اين اباقور لماي تخت ابوروا وك دوم «وسوره عكر يات -0١‏ ٠م#است‏ كه در آنجا 
0 "وتايع ع قنيق ب رفع ١‏ كار كاير تقائوا توالا كال زا ركم وله الوا ا وجل إِنَا تسرك يغام ليم 
ل 0 تُمُونى عَلى أَنْ مسق الكبر فيم تبِسَوُونَ قالوا بَّ شو ناك بِالْحَقّ قلا تَكنْ مِنّ الْقَانطِينَ قالَ وَ مَنْيَقْئَطَ مِنْ رَحْحَه رَيْهِ إن 


الصَالُونَ قال قما حَطبَكع أَيّهَا الْمْسِكُونَ قالوا إِنَا أ : سنا إلى قوم مُخرمِينَ إن َا آلَ لوط إنَا لَمْنجُوهُمْ أُجْمَعِينَ إِلَا | رَأَتَهُ قَدَّرْنا إنّها 
لَّمنَ الْعْابِرِينَ". ١؟”)‏ 


م 


1 


8 


551 تفسير الدر المنثور» اج ”ا ص‎ )١( 


(1) و مردم مكه را خبر بده از ميهمانان 


ابواهيم آن زعا كه بر او.دو آمذن شكلم رآبه زبان راتاثلء او كفت+ما اق شما ترشائيه. كتسد رمن كدبما تدرا بدافرؤائداق 
دانا بشارت مى دهيم. كفت آيا به من جنين بشارتى مى دهيد با اينكه يبرى مرا ربوده به جه جيز بشارت مى دهيد به شوخى و 
يابه حق؟ كفتند, به حق بشارتت مى دهيم؛ يس زنهار كه از نو ميدان باشى. ابراهيم خودش كفتء كسى جز كمراهان از 
رحمت يرورد كارش مايوس نمى شود, آن كاه يرسيد: به جه كار مهمى فرستاده شده ايد؟ كفتند: ما بسوى مردمى مجرم 
فرستاده شده ايم. البته سواى خاندان لوط كه ما همه آنان را نجات خواهيم داد. بجز همسرش را كه مقدر كرده ايم از هالكان 


5 صفحهى /اوع 


بشارت سوم سوره فكرهة آآيه الاو 7 است كه مى فرمايد: "وَ لَمَا جاءث رسكنا إِبْراهِيم بالَْشْرى قالوا إِنا مهلكو أَهْل هذِهٍ 
الْقَدْيَهِ إِنَّ أهلها كاثو المي قال إن شها لوطا قالوا تكن أ أَغْلْ ِمَنْ فيها لَننَجَينهُ وَ أَهْلَهُ إن دنه كانت العاركوة ا 


ل 


كاوق يهار 11177 كور مداه اس كفاتى ؤرنا ع" 'وَ قال إِنَى ذاهِبُ إلى رَبّى س يديز رَبَ هب لى مِنّ 
الصَالِحينَ نا لام خليم فلمب مع مَعَهٌ السَّعْي قال يا بَنَىَ إِنّى أرى فى الْمنام أَنّى أَدْبَححَك فَائطو ما ذا تر قال يا أت افْعَلّ ما 
ُؤْمرُ سرمَجِدنَى إِنْ شاء اللَهُ مِنّ الصَابرِينَ قَلَمَا ألما وَ له بين وَ نادناة أَنْ يا إبراهِيم قَدْ صَدَّقْتَ الوَْ انا ذلك تَجْرِى 
المفود إِنَّ هذا لَهُوَ البلا الْمَبيُ وَفَدينا ببح عَظِيم و تكن عل فى الْآخِرِينَ سَلامٌ على إنراهيم كذلكك تَزى الْمحْينينَ ِل 


مِنْ عِبادنًا الْمُؤْمِنِينَ 


وَ بَشْوْناةٌ يإشحاق نَييًا مِنّ الصَّالِحِينَ و بارَكنا عَلَيْهِ وَ عَلى إشحاق و مِنْ ذريّتِهِما مُحْسِنٌّ وَ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِينٌ ". 7١‏ 


)١(‏ زمانى كه فرستاد كان ما براى دادن بشارت نزد فرعون آمدند كفتند: ما اهل اين قريه را هلاكك خواهيم كردء زيرا كه اهل 
آن از دير زمانى ستمكار بوده اند» ابراهيم كفت: آخر لوط در آنجاست؟ كفتندء ما بهتر (از هر كس) مى دانيم كه در آنجا 
كيستء ما بطور حتم او و اهلش را نجات مى دهيم؛ مككر همسرش را كه از هالكان است. 


(1) (ابراهيم بعد از آن كه از هدايت آن منطقه نوميد شد فرمود): من بسوى يروردكارم مهاجرت خواهم كردء او مرا به نقطه 
اى كه بايد بروم هدايت خواهد نمود. يروردكارا! از انسانهاى صالح فرزندى به من روزى فرما. يس ما او را به فرزندى شكيبا 
بشارت داديم. يس همين كه آن فرزند رشد كرد و به حدى رسيد كه با يدر همكارى كند ابراهيم بدو كفت! يسركم! من در 
عالم رؤيا مى بينم كه دارم تو را ذبح مى كنم يس فكر خودت را بكن و نظرت را به من بكنو. بسر كفت: يدر جان هر 
ماموريتى كه يافته أى انجام ذه كه ان شاء الله بزودى مرا از صابران خواهى يافت. بس همين كه يدر و يسر هر دو تسليم امر 
خدا شدند و ابراهيم فرزند را به زمين انداخت. و ما ندا در داديم كه اى ابراهيم» رؤيا را تصديق و ماموريتت را امتثال كردىء 
كه همانا ما نيك وكاران را اين جنين جزاء مى دهيم (كه از كشته شدن فرزندشان جلو كيرى مى كنيم). 


و ذكر خير و ثناء جميل بر او را در آيندكان باقى كذاشتيم. سلام بر ابراهيم. اين جنين نيك وكاران را ياداش مى دهيم. محققا او 
از بندكان با ايمان ما بود» و ما او را به ولادت اسحاق و ييغمبرى از صالحان بشارت داديم. و به ابراهيم و اسحاق بركت و خير 
عطا كرديم واز فرزندانشان برخى صالح و نيكو كر و برخى دانسته به نفس خود ستمكار شدند. 


صفحه ى 595/8 
بشارت ينجم آياتى است كه آيات 78- ١‏ سوره ذاريات آمده و فرموده:" كَل أتاك ع ديت م ثِفٍ إِبْراهِيم الْمُكَرَمِينَ إذْ 
دَحَلوا عََيِهِ فَقالوا سر لاماً قال سّلامٌ قَوْمٌ مُْكرُونَ فراع إلى أَهْلِهِ قجاءَ بعجل سَمِين فَمَربَهُ إِلَِهمْ قال أ لا تَأكلونَ فَأوْجَسَ مِنْهُمْ خيفة 
قالوا لا تَحَفْ و بَشَّرُوهُ بعٌلاام عَلِيم فَأفْبَآتٍ امْرَأنهُ فى صََّهِ قَصِ كث وَجْهّها وَ قالَتْ عَجُورٌ عَقِيمٌ قالوا 5 ذلك قال رَبك إِنَهَ هُوَ 


2 8 ذا 
الحَكيمٌ | مه 1 


بحث ييرامون داستان بشارت حند ناحيه دارد: 


اول: اينكه آيا اين بشارت يكى بودء و همان بوده كه در آن نام اسحاق و يعقوب براى ابراهيم و ساره برده شده؛ و مدتى كوتاه 
قبل از هلاكت قوم لوط صورت كرفته؟ و يا اينكه بشارت دو بار تحقق يافته و دو قصه دارد: يكى آن داستانى كه مشتمل است 
بر بشارت به ميلاد اسماعيل و ديكرى آن داستانى كه متضمن بشارت به ميلاد اسحاق و يعقوب است؟ 


جه بسا كه مفسرينى احتمال دوم را ترجيح داده باشندء, البته اين احتمال مبنى بر اين است كه قصه اى كه در سوره ذاريات 


آمده صريح باشد در اينكه حضرت ابراهيم براى آنان كوساله بريان آورده واز نخوردن آنان بترس افتاده باشد 


و بعد از بشارت» ترسش زايل شده باشد» و همسر عجوز و عقيم آن جناب غير از ساره كسى نيست جون قطعا مادر اسحاق» 
ساره. تنها همسر عقيم آن جناب بوده؛ و ذيل آيات. ظهور در اين دارد كه اين ترس و بشارت بعد از هلاكت قوم لوط بوده 
جون ملائكه براى ابراهيم شرح دادند كه: ما مامور به هلاكت قومى مجرم شديم و جنين و جنان كرديم و جند نفر مؤمنى كه 
در آن قوم بودند بيرون كرديم و جز يكك خانواده از مؤمنين كسى را نيافتيم واز آن قوم آثارى باقى كذاشتيم براى عبرت 
آيندكانء البته افرادى از آيند كان كه از عذاب اليم خدا مى ترسند. و نظير اين آيات» آيات سوره هود است كه در آن ملائكه 


براى برطرف كردن ترس از ابراهيم قبل از هر سخن كفتند:" إِنّا أَرسِلْنا إلى قَوْم لوط " 


(1) آيا خبر آمدن ميهمانان محترم ابراهيم به تو رسيده؟ آن زمان كه براو در آمدند و سلام را به زبان اداء كردند ابراهيم نيز 
كفت: سلام بر شما مردم ناشناس. آن كاه بطور سرى نزد اهل خود شده كوساله اى فربه كه روغن از آن مى جكيد بياورد. 
يس آن رابه نزديك ميهمانان ككذاشت و يرسيدء آيا نمى خوريد؟ و وقتى ديد نمى خورند» در خود احساس ترس كرد. 
ميهمانان كفتند: مترس و او را به فرزندى دانا بشارت دادند. در اين هنكام همسرش كه مده را شنيده بود با صيحه و فرياد 
بيامد و محكم به صورت خود زد و كفت: بير زالى نازا را جه رسد به اين حرفها. فرشتكان به او كفتند: آرىء اين بشارت 


درست است يرورد كار 


توانرافرم ووه كه تها حكيووعيماست. 
صفحه ى 994؟ 


واما آنجه در سوره حجر آمده سخنى از داستان كوساله بريان آوردن ندارد بلكه ظاهرش آن است كه ابراهيم و خانواده اش 
به محض ديدن ملائكه دجار وحشت شله اند» و ملائكه براى برطرف ساختن ترس آنها بشارت را داده اند كما اينكه خداوند 
تعالى مى فرمايد:" إِذْ دَحَلُوا عَلَيهِ فَقَالُوا لاما قال إنَا متك وَجِلُونٌ قاُوا لا مَؤجَلْ إن نّوك بقّلام ليم - به محضى كه ملائكه 
ذاعل كوو بان ساقم كعردتنه رهم كنك ةنا اوشم سناكم كعد مسرن كدما تر راب و ركلا دانا بقارت مه 
دهيم" و ذيل آيات ظهور در اين دارد كه اين ملاقات قبل از هلاكت قوم لوط بود» و حاصل دليل اين مفسرين اين شد كه 
آيات ينج سوره مذكور از حيث ظهور مختلفند» بعضى از آنها نظير آيات سوره ذاريات ظهور دارد در اينكه ملاقات با ابراهيم 
بعد از هلا-كت قوم لوط بوده؛ و بعضى ديكر نظير آيات سوره حجر ظهور در اين دارد كه ملاقات آنان با آن جناب قبل از 
هلاك كردن قوم لوط بوده است. 


ونظير آيات سوره حجر آيات سوره عنكبوت است كه آن آيات از آيات سوره حجر روشن تر مى فهمانند كه جريان ملاقات 
قبل از هلاءكت آن قوم بوده جون در آن آيات مساله وساطت ابراهيم (ع) و جدالش با ملائكه آمده كه در بحث روايى 


كذطته حدنث عباشى نيز حميق معنا وآ تابيك فى كرد 


اين بود نظريه جمعى از مفسرين و ليكن حق اين است كه آيات در همه اين جهار سوره يعنى سوره هود و حجر و عنكبوت و 


ذاريات» 


متعرض يكك قصه است و آن داستان بشارت دادن ملائكه به ابراهيم است به ولادت اسحاق و يعقوب. نه ولادت اسماعيل. 


ونا لعافو قبل | كانة سور دارباكة داشت:" قالُوا إن أككلنا" ظهو و غاوة در اينكه از ماجرايى سخن مى كويد كه: واقع 
شده؛ و دليل براين نيست كه منظورش شرح بشارت به ولادت اسماعيل باشد كه قبل از ماجراى قوم لوط بوده براى اينكه نظير 
اين آيات در سوره حجر نيز آمده بود با اينكه مفسرين قبول دارند كه آيات سوره حجر داستان قبل از فراغت از كار قوم لوط 


راشرح مى دهد. 


علاوه براين» جمله مزبور يعنى جمله" إِنَا أزْيتأنا" كه ملائكه وقتى آن را كفتند كه هنوز در بين راه بودند به حسب لغت نمى 
تواند مانع از اين نظريه باشك. 

واما جمله" فَأْخْرَجْنا مَنْ كان فيها مِنَ الْمُؤْمِنِينَ ..." كلام ملائكه نيست تا دليل شود بر اينكه مربوط به بعد از واقعه قوم لوط 
است بلكه كلام خود خداى تعالى است هم جنان كه سياق همه داستانهاى سوره ذاريات كه سراينده آنها خود خداى تعالى 


وامايتكه مسااله ترسسيدن ابراههيم (ع)درآيات سور حجر اول داستان ودر 


صفحه ى 0٠١‏ 


آيات سوره ذاريات و هود آخر داستان آمده دليل بر دو تا بودن داستان نيست بلكه وجهش اين است كه در آيات سوره حجر 
اصلا مساله آوردن كوساله بريان ذكر نشده تا در اثر نخوردن ملائكه مساله ترسيدن ابراهيم (ع) را ذكر كند به خلاف دو 


سوره ذاريات و هودء علاوه براين ارتباط تام و شديدى كه بين اجزاى داستان برقرار است خود دليل 


و مجوزى است براى اينكه بعضى از قسمت هاى داستان در جايى و در زمانى» جلوتر ودر جايى و زمانى ديكر عقب تر ذكر 
شود هم جنان كه انكار ابراهيم در آيات سوره ذاريات در اول قصه بعد از سلام دادن ملائكه آمده ودر سوره هود در وسط 


داستان يعنى بعد از غذا نخوردن ملائكه ذكر شده؛ و در نظم قرآنى اينكونه تقديم و تاخيرها بسيار است. 


ازاين هم كه بككذريم آيات سوره هود صريح در اين است كه بشارت»ء مربوط به ولادت اسحاق و يعقوب بوده جون نام آن 
دو بزركوار را برده و همين آيات است كه مى كويد: ابراهيم در باره سرنوشت شوم قوم لوط مجادله كرد واين مطلب را در 
سياقى آورده كه هيج شكى باقى نمى كذارد در اينكه جريان مربوط به قبل از هلاكت قوم لوط است,ء و لازمه اين دو مطلب 
اين است كه بشارت به ولادت اسحاق قبل از هلاكت قوم لوط واقع شده باشد. 


و بازاز اين هم كه بككذريم همه نويسند كان تاريخ اتفاق دارند بر اينكه ولادت اسماعيل قبل از ولادت اسحاق و يعقوب بوده 
و آن جناب از اسحاق بزركتر بوده و بين ولادت او و اين» سالهايى فاصله شده و اكر بشارتى كه قبل از هلاكت قوم لوط واقع 
شده بشارت به ولادت اسماعيل باشد ديكر نمى تواند بعد از هلاكت قوم لوط بشارتى ديكر به ولادت اسحاق صورت بككيرد 
زيرا دراين صورت فاصله بين دو بشارت» يكك روز و دو روز خواهد بود مككر اينكه بكُويى بله ممكن است همين طور باشد 


ولى اسحاق جند سال بعد متولد شده باشد جون بشارت بيش 


ازاين دلالت ندارد كه جنين امر خيرى ييش خواهد آمد و يا جنين و جنان خواهد شد و اما اينكه در جه زمانى واقع مى شود 


بشرى از آن ساكت است. 


دوم: اينكه اصلا در اين داستانها سخنى از بشارت به ولادت اسماعيل در ميان آمده يا نه؟ حق مطلب اين است كه بشرايى كه 
در اول آيات سوره صافات آمده تنها بشارت به ولادت اسماعيل است و اين غير آن بشارتى است كه در ذيل آن آيات آمده 
كه صريحا نام اسحاق در آن برده شده؛ دليل بر اين معنا هم سياق آيات ذيل جمله' تسم "است كه بعد از اين 

بشارت مساله رؤيا و ذبح فرزند و مطالبى ديكر را آورده ناكهان در آخر مى فرمايد:" و ونا حاف يا مِنَ الصّالِِينَ "و 
اين سياق جاى شكك باقى نمى كذارد كه منظور از غلام حليمى كه در اول آيات به ولادتش بشارت داده غير اسحاقى است 
سس سسسسببببيببيبييييييي أ ووم أ 





تش را مزده 


صفحه ى 6٠١٠١‏ 
داده است. 


طبرى در تاريخ خود مى كويد: منظور از بشارت اولى مانند بشارت دومى در اين سوره بشارت به ولادت اسحاق استء هم 
الا و ا الل ل ا ا ان 


سوم- بحث توراتى اين قصه و تطبيق داستان قرآن با داستانى است كه تورات در اين ن باره آورده البته توراتى كه فعلا در دست 


هست كه ان شاء الله اين تطبيق در ذيل آيات بعدى آنجا كه بيرامون داستان لوط بحث مى كنيم از نظر خواننده 


خواهد كذشت. 
[سبب و علت مجادله ابراهيم (ع) با ملائكه 


جهارم-" بحثى يبرامون اين داستان از اين جهت كه جدال ابراهيم با ملائكه و تعبيرى به مثل " بُجادِلَنا فى قَوْم لوط" و ياسخى 
از ملادئكه به وى به مشل" يا إِبْراهِيمٌ أغرض عَنْ هذا" جه معنا دارد» آن هم از ابراهيمى كه در سايق كفتيم سياق آيات و 
مخصوصا جمله" إِنَّ باهي لَحَلِيمٌ أوَّاه مُنِيبٌ" جز به خير از آن جناب ياد نكرده و جنين بزركوارى جطور با ملائكه جدال مى 
كند ياسخ اين سؤال اين است كه جدال آن جناب جز به انككيزه نجات بندكان خدا نبوده به اين اميد وساطت كرده كه شايد 


بعدها به رأه خدا بيايند و به سوى اين راه هدايت شوند. 


6١7 صفحه ى‎ .19١ ص‎ .١ تاريخ طبرى» ج‎ )١( 
آيات //ا نا 8م‎ :)١١( [سوره هود‎ 


ترجمه آيات و همين كه فرستاد كان ما نزد لوط آمدندء از ديدن آنان (كه به صورت جوانانى زيبا روى مجسم شده بودند) 
سخت ناراحت شدء (جون مردمش به آسانى از آن كونه افراد زيبا روى نمى كذشتند) و خود را در برابر قوم بيجاره يافت و 


زير لب كفت: امروز روز بلائى شديد است (077. 


در همين لحظه مردم آلوده اش با حرص و شوقى وصف نايذير به طرف ميهمانان لوط شتافتند» جون قبل از اين ماجرا اعمال 
زشتى (در همجنس بازى) داشتند. لوط كفت: اى مردم اين دختران من در سنين ازدواجندء مى توانيد با آنان ازدواج كنيدء 


براى شما ياكيزه ترند» از خدا بترسيد و آبروى مرا در مورد 
صفحه ى 6٠١”‏ 
ميهمانانم نريزيد» آخر مكر در ميان شما يكك مرد رشد يافته نيست (0/8. 


كفشدة اق لوطتو حيوتت مى :ذانى (كه :مدت قوهى 


ما به ما اجازه نمى دهد) كه متعرض دخترانت شويمء و تو خوب مى دانى كه منظور ما در اين هجوم جيست (074. 


لوط كفت: اى كاش در بين شما نيرو و طرفدارانى مى داشتم ويا براى خودم قوم و عشيره اى بود و از يشتيبانى آنها برخوردار 


فرشتكان كفتند: اى لوط- غم مخور- ما فرستاد كان يرورد كار تو هستيم شر اين مردم به تو نخواهد رسيد. يس با خاطرى 
آسوده ازاين بابت» دست بجه هايت را بككير واز شهر بيرون ببر» البته مواظب باش احدى از مردم متوجه ببرون رفتنت نشود؛ و 
از خاندانت تنها همسرت را بجاى كذار كه او نيز مانند مردم اين شهر به عذاب خدا كرفتار خواهد شد و موعد عذابشان صبح 
است و مككر صبح نزديكك نيست؟ (01. 


يس همين كه امر ما آمد سرزمين شان را زير و رو نموده بلنديهايش را يستء و يستى هايش را بلند كرديم و بارانى از كلوخ 


بر آن سرزمين باريديم» كلوخ هايى جون دانه هاى تسبيح رديف شده (85. 
كلوخ هايى كه در علم يرورد كارت نشان دار بودند واين عذاب از هيج قومى ستمكر به دور نيست (817). 


بيان آيات اين آيات داستان عذاب قوم لوط را بيان مى كند و مى توان كفت كه به يكك حساب تتمه آيات قبلى است كه 
داستان نازل شدن ملائكه و وارد شدن آنان بر ابراهيم و بشارت دادن به ولادت اسحاق را ذكر مى كرد جون بيان آن مطالب 
در واقع زمينه جينى بود براى بيان عذاب قوم لوط. 


َه 


"وَ لَمَا جاءث رُسُلْنا وا سى ‏ بهم وَ ضاق بهم ذَرْعاً وَقَالَ هذا يَوْمٌ عَصِيبٌ " وقتى كفته مى شود:" ساءه الامر مساءه" معنايش 


يدن مه تفال تلاق وا بركلاتى الؤاضتة ووقس باصضيغه مجهول عير شوة و كلقة شود" سى ب بالامر 'معنايش ابدراسيت كه 
فلانى خودش به خاطر آن امر ناراحت شدء نه اينكه آن امر وى را ناراحت كرده باشد (هم جنان كه در آيات مورد بحث 


حضرت لوط از آمدن ملائكه به صورت جوانانى زيبا روى ناراحت شدء نه اينكه ملائكه او را ناراحت كرده باشند). 


و كلمه" ذرع" به معناى مقايسه طول اشياء است. و اين كلمه از كلمه" ذراع " كرفته شده كه به معناى دست آدمى از نوكك 
انككشتان تا آرنج است كه در قديم آن را مقياس طول مى كرفتند و فعلا اين كلمه بر خود آن آلتى كه به وسيله آن طولها 
اندازه كيرى مى شود نيز اطلاق مى كردد (مثلا بزاز. هم مى كويد فلان يارجه جند ذرع استء و هم مى كويد ذرع ما كم 


شده صفحه ى 06٠8‏ 


است) و تعبير:" ضاق بالامر ذرعا" تعبيرى است كنايه اى و معنايش اين است كه راه جاره آن امر به رويش بسته شد و يا راهى 
براى خلاصى از فلان امر نيافت» و وجه اين كنايه اين است كه جنين كسى مانند خياطى مى ماند كه به هر مترى و ذرعى كه 


يارجه را متر مى كند لباسى به فلان قامت در نمى آيد. 


و كلمه" عصيب" بر وزن فعيل به معناى مفعول از ماده" عصب "' است كه به معناى شدت است و" يوم عصيب" آن رورى 
است كه به وسيله هجوم بلا آن قدر شديد شده باشد كه عقده هايش بازشدنى نيست و شدايدش آن جنان سر در يكديكر 


كرده اند كه مانند كلاف سر در كم از يكديكر جدا و متمايز 


نمى شوند. 

و معناى آيه شريفه اين است كه وقتى فرستاد كان ما كه همان فرشتكان نازل بر ابراهيم (ع) بودند بر لوط (ع) وارد شدندء 
آمدنشان لوط را سخت يريشان و بد حال كرد و فكرش ازاينكه جكونه آنان رااز شر قوم نجات دهد ناتوان شد جون 
فرشتكان نامبرده به صورت جوانانى امرد و زيبا منظر مجسم شده بودند و قوم لوط حرص شديدى داشتند بر اينكه با اينككونه 
جوانان عمل فحشاء مرتكب شوند و انتظار اين نمى رفت كه متعرض اين ميهمانان نشوندء و آنان را به حال خود بكذارند و به 
همين جهت لوط عنان اختيار را از دست داد و بى اختيار كفت:" هذا يَوْمّ تحص يبٌ" يعنى امروز روز بسيار سختى خواهد بود 


2 5 4 شه له 9 8 8 حَ 
روزى كه شرور آن يكى دو تا نيبست و شرورش سر در يكديككّر دارند. 


"وَ جاءَهُ قَوْمُهُ يُهْرَعُونَ إِليْهِ وَ مِنْ قبل كانوا يَعْمَلونَ السَّيئاتِ" راغب مى كويد: وقتى كفته مى شود:" هرع و يا أهرع ' معنايش 
اين است كه فلان كس رابا زور و تهديد به جلو سوق مى داد. )١١‏ واز كتاب" العين " نقل شده كه كفته است: 


كلمه "" اهراع " به معناى سوق دادن به شدت است. (7») 
1 3م 3 7 0 0017 1 6 0 20 ٠‏ 05 

وَمِنْ قثلى كانوا يَعْمَلونَ السَّيّئاتِ - يعنى (قوم لوط) قبل از آن زمان كه ملائكه بيايند همواره مرتكب معاصى مى شدند و 
كناهان و كارهاى زشتى مى كردند يس در ارتكاب فحشاء جسور شده بودند» و در انجام فحشاء هيج باكى نداشته بلكه معتاد 


به آن بودند واكر كناهى بيش مى آمد به هيج وجه از آن منصرف نمى شدند نه حياء مانعشان مى شد و نه زشتى عملء نه 
موعظه آنها راز آن عمل 


منزجر مى كرد و نه مذمتء براى اينكه عادت» هر كار زشتى را 


)١(‏ مفردات راغبء ماده هرع. 


00 العا سخ يي 2 ص 6١٠؛,‏ ع«للللل لاب ايران. 


صفحه ى 000 


آسان وهر عمل منكر و بلكه بى شرمانه اى را زيبا مى سازد. 


واين جمله در بين جمله" وَ جاءَهٌ قَوْمُهُ يُهْرَعُونَ إلَيِهِ" و بين جمله" قال يا قَوْم هؤّلاءِ بناتى ..." معترضه است و در معنا دادن به 
فول وو هر الاك نا ككل قل عره راعلنا فى اوعدا رزاى أرق انث ارقن اشوا يقد دقوم وم 
به طرف ميهمانان لوط هجوم آوردند بطورى كه يكديكر را هل مى دادند خوب نمى فهمد كه اين هجوم براى جه بوده ولى 
وقتى دنبال آن بشنود كه قوم لوط معتاد به عمل هاى شنيع و كناهان شرم آور بودند مى فهمد كه انككيزه آنان بر اين هجوم 
همان عادت زشتى بوده كه فاسقان قوم به كناه و فحشاء داشته و خواسته اند آن عمل زشت را با ميهمانان لوط انجام دهند. 


واما نافع بودنش در مضمون جمله بعدش براى اين است كه وقتى شنونده بشنود كه لوط از در بيجاركى و ناعلاجى به قوم 
خود مى كويد كه اين دختران من در اختيار شمايند واينها براى شما بهترند» اكر آن جمله معترضه نبود تعجب مى كرد كه 
جرا لوط (ع) نخست به موعظه آنان نيرداخت و ابتداء جنين بيشنهادى را كرد؟ ولى حالا كه اين جمله معترضه را شنيده سابقه 
اين قوم را دارد و مى فهمد كه آن قوم به علت اينكه ملكه فسق و فحشاء در دلهايشان رسوخ كرده بوده ديكر كوش شنوايى 


برايشان باقى نمانده بود و هيج زاجرى منزجرشان نمى كرده و هيج 


موعظه و نصيحتى به خرجشان نمى رفته وبه همين جهت جناب لوط در اولين كلامى كه به آنان كفته دختران خود را بر آنان 
!1 آلآ 


عرضه كرده و سيس كفته است:" فَانَّهُوا اللَهَ ولا بُخْرُونِ فى ضّ يِفَى- از خخدا بترسيد و مرا نزد ميهمانانم رسوا نكنيد". قال يا 
5 92 00 2 2 0 
قوم هؤلاء بناتى هَنّ أطهّرٌ لكم ... 


وقتى لوط (ع) ديد كه قوم همكى بر سوء قصد عليه ميهمانان يكك دست شده اند و صرف موعظه ويا خشونت در كفتار آنان 
رااز آنجه مى خواهند منصرف نمى كند تصميم كرفت آنها را از اين راه فحشاء باز بدارد و منظورشان را از راه حلال تامين 
كند از طريقى كه كناهى بر آن مترتب نمى شود و آن مساله ازدواج استء لذا دختران خود را به آنان عرضه كرد و ازدواج با 


آنان را برايشان ترجيح داد و كفت:" ازدواج با اين دختران» ياكيزه تر استء و يا اين دختران ياكيزه ترند". 


و مراد از آوردن صيغه اطهر (أفعل» كه مخصوص برترى دادن جيزى بر جيز ديكر است مانند اكبر يعنى كبيرتر و اصغر يعنى 
صغيرتر) كه به معناى ياكيزه تر استء اين نبوده كه عمل شرم آور لواط هم ياكيزه است ولى ازدواج با زنان ياكيزه تر است 
بلكه منظور اين است كه ازدواج با دختران من عملى است ياكك و هيج شائبه زشتى و يليدى در آن نيستء و خلاصه مراد اين 


كه ازدواج» طهارت خالص استء و استعمال صيغه" أفعل " در غير مورد تفضيل شايع است در قرآن نيز استعمال شده آنجا كه 


فرمود:" ما عِنْدَ الله حَهرٌ مِنَّ اللَّهُو" ١١‏ با اينكه در لهو هيج خيرى نيستء و نيز 


فرموده:" وَ الصّلح حََتْد" 237 كه در همه اين موارد صيغه" أفعل " مى فهماند اكر اين كار را بكنى كارى كرده اى كه يقينا 
اشكالى در آن نيست و اكر آن كارهاى ديكر را بكنى جنين يقينى برايت حاصل نمى شود يا يقين به نامشروع بودن آن بيدا 


مى كنى ويا حد اقل در مشروع بودن و ياكيزه بودن آن ترديد خواهى داشت. 


[مراد از" بناتى " و" أَطهَرٌ لَكمْ " در سخن لوط (ع) به قوم خود:" هِؤْلاءِ بَناتى هُنَّ أطهَرٌ لَكم "] 

واكر جمله" هؤُّلاءٍ بَناتى" را مقيد كرد به قيد" هّن أَطَهَرٌُ لَكمْ" براى اين بود كه بفهماند منظور لوط (ع) از عرضه كردن 
دختران خود اين بوده كه مردم با آنها ازدواج كنند نه اينكه از راه زنا شهوات خود را تسكين دهند» و حاشا بر مقام يك ييغمبر 
خدا كه جنين ييشنهادى بكند براى اينكه در زنا هيج طهارتى وجود ندارد هم جنان كه قرآن كريم فرموده:" و لا تَعْرَبُوا الزّنى 
إنه كان فاجقةاو ساد ملا '' 7لا ودنيو #رمووف 3 له تعديوا المواتحف ملاطهن ونه وما كد "60 وشادر تقس امه نا در سوه 
انعام كفتيم كه حكم اين آيه از احكامى است كه خداى تعالى در تمامى شرايع آسمانى كه بر انبيايش نازل كرده آن را تشريع 
نموده است در نتيجه حرمت زنا در زمان جناب لوط نيز تشريع شده بوده يس جمله" هُنَّ أَطهَرُ كم " بهترين شاهد است بر 
اينكه منظور آن جناب ازدواج بوده نه زنا. 


ازاينجا فساد كفتار آن مفسرى كه منظور لوط را زناى با دختران خود دانسته روشن مى كردد, او كفته است: لوط بدون 


آوردن 


كلمه" نكاح" ويا قيدى كه بفهماند منظورش نكاح است كفت:" اين دختران من در اختيار شما" و من نمى فهمم اين جه 
بيشنهادى است كه لوط كرده اككر خواسته است از يكك عمل فحشاء جل و كيرى كند كه فحشاء را با فحشايى ديكر جلو كيرى 
تم كنتن و اكوالة رامق خواستة ابنت فحشاء نا ميهماناة رابا فحفاء نا دختران غتوة: جلو يكيرد:ة كر تمه معنا ذازد كانه 
مردم بكويد:" قَانّقَوا اللّهِ- از خدا بترسيد" و اكر مى خواسته رسوايى را فقط از خودش دفع كند بايد به همان جمله بعدى كه 
كفت:" مرا در جلو ميهمانانم رسوا نكنيد" اكتفاء مى كرد. 


(0) اتجخدانرد نخدا اسث. از لهو بهتر استه '" سوازه جمعده آنه 11" 
(؟) صلح بهتر از جنكك است." سوره نساءء آيه 178" 
() به زنا نزديكك نشويد كه همواره عملى شنيع و طريقه اى زشت بوده است.'" سوره اسرى» آيه نك 


(©) به كارهاى زشت نزديك نشويد جه ظاهر آنها و جه باطن آنها.'" سورهانعام آيه "١8١‏ 
صفحهى 0017 

وجه بسا كه كفته باشند! مراد از اين كه ككفت:" اين دختران من در اختيار شمايند" اشاره باشد به همه زنان قوم» جون يكك 

ييغمبر» يدر همه امت خويش است و زنان آن امت دختران اويند» هم جنان كه مردان آن امت يسران وى هستند و لوط (ع) 

منظورش اين بوده كه به مردم بفهماند دفع شهوت به وسيله جنس زن و به طريق نكاح كه خود طريقه اى است فطرىء براى 


شما بهتر و ياكتر است از اينكه به وسيله مردان و از طريق فحشاء صورت بككيرد. )١١‏ 


ليكن اين توجيه جنبه دست و يا زدن را دارد واز 


ناحيه الفاظ آيه هيج دليلى بر طبق آن وجود ندارد؛ و اما اينكه دختران لوط مسلمان و مردم مورد خطاب آن جناب كافر بوده 
باشند و ازدواج مرد كافر با زن مسلمان جايز نباشد مطلبى است كه معلوم نيست در شريعت آن روز كه شريعت ابراهيم (ع) 
بوده تشريع شده باشد و در نتيجه لوط (ع) موظف به ييروى آن حكم باشدء زيرا اين احتمال هست كه در شريعت ابراهيم (ع) 
ازدواج مرد كافر با زن مسلمان جايز بوده باشد» هم جنان كه در صدر اسلام نيز جايز بود و حتى شخص رسول خدا (ص) 
دختر خود را به عقد ابى العاص بن ربيع در آوردء با اينكه قبل از هجرت كافر بود و جواز آن بعد از هجرت نسخ شد و 
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علاوه براين» كلام مردم در جواب لوط كه كفتند:" لَقَّدُ علِمْتٌ ما لَنا فى بناتكك مِنْ حقّ- تو كه مى دانى ما رغبتى به دختران 
تو نداريم" با احتمالى كه اين مفسرين داده اند كه منظورش از" بنات"» جنس زنان قوم باشد نمى سازد زيرا وقتى صحيح 
است لوط جنس زنان را دختران خود بنامد كه مردم قبيله نبوت او را يذيرفته باشند و به دنبال آن قبول داشته باشند كه او يدر 
زن و مرد امت است. و اما قوم لوط كه آن جناب را به عنوان يكك بيامبر نمى شناختند و به وى ايمان نياورده بودند» مكر آنكه 
صاحبان اين توجيه خواسته باشند بككويند لوط از باب تهكم. (توقع بيجا) زنان قبيله را دختران خود شمرده كه اكر جنين 
بكويند» مى كوييم تهكمء قرينه مى خواهد و حال 


آنكه در كلام هيج قرينه اى بر آن نيست. 


ممكق آست كس أل تاحية ان مفسريق .يدانا اشكال كتذ او يكويك: تعيين نه كلنه'" بثات '' نا انبكة أن جنات يقن اذا ذو دعر 
نداشته خود دليل و قرينه است بر اينكه مرادش زنان امت است نه دو دختر خودش جون لفظ جمع برده كه برفرد صادق 


سسكثك. 


در جواب مى كوييم براين هم كه آن جناب دو دختر داشته از الفاظ آيه هيج دليلى 


© مجملع الييانء ج زه ص 3 الردرالمئ ورهءج وه ص 0 


صفحه ى 60١٠/‏ 


نيست نه در كلام خداى تعالى و نه در تاريخى كه مورد اعتماد باشد بلكه در تورات موجود آمده كه لوط تنها دو دختر داشته 


ولى كفته تورات مورد اعتماد نيست. )١«‏ 


" فَانَهُوا الله وَلا نُخْرُونِ فى ضَيِفِى "- اين جمله بيانكر خواسته لوط (ع) است و جمله" وَ لا ُخْرُونِ فى ضّ فى" عطفى است 
تفسيرى براى جمله" قَانَّهُوا الله '' جون آن حضرت اكر از آنها خواست كه متعرض ميهمانانش نشوند بخاطر هواى نفسش و 
عصبيت جاهليت نبود بلكه به خاطر اين بود كه مى خواست مردم از خدا بترسند» كه اكر مى ترسيدند نه متعرض ميهمانان او 
مى شدند و نه متعرض هيج كس ديككرء جون در اين نهى از منكرء هيج فرقى ميان ميهمانان او و ديكران نبود و او سالها بوده 


كه آن مردم را از اين كناه شنيع نهى مى كرده و بر نهى خود اصرار مى ورزيده. 


واكر اين بار نهى خود را وابسته بر معناى ضيافت كرده و ضيافت را هم به خودش نسبت داده و نتيجه تعرض آنان را رسوايى 


خود معرفى كرده و كفته:" 


مرا نزد ميهمانانم رسوا مسازيد" همه به اين اميد بوده تا شايد به اين وسيله صفت فتوت و كرامت را در آنها به حركت و به 
هيجان در آوردء و لذا بعد ازاين جمله. به طريقه استغائه و طلب يارى متوسل شد و كفت: 


"لل وك ع وات انوك مرعوق #اكدوسان هما تمده" تاها ين كك ار دار ليع وق لبتائين :ويد ويد ل 
جناب را يارى نمايد و او و ميهمانان او رااز شر آن مردم ظالم نجات دهدء ليكن آن مردم آن قدر رو به انحراف رفته بودند 
كه درست مصداق كلام خداى تعالى شده بودند كه فرموده: " لَعَمْرُ كك إِنَّهُْ فى سكرَتِهم يَعْمَهُونَ 1١"‏ به همين جهت كفته 
هاى ييغمبرشان كمترين اثرى در آنان نكرد واز كفتار او منتهى نشدندء بلكه ياسخى دادند كه او رااز هر كونه يافشارى 


[معناى جواب قوم لوط (ع) به او كه كفتند:" تو مى دانى كه ماء در دختران تو حقى نداريم ..." ووجوهى كه در مورد آن 


كفته شده است 


- 
4 مم مم 


" قالوا لَقَّدُ عَلِمْتَ ما لَنا فى بناتكك مِنْ عق وَ إِنّك لََعْلَمُ ما ثُرِيدٌ" اين جمله ياسخ قوم لوط است در برابر دعوتى كه آن جناب 


مى كرد و به آنان مى كفت كه بباييد با دختران من ازدواج كنيد و حاصل ياسخ آنان اين بوده كه ما حق نداريم با دختران تو 


)١(‏ و جكونة مورد اعتماد باشد با اينكه در باره همين ذاستان دز سفر تكوين بات نوزده آورذه كة او با ذو دختر خوة در 


كوهى در حوالى قريه صوغر ساكن شد دختر بزركك به دختر 


كوجكك كفت: يدر ما يبر شده و مردى (هم كه) در روى زمين نيستء بيا تا يدر را شراب بنوشانيم و با او هم بستر شويم (تا) 
نسلى از يدر نككاه داريم» شب اول دختر بزركك و شب دوم دختر كوجكك در حال مستى يدر با او جمع شدند و حامله كشته 
هر يكك يسرى زاييدند. تورات جاب دار السلطنه بريتانيا صفحه 510. 


(17 لجان شكر وك بو كال كل الاوتاءو ششحم اكتودنة نفضة كين تسعيةالنة " نحنونه كر ينه ا" 


صفحه ى 6١٠94‏ 


ازدواج كنيم و اينكه تو خود اين را مى دانى و مى دانى كه ما جه مى خواهيم و منظورمان ازاين هجوم جيست. بعضى 3١‏ از 
مفسرين»" حق نداشتن " در كلام آنان را به نداشتن حاجت معنا كرده و كفته اند: وقتى انسان به جيزى احتياج نداشته باشد 


كويا حقى هم در آن ندارد. و بنا به كفته اين مفسرين» در كلام مورد بحث نوعى استعاره بكار رفته. 


بعضى 9" ديكر كفته اند: حق نداشتن آنان ازاين جهت بوده كه آنها نمى خواسته اند با دختران وى ازدواج كنند و معنى 


كنيم. يس منظورشان از نفى حق نفى سبب حق يعنى ازدواج است. 


بعضى ديكر كفته اند: مراد از حق» بهره و نصيب است نه حق قانونى و يا عرفى» و معنى كفتارشان اين است كه ما رغبتى به 


و آنجه در اينجا لازم است مورد توجه قرار كيرد اين است كه قوم 


لوط نككفتند:" ما حقى در دختران تو نداريم" بلكه كفتند:" تواز يبش مى دانستى كه ما حقى در دختران تو نداريم" و بين 
اين دو عبارت فرقى است روشن جون ظاهر عبارت دوم اين است كه خواسته اند سنت و روش قومى خود را به ياد آن جناب 
بياورند و بككويند تواز بيش مى دانستى كه ما هركز متعرض ناموس مردمء آن هم از راه زور و قهر نمى شويم و يا بكُويند تو 
لوط (ع) هم همواره آنان را ازاين سنت زشت منع مى كرده و مى فرموده:" إِنّكمْ لَتَاَنُونَ الوّجالَ شَهْوَهَ مِنْ دُونٍ النّساءِ" 8*0 و 
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تون سورد" ١‏ انون الد كران وق الحالمية وَ تَذَوُونَ ما حَلَقَ لَك رَبُكمْ مِنْ أَزواجك؛ " 60 و يا مى فرموده:" أ |" م لَتَأتَونَ 
الرّجالَ وَ تَقَطَعُونَ السّبِيلَ وَ تَأَتُونَ فى ناديكمٌ الْمَنْكر" «8) و بدون ترديد وقتى انجام عملى- جه خوب و 


.35 تفسير فخر رازى» ج ص‎ )١( 
مجمع البيان» ج "” ص 1917 جاب بيروتء به نقل از جبايى و ابن اسحاق.‎ )1( 
"1 جه زشت مردمى هستيد شما- كه در دفع شهوت بجاى زنان به سراغ مردان مى رويد." سوره اعراف» آيه‎ -)( 


(6) از ميان همه مردم جهان شما بر خلا-ف همه با مردان جمع مى شويد آيا ازاين كار شرم نمى كنيد و همسرانى كه 
يروردكارتان براى شما آفريده وا مى كذاريد؟!" سوره شعراء. آيه ١88‏ و "١88‏ 


(0) شما به سر وقت مردان مى رويد و راه ادامه نسل را قطع مى كنيد و با كودكان و نونهالان خود عمل زشت 


الح يا و و وح حا ل و وو ع 1 م 11 


صفحه ى 0٠١‏ 


جه بد- در ميان مردمى سنت جاريه شد حق هم براى آنان در آن عمل ثابت مى شود و وقتى ترك عملى سنت جاريه شد حق 


و كوتاه سخن اينكه قوم لوط نظر آن جناب را به خاطرات خود او جلب كرده و به يادش آورده اند كه از نظر سنت قومى» 
جيست. اين بود آن وجهى كه در آيه مورد بحث به نظر ما رسيد و شايد بهترين وجه باشد واز آن كذشته بهترين وجه؛ وجه 


[توضيح اين كلام لوط (ع) كه بعد از مايوس شدن از انصراف قوم خود كفت"" لَوْ أن إلى بكم قو 
واقوال مختلف در اين باره 


2 


آوى إلى دكن شَدِيدِ". 


المع )6 َه 1 8 2 1 34 7 7< لذأ إذا لذأ لذأ لذأ 7 آاء لذأ 7 لذأ إذا 
قال لؤ أن لى بكم قوَّهَ أؤ آوى إلى رُكن شَدِيدٍ مصدر اوى و مصدر ميمى ماوى كه ماضى أوى و مضارع ياوى 
از آن كرفته شده به معناى جسبيدن و منضم شدن به جيزى است و جون به باب افعال مى رود معناى منضم كردن به آن را مى 


دهدء كفته مى شود:" فلا-ن آواه اليه" و يا" يؤويه اليه" يعنى فلا-نى» آن شخص ويا آن جيز را منضم به خود كرد. و كلمه" 
ركن " به معناى هر جيزى است كه ساختمانء بعد از بنيان بر آن تككيه دارد (مانند ستون و يايه). 


از ظاهر كلام بر مى آيد كه لوط (ع) بعد از آنكه از راه امر به تقوى الله و 


ترس از خدا و تحريكك حس جوانمردى در حفظ موقعيت و رعايت حرمت خويش اندر زشان داد تا متعرض ميهمانان او نشوند 
ارق ميهماننان ايرونكناوا"تر ركد :و عجالش تدهتد وبرائ اشكه نهانه را ان .دست آثان يكرد نا آنحا ييقن رفك ك5 دختران 
خود را بر آنان عرضه كرد وازدواج با دخترانش را ييشنهاد نمود و بعد از آنكه ديد اين اندرز مؤثر واقع نشد استغاثه كرد و 
يارى طلب نمود تا شايد در ميان آنان رشد يافته اى يبدا شود و او را عليه مردم يارى نموده مردم را از خانه او بيرون كند ولى 
ديد كسى اجابتش نكرد و هيج مرد رشيدى يافت نشد تا از او دفاع كند و به يارى او برخيزد بلكه همه با هم به يكك صدا 
كفتند:" يا لوط لَقَدَ عَلِمْتَ ما لَنا فى بناتكك مِنْ حَقّ وَ إِنّك لََعْلْمُ ما يُرِيدُّ" لذا ديكر راهى نيافت جز اينكه حزن و اندوه خود را 
در شكل اظهار تمنا و آرزو ظاهر كند و بككويد اى كاش در ميان شما يكك يار و ياورى مى داشتم تا با كمكك او شر ستمكاران 
رااز خود دور مى كردم- و منظورش از اين ياور همان رجل رشيدى بود كه در استغاثه خود سراغ او را مى كرفته- ويا ركنى 


شديد و محكم مى داشتم يعنى قوم و قبيله اى نيرومند مى داشتم تا آنها شر شما را از من دفع مى كردند. 


كمضا ون انه ودر حيلسية "اجو إن اليد + فد" وكا يروج مين امحك وحتليحة راحية 


0١١ صفحهى‎ 


معنا مى دهد" من به سبب شما يعنى به اينكه مردى رشيد از شما 


و منضم و همكار خود كنم ندارم تا او به يارى من قيام كند و شر شما را از من دفع نمايد" أو آوى إلى رُكن شَّدِيدٍ" ويا 
كتنة" ١‏ انان معتاتى اسيك كديا درحظر كرقدة وميه كفعارة از انه ريق اسفاده اح شود 


ولى بعضى ١١‏ از مفسرين كفته اند: معناى جمله انان 2 د 17 "اين است كه من آرزو دارم كه اى كاش موقعيت و 
قدرت و جماعتى مدافع مى داشتم كه بوسيله آن موقعيت و آن قدرت و آن جماعت» شر شما را از ميهمانان خود دفع مى 
كردم. ليكن اين وجه درست نيست براى اينكه بنا بر اين وجه كلمه" بكم" در معنا تبديل شده به" بهم عليكم ' و اين صحيح 


نسسلسك. 


بعضى )١١‏ ديكر كفته اند: معناى جمله "ذأ ىك قَرَّه "اين است كه اى كاش خود نيرو مى داشتم و عليه شما قيام مى 


كردم. اين معنا نيز درست نيست براى اينكه از لفظ آيه به دور است. 


بعضى «” ديكر كفته اند ل ل نخ:اسست كه لوظ به سهناتنان كفت: آرزو 
درست نيستء زيرا مستلزم انتقال خطاب از قوم به سوى ميهمانان است و اين انتقام هم بدون آوردن دليلى روشن در متن آيه 


باعث ابهام و تعقيد است و بدون 


اين جمله مرتكب ابهام و تعقيد شده است. 


[فرشتكان مامور عذاب» خود را معرفى كرده؛ به لوط (ع) مى كويند از آن سرزمين دور شود] 
" قالوا يا لوط إنّا رُسْلُ رَبْك لَنْ يَصِلُوا إليك ..." 


يعنى فرستاد كان يرورد كار به آن جناب كفتند: مردم هركز به تو نمى رسندء و عبارت" هركز به تو نمى رسند" (لَنْ يلوا 
لك ) كناب اميك اذا اكد و عطق داجن شر انه عرد قافن قفي عاق يله ]با انق كاوق ماج اشدرها سين 5ه 
كن هاف لوط كمبريه ار 


)١(‏ مجمع البيان» ج "ء ص .١197‏ جاب بيروت. 
(1) تفسير ابو الفتوح رازى» ج 2 ص 60 روح المعانى» ج 7ل ص ١8‏ 1. 


إفرة تفل هر لمق بيج راثك ص 6 . 


صفحه ى 01١7‏ 


نبخشيد فرشتكان الهى خودشان را به وى معرفى نموده» كفتند" ما جوان امرد و از جنس بشر نيستيم» ما فرشتكان يرورد كار تو 
هستيم ' و بدين وسيله آن جناب را خوشحال كردند و فهميد كه مردم دستشان به او نمى رسد و نمى توانند از ناحيه آن جناب 
به خواسته خود برسندء و تتمه ماجرا جنين بود كه قرآن كريم در جايى ديكر فرمود:" وَ لَقَدُ راوَدُوةُ عَنْ ضَيِفِهِ فَطْمَشنا أيهم " 
١١‏ وبه حكم اين كلام الهى» خداى تعالى ديد كان آنهايى كه به سوى شر سرعت مى كرفتند و بر در خانه حضرت لوط (ع) 


ازدحام كردند نابينا كرد و از ديدن بيش ياى خود محرومشان ساخت. 


"اقش ,غلك رفظ توق الأبل 3 لا علتؤك ونكت أ خ د "لد رذ" أمير"""أمر اززغاذه "سراد" الكت كة 


مضةر انا افعال اسيك و ثلاث معهرد 31 نف "شرق ”1 ممم ة ضير بد معنا سير شرت :سنت ددر اريككا سمكة' اسنت برس 
كأ اندكه لجيله " فاشتر "به "معدائى: ان اسك كه: كداته اهلف رآ سركت مناه و از قرانه نيرواة "نين :د رك عه مجاجت لود نه ] بدكة 


بفرمايد: 


" بقطع مِنَ اللو لِ- در قطعه اى از شب"؟ جواب مى كوييم: اين جمله نوعى توضيح است براى امر نامبرده و حرف" باء" در 
مله "بقْطم نوق اليل "يآ يه معناق :فصناسيت لمت وريابه.معناق "قي "اكز يه معاق مضطاخيت :باد ماق اليه تجلين م واد" 
از تاريكى شب استفاده كن با قطعه اى از آن تاريكى اهلت را بيرون ببر" و اككر به معناى" فى" باشد جنين مى شود:" در 
قطعه اى از شب اهلت را بيرون ببر" و كلمه" قطع " در مورد هر جيزى به كار برود معناى طايفه و قسمت و بعضى از آن را مى 


دهد. 


ويد و" التفات " كندنيي" لا لتقت "از آذ مشقق امت مضدزيات افعال امت واثلاق مجر أن" لنت" اكه و وام دز 
معناى آن كفته: وقتى مى كويند:" لفته عن كذا- فلانى را از فلان كار لفت كرد" معنايش اين است كه او را منصرف ساخت. 
واين ماده در قرآن كريم آمده كه مى فرمايد:" قَالُوا أ جتنا لِتَلْفتنا'" و از همين باب است كه مى كويد: 


"التنت فلكنك فلكض التفات كرة " بع زوق خوف راز نفو كه واشتكدير كراتييد ونون لفوت ان ازى :زا كويد كداز 


شوهر قبلى فرزند به خانه شوهر فعلى آورده و از شوهرش روى بر مى كرداند و متوجه به آن فرزند مى شود. )7١‏ 


000 


مردم به قصد سوء به ميهمانان او حمله ور شدند» يس ما جشمانشان را كور كرديم. '" سوره قمر آيه /ا" 





(1) مفردات راغ 2-5 222222 1 اول 2 رب 7 1 / 


صفحه ى 01 


آيه مورد بحث حكايت كلام ملائكه است كه به عنوان دستورى ارشادى و به منظور نجات او از عذابى كه صبح همان شب بر 
قوم نازل مى شود با وى در ميان نهاده اند و در اين كلام مخصوصا جمله" إِنَّ مَوْعِحَدَهُمُ الصّدْحُ- موعد عذاب اين قوم صبح 


و معناى آيه اين است كه ما نوجوانانى از جنس بشر نيستيم بلكه فرستاد كانى هستيم براى عذاب اين قوم و هلاكك كردنشان 
يس تو خود و اهلت را نجات بده؛ شبانه تو واهلت در قطعه اى از همين شب حركت كنيد واز ديار اين قوم بيرون شويد كه 
اينها در صبح همين شب به عذاب الهى كرفتار كشته هلاك خواهند شد و بين تو و صبحء فرصت بسيارى نيست و جون 
كت كزوايد الحداى لماكتت تر وم كاة تتتدارف: 


بعضى )١١‏ از مفسرين كفته اند مراد از كلمه" التفات" توجه و ميل به مال و اثاث استء خواسته اند بككويند از متاع هايى كه در 
اين شهر هست جيزى با خود نبريد وو يا التفات به معناى تخلف از حركت شبانه است ليكن اين دو احتمال جيزى نيست كه 
انسان به آن التفاتى بكند. 


وى !1آ! 


" إلا امرأئَك إِنَّهَ مْصديبُها ما أَصابَهُمْ "- از ظاهر سياق برمى آيد كه اين جمله" استثناء از كلمه" أهلكك" باشد نه از كلمه" 


أحد" جون اكر از كلمه" أحد" باشد. معناى آيه جنين مى شود:" و كسى از شما هنكام رفتن به يشت سر خود 


نكاه لكتد مكرهمسزت" و اين معثا درست بهانظر نمى رسد جون دتبالش.مى قرمايد: '" زيزا كه او به همان عذابئ مى “سد كه 
آنها به آن خواهند رسيد" واين جمله علت استثناء همسر او را بيان مى كند. و خداى تعالى در جاى ديكر نيز به بيانى صريح 


فوا فرموةة'' .| لا اقرانه فون لها لمن الفاروية 0 


" إِنَ مَوْعِدَهُمْ الصّبِحُ أ لئِسّ الصّبْحٌ بقريب"- يعنى موعد هلاكت اين قوم صبح است و صبح به معناى اول روز و بعد از طلوع 
فجر است كه افق رو به روشن شدن مى كذارد هم جنان كه در جاى ديكر اين موعد را به همان طلوع فجر معنا كرده نه طلوع 


خورشيد و فرموده:" فَأَحَدَّنْهُمْ | لصَّبحَه مُشْرقِينَ '" 379. 


جمله اولى از دو جمله مورد بحث فرمان" فَأَْر بأهْلِك بقِطع مِنَ اليل" را تعليل مى كند و مى فهماند اكر كفتيم: همين شب 


(0) مككر همسرت را كه ما تقدير كرده ايم كه از هالكان باشد." سوره حجرء آيه "8٠‏ 


(7) صيحه آسمانى آنان را در حالى كه در هنكام طلوع فجر قرار داشتند تكرقيف تحور عر ل 1 


صفحه ى ٠ه‏ 


اين قوم صبح همين شب است,ء و اين تعليل همانطور كه كفتيم نوعى استعجال و طرف را به عجله واداشتن است و جمله دوم 
كه مى فرمايد:" أ لَيِسَ الصّدِحٌ بقَريب" همان شتابزدكى را تاكيد مى كندء البته احتمال هم دارد كه لوط (ع) قبلا استعجال 
كرده و از ملائكه خواسته باشد كه همين الان عذاب را نازل كنيد و ملائكه در ياسخش كفته باشند موعد عذاب آنان صبح 


است (يعنى جرا اينقدر عجله مى كنى مكر صبح نزديكك نيست؟) ممكن هم هست جمله اولى استعجال ملائكه باشد و جمله 
دوم كلام آنان براى تسليت لوط در استعجالشء (به اين معنا كه ملائكه نخست از لوط خواسته باشند عجله كند و كفته باشند 


دلداريش داده باشند كه مك صبح نزديكك نيست؟). 


در اين آيات بيان نشده كه منتهاى سير شبانه لوط وامان كجااسك وريه سرجه مط إل لقو ادر در ولي ككر انين 
ديكر از كلام خداى تعالى آمده: "فشر بأخيك بقطع بن اليل وَ اخ اكارقةة ةنكم عد ق الو ل 1 
كن كلام اخ هن اختزهلة كيه انها ل :سر ]امت و 050 وولفك و ما له و1 معن 57 وو ولام ره ونين كه يا أل 


ناحيه خداى تعالى به لوط مى شود. 


" قَلَمَا جاء أَمرّنا جَعلنا عاليها سافِلها و أمطونا عَلَتِها حجار مِنْ متيل مَنْضُود مُسَوَمهُ عِْدَ رَبك" هر جه ضمير مؤنث در اين آيه 
الت بيعت يمارو بن انحن" غاليها"»' سافلها" و "علييا' 'همه به زمين ويا قريه ويا بلاد آن قوم برمى كردد واكر اين 
كلمات قبلا ذكر نشده تا ضمير به آن بركردد عيب ندارد زيرا معلوم بوده كه مرجع ضميرها جيست,ء و كلمه " سجيل " بطورى 
كه در مجمع البيان آمده به معناى سجين يعنى آتش است 2237١‏ راغب مى كويد: سجين به معناى سنكك و كل به هم آميخته 


است واصل آن بطورى كه كفته اند فارسى بوده 


نعذاها عريئ ذه ات “اذاو امتظووشن أشازه.بة:قولئ :اسنق كه كقيه اصل' ابن كلمة "سبك كل" يوةةااست 
بعضى «6») ديكر كفته اند: اين كلمه از سجل كرفته شده كه به معناى كتاب است» كُويا كه در آن 


)١(‏ يس اهل خود را شبانه و در قطعه اى از شب به راه بينداز واز يشت سر قوم برو واحدى از شما به يشت سر خود نكاه 


تكتل و نرؤيلتنه الجا كه ماموو شله ابد ووه حجر آبة هع" 


إفرة مفردات راغب» ماده سجل. 


رع مجمبلبلب ع اليبانه ج لهك ص ناث ي4ايللاب ايران. 


صفحه ى 01١80‏ 


سنكك ريزه ها جيزى نوشته شده كه مستلزم عمل اهلاك بوده. و بعضى 0١١‏ ديكر كفته اند از كلمه" أسجلت" كرفته شده كه 
به معناى:" ارسلت" است. و ظاهرا اصل در همه معانى مذكور همان تركيب فارسى معرب است كه معناى سنكك و كل رامى 
رساند و سجل به معناى كتاب نيز از آن كرفته شده جون بطورى كه كفته اند: رسم بر اين بوده كه نوشته ها و مطالب را بر 
سنكك مى نوشته اند كه براى همين ساخته مى شده آن كاه از باب توسعه در استعمال» كتاب را هم سجل ناميدند هر جند كه 


از جنس كاغذ مى بود كلمه" اسجال" به معناى ارسال نيز از همين اصل كرفته شده است. 


و كلمه" نضد" به معناى نظم و ترتيب است و كلمه (مسومه) اسم مفعول از باب" تسويم " تفعيل است و تسويم به معناى اين 
انيت كدتصيزئ :وا باسنا #عللامت كدارى" كت 


[عذاب و هلاك قوم لوط (ع) با زير و رو شدن زمين و بارش سنكك 


و معناى آيه اين 


لم سما و عد وا لج مر ار ا ين امر 
اد ما آن قريه را زير و رو كرديم؛ 


هما لو مس يا إِنّما أ: ل 


هايى مرتب و يشت سر هم كه تكك تكك آنها نزد يرورد كارت و در علم او علامت زده شده بودند و به همين جهت يكك دانه 


از آنها از هدئ به خطا نرفت جون براى خوردن به هدف انداخته شده بود. 


بعضى 030 از مفسرين كفته اند عذاب زير و رو شدن مربوط به سرزمين آن قوم و مردم حاضر در آن سرزمين بوده و ستككباران 
شدن مربوط به مردمى از آن قوم بوده كه آن روز در سرزمين خود حاضر نبودند «05. بعضى ديكر كفته اند باران سنكك نيز در 
همان قريه بوده ودر همان لحظه اى بوده كه جبرئيل قريه را بلند كرده تا يشت رو به زمين بزند. بعضى «0) ديكر كفته اند 
سنكباران در همان قريه واقع شده اما بعد از زير و رو شدنء تا تشديدى در عذاب آنان باشد. ليكن به نظر ما همه اين اقوال 


تحكم (بدون دليل سخن كفتن) است زيرا در عبارت آيات قرآنى دليلى بر هيج يكك از آنها وجود ندارد. 


(1) ام اوا.وقتئ جيزى وا اراده كرده باشد همين اث كه يكويد بياش و آن تحبذ 


فاصله هخود مح شوق "سورة يسء آيه ا" 


؟ و ع8 و 4 مجملع اليبانءج م ص 216 صساب ايران. 


صفحه ى 6١5‏ 


واز آيه شريفه" فَأَحَدَنْهُمُ الصَّبِحَهُ مُشْرِقِينَ " )1١‏ بر مى آيد كه غير از خسف و غير از سنكباران شدنء عذاب صيحه نيز بر آنان 
نازل شده حال وضع جككونه بوده وجرا سه جور عذاب بر آنان نازل شده با اينكه براى نابوديشان يكى از آنها كافى بوده خدا 
مى داند» ولى بر حسب تثورى و فرض مى توان احتمال داد كه در نزديكى آن سرزمين كوهى بلند بوده كه آتشفشان شده و 
در اثر انفجارش صدايى مهيب برخاسته و در اثر شدت فوران.» سنكمها بر سر قريه باريدن كرفته و زلزله بسيار مهيبى رخ داده كه 


زمين زير و رو شده استء و خدا داناتر است. 


"' وَ ما هى مِنّ الظَالِمِينَ ببعِيدِ '" بعضى 7١‏ كفته اند منظور از ظالمين» ستمكاران اهل مكه و يا مشركين از قوم رسول خدا (ص) 
هستند» و جمله مورد بحث مى خواهد آنان را تهديد كند و معناى آن اين است كه باريدن جنين ستككهايى بر ستمكاران مكه 
بعيد نيست و يامعنايش ا ا 
ا ا وَإِنّها لَسَبيل مُقِيم' ' ” وباز 
در جايى ديكر فرموده:" وَ ِنكعْ لَكَمْدُونَ عَلَِهِْ مُصْبِحِينَ وَ باللَّلٍ ألا تَعْقِلُونَ " ١ .»5٠‏ 


مؤيد اين قول اين است كه سياق كفتار در اول آيه سياق متكلم مع الغير بود و مى فرمود: 


وماقريه را زير و رو كرديم وما آن را ستكباران نموديمء ولى در اينجا ناككهان سياق را به غيبت بركردانيد يعنى خداى تعالى 
راغايب فرض كرد و فرمود: سنكهابى كه نزد يرورد كارت نشاندار بودند و نفرمود: ستككهابى كه نزد ما نشاندار بودند. واين 
تغيير دادن سياق بدون نكته نبوده يس كويا خواسته است زمينه را براى تهديد آماده سازد و يا داستان را به جايى منتهى كند 
كه به احساس مخاطبين نزديكتر كشته و (بفرمايد همين آثار باستانى كه بين سرزمين شما و سرزمين شام ياى بر جا است و 


صبح و شام آن را مى بينيد آثار باستانى آن قوم است) تاثيرش در تماميت حجت عليه مش ركين قويتر باشد. 
[تهديد همه ستمكاران به نزول عذابى همانند عذاب قوم لوط (ع) بر آنان 


و جه بسا مفسرينى احتمال داده اند كه مراد» تهديد عموم ستمكاران باشد و بخواهد بفرمايد بارش سنكك از ناحيه خداى تعالى 
بر كروه ستمكاران كه طايفه اى از آنها قوم ستمكار لوط بودند جيز بعيدى نيست و نكته التفات در جمله '' عند ربكك '"' هم 


براى اين باشد كه از 


)١(‏ سوره حجرء آيه *ا/. 
() 1 ناقرية هتوز بزاسن.راهء'يائ 'نر جا استء " سووه تحجر نك ع" 


(؟) و شما صبح و شام بر آن قوم كذر مى كنيد آيا باز هم عقل خود را بكار نمى اندازيد؟." سوره صافات» آيه /18 و 178" 


صفحه ى 17١١م‏ 
ستمكاران و مشركين قوم رسول خدا (ص) روى كردانيده و به آنها تعريض كرده باشد. 
بحث روايتى [(رواياتى در باره قوم لوط» فرشتكان ميهمان لوط و داستان هلاكت قوم او)] 


در 


كافى به سند خود از زكريا بن محمد [از يدرش از عمرو از امام ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: قوم لوط از برترين 
اقوامى بودند كه خداى تعالى آفريده و به همين جهت كه قومى برتر بودند شيطان سخت آن قوم را هدف وساوس خود قرار 
داد. يكى از برتريها و امتيازات قوم نامبرده اين بود كه وقتى به سر كار مى رفتند دسته جمعى مى رفتند و زنان در يشت سرشان 
باقى مى ماندند و ابليس هم آنان را به اين روش معتاد كرد» و وقتى هنكام كشت و زرع ويا هر كار ديكرى كه داشتند تمام 


مردم به يكديكر كفتند: بايد كمين كنيم ببينيم اين كيست كه متاع ما را خراب مى كند يكك بار در كمين نشستند ديدند يسرى 
است بسيار زيبا كه يسرى به آن زيبايى نديده بودند يرسيدند كه نه يكك بار و نه دو بار كه متاع و مايه زندكى ما را خراب مى 
كتن أن كاه باايكديكر ذن خضوض مجازاتئن مورت كردتده بابق رأى:ذادتك كةاوارا يكفتد بس أن ستر راابه دست 
كسى سيردند تا شب از او محافظت كند و فردا اعدامش كنند» جون شب فرا رسيد يسركك فريادى برآورد» آن شخص يرسيد 
تو راجه مى شود؟ كفت: يدر من نيمه شب مرا در روى سينه و شكم خود مى خوابانيد» و من به اين كار عادت كرده ام و 


امشب جون يدرم نيست خوابم نمى برد آن شخص كفت: بيا و روى شكم من بخواب. 


امام فرمود: يسركك بدن آن شخص را 


آن قدر مالش داد تا تحريكك شد و به او ياد داد كه مى توانى با من جماع كنى» يس اولين كسى كه اين عمل زشت را در بشر 
باب كرد ابليس بود و دومين كس همان شخصى بود كه با آن يسرك لواط كرد و بعد از تحقق يافتن اين عمل زشت يسركك 
ازدست آن مردم كريخت»؛ صبح آن شخص به مردم خبر داد كه (اكر يسرك كريخت مفت نككريخت) من فلان كار را با او 
كردم مردم خوششان آمد با اينكه تا آن روز هيج آشنايى با اين عمل نداشتند ولى از آن روز دست بكار آن شدند و كار به 
جايى رسيد كه دست از زنان برداشته مردان به يكديكر اكتفاء كردند و به مردان خود بسنده ننموده افرادى را بر سر راه مى 
كماشتند تا اكر مسافرانى از آنجا عبور كردند اطلاع دهند تا با آنان نيز اين عمل زشت را مرتكب شوندء كار به جايى رسيد 


كه مردم شهرهاى دور و نزديكك از اين قوم متنفر شدند. 


ابليس وقتى ديد نقشه اش در مردان كاملا جا افتقاد يه سروقت زنان امد وخ ود رابه 


صفحه ى 01١8‏ 


شكل زنى مجسم ساخته به آنان كفت آيا مردان شما به يكديكر قناعت مى كنند؟ كفتند: آرى خود ما به جشم خود اين عمل 
آنان را ديده ايم و جناب لوط هم از همه ماجرا آكاه شدء آنان را موعظه مى كند و توصيه مى نمايد» مؤثر نمى افتد» ابليس 
زنان را نيز كمراه كرد تا جايى كه زنها هم به يكديكر اكتفاء نمودند. 


بعد از آنكه (در اثر اندرزها و راهنماييهاى لوط) (ع) حجت بر همه قوم تمام شد خداى 


تعالى جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل را در قيافه يسرانى به سوى آن قوم روانه كرد» يسرانى كه قباء بر تن داشتند وقتى به لوط 
(ع) رسيدند كه داشت زمين را براى زراعت شخم مى كرد لوط (ع) از آنان يرسيد: قصد كجا داريد من هركز جوانى زيباتر از 
شما نديده ام؟ كفتند فرستاد كان مولايمان به سوى بزركك اين شهر هستيم. يرسيد آيا مولاى شما به شما خبر نداده كه اهل اين 
شهر جه كارهايى مى كنند؟ به خدا سوكند مى خورم (تا باور كنيد) اهل اين شهر مردان را مى كيرند و با او اينقدر لواط مى 
كنند تا از بدنش خون جارى شود. كفتند: 


اتفاقا ما مامور شده ايم كه تا وسط اين شهر يبش برويم» لوط (ع) كفت: يس من از شما يكك خواهش دارم. يرسيدند: آن 


8 دو ين جا صبر كنيد تا هوا تاريكك شود آن وقت برويد. 
امام فرمود: فرشتكان همانجا ماندند و لوط دخترش را به شهر فرستاد و به او كفت: 


مقدارى برايم نان و مشكى آب بياور تا به اينان بدهم و يكك عباء بياور تا اينان خود را در آن بيبجند و سرما نخورند» همين كه 
دخترش روانه شد باران باريدن كرفت و سيل راه افتاد لوط با خود كفت الا-ن سيل بجه ها را مى برد آنان را صدا زد كه 
برخيزيد تا برويم و لوط از كنار ديوار مى رفت و جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل از وسط كوجه مى رفتند لوط كفت: فرزندان 
من از اينجا كه من مى روم برويد كفتند: مولاى ما به ما دستور داده كه از وسط برويم و لوط همه دلخوشيش اين بود كه شب 
است و تاريكك. 


از سوى ديكر ابليس 


خود را به خانه زنى رسانده و كودك او را برداشت و به جاه انداخت» اهل شهر يكديكر را براى كمكك به آن زن صدا زدند و 
همكى به در خانه لوط جمع شدند (نا ازاو بخواهند در باره آن كودك تدبيرى بينديشد) كه ناكهان در منزل لوط با آن 
يسران برخوردند به او كفتند: تو هم به كار ما داخل شده اى؟ لوط كفت: نه اينها ميهمانان منند و مرا نزد ميهمانانم رسوا 
مكنيد. كفتند ميهمانان شما سه نفرند يكى از آنان براى تو باشد دو نفرشان را به دست ما بده. لوط در حالى كه ميهمانان را به 
داعسكل اطتساق مى يزرد كفستةة اق كسائن فق اهسبل سبتى فى داشحق كمه شحما زااز مح وشم هي كر سن 


صفحه ى 01١9‏ 


امام سيس فرمود: مردم شهر جلو درب خانه لوط از يكديكر سبقت كرفته براى داخل شدن در خانه او به طرف در حمله ور 
شدند تا اينكه درب را شكستند و لوط را كه تا آن لحظه به دفاع يرداخته بود به زمين انداختند جبرئيل به لوط كفت: ما 
فرستاد كان يرورد كار تو هستيم» آنها به تو نخواهند رسيد» سيس مشتى ماسه از كف رودخانه كرفت و به طرف صورتهاى آن 
قوم يرتاب كرد و كفت: كور شوند اين روى هاء يس همه اهل شهر نابينا شدند لوط به آنان كفت: 


اى رسولان يروردكار من به جه كار بدينجا آمده ايد و يروردكارم به شما در باره اين قوم جه ماموريتى داده؟ كفتند: ما را 
مامور فرموده تا آنان را در هنكام سحر بككيريم (و به عذاب كرفتار سازيم). لوط كفت: يس من يكك حاجت به شما دارم. 


كفت: 


حاجتم اين است كه همين الا-ن آنها را بكيريد براى اينكه مى ترسم براى خدا در مورد آنان بدايى حاصل شود واز هلاكك 
كردنشان صرف نظر كند. كفتند: اى لوط موعد هلااكك كردن آنان صبح است و مككر صبح براى كسى كه مى خواهد آنان را 
بكيرد نزديكك نيست؟ تو در اين فرصت دست دخترانت را بككير و برو و همسرت را بككذار بماند. امام ابو جعفر (ع) سيس 
فرمود: خدا رحمت كنئد لوط رااكر مى دانست آنان كه در داخل خانه اش بودند جه كسانى هستند هركز دلوايس نمى شد و 
ص إذاندت كه انان يارت وى سد انتذ بولك كعوة ا كاه تيوهاز دن بسرت كنت:"لز أن لى بكه فز أز آوى إلى رركن 
يتودق اكالم زا وسة سما وري رانو ساطل كى لعن با لاشكافي روم اقم ا بذايها جاعتةة م لاه "وه 
ركن و يناهى محكم تر از جبرئيل كه در خانه با او بود؟ و معناى اينكه خداى عز و جل به محمد (ص) فرمود:" وَ ما هي مِنّ 
الظالبيق يفتك" ان أبنت كه حجنن عتذآبى" كها بر قوم لوط تال نقننط ان ظالماة اس تو :نيد اكر همان كناءترا مركن شوند كه 
قوم لوط مرتكب مى شدند دور نيست» و رسول خدا (ص) در باره اين عمل شنيع فرمود: كسى كه بر عمل" وطى رجال" 


اصرار بورزد نخواهد مرد مكر بعد از آنكه مبتلا به اين بيمارى شود كه مردان رابه سؤى خود دعوت كنتد. )١١‏ 


دانسته در حالى 


نفر دانسته و جهارمى آنان را كروبيل دانسته؛ و در بعضى از رواياتى كداز طريق اهل سنت نقل شله 


00 فروع سس افى» ج هك ص 855, يطلل اب ايران. 


صفحه ى ١٠ل‏ 


آمده كه عدد ملاائكه سه نفر بوده اند اما به نامهاى جبرئيل و ميكائيل و رفائيل» واز روايت مورد بحث بر مى آيد كه كلام 
لوط را كه كفت:" لَوْ أنَّ لى بكغ قو ..." خطابش به ملائكه بوده نه به قوم و ما نيز در بيان آيات به اين معنا اشاره كرديم. 


و اينكه امام فرمود:" خدا رحمت كند لوط را اكر مى دانست ..." در معناى كلامى است از رسول خدا (ص)- طورى كه از 
آن حضرت نقل شده- كه فرموده بود! خدا رحمت كند لوط را كه اكر امروز بود به ركنى شديد يناهنده مى شد. 
واينكه فرمود:" خداى تعالى به محمد (ص) فرمود ..." اشاره است به احتمالى كه قبلا داديم و كفتيم جمله" وَ ما هِى مِنّ 


الظَالِمِينَ يبعِيدِ'' تهديد قريش است. 


وقمى در تفسيرش به سند خود ازابى بصير از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله:" وَ أَمطؤنا عَلَّيها حجارَةٌ مِنْ 
سيل مَنْضُودٍ'" فرموده هيج بنده اى از بندكان خدا كه عمل قوم لوط را حلال بداند از دنيا نمى رود مكر آنكه خداى تعالى با 


0ش 


مؤلف: مرحوم 


كلينى نيز در كافى به سند خود از ميمون البان از آن حضرت نظير اين روايت را نقل كرده و در آن آمده كسى كه اصرار بر 
عمل لواط داشته باشد نمى ميرد مكر بعد از آنكه خدا او رابا يكى ازاين سنككها هدف قرار دهد و مركش در همان سنكك 
باشند و اأحدى ان سيكه را تمن بيك 097 ودواامن د حملي اقاره اى ست :يه ابتكه جئله " وساهى من الطالميق شبد" 


اختصاصى به قريش ندارد و نيز اشاره دارد به اينكه عذاب مذكور (يعنى رمى به سنكريزه) عذابى روحانى بوده نه مادى. 


ودر كافى به سند خود از يعقوب بن شعيب از امام صادق (ع) روايت كرده كه در معناى كلام لوط (ع) كه كفت:" اين 


ذختزان من برا شما يا كيزه تند 'فرمؤد: 
جناب لوط ازدواج با دختران خود را ييشنهاد كرده (3). 


ودر" تهذيب" از حضرت رضا (ع) روايت آورده كه شخصى از آن جناب ازاين عمل كه كسى با همسرش از عقب جماع 
كند سؤال كردء حضرت فرمود: آيه اى از كتاب خداى عز و جل آن را مباح كرده و آن آيه اى است كه كلام لوط را 


(١)اتفسي‏ و قو اح امن 6 


20 وم فروع كس افى» جح 6 ص 058 صاب ايران. 


صفحه ى ١7ل‏ 


" هؤُلاٍ بناتى هُنَّ أطهَرُ لَكُمْ " براى اينكه آن جناب مى دانست كه قوم لوط به فرج زنان علالقه اى ندارند يس اكر دختران 


خود را يبشنهاد كرده منظورش اين بوده كه عمل مورد علاقه خود را با دختران وى و يس از ازدواج با آنان انجام دهند. 


ودر الدر المنثور 


است كه ابو الشيخ از على (رضى الله عنه) روايت آورده كه آن جناب خطبه اى ايراد كرد و در آن فرمود: عشيره آدمى براى 
انسان بهتر است زيرا افراد بسيارى از آزار او خوددارى خواهند كرد علاوه بر اينكه از مودت و نصرت جمعى كثير برخوردار 
شده و جمعيتى در صدد محافظت او خواهند بود حتى جه بسيار مى شود كه افرادى از انسان دفاع مى كنند و به خاطر انسان 
خشم مى كيرند با اينكه انسان را نمى شناسند و هيج رابطه اى جز قوم و خويشى با انسان ندارند (يس بر انسان لازم است 
دست خود رااز آزار قوم و خويش خود كوتاه بدارد) و من از آيات قرآنى شواهدى برايتان در اين باب مى خوانم آن كاه 
على (ع) در بين آيات نامبرده اين آيه را تاقورف #زدندة" لو أن لى كد نز أذ أرق إلى 3 شيك" ؛ 


آن كاه على (رضى الله عنه) فرمود: ركن شديدء همين عشيره و قوم و خويش است جون لوط (ع) قوم و قبيله اى نداشت و 
سوكند به خدايى كه جز او معبودى نيست به همين جهت بود كه خداى تعالى بعد از لوط هيج بيغمبرى مبعوث نكرد مكر از 


ميان افرادى كه توانكر از حيث قوم و خويش بودند. )١١‏ 
مؤلف: آخر اين روايت» هم از طريق اهل سنت روايت شده وهم از طريق شيعه. "١‏ 


ودر كافى در حديث ابى زياد حمار از امام ابى جعفر (ع) كه در بحث روايتى سابق نقل شد اين تتمه آمده كه امام فرمود: 
ملائكه نزد لوط آمدند زمانى كه او در مزرعه اى نزديكك قريه مشغول بود» نخست سلام كردند در حالى كه عمامه 


بر سر داشتند و لوط وقتى آنان را ديد كه قيافه هايى زيبا و لباسى سفيد و عمامه اى سفيد بر تن دارند تعارف رفتن به منزل 
كرد ملادئكه كفتند! بله برويم منزل» لوط از جلو و آنان دنبالش به راه افتادند در بين راه لوط از تعارفى كه كرده بود يشيمان 
شد و با خود كفت: اين جه يبشنهادى بود كه من كردم جككونه اين سه جوان را به منزل ببرم با اينكه مردم قريه را مى شناسم 
كه جه وضعى دارند» به ناجار رو كرد به ميهمانان و كفت: متوجه باشيد كه به سوى شرارى از خلق خدا مى رويد. 


)١(‏ الدر المنثور» ج إلذ ص ارضفرة جاب ايران. 


(0) از طريق اهل سنت همان مدرك قبل است و از طريق شيعه رجوع شود به تفسير قمى» ج ١‏ ص 07726 و بحار» ج لص 
لاض جاب ايران. صفحه 


ى ١5م‏ 


جبرئيل وقتى اين كلام را از لوط شنيد به همراهانش كفت: ما در نازل كردن عذاب بر اين قوم عجله نمى كنيم تا لوط سه بار 
اين شهادتش را اداء كند فعلا يكك بارش را اداء كرد ساعتى به طرف «ه راه رفتند باز جناب لوط رو كرد به ميهمانان و كفت: 
شما به سوى شرارى از خلق خدا مى رويد, جبرئيل كفت: اين دو بار. و سيس لوط هم جنان به راه ادامه داد تا رسيدند به 
دروازه شهر در آنجا نيز بار ديكر رو كرد به ميهمانان و كفت: شما به سوى شرارى از خلق خدا مى رويد. جبرئيل كفت اين 


سه بار. و سيس لوط داخل شد آنان نيز با وى داخل شدند تا اينكه به خانه رسيدند. 


همسر 


لوط وقتى ميهمانان را با آن قيافه هاى زيبا ديد به بالاى بام رفت و كف زدن آغاز كرد تا به مردم وضع را بفهماند ولى > 
متوجه نشد و صداى كف زدن او را نشنيد به ناجار آتش دود كرد مردم وقتى دود را از خانه او ديدند دوان دوان به سوى 
درب خانه لوط روى آوردند بطورى كه يكديككر را هل مى دادند تا به در خانه رسيدندء زن از بالاى بام يايبن آمد و كفت: 


در خانه ما افرادى آمده اند كه زيباتر از آنان هيج قومى رانديده ام مردم به در خانه آمدند تا داخل شوند. 


لوط وقتى ديد مردم دارند مى آيند برخاسته نزد قوم آمد و كفت: اى مردم! از خدا بترسيد و مرا نزد ميهمانانم رسوا مكنيد 
مكر بكك السان رشك نافتة دن بين شما نست؟ آن كاه كفت اق .وتران من در اعتاد شتماشد و آنها باق .شما حلال تثرو 
باكيزه ترند و با اين كلامش مردم را به عملى حلال دعوت كردء ليكن مردم كفتند: ما به دختران تو حقى نداريم و تو خود 
مى دانى ما جه مى خواهيم. لوط از در حسرت به ملادئكه كفت: اى كاش نيرويى يبدا مى كردم و يا يناهكاهى محكم مى 


داشتم. جبرئيل به همراهانش كفت: اكر لوط مى دانست جه نيرويى در داخل خانه اش دارد اين آرزو را نمى كرد. 


از سوى ديككر لحظه به لحظه تعداد جمعيت فزونتر مى شد تا آنكه داخل شوند» جبرئيل صيحه اى بر آنان زد وو به لوط كفت: 
اى لوط رهايشان كن تا داخل شوند همين كه داخل شدند جبرئيل انككشت خود را به طرف آنان يايين آورد كه ناكهان همه 


كه خداق تعالى ذو باره اش فزّموة:" فطعش نا أعضهع يس هاشم آثان را بى توو):و كور كردانسدن "3 آن كاه جبرئيل 
لوط را كه داشت از مردم جلو كيرى مى كرد صدا زد و به او كفت: ما جوانانى از جنس بشر نيستيم بلكه فرستاد كان يرورد كار 


تو هستيم و آنها دستشان به تو نمى رسدء 


000 سوره قمرهء آيه وخر 


صفحه ى ال 


تو دست اهلت را بككير ودر قطعه اى از همين شب بيرون ببر» جبرئيل اين را نيز كفت كه: ما مامور شده ايم به اينكه اين قوم رأ 
هلا.ك سازيم. لوط كفت: اى جبرئيل حال كه جنين است يس عجله كن. جبرئيل كفت: موعدشان صبح است و مكر صبح 


نزديكك نيست؟ 
[روايتى كه متضمن بيان كيفيت مخصوصى در مورد زير و رو شدن سرزمين قوم لوط (ع) است و بيان ضعف آن 


سيس به لوط دستور داد تا اهل خود را بردارد و ببرد مكر همسرش راء آن كاه جبرئيل با بال خود آن شهر را از طبقه هفتم 
ريشه كن نموده آن قدر به آسمان بالا برد كه اهل آسمان صداى عوعو سككها و آواز خروسها را شنيدند آن كاه شهر را زير و 


رو به زمين انداخت و بارانى از سنكك و كلوخ بر آن شهر و بر اطراف آن بباريد. )١١‏ 


مؤلف: اينكه در آخر روايت آمده كه جبرئيل شهر را از طبقه هفتم ريشه كن نموده تا آسمان بالا برد» به حدى كه اهل آسمان 
دنيا صداى عوعو سككها و بانكك خروسهاى شهر را شنيدند» امرى است خارق العاده هر جند كه از قدرت خداى تعالى بعيد 


نيست و نبايد آن را بعيد شمرد و 


ليكن در ثبوت آن. امثال اين روايت كه خبرى واحد بيش نيست كفايت نمى كند. 


علاوه براين» سنت الهى بر اين جريان يافته كه معجزات و كرامات را بر مقتضاى حكمت جارى سازد و جه حكمتى در اين 
هست كه شهر (از طبقه هفتم زمين ريشه كن شود) و آن قدر بالا برود كه ساكنان آسمان صداى سكك و خروس آن را 
بشنوند» شنيدن صداى سكك و خروس جه تاثيرى در عذاب قوم لوط و يا در تشديد عذاب آنها دارد؟! و اينكه بعضى از 
مفسرين در توجيه آن كفته اند: ممكن است اين عمل خارق العاده و عجيب خود لطفى بوده باشد براى اينكه خبردار شدن 
نسلهاى آينده از طريق معصومينء مؤمنين آنان را به اطاعت خدا و دورى از نافرمانى او نزديكتر سازد. ليكن اين سخن مورد 
اشكال است براى اينكه يديد آوردن حوادث عظيم و شكفت آور و خارق العاده به اين منظور كه ايمان مؤمنين قوى شود و 
اهل عبرت از ديدن آن حوادث عبرت كيرند هر جند خالى از لطف نيست ليكن وقتى اين كار لطف خواهد بود كه خبردار 
شدن از آن حوادث به طريق حس باشد و مردم خودشان آن امور را ببينند تا مؤمنين ايمانشان زيادتر كشته و اهل معصيت 
عبرت بككيرند ويا حد اقل اككر به جشم خود نديده اند به طريق علمى ديككرى آن را كشف كنند, و اما اينكه يكك خبر واحد و 
يا ضعيف السند كه هيجكونه حجتى ندارد و به هيج وجه قابل اعتناء نيست معنا ندارد كه خداى تعالى امورى عجيب و غريب 


و خارق العاده يديد بياورد تا نسلهاى آينده از طريق جنين 


شيرق 1ن وا شوتن و عيرت كرتن ازتعتةاات ان بهرزاستعه ابن كن وابك دبك اكه معنا شندازةعيذات 


00 فروع سس افى» ج 6 ص االاة, يهطلل اب ايران. 


صفحه ى 7م 


يكك قوم را تشديد كنند تا مردمى ديكر عبرت بككيرند» اينككونه كارها سنت طاغيان و جباران از بشر است آن هم جباران نادان 
و نفهم كه شكنجه يكك بيجاره اى را تشديد مى كنند تا از ديكران زهر جِشم بككيرند و خداى عز و جل از جنين اعمالى مبراء 


اسثت. 
[سخن صاحب المنار در رد آنجه در باره كيفيت زير و رو كردن سرزمين قوم لوط (ع) توسط جبرئيل» نقل شده است 


صاحب المنار در تفسير خود كفته: در خرافات مفسرين كه از روايات اسرائيلى نقل شده آمده كه جبرئيل شهر لوط را با بال 
خود از طبقات زيرين زمين ريشه كن ساخته و آن را تا عنان آسمان بالا برد بطورى كه اهل آسمان صداى سككّها و مرغهاى 
آن شهر را شنيدند آن كاه شهر مزبور را از همان جا يشت و رو نموده به زمين زد» طورى كه بالاى شهرء زير زمين رفت و زير 
شهر بالا آمد. 


واين تصور بر اساس اعتقاد متصورش درست در مى آيد كه لا بد معتقد بوده به اينكه اجرام آسمانى نيز سكنه دارد و اين 
اجرام در موقعيتى قرار دارند كه ممكن است ساكنان زمين جه انسانها و جه حيوانات به آنان نزديكك بشوند و هم جنان زنده 
بمانندء با اينكه مشاهده و آزمايش هاى فعلى اين تصور را باطل مى سازد و در اين ايام كه من اين اوراق را مى نويسم ثابت 


شده كه هواييماها وقتى مسافت زيادى بالا 


بروند به جايى مى رسند كه فشار هوا آن قدر كم مى شود كه زنده ماندن انسان در آنجا محال است و به همين جهت براى 
كسانى كه بخواهند تا آن ارتفاع بالا بروند كيسولهايى يراز اكسيزن مى سازند و در آنء مقدارى از اكسيزن مى ريزند كه 


ذو كنات معحيك الهى تيده ابن منبالة بعت لبوذ اكسيؤن ذو جو سهان و"ابكة بالا زفت يبه [سشمان سينة راتكه و سنن :را 
مشكل مى كند اشاره اى آمده و فرموده:" فَمَنْ يرد اللهُ أَنْ يَهْدِيَهُ يَذْرَخَ صَدْرَهُ للإلام وَ مَنْ يُرِدْ أنْ يُضِلَهُ يَجْعلٌ صَدْرَهُ ضَيّقا 
وي كان كد الب" .)١١9‏ 


يس اكر بككويد: اين عملى كه از جبرئيل نقل شده جيزى است كه عقل آن را محال نمى داند؛ و خلا-صه كلام اينكه از 
ممكنات عقلى است و وقوع آن از باب خارق العاده است يس نبايد تصديق آن را موقوف براين بدانيم كه وضع خلقت 
آسمانها و سنن كاينات آن را جايز و ممكن بداند جون قوانين جارى در نظام عالم ربطى به معجزه. كه اساسش شكستن هر 
نظام 


)١(‏ كسى كه خدا بخواهد او را هدايت كند سينه اش را براى يذيرفتن اسلام فراخ مى كند و كسى كه خدا بخواهد كمراهش 


كند سينه اش را آن جنان تنكك مى كند كه قبول اسلام مانند رفتن به آسمان برايش دشوار بلكه محال شود." سوره انعام» آيه 


عن صفحهدى 070 
وقانونى أشنت ندارد» 


در ياسخ مى كوييم بله» و ليكن شرط اول قبول روايت در جايى كه روايت از امرى خبر 


مى دهد كه بر خلاف سنن و نواميس و قوانينى است كه خداى تعالى با آن نواميس نظام عالم را بيا داشته و آن را مايه آبادى 
ويا خرابى قرار داده بايد جنين خبرى از وحى الهى منشا كرفته و به نقل متواتر از معصوم نقل شده باشد ويا حد اقل سندى 
صحيح و متصل به عصر معصوم داشته و هيج ناشناخته اى در سند و متن آن نباشد, و حال آنكه ما نه در كتاب خداى تعالى 
جنين جيزى را مى بينيم و نه در حديثى كه با سندى متصل به رسول خدا (ص) رسيده باشد و نه حكمت خدا اقتضاء مى كند 
كة سوزمين :لوط ان قدونه اسان يلد شود كه ضدائ سكيابق به كوقن سكان: اسماق برسد ؤاية شائحرا تنها ناعقي 
تابعين يعنى كسانى كه عصر رسول خدا (ص) را دركك نكرده بودند نقل شده نه صحابه كه آن جناب را دركك كرده اند و ما 
هيج شكى نداريم در اينكه اين روايت از رواياتى است كه اسرائيلى ها ساخته و در دست و دهان مسلمانان ساده لوح انداخته 
اند. از جمله حرفهايى كه زده اند اين است كه كفته اند عدد مردم آن شهر جهار ميليون نفر بوده در حالى كه همه بلاند 
فلسطين كنجايش اين عدد انسان را ندارد» يس اين ميليونها انسان جككونه در آن جهار قريه جا كرفته بودند؟ )١«‏ و اينكه كفته 
اين حديث از احاديثى است كه تابعين آن را نقل كرده اند نه صحابه» درست نيست براى اينكه او توجه نداشته كه حديث 


مواوة سكت "از ”انق عباس "و" حذيفه بق :اليمان" روايت شدهودويزؤايت انع عباس (بطورق 


كه الدر المنثور آن را از اسحاق بن بشرء و ابن عساكر آن را از طريق جويبر» و مقاتل آن رااز ضحاك نقل كرده اند) آمده:" 
همين كه جهره صبح نمايان شد جبرئيل دست به كار قريه هاى لوط شد و آنجه از مردان و زنان و ميوه ها و مرغان در آنها 
بود همه را كرد آورده در هم ييجيد و سيس زمين را از طبقات زيرين در آورده زير بال خود كرفت و به طرف آسمان دنيا 
بالا برد (تا جايى كه) ساكنان آسمان دنيا صداى سككّها و مرغان و زنان و مردان را از زير بال جبرئيل شنيدند آن كاه آن 
سرزمين را يشت و رو به يايين انداخت و دنبالش ركبارى از سنكك ريزه بر آن سرزمين بباريدء و ستككها براى آن بود كه اكر 


جويانها و تجار در آن سرزمين باقى مانده اند آنها نيز به هللاكت برسند ... 


ودر روايت حذيفه بن اليمان (بطورى كه الدر المنثور آن را از عبد الرزاق وابن جرير و 


(0) تفسا لل مير المت اسارج للك ص 27 طّ بيروت. 


صفحه ى 078 


ابن منذر و ابن ابى حاتم از حذيفه نقل كرده اند) آمده: جبرئيل اجازه خواست تا آنان را هلاكك كند اجازه اش دادند يس آن 
زمين را كه اين قوم بر روى آن زندكى مى كردند بغل كرفت و به بالا برد بطورى كه اهل آسمان دنيا صداى سككها را شنيدند 
آن كاه آتشى در زير آنان روشن كرد و سيبس زمين را با اهلش زير و رو كرد و همسر لوط كه با آن قوم بود از صداى 


سقوط. متوجه يشت سر خود شد فهميد كه وضع از جه 


قرار است ولى تا خواست به خود بيايد عذاب كه يكى از همان ستككها بود او را كرفت ... )١«‏ 


وامااز تابعين» جمعى آن را نقل كرده اند از آن جمله از سعيد بن جبير» مجاهد» ابى صالح و محمد بن كعب قرظى است و از 
سدى نيز نقلى رسيده كه خيلى غليظتر ازاين است در نقل او آمده كه كفت: جون قوم لوط به صبح نزديكك شدند جبرئيل 
نازل شد و زمين را از طبقه هفتم ريشه كن نموده آن را به دوش كرفت و تا آسمان دنيا بالا برد و سيس آن را به زمين زد ... 
١؟)‏ 


[حجيت اخبار مربوط به مسائلى كه موضوع حكم و تكليف نيستند» تعبد يذير و قابل جعل شرعى نيست 
يس اينكه كفت: روايت از صحابه نقل نشده حرف درستى نيستء و اما اينكه كفته: 


" در قبول روايت شرط شده كه حتما بطور متواتر از معصوم رسيده باشد و سندش صحيح و متصل به شخص معصوم باشد و 
در سندش شذوذ وفرد ناشناخته نباشد و اهل رجال سندش را بى اعتبار ندانسته باشند" اين مطلب مساله اى است اصولى كه 
امروز ينبه اش را زده و به اين نتيجه رسيده اند كه خبر اكر متواتر باشد و يا همراه با قرائنى باشد كه خبر را قطعى الصدور سازد 
جنين خبرى بدون شكك حجت است و اما غير اينكونه خبر حجيت ندارد مكر اخبار آحادى كه در خصوص احكام شرعى و 
فرعى وارد شده باشد كه اكر خبر موثق باشد يعنى صدور آن به ظن نوعى مظنون باشد آن نيز حجت استء زيرا حجيت 
شرعى خود يكى از اعتبارات عقلايى 


است كه اثر شرعى به دنبال دارد» يس اكر خبر در مورد حكمى شرعى وارد شده جعل شرعى مى يذيرد» يعنى شارع مى تواند 
آن خبر را حجت كند هر جند كه متواتر نباشدء و اما مسائل غير شرعى يعنى قضاياى تاريخى و امور اعتقادى معنا ندارد كه 
شارع خبرى را در مورد آنها حجت كند جون حجت بودن خبرى كه مثلا مى كويد در فلان تاريخ فلان حادثه رخ داده اثر 
شرعى ندارد و معنا ندارد كه كويد غير علم؛ علم است و حكم كند به اينكه هر جند شما به فلان واقعه تاريخى علم نداريد 
ولى به خاطر فلا-ن خبر واحد تعبدا آن واقعه را قبول كنيد همانطور كه اكر خود ناظر آن واقعه بوديد قبول مى كرديد (به 
خلاف احكام شرعى كه اكر شارع حكم كند به 


)١(‏ الدر المنثور» ج إلذ ص ارضفية ط ايران. 


بي ل زا ملظا ا ---اسورهج إلذ ص غارفرة طّ ايران. 


صفحهى /الاه 


اينكه طبق خبر واحدى كه مثلا در مورد حكمى شرعى به تو رسيده عمل كن كه در اين صورت هر جند علم به واقعيت آن 
حكم و به حكم واقعى آن موضوع نداريم ليكن علم داريم به اينكه اكر طبق اين خبر عمل كنيم عقاب نخواهيم داشت) و اما 
مسايل تاريخى صرف كه ما نسبت به آنها تكليفى نداريم در باره آنها حجت نمى خواهيم كو اينكه موضوعات و حوادث 
خارجى: احيانا اثرى شرعى دارند (مثلا اكر با دليل تاريخى محكم ثابت شود كه فلان صحابه در فلان واقعه: از اسلام خارج 
شد بيزارى جستن و ايا لعنت كردن او از نظر شرع عملى حلال مى شود) و ليكن اينككونه آثاراز 


آنجا كه جزئى استء متعلق جعل شرعى نمى شود جون جعل شرعى تنها متعرض كليات مسايل استء خواننده محترم مى تواند 


ودر الدر المنثور است كه ابن مردويه از ابى بن كعب روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: خداى تعالى لوط را 


رحمت كند كه به ركنى شديد يناهنده مى شد و نمى دانست كه ركن شديد در خانه اوست. )١(‏ 


مؤلف: مقامى كه لوط در آن مقام با قوم خود بكو مكو داشت به تقواى الهى و اجتناب از فسق و فجور دعوتشان مى كرد و 
مميع لق ظاه باق آناقق" قذاايق كو كور اسكايق سق تند اب اميك عه زوظ ا نا ول كد كلت "لد أذ لى بعد ازيل 
آرزوى داشتن انصارى رشد يافته از ميان قومش و يا غير قومش مى داشت,ء و در جمله" أَْ آوى إلى كن شَّدِيدٍ" آرزو كرده 
كه اى كاش انصارى از غير اين قوم مى داشتمء بستكان و عشيره و دوستان و غمخوارانى خدا دوست مى داشتم تا مرا در دفاع 
أزاانى يعاقاق جاري دن كردت ولع اونمن فاشيت كدر ك ديو هناك لك داه عانه اسك و افغيارف بود از 
جبرئيل و همراهانش يعنى ميكائيل و اسرافيل» و به همين جهت به محضى كه آرزوى داشتن ركنى شديد كرد بدون فاصله 
داك دادند كه:" يا لوط نا رُسْلُ رَبك لَنْ يَصَلُوا إلَيِكك" يعنى اى لوط ما آن طور كه تو واين مردم ينداشته ايد جوانانى 


امرد از جنس بشر نيستيم بلكه فرستاد كان يرورد كار تو هستيم واين مردم به تو نخواهند رسيد. 


لوط (ع) در هيج حالى از آن احوال از 


يرورد كارش غافل نبود و اين معنا را از نظر دور نمى داشت كه هر جه نصرت هست از ناحيه خداست و او را فراموش نكرده 


بود تا ناصرى غير او آرزو كند و حاشابر مقام اين يبغمبر بز ركوار از مثل جنين جهلى مذموم جكونه 


الل در الماش -ا سورج إلذ ص تضفية طّ ايران. 
صفحه ى 05 


2 


م15 المقودنا افكة خدداى الى مو تازه سات فرمرك "انيه خشكا هلما دياو امخلناة قوعي | ل الال" 
يتن ابنكه رسول نذا (طن ) فرهوة» "ا كرف ؤانست كه جبركيل دخاته اواست هر كر ارؤوق ركق شد دق ى 5" 
معنايش اين است كه جبرئيل و ساير ملائكه با او بودند واو اطلاعى نداشتء نه اينكه معنايش جنين باشد كه خداى تعالى با او 


بود واو جاهل به مقام يرورد كارش بود. 


يس اينكه در بعضى از روايات كه عبارت رسول خدا (ص) را نقل مى كند اشاره شده به اينكه مراد لوط از ركن شديدء 
خداى سبحان بوده نه ملائكه نظريه اى بوده كه بعضى از راويان حديث داده نه اينكه رسول خدا (ص) جنان فرموده باشدء» 
نظير روايتى كه از ابو هريره نقل شده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود:" خدا رحمت كند لوط را كه همواره به ركنى شديد 


يناهنده مى شد يعنى خداى تعالى 0 
وباز نظير روايتى كه از طريقى ديكر ازاو نقل شده كه كفت:" رسول خدا (ص) فرمود: خدا لوط را بيامرزد كه همواره به 
ركنى شديد يناه مى برد" 370. و بعيد نيست كه ابو هريره در اين سند حديث را نقل به معنا كرده باشد و كلام رسول خدا 


ل 


زاايجاى " غمدا سامر زد" "دا ركهت كحد" وده وزاوق: آذ زا تفي ةداة ةيافد نا بفهمانه لوط هر رعايثة ادبى أن آذات 
عبوديت كوتاهى كرده ويا با جهلى كه به مقام يرورد كارش داشته و او رااز ياد برده مرتكب كناهى از كناهان شده جون 


يكك بيامبر نبايد يرورد كار خود را فراموش كند. 
كفتارى در جند فصل بيرامون داستان لوط و قوم او 
-١‏ داستان لوط و قومش در قرآن: 


لوط (ع) از كلدانيان بود كه در سرزمين بابل زندكى مى كردند و آن جناب از اولين كسانى بود كه در ايمان آوردن به 
ابراهيم (ع) كوى سبقت را ربوده بودء او به ابراهيم ايمان آورد و كفت: إِنى مُهاجرٌ إلى رَبّى ". «©) در نتيجه خداى تعالى او 


را با ابراهيم نجات داده به سرزمين فلسطين»" ارض مقدس " 


(1) (ما به لوط حكم و علم داديم ...) واو را داخل در رحمت خود كرديم كه اواز صالحان بود. 
" سوره انبياء» آيه لاو ها" 
كو" الدر المنثور» ج ”ل ص 3518. 


(9) مدن بسسوى بوورة كسانم موحتتط ان نك عي" تتشم :"سحتو ملكتحسلوة الشححنة و" 
صفحهى 794 


روانه كرد:" وَ تناه وَ لوطا إِلَى الْأَرْض الْتى ناز كنا ديه الغاليي "03 تست لوط بعر عقي اذاملف ا لاسوزهن قنرل كرقه كه 


بنا به بعضى از روايات و بنا به كفته تاريخ و تورات آن شهر سدوم بوده). 


مردم اين شهر و آباديها و شهرهاى اطراف آن كه خداى تعالى آنها را در سوره توبه آيه ٠‏ مؤتفكات خوانده؛ بت مى 


يرستيدند و به عمل فاحشه لواط مرتكب مى شدند و اين قوم اولين قوم از اقوام و نزادهاى بشر بودند كه اين عمل 


در بينشان شايع كشت»ء 3١‏ و شيوع آن به حدى رسيده بود كه در مجالس عمومى شان آن را مرتكب مى شدند 370» تا آنكه 
رفته رفته عمل فاحشه سنت قومى آنان شد و عام البلوى كرديد و همه بدان مبتلا كشته» زنان بكلى متروكك شدند و راه تناسل 


را ستند (59). 
" لذا خداى تعالى لوط را به سوى ايشان كسيل داشت". «ه) 


وآن جناب ايشان را به ترس از خدا و ترك فحشاء و بركشتن به طريق فطرت دعوت كرد و انذار و تهديدشان نمود ولى جز 
شت 'شلان سركقئ وطفباق آثان ثمزه اق خاصضل كفت و جد ابن باسحقن تذاذتتك كه ابتقداو ما را تهديد مكن اكروزاتيت 
مى كويى عذاب خدا را بياوره و به اين هم اكتفاء ننموده تهديدش كردند كه:" لَْنْ لَمْ تثْنَِ يا لوط ون مِنّ الْمُخْرَجِينَ «*1- 
اكر اى لوط دست از دعوتت بر ندارى تو را از شهرمان خارج خواهيم كرد" و كار رااز صرف تهديد كذرانده؛ به يكديكر 
كفتند: خاندان لوط را از قريه خود خارج كنيد كه آنها مردمى هستند كه مى خواهند از عمل لواط ياكك باشند. 07 


-١‏ عاقبت امر اين قوم: 


جريان به همين منوال ادامه يافت» يعنى از جناب لوط (ع) اصرار در دعوت به راه خدا و التزام به سنت فطرت و ترك فحشاء و 
خداى عز و جل رسولانى از فرشتكانى بزركك و محترم براى هلاكك كردن آنان مامور كردء فرشتككان اول بر ابراهيم (ع) وارد 


افا اداه 

(0) سوره اعراف» آيه .,6٠١‏ 

(5 و 6) سوره عنكبوت» آيه 59. 
(ماشووة شورات نه 8 


2( سوره شعراء» ابه /ا١.‏ 


02372 سوره نمل» ابه 6 


صفحه ى 0٠١‏ 


(يعنى هلاك كردن قوم لوط) خبر دادند» جناب ابراهيم (ع) با فرستاد كان الهى بكومكويى كرد تا شايد بتواند عذاب را از آن 
قوم بردارد» و ملائكه را متذكر كرد كه لوط در ميان آن قوم استء فرشتككان جواب دادند كه ما بهتر مى دانيم در آنجا جه 
كسى هست و به موقعيت لوط و اهلش از هر كس ديكر مطلع تريم واضافه كردند كه مساله عذاب قوم لوط حتمى شده و به 
هيج وجه برككشتنى نيست. )1١‏ 


فرشتكان از نزد ابراهيم به سوى لوط روانه شدند و به صورت يسرانى امرد مجسم شده. به عنوان ميهمان بر او وارد شدند» لوط 
ازورود آنان سخت به فكر فرو رفت جون قوم خود را مى شناخت و مى دانست كه به زودى متعرض آنان مى شوند و به هيج 
وجه دست از آنان بر نمى دارند» جيزى نككذشت كه مردم خبردار شدند» به شتاب رو به خانه لوط نهاده و به يكديكر مده مى 
دادند» لوط از خانه بيرون آمد و در موعظه و تحريكك فتوت و رشد آنان سعى بليغ نمود تا به جايى كه دختران خود را بر آنان 
عرضه كرد و كفت: اى مردم! اين دختران من در اختيار شمايند و اينها براى شما ياكيزه ترند يسء از خدا بترسيد و مرا نزد 
ميهمانانم رسوا مسازيدء آن كاه از در استغاثه و التماس در آمد و كفت: آيا در ميان شما يكك نفر مرد رشيد نيست؟ مردم 


درخواست 


اورارد كرده و كفتند: ما هيج علاقه اى به دختران تو نداريم و به هيج وجه از ميهمانان تو دست بردار نيستيم. لوط (ع) 


مايوس شد و كفت: اى كاش نيرويى در رفع شما مى داشتم و يا ركنى شديد مى بود و به آنجا يناه مى بردم. "7١‏ 


در اين هنكام ملائكه كفتند: اى لوط ما فرستاد كان يروردكار توايم» آرام باش كه اين قوم به تو نخواهند رسيدء آن كاه همه 


آن مردم را كور كردند و مردم افتان و خيزان متفرق شدند. 9" 


فرشتكان سيس به لوط (ع) دستور دادند كه شبانه اهل خود را برداشته ودر همان شب يشت به مردم نموده. از قريه بيرون 
روند و احدى از آنان به يشت سر خود نككاه نكند ولى همسر خود را بيرون نبرد كه به او آن خواهد رسيد كه به مردم شهر مى 


رسدء و نيز به وى خبر دادند كه بزودى مردم شهر در صبح همين شب هللاك مى شوند. 9" 
صبح؛ هنكام طلوع فجرء صيحه آن قوم را فرا كرفت و خداى عز و جل سنككى از كل 

.7/8 سوره عنكبوت, آيه 77 سوره هودء آيه‎ )١( 

(0) سوره هودىء آيه ./٠١‏ 

(؟) سوره قمرء آيه /1”. 


(ع) سل بوره فعسم حصي زه اسع 1 ل لفحب سج جع و زوه عفكر : سي 2 77ت ل 81 


صفحه ى إ“ان 


تكانداز كه ترد يروو كارت براق اتدرافكراق.د و كنا ماذة كبدهير اناو اريك وشدورها شان رازير زرو كرد وهر كس ان 
مؤمنين را كه در آن شهرها بود بيرون نمودء البته غير از يكك خانواده هيج مؤمنى در آن شهرها يافت نشد و آن خانواده لوط 


بود و آن شهرها را آيت و مايه عبرت نسل هاى آينده كرد 


تا كسانى كه از عذاب اليم الهى بيم دارند با ديدن آثار و خرابه هاى آن شهرها عبرت بككيرند 1١‏ و در اينكه ايمان و اسلام 
منحصر در خانواده لوط بوده و عذاب همه شهرهاى آنان را كرفته. دو نكته هست: اول اينكه اين جريان دلالت مى كند بر 
اينكه هيج يك از آن مردم ايمان نداشتند» و دوم اينكه فحشا تنها در بين مردان شايع نبوده بلكه در بين زنان نيز شيوع داشته؛ 
جون اككر غير از اين بود نبايد زنها هلاكك مى شدند و على القاعده بايد عده زيادى از زنها به آن جناب ايمان مى آوردند واز 
او طرفدارى مى كردند جون لوط (ع) مردم را دعوت مى كرد به اينكه در امر شهوترانى به طريقه فطرى باز كردند وسنت 
خلقت را كه همانا وصلت مردان و زنان است سنت خود قرار دهند و اين به نفع زنان بود و اككر زنان نيز مبتلا به فحشا نبودند 
بايد دور آن جناب جمع مى شدند و به وى ايمان مى آوردند ولى هيج يكك ازاين عكس العمل ها در قرآن كريم در باره 
زنان قوم لوط ذكر نشده. 


واين خود مؤيد و مصدق رواياتى است كه در سابق كذشت كه مى كفت: فحشا در بين مردان و زنان شايع شده بود» مردان 


به مردان اكتفاء كرده و با آنان لواط مى كردند و زنان با زنان مساحقه مى نمودند. 
- شخصيت معنوى لوط (ع): 


لوط (ع) رسولى بود از ناحيه خحداى تعالى بسوى اهالى سرزمين " مؤتفكات" كه عبارت بودند از شهر" سدوم" و شهرهاى 


اطراف آن (و بطورى كه كفته شده جهار شهر بوده: -١‏ سدوم 7- عموره 1- صوغر 5- صبوييم) و خداى 


تعالى آن جناب را در همه مدائح و اوصافى كه انبياى كرام خود را بوسيله آنها توصيف كرده شركت داده است. 


َه 


كله رسيت ته سراف تسيوصن لمان تكن كرمنداية السك كانفزمووه" و لرط] اقم هه وتعلما و ا 


الْقَوْيَهِ التتى كانت تَعْمَل الْحبائْتٌ إِنَّهُمْ كانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِينَ وَ أَدْخَلَناهُ فى رَحْمَتنا إِنَّهَ مِنَ الصَّالِحِينَ " .07١‏ 


)١(‏ با استفاده از سوره ذاريات» آيه /ا” و سوره هايى ديكر. 


(0) و به ياد آر لوط را كه ما به او حكم و علم داده و از قريه اى كه اعمال خبيث و زشت عادتشان شده بودء نجات داديم 
جون آنها مردم بد و فاسق بودند و ما لوط را داخل در رحمت خود نموديم حرق از هالحاوتروى " سوه اناده اب عاو ب 


صفحهى “ان 
5- داستان لوط و قومش در تورات: 


تورات در اصحاح يازدهم و دوازدهم از سفر تكوين مى كويد: لوط برادر زاده" ابرام '' (ابراهيم) و نام يدرش (كه برادر ابرام 
باشد)" هاران بن تارخ" بود و هاران با برادرش ابرام در خانه تارخ در" اور كلدانيان" زندكى مى كردند و سيس تارخ ا" 
اور" بسوى سرزمين كنعانيان مهاجرت كرد و در شهر حاران اقامت كزيد در حالى كه ابرام و لوط با او بودند آن كاه ابرام به 
امر ربء از حاران خارج شد و لوط نيز يا او بود واين دو مال بسيار زياد و غلامانى در حاران به دست آورده بودند» يس به 
سرزمين كنعان آمدندء و ابرام يشت سر هم به طرف جنوب كوج مى كرد تا آنكه به مصر آمد و در مصر نيز به سمت جنوب 


- 


طرف بلندى هاى" بيت ايل" آمده و در آنجا اقامت كزيد. 


لوط هم كه همه جا با ابرام حركت مى كرد براى خود كاو و كوسفند و خيمه هايى داشتء و يكك سرزمين جوابكوى احشام 
اين دو نفر نبود بناجار بين جويانهاى او و جويانهاى ابرام دشمنى و نزاع دركرفت و از ترس اينكه كار به نزاع بكشد از 
يكد كر جذا شدتد» لوط سترزميى '" دائزه"'" ازذن ترا اعثان كرد و دو شتهرهائ ذائزة اقنافت كريد و خيمة عاق رودا لي" 
سدوم" انتقال داد واهل سدوم مردمى اشرار واز نظر رب بسيار خطاكار بودند و ابرام خيام خود را به بلوطات ممرا كه در 


حبرون بود نقل داد. 


دراين زمان جنكى بين يادشاهان سدوم و عموره و ادمه و صبوييم و صوغر از يكك طرف و جهار همسايه آنان از طرف ديكر 
دركرفت و يادشاه سدوم و ديكر يادشاهانى كه با او بودند شكست خوردند و دشمن همه املاك سدوم و عموره و همه مواد 
غذايى آنان را بككرفت و لوط در بين ساير اسراء اسير شد و همه اموالش به غارت رفت وقتى اين خبر به ابرام رسيد با غلامان 
خود كه بيش از سيصد نفر بودند حركت كرد و با آن قوم جنكيد و آنان را شكست داده؛ لوط را ازاسارت و همه اموالش را 


ازغارت شدن نجات داد واو را به همان محلى كه سكونت كزيده بود ب ركردانيد. 


تورات در اصحاح هجدهم از سفر تكوين مى كويد: رب براى او (يعنى ابرام) در بلوطات ممرا ظهور كرد در حالى كه روز 


كرم شده بود» واو جلوى در خيمه نشسته بود ناكهان جشم خود 


زايلقك كردو نكرستت كدسه تفز مره تزدئن استتاده اتن همي كه آثان ثرا دينا اندر يمه يرعاست نا اسفبالقان كقد وه 
زمين سجده كرد و كفت: اى آقا! اكر نعمتى در جشم خود مى يابى يسء از بنده ات رو بر متاب و از اينجا مرو تا بنده ات 
كمى آب بياورد ياهايتان را بشوييد و زير اين درخت تكيه دهيد و نيز بنده ات ياره نانى بياورد دلهايتان را نيرو ببخشيد سيس 
برويد جون شما بر عبد خود كذر كرده ايد مااينطور رفتار مى كنيم همانطور كه خودت تكلم كردى. 
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بناجار ابرام به شتاب به طرف خيمه نزد ساره رفت و كفت: بشتاب سه كيل آرد سفيد تهيه كن و نانى مغز يخت بيزء آن كاه 
خودش به طرف كله كاو رفته» كوساله ياكيزه و جاقى انتخاب نموده به غلام خود داد تا به سرعت غذايى درست كند» سيس 
مقدارى كره و شير با آن كوساله اى كه كباب كرده بود برداشته نزد ميهمانان نهاد و خود در زير آن درخت ايستاد تا ميهمانان 


غذا بخورند. 

ميهمانان يرسيدند: ساره همسرت كجا است؟ ابرام كفت: اينكك او در خيمه است. 

يكى از ميهمانان كفت: من در زمان زندكيت بار ديكر نزد تو مى آيم, و براى همسرت ساره يسرى خواهد آمد. ساره در 
خيمه سخن او را كه در يشت خيمه قرار داشت شنيد و ابراهيم و ساره هر دو ييرى سالخورده بودند و ديكر اين احتمال كه زنى 


مثل ساره عادتا بجه بياورد قطع شده بود ساره بناجار در دل خود خنديد و در زبان كفت: آيا سر ييرى بار ديكر متنعمى و بجه 


دار شدنى به خود 


مى بينم با اينكه آقايم نيز يير شده؟ رب به ابراهيم كفت: ساره جرا خنديد و جرا جنين كفت كه آيا به راستى من مى زايم با 
اينكه ييرى فرتوت شده ام؟ مككر بر رب انجام جيزى محال مى شود؟ من در ميعاد در طول زند كى به سويت باز مى كردم و 
ساره فرزندى خواهد داشت. ساره در حالى كه مى كفت: اين بار نمى خندم منكر آن شدء جون ترسيده بود ابراهيم كفت: نه 


آن كاه مردان نامبرده از آنجا برخاسته به طرف سدوم رهسيار شدند ابراهيم (نيز) با آنها مى رفت تا بدرقه شان كند رب با 
خود كفت: آيا سزاوار است كارى را كه مى خواهم انجام دهم از ابراهيم ينهان بدارم؟ با اينكه ابراهيم امتى كبير و قوى است 
وامتى است كه همه امت هاى روى زمين از بركاتش برخوردار مى شوند؟ نه» من حتما او را آكاه مى سازم تا فرزندان و بيت 
خود را كه بعد از او مى آيند توصيه كند تا طريق رب را حفظ كنند و كارهاى نيكك كنند و عدالت را رعايت نمايند تا رب به 


آن وعده اى كه به ابراهيم داده عمل كند. 


يس رب (به ابراهيم) كفت: سر و صداى سدوميان و عموديان زياد شده يعنى جيزهاى بدى از آنجا به من مى رسد و خطايا و 
كناهانشان بسيار عظيم كشته لذا من خود به زمين نازل مى شوم تا ببينم آيا همه اين كناهانى كه خب ركزاران خبر داده اند 
مرتكب شده اند يا نه و اككر نشده اند حد اقل از وضع آنجا با خبر مى شوم. آن كاه مردان (ميهمانان ابراهيم) با او خدا حافظى 


كرده و به طرف سدوم رفتند و اما ابراهيم كه تا آن لحظه در برابر 


رب ايستاده بود به طرف رب جلو آمد و يرسيد آيا نيكوكار و كناهكار را با هم هلاكك مى كنى؟ شايد ينجاه نفر نيك وكار در 
شهر سدوم باشد آياآن شهررا يكك جا نابود مى كنى و به خاطر آن ينجاه نيكوكار كه در آنجا هستند عفو 
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نمى كنى؟ حاشا بر تو كه جنين رفتارى داشته باشى و نيك و كار را با كنهكار بميرانى و در نتيجه خوب و بد در دركاهت فرق 
نداشته باشند» حاشا بر تو كه جزا دهنده كل زمينى عدالت را رعايت نكنى؟ 


300 من اككر در سدوم ينجاه نيكوكار ييدا كنم از عذاب آن شهر و همه ساكنان آن به خاطر ينجاه نفر صرفنظر مى كنم. 


ابراهيم جواب داد و كفت: من كه با مولا سخن آغاز كردم خاكى و خاكسترى هستم ممكن است نيك وكاران ينج نفر كمتر از 
ينجاه نفر باشند و فرض كن جهل و ينج نفر باشد آيا همه شهر را و آن جهل و ينج نفر را هلاك مى كنى؟ رب كفت: من اكر 
در آنجا جهل و ينج نفر نيكوكار بيابم شهر را هلاك نمى كنم ابراهيم دوباره با رب به كفتكو يرداخت و كفت: احتمال مى 
رود در آنجا جهل نفر نيكوكار باشد رب كفت: بخاطر جهل نفر هم عذاب نمى كنمء ابراهيم با خود كفت حال كه رب 
عصبانى نمى شود سخن را ادامه دهم جون ممكن است سى نفر نيك وكار در سدوم بيدا شود» رب كفت: اكر در آنجا سى نفر 


ابراهيم كفت: من كه سخن با مولايم آغاز كردم براى اين بود كه نكند در آنجا بيست نفر نيكوكار باشد رب كفت: به خاطر 


است ده نفر نيكوكار در آن محل يافت شود رب كفت: به خاطر ده نفر نيز اهل شهر را هلاكك نمى كنم» رب بعد از آنكه از 
كفتكوى با ابراهيم فارغ شد دنبال كار خود رفت ابراهيم هم به محل خود بركشت. 


در اصحاح نوزدهم از سفر تكوين آمده كه ملائكه هنكام عصر به سدوم رسيدند لوط در آن لحظه دم دروازه شهر سدوم 
نقسته يد جوق انشان وا نديه برخاستثا از آنان استقبال كتذ. و باضورت به زرمين افناد :و ستعده كزد ويه آنان كفت: آفاق 
من به طرف خانه بنده خودتان متمايل شويد ودر آنجا بيتوته كنيد و ياهايتان را بشوبيد آن كاه صبح زود راه خود بيش 
بككيريد و برويد. آن دو ملكك كفتند: نه» بلكه ما در ميدان شهر بيتوته مى كنيم. لوط بسيار اصرار ورزيد و آن دو سرانجام قبول 


نموده با او به راه افتادند و به خانه او در آمدند لوط ضيافتى به يا كرد و نان و مرغى يختء و آنان خوردند. 


قبل از اينكه به خواب بروند رجالى از اهل شهر يعنى از سدوم خانه را محاصره كردند» رجالى از يير و جوان و بلكه كل اهل 
شهر حتى از دورترين نقطه حمله ور شدند و لوط را صدا زدند كه آن دو مردى كه امشب بر تو وارد شده اند كجايند؟ آنان 
را بيرود بفرست تا 
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لوت نيسنت :و كنت اف زادرات فى شراوك مكية ا نكم ارو دو دعكوان هن فر اعفار شهنا ينه ونيا اكه انا كنون مودق درا 


مرد را كار نداشته باشيد زيرا زير سايه سقف من داخل شده اند. 


مردم كفتند: تا فلان جا دور شوء آن كاه كفتند: لوط يكك مرد غريبه اى است كه به ميان ما آمده و اختياردار ما شده؛ اى لوط! 
ما الان شرى به تو مى رسانيم بدتر از شرى كه مى خواهيم به آن دو برسانيم» يس اصرار بر لوط رااز حد كذراندند و جلو 
آمدند تادرب خانه را بشكنند و آن دو مرد ميهمان دست خود را دراز كرده و لوط را به طرف خود در داخل خانه بردند و 


درب را به روى مردم بستند و اما مردان يشت در راء صغير و كبيرشان را كور كردند و ديكر نتوانستند درب خانه را يبدا كنند. 


آن:ذو تن ميهمان به لوط كفتئل: غير از خودت در اين شهر جه دارئ: ذامادها و.يسران و دختران وهر كس ديكر كه دارزى 
همه را از اين مكان بيرون ببر كه ما هلاكك كننده اين شهريم زيرا خب كزاريها خبرهاى عظيمى از اين شهر نزد رب برده اند و 
رب ما را فرستاده تا آنان را هلاكك سازيم. لوط از خانه بيرون رفت و با دامادها كه دختران او را كرفته بودند صحبت كرده 


به نظرشان رسيد كه لوط دارد مزاح مى كندء ولى همين كه فجر طالع شد دو فرشته با عجله به لوط كفتند: زود باش دست زن 
و دو دخترت كه فعلا دراينجا هستند بككير تا به جرم مردم اين شهر هلاك نشوند ولى وقتى سستى لوط را ديدند دست اوو 


دست زنش و دست دو دخترش را كرفته به خاطر شفقتى كه رب بر او داشت در بيرون شهر نهادند. 


ووقتى داشتند لوط رابه بيرون شهر مى بردند به او كفتند: جانت را بردار و فرار كن و زنهارء كه به يشث سر خود نكاه مكن 
ودر هيج نقطه از ييرامون شهر توقف مكنء به طرف كوه فرار كن تا هلا-كك نشوى. لوط به آن دو كفت: نه اى سيد منء 
اينك بنده ات شفقت را در جشمانت مى بيند لطفى كه به من كردى عظيم بود و من توانايى آن را ندارم كه به كوه فرار كنم 
مى ترسم هنوز به كوه نرسيده شر مرا بككيرد و بميرم؛ اينكك در اين نزديكى شهرى است به آن شهر مى كريزم شهر كوجكى 
است (و فاصله اش كم است) آيا اكر به آنجا بككريزم جانم زنده مى ماند رب بدو كفت: من در بيشنهاد نيز روى تو را به زمين 
نمى اندازم و شهرى كه يبشنهاد كردى زير و رويش نكنمء زير و رويش نمى كنم يس به سرعت بدانجا فرار كن كه من 
استطاعت آن را ندارم كه قبل از رسيدنت به آنجا كارى بكنم به اين مناسبت نام آن شهر را صوغر نهادند يعنى شهر 
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سدوم و عموره كبريت و آتش باريد» كبريت و آتشى كه از ناحيه رب از آسمان مى آمد و آن شهرها و همه اطراف آن و 
همه ساكنان آن شهرها و همه كياهان آن سرزمين را زير و رو كرد» زنش كه نافرمانى كرد و از يشت به شهر نظر انداخت 
ستونى از نمكك شد. 


روز ديكر ابراهيم به طرف اين سرزمين آمده در برابر رب ايستاد و بسوى سدوم و عموره و به سرزمين هاى اطراف آن دو شهر 
نظر انداخت» ديد كه دود از زمين بالا مى رود مانند دودى كه از كلخن حمام برمى خيزد» و جنين بيبش مى آمد كه وقتى خدا 
شهرهاى آن دايره (و آن افق) را ويران كرد به ابراهيم اطلا-ع داد كه لوط را از وسط انقلاب و در لحظه اى كه شهرهاى محل 
اقامت لوط را ويران مى كرد بيرون فرستاد (و خلاصه اينكه به ابراهيم اطلاع داد دلوايس لوط نباشد حداى تعالى او را نجات 


داده است). 


واما لوط از صوغر نيز بالاتر رفت و در كوه منزل كرد و دو دخترش با او بودند» جون از اقامت در صوغر نيز بيمناكك بود لذا 
او و دو دخترش در غارى منزل كردند؛ دختر بكر بزركك به (دختر) كوجكتر كفت: يدر ما بير شده و دراين سرزمين هيج 
كس نيست كه مانند عادت ساير نقاط به سر وقت ما بيايد و از ما خواستكارى كند بيا تا به يدرمان شرابى بنوشانيم و با او 
همخواب شويم واز يدر خود نسلى را زنده كنيم» يس يدر را شراب خوراندند ودر آن شب دختر بزركتر (بكر) به رختخواب 


يدر رفت و يدر هيج 


نفهميد كه دخترش با او خوابيده (جماع كرده و) برخاستء فرداى آن شب جنين بيش آمد كه بكر به صغيره كفت: من ديشب 
با يدرم خوابيدم امشب نيز به او شرابى مى دهيم تو با او بخواب تا هر دو از او نسلى را زنده كنيم يس آن شب نيز شرابش 
دادند و دختر كوجكك برخاسته با يدر جمع شد و يدرء نه از همخوابككى او خبردار شد و نه از برخاستن و رفتنشء نتيجه اين 


كار آن شد كه هر دو دختر از يدر حامله شدند. 


دختر بزركتر (بكر) يكك بسر آورد و نام او را" موآب" نهاد واين يسر كسى است كه نسل دودمان موآبيين به او منتهى مى 
شود و تابه امروز اين نسل ادامه دارد. اين بود ماجراى داستان لوط در توراتء و ما همه آن را نقل كرديم تا روشن شود كه 


تورات در خود داستان و در وجوه غير داستانى آن جه مخالفتى با قرآن كريم دارد. 
[نقاط تفاوت بين داستان قوم لوط در تورات فعلى و آنجه در قرآن كريم آمده است 


در تورات آمده كه فرشتكان مرسل براى بشارت دادن به ابراهيم و براى عذاب قوم لوط دو فرشته بودند ولى قرآن از آنان به" 
بمتجححيل " تقمحصحصير زود كحجة لح و ستححصم المتحكة و الححتل عتححكه سحت كن سحت 
صفحهى /اثاه 


ودر تورات آمده كه ميهمانان ابراهيم غذايى را كه او درست كرده بود خوردند ولى قرآن اين را نفى كرده؛ مى فرمايد: 


در تورات آمده كه لوط دو دختر داشت ولى قرآن تعبير به لفظ " بنات " كرده كه صيغه 


جمع است و كفتيم كه اقل جمع سه نفر است و در تورات آمده كه ملائكه لوط را بيرون بردند و قوم را جنين و جنان عذاب 
كرذلك.و زن أو ستوتن ان لمك شد وحرياى ديك ر كه قران ازاابنها ساكت است: 


ودر تورات بطور صريح نسبت تجسم به خداى تعالى داده و نسبت زناى با محرم آن هم با دختران را به يكك ييامبر داده ولى 
قرآن كريمء هم خداى سبحان را منزه از تجسم مى داند و هم انبياء و فرستاد كان خداى را از ارتكاب كناه برى دانسته و 
ساحت آنان راازاين آلودكيها ياكك مى داند. صفحه ى 7ه 


[سوره هود :)١١(‏ آيات م نا 40 ] 


غير او معبودى نداريد و در معاملات»ء ترازو و قيان را به نفع خود زياد وبه ضرر مردم كم نكتيريد» من خيرخواه شما هستم من 


بر شما از عذاب روزى مى ترسم كه عذابش از هر جهت فراكير است (. 


واى مردم! بيمانه و وزن را با عدالت وفا كنيد و بر اشياء مردم عيب مككذاريد و از حق آنان نكاهيد و در زمين فساد مكنيد 


.)60( 


قناعت به خير خداء تنها و تنها ايمان شما است و) من مسئول كنترل شما نيستم (62). 


كفتند: اى شعيب آيا نمازت به تو دستور مى دهد كه ما آنجه را يدرانمان مى يرستيدند تركك كوييم و آنجه را مى خواهيم» 


در اموالمان انجام ندهيم؟ كه همانا تو مرد بردبار و رشيدى هستى (01). 


شعيب كفت: اى قوم من! هر كاه من دليل آشكارى از يروردكارم داشته و رزق خوبى به من داده باشد (آيا مى توانم بر 


آنجا كه توانايى دارم نمى خواهمء و توفيق من جز به خدا نيستء بر او توكل كردم و به سوى او بازكشت (08. 


واى قوم من! دث شمنى و مخالفت با من سبب نشود كه شما به همان سرنوشتى كه قوم نوح يا قوم هود يا قوم صالح كرفتار 
شدند كرفتار شويدء و قوم لوط از شما جندان دور نيست (694). 


از يرورد كار خود آمرزش بطلبيد و به سوى او بازكرديد كه يروردكارم مهربان و دوستدار (بندكان توبه كار) است (40). 


كفتند اى شعيب! بسيارى از آنجه را مى كويى ما نمى فهميمء و ما تو را در ميان خود ضعيف مى يابيم» و اككر بخاطر احترام 
قبيله كوجكت نبود تو را سنككسار مى كرديم, و تو در برابر ما قدرتى ندارى (41). 


كفت: اى مردم» (همشهريان من»)! آيا جند نفر خويشاوند من در نظر شما عزيزتر از خدايند كه او را به كلى از ياد برده 
اعتنايى به او نداريد با اينكه يرورد كار من بدانجه شما مى كنيد محيط است (47). 


واى قوم من! شما هر قدرتى كه داريد به كار بزنيد من نيز كار خودم را مى كنم. بزودى مى فهميد كه عذاب خوار كننده به 
سراغ جه كسى مى آيد و جه كسى دروغكو است, شما منتظر باشيد كه من نيز با شما منتظر مى مانم (87). 


وتقمين 


كه امر ما (عذاب موعود) آمد شعيب و كروند كان به وى راء با رحمت خود نجات داديم» و صيحه همه آنهايى را كه ستم 
كز ة تتح يك قح ف و3 ماحد سحجتكوره ا أاتحة محكزوة ستحطنن ن اجحكان دن أزووة 60 


صفحه ى 6058٠‏ 


آن جنان كه كويى اصلا در آن سرزمين زندكى نكرده اند (و فرمان الهى رسيد) كه قوم مدين از رحمت من دور باشند 
همانطور كه قوم ثمود دور شدند (40). 


بيان آيات اين آيات» داستان شعيب (ع) و قوم او را كه همان اهل " مدين " باشند مى سرايد اهل مدين بتها را مى يرستيدند و 
بيمارى كم فروشى در بين آنان شايع و فسادهاى ديكر نيز در ميان ايشان رايج شده بود» خداى سبحان شعيب (ع) را به سوى 
آنان مبعوث كرد و آن جناب قوم مدين را به سوى دين توحيد وكيل و وزن به سنكك تمام و عادلانه و ترك فساد در زمين 
دعوت نموده؛ بشارتها داد و اندرز كرد و در موعظه آنان سعى بليغ نمود تا جايى كه رسول خدا (ص) فرمود: شعيب (ع) 
خط اا وك 


ليكن جز با رد و عصيان جوابى به او ندادند و حتى تهديدش كردند كه تو را سنككسار مى كنيم» ويا كفتند: تو را از ديار خود 
تبعيد مى كنيم» و آزار و اذيت او وعده كمى كه به او ايمان آورده بودند را به نهايت رساندند و نمى كذاشتند مردم به او 
ايمان بياورند» و راه خدا را به روى مردم مى بستندء و به اين رفتار خود ادامه دادند تا آنجا كه جناب شعيب (ع) از خدا 


خواست نا بين او و آنان حكم نموده و آنان را هلاكك كند. 


"وَ إلى مَذْيْنَ أَخَاهُم شُعَيبا ..." 


اين آيه شريفه عطف است بر داستانهايى كه در سابق از انبياء و امت هايشان كذشتء و كلمه" مدين" نام شهرى است كه در 
قديم بوده و جناب شعيب در آنجا مى زيسته» يس اككر نسبت ارسال شعيب را به مدين داده و حال آنكه آن جناب بسوى اهل 
مدين فرستاده شده بود نه بسوى مدين (جون خودش در آنجا زندكى مى كرد) از باب مجاز در اسناد است مثل اينكه مى 
كوييم: ناودان جارى شد (يعنى آب ناودان جارى شد) و اينكه شعيب را برادر آن مردم خوانده؛ دليل براين است كه با آن 


مردم خويشى و نسبت داشته است. 
" قال يا ْم اعْبدُوا الله ما لَكمْ مِنْ إِلهِ عَيرْهُ"- تفسير اين جمله در جمله فاق تكو ١‏ ادو ساف ك1 


ةا الْمكيالَ وَالْميزَانَ"- كلمه" مكيال" و همجنين كلمه" ميزان" اسم آلت اند و به معناى آن آلتى هستند كه 
كالاها بوسيله آنء كيل ويا وزن مى شود واين دو آلت نبايد به نقص توصيف شوند و نبايد كفت قيان و ترازوى ناقص بلكه 
آنجه به صفاتى از قبيل نقص و زيادت و مساوات توصيف مى شود كالاى كيل شده ووزن شده است نه آلت كيل و وزن» 


قفش 2-3 صفحه ى 058١‏ 
اكر در آيه شريفه نسبت نقص به خود آلت داده از باب مجاز عقلى است. 


واينكه از ميان همه كناهان قوم» خصوص كم فروشى و نقص در مكيال و ميزان را نام برده» دلالت دارد بر اينكه اين كناه در 


بيشترى داشته و در آن افراط مى كرده اند به حدى كه فساد آن جشمكير و آثار سوء آن روشن شده بوده و لازم بوده كه 
ذاعى نه سوى حق قبل اهن دعوت آنان :زا'به تزكة اين كناه.دعوت كتداو از منان همه كاهاتى كا ؤاشته اند انكشت روف 
اين يكك كناه مى كذارد. 


" إنى أراكم بِحَيْر "- يعنى من شما را در خير مشاهده مى كنم و مى بينم كه خداى تعالى به شما مال بسيار و رزقى وسيع و 
بازارى رواج داده؛ بارانهاى به موقع» محصولات زراعى شما را بسيار كرده و با اين همه نعمت كه خدا به شما ارزانى داشته جه 
حاجتى به كم فروشى و نقص در مكيال و ميزان داريد؟ و جرا بايد از اين راه در بى اختلاس مال مردم باشيد و به مال اندكك 


مردم طمع ببنديد و در صدد به دست آوردن آن از راه نامشروع و به ظلم و طغيان برآ ييد؟ 
23 2 1م للا 2 ده و ف-2 0 إن 11 
بنا بر اين جمله إنى أراكم بخير در اين صدد است كه جمله و لا تَنْقصُوا المكيال وَ الميزانَ ‏ را تعليل كند. 


ممكن هم هست كه كلمه" خير" را عموميت داده بككوييم: منظور اين است كه شما مردم مشمول عنايت الهى هستيد و خداى 
تعالى اراده كرده كه نعمت هاى خود را به شما ارزانى بدارد» عقل و رشد كافى و رزق وسيع بدهدء و اين نعمت ها را به شما 
داده يس ديكر هيج مجوزى نداريد كه خدايانى دروغين را به جاى خداى تعالى بيرستيد و غير او را شريكك او بكيريد و با كم 


فروشى در زمين فساد كنيد. 


و بنا بر اين احتمال» جمله مورد بحثء هم تعليل جمله" وَ لا تَنْقَضُوا 


ب" غواهت يود وهم تغليل جمله قبل از آن كم فزمود:'" يااقوم عفدو الله "١,‏ هم جتان كلاتهديد" واإثى أخاف علبكة 
عَذابَ يَوْم مُحِبط " مربوط به هر دو جمله است. 


يس حاصل جمله" إِنى أراكم ..." اين شد كه شما در اين ميان دو رادع و جل وكير داريد كه بايد شما رااز معصيت خدا رادع 
شوند و جل وكير باشند» يكى اينكه شما در خير هستيد يعنى غرق در نعمت هاى خداييد و احتياجى به كم فروشى و خوردن 
مال مردم به باطل و از راه نامشروع نداريد» ديكر اينكه در وراء و يشت مخالفت امر خداء روزى است محيط و همه جاكير كه 


بايد از عذاب آن ترسيد. 


و خيلى بعيد نيست كه مراد از جمله" إِنَى أراكم بِحَثرِ" اين باشد كه من به نظر خير به شما مى نككرم يعنى جز خير خواهى و 
شفقت هيج نظرى نتلارم هه م حعنان كدههي بج دوست مث فق 
صفحه ى 067 


نظرش جز خبر:نمى: تواند ياشد و ابخ.دوست شها و خيرخواهسان غين ا سعادت شماجير ديكرىئ تمى خواهد» و ينايز ايخ 


احتمال جمله" وَ إِنّى أخاف عَلَتِكمْ عَذاتٍ يَوْم مُحِيط " به منزله عطفى است تفسيرى براى جمله مورد بحث. 


"وَ إِنّى أخاف عَلَبِكم عاب يَوْم مُحِيطٍ "- در اين جمله به روز قيامت و يا روزى كه عذاب الهى نازل شود و قوم را منقرض 
نمايد اشاره كرده است و معناى اينكه فرمود: آن روز (يعنى روز قضاء به عذاب) محيط استء اين است كه در آن روز راهى 


براى فرار از عذاب نيست و غير از خداى تعالى هيج يناهى وجود ندارد يس هيج كسى نيست كه 


با يارى و اعانت خود عذاب را دفع كند» روزى است كه در آن روز توبه و شفاعتى هم نيستء و بركشت معناى احاطه روز به 
مردود و من مى ترسم كه آن عذاب به شما برسد. 


ديا فو وفوا المكيال: و الميزاة بالقعط: ولا تفنو الثائن 'أشيافقة .+" 

كلمه" اوفوا" امر حاضر از باب" ايفاء" افعال است و ايفا به معناى آن است كه حق كسى را بطور تمام و كامل بيردازى» 
بخلاف " بخس " كه به معناى نقص استء در اين آيه بار ديكر سخن از مكيال و ميزان را تكرار كرد و اين از باب تفصيل بعد 
از اجمال است كه شدت اهتمام كوينده به آن كلام را مى رساند و مى فهماند كه سفارش به ايفاى كيل و وزن آن قدر مهم 
است كه مجتمع شما از آن بى نياز نيست. جون جناب شعيب در بار اول با نهى از نقص كيل و وزنء آنان را بسوى صلاح 
دعوت كرد و در نوبت دوم به ايفاء كيل و وزن امر كرد واز بخس مردم و ناتمام دادن حق آنان نهى نمود واين خود اشاره 
است به اينكه صرف اجتناب از نقص مكيال و ميزان در دادن حق مردم كافى نيست- و اككر در اول از آن نهى كرد در حقيقت 
براى اين بود كه مقدمه اى اجمالى باشد براى شناختن وظيفه بطور تفصيل- بلكه واجب است ترازو دار و قياندار در ترازو و 
قيان خود ايفاء كند 


يعنى حق آن دو را بدهد و در حقيقت خود ترازودار و قياندار طورى باشند كه اشياى مردم را در معامله كم نكنند و خود آن 


دو بدانند كه امانت ها و اشياى مردم را بطور كامل به آنان داده اند. 


"ولا تَعتَوًا فى الأدض للعو عراس در مفردات مى كويد: ماده" عيث " با ماده" عثى " معناى نزديكك به هم دارند نظير 
ماده" جذب" با ماده" جبذ". جيزى كه هبك ماده "فيك" مشترذر فسادهاني استعمال مى شود كه با حس مشاهده مى شود 
ولى ماده" عثى " در فسادهايى به كار مى رود كه عقل آن را دركك مى كند نه حس و كفته مى شود:" عثى - يعثى - عثيا" و 
1 


رامد فدات اففحك شه شريفه" ولا تَعْقُوا فى ألأرْض بحو "ونه كلصوي السو نينا 


صفحه ى 57م 


1 
بعثو عثوا . )١١‏ 


واينا براابق كله" مفسدين " نجال است از ضميرى كه در كلمه" تعثوا" است يعنى ضمير" انتم" و اين حال تاكيد را افاده مى 
كند و مثل اين است كه كفته باشيم:" لا تفسدوا افسادا". 


[بيان اهميت معاملاات و مبادلاات مالى در حيات اجتماعى انسان» و آثار سوء كم فروشى 


واين جمله يعنى جمله" وَ لا تَْنَوَا فى الْأْْض مفيتديق " نهى دبا اسك الفساد دز ارض يع ان كشن و زخنض كردن 
مردم ويا هر ظلم مالى و آبرويى و ناموسىء و ليكن بعيد نيست كه از سياق استفاده شود كه اين جمله عطف تفسير باشد براى 
نهى سابق نه نهى جديد و بنا براين احتمال نهيى تاكيدى خواهد بود از كم فروشى و خيانت در ترازودارى» جون اين نيز 


مصداقى است از فساد در ارض. 


توضيح اينكه: اجتماع مدنى 


كه بين افراد نوع انسانى تشكيل مى شود اساسش حقيقتا بر مبادله و دادوستد است» يس هيج مبادله و اتصالى بين دو فرد از 


افراد اين نوع برقرار نمى شود مكر آنكه در آن اخذى و اعطايى باشد. 


بنا بر اين بناجار افراد مجتمع در شؤون زندكى خود تعاون دارند» يكك فرد جيزى از خود به ديكرى مى دهد تااز جيزى مثل 
آن ويا بيشتراز آن كه ازاو مى كيرد استفاده كندء و يا به ديكرى نفعى مى رساند نا از او بسوى خود نفعى ديكر جذب كندء 
كه ما اين را معامله و مبادله مى كوييم. 


وازروشن ترين مصاديق اين مبادله» معاملات مالى است» مخصوصا معاملاتى كه در كالاهاى داراى وزن و حجم صورت مى 
به آن متنبه شده. جون جاره اى از اجراى سنت مبادله در مجتمع خود نداشته است. 

يس معاملاءت مالى و مخصوصا خريد و فروشء از اركان حيات انسان اجتماعى استء آنجه را كه يكك انسان در زند كيش 
احتياج ضرورى دارد و آنجه را هم كه بايد در مقابل بعنوان بها بيردازد با كيل و يا وزن اندازه كيرى مى كند و زندكَى خود 


واشن اشام اب اندازه كرض ايف ديرا دار هن كلد 


بنا بر اين كر در معامله اى از راه نقص مكيال و ميزان به او خيانتى شود كه خودش ملتفت نككردد تدبير او در زند كيش تباه و 
تقدير و اندازه كيريش باطل مى شود و با اين خيانت» نظام معيشت او از دو جهت مختل مى كردد: يكى از جهت آن كالايى 


كه مى خرد و لازمه 


000 مفردات 
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زند كيش را تامين مى كند و ديكرى از جهت آنجه كه به عنوان بها مى يردازد» در جهت اول احتياجش آن طور كه بايد 
برآورده نمى شود ودر جهت دوم يولى بيشتر از آنجه كرفته است مى يردازد» يول زايدى كه در به دست آوردنش تلاشها 
كزذو و وذ راتحسته تموذه اسك دز نتحه د بكر تمق توائلبة اضانة و:درسقن تقر و جمد تدر عو اعقماد كد ىدو سير 
زندكى دجار خبط و سركيجه مى شود واين خود فساد است. 


حال اكر اين فساد از يكك نفر و دو نفر تجاوز نموده و در كل افراد شيوع يابد فساد در مجتمع شيوع يافته و جيزى نمى كذرد 
كة وتؤق و اعتماد به يكديكر را اقذست:ذادةة امنيتث عمومى ان آن جافعه رحت برهى تددو اين وه نكت اسث عمؤامى 
كه صالح و طالح (غير صالح)» و كم فروش و غير كم فروش را به يكك جور دامنكير مى شود و اجتماعشان بر اساس نيرنكك و 
افساد حيات اداره مى شود نه بر اساس تعاون براى تحصيل سعادتء و لذا خداى تعالى مى فرمايد:" وَ أَؤْقُوا الكيلَ إذا كلتم وَ 


زنوا بالقشطاس الْمُشتقيم ذلك حََيْدْ وَ أَحَسَنٌ تأويلا". )١١‏ 


[سودهاى حاصل از كم فروشى و تضييع حقوق ديكّران براى مؤمنين» خير بشمار نمى رود. بلكه بهره خدايى و رزق حلال 


(بقية الله ورا هر ساف فيضن استت 


" بَقِيَتٌ الله خَيرَ لك إِنْ كْتُمْ مُؤْمِنِينَ و ما أنَا عَلَيِكمْ بحَفِيظ " كلمه" بقيه" به معناى باقى است و مراد از آن» سودى است كه از 


معامله براى فروشنده بعد از تمام شدن معامله باقى مى ماند و آن را در مصارف زندكى 


ودر حوايجش خرج مى كندء كو اينكه مبادله در اولين بار كه باب شد براى اين نبود كه صاحب كالا در معامله جيزى اضافه 
بر ارزش كلا بككيرد» و به اصطلاح سود ببرد الان هم قصد اولى متعاملين اين نيست بلكه قصد اول اين است كه مثلا زارعى 
كه حاصل خود را برداشته زايد بر مقدار احتياج خود و خخانواده اش را بدهد و در ازاى آن جيزهايى كه ديكران به دست 
آورده و بيش از مقدار حاجتشان دارند بككيرد تا در نتيجه همه افراد مجتمع همه حوايج ضرورى خود را دارا شوند قصد اولى 
از مبادله اين بوده و اكنون نيز همين است ولى رفته رفته عمل دادوستد حرفه اى شد به نام تجارتء و افرادى اين را كار رسمى 
و ممر معيشت خود كردند يعنى يكك كالا ويا انواع مختلفى كالا راااز ديكران مى خرند (نه اينكه خود بسازند و توليد كنند) و 
آن كاه آن را با بهايى بيشتر در اختيار ديككران (كه به آن متاعها احتياج دارند) قرار مى دهند و از بهاى بيشتر هر كالا مقدارى 
به سرمايه خود مى افزايند» ديكران نيز به دادن آن بهاى بيشتر راضى هستند زيرا او در تهيه انواع مختلف كالا (از نقاط دور و 


نزديكك و همجنين در نككهدارى و توزيع آن بين مشتريهايش) زحمت مى كشد 


)١(‏ و جون جيزى را با ترازو و يا كيل مى سنجيد به سنك تمام و با ترازوى سالم و بى عيب يسنجيد كه اين براى شما بهتر و 
واراي؟ ا تجستحححنار لكه٠تصححصير‏ تر المتحححت ل" يتحت ححصوزة استتحححكحح اله نحت حتف ةا 
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اين عمل خود امر دادوستد را براى آنان آسان مى سازدء يس تاجر در تجارتش ربحى مشروع دارد» ربحى كه مجتمع به 
مقتضاى فطرتش به دادن آن راضى است زيرا همانطور كه كفتيم او از نقاط مختلفء اجناس مختلف و كالاهاى مورد حاجت 
مجتمع را كرد مى آورد و راه افراد مجتمع را نزديكك مى كند. يس منظور جمله مورد بحث اين است كه اكر به خحداى تعالى 
ايمان داريد ربحى كه بقيه اى است الهى و خداى تعالى شما را از طريق فطرتتان بسوى آن بقيه هدايت فرموده بهتر است از 
مالى كه شما آن رااز طريق كم فروشى و نقص مكيال و ميزان به دست مى آوريد» آرى مؤمن تنها از راه مشروع از مال بهره 
ورى مى كندء از راهى كه خداى تعالى او را از طريق حلانل به آن راهنمايى كرده واما مالهاى ديكر كه خدا آن را نمى 


يسندد و مردم نيز آن را به حسب فطرتشان نمى يسندند» خيرى در آن نيست و انسان با ايمان احتياجى به جنين مالى ندارد. 


بعضى ١١‏ از مفسرين كفته اند: اشتراط به ايمان در جمله" إِنْ كنْتّمْ مُؤْمِنِينَ- اكر ايمان داريد" براى اين است كه بفهماند 


اكر ايمان داشته باشيد علم بيدا مى كنيد و مى فهميد كه سخن من درست است و بقيه الله برايتان بهتر است. 


بعضى 07١‏ ديكر كفته اند: معناى آيه اين است كه ثواب اطاعت خدا براى شما بهتر است اكر مؤمن باشيد. و معلوم است كه 


افق مقي يفيه الله ززايه معتاع وات لخي داع مالي كرف 


و قن علوم أسيت كلاتغداي تغالك ابه كدى قواب اطات ف .دهد كد ايسان داشعه باقيد: 
بعضى ديكر : نيز معانى ديكرى براى شرط مورد ببحث كرده اند. 


"ونا انافك حي ؟ - يعنى هيج جيز شما به قدرت من بستككى ندارد, نه جانتان» نه عملتان نه طاعتتان و نه رزق و 
نعمتتان» براى اينكه من تنها و تنها رسولى براى شما هستم و جز ابلاغ رسالت هيج كار و مسئوليت ديككرى ندارم؛ اين خود 
شماييك كن : يس از دريافت رسالتم در باره خود تصميم بككيريد يا روشى را انتخاب كنيد كه رشد و خير شما در آن است و يا 
روعيوواك ماكو بل رس وو توا ذا وري بعاد ككرتي كراد يو اعاأبون اودر ب لم دصي را لسري لقا توت لم3 
لحري اعد لحر ور حي لما ور اع ادر جم بحر جا برد كرام رايا ا نف للدي وق 
عَمِيَ فَعَليِها وَ ما أن عَلِكُمْ يححفِيظ " لين 


10 و 0( مجمع البيان» ج هق ص لال جاب ايران. 


(7) اكر كسى بصيرت خود را به كار زند به نفع خود زده و كسى هم كه كوردلى كند عليه خود كرده واما من حافظ و 
كويحص كص حصا صصح "سسجسحهو زه لمحتا :4 ع1" 
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[استناد قوم شعيب (ع) به: آزادى فكر و انديشه» سنن ملى و مالكيت شخصىء در رد دعوت آن حضرت 
"لوليا شفقك | صلانلك انك أن تدك ها نغبذ انا" 


اين جمله حكايت كفتار مردم مدين در رد حجت شعيب (ع) استء جمله اى است كه لطيف ترين تركيب كلامى را دارد» و 


هدف 


نهايى آن مردم اين بوده كه بككويند: 


ما اختيار خود در زندكى خويش واينكه جه دينى براى خود انتخاب كنيم و جككونه در اموال خود تصرف نماييم را به دست 
كسى نمى دهيمء ما آزاديم و مال خود را در هر راهى كه بخواهيم خرج مى كنيم و تو حق ندارى به ما امرو نهى كنى و 
خواسته و ميل خود را بر ما تحميل نمايى واز هر جه بدت مى آيد ما را به تركك آن وا بدارى» واكر بخاطر نماز و عبادتى كه 
دارى و بخاطر اينكه مى خواهى به دركاه يرورد كارت تقرب جويى در دايره اراده و كراهت خود بجوى واز دايره وجود خود 
تجاوز مكنء براى اينكه تو مالك غير مصالح شخصى خود نيستى. 


جيزى كه هست اين منظور خود را در صورتى جالب بيان كرده اند» در عبارتى كه با نوعى قدرت نمايى توأم با ملاامت 
آميخته است عبارتى كه آن دو نكته را در قالب استفهام انكارى افاده مى كندء يعنى كفتند: آنجه تواز ما مى خواهى كه 
يرستش بت ها را تركك نموده و نيز به دلخواه خود در اموالمان تصرف نكنيم جيزى است كه نمازت تو را بر آن وادار كرده و 
آن رادر نظرت زشت و مشوه جلوه داده يس در واقع نماز تو اختياردار تو شده و تو را امرو نهى مى كندء واينكه تو خيال 
كرده اى خودت هستى كه از ما مى خواهى جنان بكنيم و جنين نكنيم» اشتباه استء اين نماز تو است كه مى خواهد ما جنين و 
جنان كنيم در حالى كه نه تو مالكك سرنوشت مايى و نه نمازت» زيرا ما در اراده و 


شعور خود آزاديم؛ هر دينى را كه بخواهيم اختيار مى كنيم و هر جور كه بخواهيم در اموال خود تصرف مى كنيم بدون اينكه 
جيزى و كسى جلو كير ما باشد و حال كه ما آزاديم غير آن دينى كه دين يدرانمان بود انتخاب نمى كنيم و در اموال خود به 
غير آنجه دلخواه خود ما است تصرف نمى كنيم و كسى هم حق ندارد از تصرف صاحب مال در مال خودش جلو كيرى كند. 


يس جه معنا دارد كه نمازت تو را امر به جيزى كند و ما مجبور باشيم امرى را كه به تو شده امتثال كنيم؟ و به عبارتى ديكر 

اصلا جه معنا دارد كه نماز تو» تو را به عمل شخص خودت امر نكند بلكه تو را به عملى كه قائم به ما است و ما بايد انجامش 

دهيم امر كند؟ آيا اينككونه امر كردن را جيزى جز سفاهت در رأى مى توان نام نهاد, از سوى ديكر ما تو را مردى حليم و 

رشيد مى شناسيم و كسى كه به راستى حليم و رشيد است در جل وكيرى و نهى از هر كسى كه به نظرش 
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مى رسد كار بدى مى كند عجله نموده و در انتقام از كسى كه به نظرش مى رسد مجرم است شتاب نمى نمايد بلكه صبر مى 
كند تا حقيقت امر برايش روشن كرددء اين است معناى حلم و اين است طرز رفتار شخص حليم و همجنين كسى كه به راستى 
رشيد است در هيج كارى كه در آن ضلالت و سرد ركمى است اقدام نمى كند و تو كه مردى رشيد هستى جككونه به مثل 
جنين عمل سفيهانه اى كه صورتى جز جهالت و كمراهى ندارد اقدام كرده اى؟! يس با 


اين با جنك نكنه روشن مى كرذد: 


نكته اول اينكه: اهل مدين دعوت شعيب را مستند به نماز او كردند» جون در نماز دعوت و بعث به معارضه با آن قوم است در 
رشع إغها واكم فوشي" آنها أبن همان منزى انيت 15 انها او اذ اينكرلة قيين كزقه اند" ا عئلاتكه امرك أذ نندت 
...- آيا نمازت تو را امر كرده كه (ما بت يرستى را) تركك كنيم ' نه اينكه" أ صلاتكك تنهاك ان نعبد ما يعبد آباؤنا- آيا 
نمازت تو را نهى كرده كه آنجه را كه يدرانمان مى يرستيدند ببرستيم؟") در حالى كه در طبع آدمى تعبير از منع» بوسيله نهى 
از فعل بهتر است از امر به ترك فعل. و به همين خاطر حضرت شعيب در ياسخ از كفتار آنان كلمه" نهى " را استعمال كرد نه 
كلم" امريد ترك قعل "راو ءقزموى: "وام أرية أذ اخازفكم إلئ ها أنهاكع عند" و يكنت" الى ما المراكه شرع "باهر حال 
منظور آيه يكك جيز است و آن اين است كه بفهماند آن جناب مردم را از يرستش بتها واز كم فروشى منع مى كردء دقت 
فزن بتمتجيوة أ ازا لفلا ار أيه ايك كل جني ف اللنافكيى كوي انق ككفت داسك وريد 1 


لاك نكري لون اننا سورض اسيك #الأامان اذ لظاف بز جين 


نكته دوم اينكه: مردم مدين در كلام خود كفتند:" أنْ نيرك ما يَعٌْدُ آباؤنا- اينكه ما تركك كنيم آنجه را كه يدران ما مى 
يرستيدند" و نككفتند:" ان نتركك آلهتنا- اينكه ما خدايانمان را تركك كنيم" و يا" ان نتركك الاوثان- اينكه ما بت ها را 


تركك كنيم " و اين بدان جهت بود كه خواستند با اين تعبير خود اشاره كنند به دليلى كه در اين باره دارند و آن اين است كه 
اين بت ها را خود ما درست نكرده و يرستش آن را آغاز ننموده ايم بلكه يدران ما آنها را مى يرستيدند يس يرستش آنها يكك 
سنت ملى و قومى است و جه عيبى دارد كه انسان سنت ملى و ديرينه خود را كه خلف ها از سلف خود ارث برده اند و نسلها 
يكى يس از ديكرى بر طبق آن سنت نثو و نما نموده اند محترم شمرده و بر طبق آن عمل كندء ما نيز هم جنان آلهه خود را 
مى يرستيم و به دين خود كه دين آباء ما است ياى بنديم و رسم ملى خود را از اينكه به بوته فراموشى سيرده شود حفظ مى 
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نكته سوم اينكه: مردم مدين در كلام خود كلمه" اموال" را به ضمير متكلم مع الغير اضافه نمودهء كفتند:" اموالنا" تا به حجت 
ديكرى كه عليه شعيب (ع) داشتند اشاره نموده. بكويند: وقتى جيزى مال كسى شد ديكر هيج عاقلى شكك نمى كند در اينكه 
آن شخص مى تواند در مال خود تصرف كند و ديكران با اعتراف به ايتكه مال؛ مال او است حق ندارند با او در باره آن مال 
معارضه كنند و نيز هيج عاقلى شكك نمى كند در اينكه صاحب مال طبق روش و كيفيتى كه سليقه و هوش و ذكاوتش او را 
هدايت مى كند مال خود را در مسير زند كيش خرج نموده وبا آن» امر معيشت خود را تدبير كند و ديككران در اين باره نيز 


حق مداخله در كار او را 


ندارند. 


نكته جهارم اينكه: آن قسمت جمله" أ ص لاك تَأْمْرك ... نك لَأَنْتَ الْحَلِيمُ الوَشدِيدُ" كه دعوت شعيب را زير سر نماز او 
دانستية.و اببكة شيك ارو لهن وا تتهاءية تمان ذادتد و ثه به كسى :د ركر اساسقن. ب استهزاء و تمسخر رود أما أن قسمتشن كه او 
را مردى حليم و رشيد خواندند» جون از اينكه در جمله" إِنّك لأَنْتَ الْحَلِيمُ الرَشِيدُ " مطلب را از سه راه تاكيد كردند: 


يكى بوسيله حرف" ان" و يكى بوسيله حرف" لام" و يكى از اين راه كه خبر" ان" را جمله اسميه آوردند؛ به دست مى آيد 
كه خواسته اند به وجه قوى ترى حلم و رشد را براى آن جناب اثبات كنند تا ملا.مت و انكار عمل او و يا به عبارتى ديكر 
زشتى عمل او نمودارتر كردد زيرا عمل سفيهانه از هر كسى بد است ولى از كسى كه حليم و رشيد است بدتر است و شخصى 
كه داراى حلم و رشد است و هيج شكى در حلم و رشد او نيست هركز نبايد به جنين عمل سفيهانه اى دست بزند و عليه 
حريت و استقلال فكرى و عقيدتى مردم قيام نمايد. 


با اين بيان روشن شد كه بسيارى از مفسرين در تفسير اين آيه دجار جه اشتباهى شده اند كه توصيف آن جناب به حلم و رشد 
را نيز از باب استهزاء كرفته و كفته اند: منظور قوم مدين از اين توصيف اين بوده كه بككويند: تونه حلم دارى و نه رشد بلكه 
مردى جاهل و كمراهى. 


الوك و ل كور اق ف ادر لوا اب ام لكي لق م ب ا 1 


بينه اى از يروردكارم هستم" اين است كه من آيت و معجزه اى دارم كه دلالمت بر صدق من بر ادعاى نبوتم دارد» و مراد از 
اينكه كفت:" خداى تعالى از ناحيه خود رزق نيكويى به من داده" اين است كه به من وحى نبوت داده كه مشتمل است بر 


اصول معارف و فروع شرايع» و ما در سابق توضيح اين دو كلمه را داديم. 


و مخنساي ١‏ ننه اتسنخ اسحت كنس انها مذ كه مين غير دعيسضة كسنه | كر سمحن افرسكتاذه اي از تساحه 


صفحه ى 0589 


خداى تعالى بسوى شما باشم و مرا به وحى معارف و شرايع اختصاص داده باشد و با آيتى روشن كه دلالت بر صدق من در 
ادعايم مى كند تاييد كرده باشد باز هم من در رأى و روشم سفيه هستم؟ و آيا در جنين زمينه اى آنجه من شما را بدان مى 
خوانم سفاهت و دعوت منء دعوتى سفيهانه است؟ و آيا دراين دعوت من زو ركويى و تحكمى است از من بر شما و يا 
دعوت من سلب آزادى شما است؟ اين من نيستم كه از شما سلب آزادى كرده باشم» اين خداى سبحان است كه مالكك شما و 
مالك هر جيز است و شما به همين جهت كه مملوكك خدا هستيد نسبت به ذات مقدس او نمى توانيد آزاد باشيد بلكه به حكم 
عقل و به مقتضاى بندكيتان بايد امر او را اطاعت نمودهء حكمش را كردن نهيد و او به مقتضاى ربوبيتش شما را به هر جه 


بخواهد امر مى كند كه حكم تنها براى او است و شما بسوى او باز مى كرديد. 


[جواب شعيب (ع) به اتهامى كه قومش به او زدند كه تو مى خواهى 


آزادى ما را سلب كنى 


وول وما ري أن أَخالِفَكم إلى ما أَنْهاكمْ عَنْه" ماده مخالفت با حرف" الى" متعدى شده (با اينكه على القاعده بايد با 
حرف" فى " متعدى مى شد و مى فرمود: من نمى خواهم شما را در آنجه از آن نهيتان مى كنم مخالفت كنم) واكر اينطور 
نفرمود ودر عوض فرمود:" من نمى خواهم شما را به سوى آنجه از آن نهيتان مى كنم مخالفت كنم" براى اين بوده كه 
ميشالفت :دن انتحا علاوه بر معناق لغوى خودش متفيسن معتاق:د يكرزئ كه ان معنا حميشه با خرق " الى " متعدى مى شود نيز 
هست نظير ميل كردن و امثال آن و در نتيجه معناى آن جنين مى شود:" من نمى خواهم با شما مخالفت نموده؛ به آن جيزى 
كه شما رااز آن نهى كرده ام متمايل شوم'» بنا بر اين» تقدير آيه جنين است:" ما اريد ان اخالفكم مائلا الى ما انهيكم عنه" 
ويا تقديرش اين است كه:" ما اريد ان اميل الى ما انهيكم عنه مخالفا لكم'" .7١‏ 


واين جمله جواب از تهمتى است كه به آن جناب زدند و كفتند او مى خواهد آزادى در عمل را از آنان سلب كند و آنان را 
برده خود ودر تحت فرمان خود قرار دهد و بر آنان حكمرانى كند» و حاصل جواب اين است كه اكر منظور شعيب اين بوده 
كه آزادى رااز مردم سلب كند (از خود سلب آزادى نمى كرد)» قهرا خودش هر جه مى خواست مى كرد ودر نتيجه آنجه را 
كه مردم را از آن نهى كرده بود مرتكب مى شد و عملا با آنان مخالفت مى كرد و حال آنكه او نمى خواست با 


مردم مخالفت كندء يس آن هدف نامشروعى كه مردم وى را به آن متهم كردند 


)١(‏ من نمى خواهم مخالفت شما كنم در حالى كه متمايل شوم به جيزى كه شما را از آن نهى كرده ام. 


(0) من نمى خواهم به جيزى متمايل شوم كه شما رااز آن نهى كرده ام در حالى كه مخالفت شما را بر سر داشته باشم. 


صفحهدى 00١‏ 
نداشت او تنها مى خواست به قدر تواناييش اصلاح كند. 
[توضيحى در مورد آزادى انسان و اينكه حيات اجتماعى انسان» آزادى هاى فردى را محدود مى كند] 


توضيح اينكه هر جند صنع الهى انسان را مختار در كار خود آفريده و به او آزادى عمل داده بطورى كه در هنكام انجام هر 
عملى بتواند به طرف فعل و تركك آن متمايل شودء اككر خواست آن را انجام بدهد و اككر نخواست ندهد و خلاصه كلام اينكه 
انسان هر جند به حسب اين نشئه يعنى نشئه خلقت» نسبت به بنى نوع خودش كه آنها نيز مثل وى هستند و در خلقت شبيه وى 
مى باشند آزادى تام دارد بنى نوعش نيز همين آزادى را دارند هر جه اين دارد آنها نيز دارند و هر جه كه اين از آن محروم 


است آنان نيز محرومند و احدى حق ندارد به هواى دل خود بر ديكران تحكم كند. 


الا اينكه صنع الهى انسان را مفطور كرد بر اينكه بطور دسته جمعى زندكى كند و به حكم اين فطرت زندكى او تمام و كامل 
نمى كردد مكر در مجتمعى از افراد نوعش» مجتمعى كه همه افراد در رفع حوايج همه تعاون داشته باشند و در عين حال هر 
فردى از آن مجتمع در يكك مقدار مال كه معادل 


با وزن اجتماعى او است اختصاص داشته باشد و اين بديهى است كه اجتماع قوام نمى يابد و بر ياى خود استوار نمى كردد 
مكر بوسيله سنن و قوانينى كه در آن جريان داشته باشد و حكومتى كه به دست عده اى از افراد مجتمع تشكيل شود و نظم 
اجتماع را عهده دار شده؛ قوانين را در آن جارى بسازد و همه اينها بر حسب مصالح اجتماعى صورت كرفته باشد. 


يس بنا بر اين هيج جاره اى جز اين نيست كه تكك تكك افراد اجتماع قسمتى از حريت و آزادى خود را فداى قانون و سنت 
جارى در اجتماع كند و از آزادى مطلق و بى قيد و شرط خود جشم بيوشد تا به خاطر اين فداكارى و در مقابل اين كذشت» 
از ياره اى مشتهيات خود بهره مند كردد و بقيه افراد اجتماع نيز به قسمتى از آزادى خود برسند (و اكر غير اين باشد آزادى 
مطلق يكك نفر مى تواند از تمامى افراد اجتماع سلب آزادى كند هم جنان كه ديديم و تاريخ نشان داد كه يكك فرد از انسان به 
خاطر اينكه مى خواست آزاد بى قيد و شرط باشد هم سنن و قوانين را يايمال كرد و هم از همه افراد اجتماع سلب آزادى 


نمود). 
(يس انسان هر جند كه به حسب خلقتش آزاد است اما) انسان اجتماعى در مقابل مسايل زندكى كه مصالح اجتماع و منافع 


آنء آن مسايل را ايجاب مى كند آزاد نيست و اكر حكومت بر سر اين مصالح و منافع تحكم مى كند و امر و نهى صادر مى 
كند معنايش برده كرفتن مردمء و استكبار بر آنان نيست براى اينكه در مسايلى حكم مى راند كه انسان اجتماعى در آن 


ستافل آزاد “نمث عا حكومت سلب ا زاديين: كزده :بادا (يلكه "زد كن اجتماعى ابن ادقع يرا ان اف سدلت كرده اشك )و 
مسو حكن تتح كك قزق أز تحط كرش حمل كتتصتتة إفحح كه اله ززاذران السيحتحكا فيش نه 


صفحه ى 00١‏ 


حال مجتمع ضرر دارد و يا حد اقل نفعى به حال مجتمع ندارد زيرا ركنى از اركان مصالح اساسى را مختل و باطل مى سازد و 
مشاهده اينكونه اعمال از بعضى افراد مجتمع (و دلسوزيش به حال مجتمع) وادارش كند به اينكه آن افراد را نصيحت و موعظه 
كند و به راه رشدء ارشادشان نموده؛ به عملى امرشان كند كه بر آنان واجب است واز عملى نهيشان كند كه بايداز آن 
اجتناب كنندء به اين فرد نمى كويند تو به افراد مجتمع تحكم كرده اى و حريت آنها را سلب نموده اىء براى اينكه كفتيم 
افراد مجتمع در قبال مصالح عاليه و احكام لازم الاجراء و مصالحى كه رعايتش براى مجتمع لازم است آزادى ندارند تا كسى 
آن را سلب كند ودر حقيقت امر و نهيى كه اين فرد دلسوز مى كند امر و نهى واقعى نيست بلكه امر و نهى مصالح مذكور 
استء مصالحى كه قائم به مجتمع»" من حيث هو مجتمع ' است مصالحى كه قائم به شخصيتى وسيع به مقدار وسعت مجتمع 
است و اين فرد دلسوز زبان ناطق آن مصالح است و لا غير و جيزى از خود ندارد. 


[نشانه ضدق:مصضلحان الهى ابست كه جيزى از بيش خود تمئى كويند وخود رأ بدائحه مى كويند عمل مئ كتتد. بنا بر اين 
سالب آزادى ديكران تنسئتك] 


نشانى و علامت اين معنا اين است كه خود آن فرد دلسوز آنجه كه به مردم مى كويد 


انجام دهيدء انجام مى دهد و از آنجه كه مردم را از ارتكاب آن نهى مى كند اجتناب دارد و فعلش مخالف قولشء و نظرش 
منافى با عملش نيست» جون طبع هر انسانى جنين است كه بر منافع خود و رعايت مصالحش تحفظ دارد, حال اكر فرض شود 
آنجه اين فرد دلسوزء ديكران را بدان دعوت مى كند خير بوده و مشتركك باشد بين او و ديكران» هركز خودش خلااف آن 
لمن كنل و هر كن جيري ركه براي :د ركزاو تخ ووب فى "ذانل خودكن | نوا تركف بسن" كنن ون عن خديات انيت كه 
ا ل 
َستلكع عَلَيهِ ِنْ أَخْر إِنْ أَجْرىَ إِنَا على رَبٌ الْحالمِينَ " 0١‏ 


يس جناب شعيب (ع) با اين جمله اش كه كفت:" وَ ما أرِيدٌ أنّْ أخالفكم ..." اشاره كرد به اينكه آنجه من شما را از آن نهى 
مى كنم از امورى است كه صلاح مجتمع شما كه من فردى از آنم در آن است و بر همه واجب است آن را مراعات نموده و 
به هيج وجه تركك نكنند, نه اينكه يبشنهادى باشد كه من به دلخواه خودم كرده باشم و شما را مجبور به انجام آن نموده باشم. 


وجون منظور آن جناب اين بوده. لذا دنبالش فرمود: 


)١(‏ و من از شما در مقابل اين دعوتم هيج اجرى درخواست نمى كنم جون اجر من جز بر خداى رب العالمين بر عهده هيج 
11 
لا 








ادن د لي 1 اءء آد 





صفحهى 007 
" إِنْ أريدٌ إِنَّا الإصلاح ما اسْتَطغتٌ ". 


مردم وقتى از جناب شعيب (ع) دعوت به تركك بت يرستى و تركك كم فروشى را شنيده اند» اينطور دعوت او را رد كرده اند 
كه: اين دعوت تو مخالف با آزادى انسانها است» جون آزادى انسانيت حكم مى كند به اينكه انسانها هر جه بخواهند تيوسقيل 


جناب شعيب در رد كفتار آنان فرمود: آنجه من شما را بسوى آن مى خوانم يبشنهادى از ناحيه خودم نيست تا درخواست آن 
باحريت شما منافات داشته باشد و استقلال شما در دركك و اراده را باطل كند بلكه من فرستاده يرورد كار شما به سوى شمايم 
و براين ادعايم آيت و معجزه اى روشن دارم و آنجه براى شما آورده ام از ناحيه خدايى آورده ام كه مالكك شما و مالك همه 
عالم است و شما در برابر او آزاد نيستيد بلكه بنده و عبد او هستيد و شما در آنجه او از شما خواسته نه آزادى داريد» نه اختيار 


و نه استقالال. 


علاوه براين» آنجه خداى تعالى شما را بسوى آن خوانده از امورى است كه صلاح مجتمع شما و سعادت تكك تكك افراد شما 
در آن استء هم سعادت و صلاح دنيايتان و هم سعادت و صلاح آخرتتان» و شاهدش هم اين است كه من نمى خواهم در 


منظورى ندارم و در برابر اين دعوتم هيج اجرى از شما نمى خواهم, اجر من تنها به عهده خداى رب العالمين است. 


7 َه 7 7 اه 1 5 آه 98 لل 
وَ ما تَؤْفِيقَى إلا بالله عَلئِهِ تََكلتٌ و إليِه أنيُ"- اين 


جمله در مقام استثناء از استطاعت است جون بعد از آنكه آن جناب به مردم فرمود: جز اصلاح مجتمع آنان بوسيله علم نافع و 
عمل صالح به مقدار استطاعتش منظورى ندارد در ضمن كفتارش براى خود استطاعت و قدرت اثبات كرد در حالى كه عبد و 
مملوك از بيش خود و بطور استقلال استطاعتى ندارد و لذا آن جناب نقص و قصورى كه در كلامش بود تتميم نموده 
فرمود:" وَ ما تَؤْفِبقى إلا بالل" يعنى آنجه در مورد تدبير امور مجتمع شما از اراده من ترشح مى كند و هر استطاعتى كه در 
توفيق و رديف كردن اسباب و مساعد كردن بعضى از آنها با بعضى ديككر بذل مى كنم و- از آن اراده و آن استطاعت و آن 
رديف كردن اسباب- سعادت شما را نتيجه مى كيرم همه اش از خداى سبحان استء بدون او من هيج قدرتى ندارم و من از 
احاطه او بيرون نتوانم شد و در هيج امرى مستقل از او نيستم اوست كه هر مقدار استطاعت كه در من است به من داده و اوست 
كه از طريق آن استطاعت كه به من داده» اسباب را رديف مى كندء يس استطاعت من از او و توفيقم بوسيله اوست. 


صفحه ى “00 


جناب شعيب (ع) اين حقيقت را بيان كرد و اعتراف نمود كه توفيقش از خداى تعالى است و اين خود يكى از فروعات فاطر 
آنجه كه انجام دهد مى باشدء هم جنان كه خودش فرمود:" الْحَمِدُ لِلّهِ فاطر السّماواتٍ و 


2# 


كن .)١١‏ و نيز فرموده:" و رَبُكك على كل شَْء حفيظ ". 9 ونيز فرموده:" أ فَمَنْ هُوَ قائِم عَلى كل نفس بما كسَيث " 39 


- 
سه عه دعو 


ود فهر" إن الله شيك السحاواك :و الأوضي أن رولا م 

و حاصل اين آيات اين است كه خداى تعالى كسى است كه اشياء را از عدم بيافريد و اعمال اشياء را نيز او به اشياء داد. 
روابطى هم كه بين اشياء هست او برقرار كرد. جون هستى هر جيز از خدا است و او است كه هر جيزى را در قبضه قدرت خود 
كه ذاشتة.و آثان:روانظ بين اشياء زا نيز در قبضه قدرتين ش دارد و نمى ككذارد اشياء زايل كشته در يس يرده بطلا-ن غايب 


كردند. 


آن جيز به اذن خدا منسوب به آن جيز نيز هست. 


و بر كسى كه خود را بنده او مى داند و عالم به مقام يرورد كار خويش و عارف به اين حقيقت باشد واجب است كه با انشاى 


للسالعا م 


كلب ووه كاد ووو بداو اذ سدتصار امكل ونا م و را عرق جين تعاب خسيكها ل | عدار الك كيد 
به خدا است» دنبالش انشاى توكل و انابه وده كنك "عله و كلاق اليد ايك" 


عا صم ددم و 
- 


كفتارى در معناى حريت انسان در عملش [(آزادى تكوينى و تشريعى و بيان اينكه 


آزادى انسان متاثر مى شود از: اسباب و علل» و حيات اجتماعى و مدنى)] 


انسان به حسب خلقتش موجودى است داراى شعور و اراده تنها او است كه مى تواند 


"4 سَباس .و حمل همه ائن يراق خداست كدقاطر اسماتها و زهية:اسث. "سور فاظي آنه‎ )١( 
"11 يروو كاو كوي ماحز تحافظ وانكهيان امنت: سور سباك‎ )9( 

(9) آيا كسى كه قائم بر هر نفسى است بدانجه مى كند- مثل معبودى سنككى و بى شعور است؟. 
'" سوره رعدك آيه #م" 


#اعتذاق شاك اث كنه ا سينداتيا و زميجئ :وا او ابتكم وار زعب كفن ذارد "سور فتاطن ابتباع" 


صفحه ى 0ه 


براى خود هر كارى را كه مى خواهد اختيار كندء و به عبارتى ديكر او در هر فعلى كه به آن برخورد نموده واز آن مطلع شود 
(هم) مى تواند طرف انجام دادن آن فعل را انتخاب كند و (هم) مى تواند طرف تركك آن را بركزيند» يس هر فعلى از افعال 
كه آوردنش براى آدمى ممكن باشد وقتى به انسان ييشنهاد شود انسان به حسب طبعش در سر يكك دو راهى مى ايستد و مى 
انديشد كه آيا اين فعل را انجام دهم و يا تركك كنمء و اما در اصل اين اختيار مجبور و به عبارتى صحيح تر مضطر و ناجار 
است هر جند كه در انجام و تركك افعال مختار است و به همين جهت فعل را به او نسبت مى دهيم جون انسان به حكم فطرتش 
نسبت به فعل و تركك مطلق العنان است و اين انتخابش نه در طرف فعل و نه در طرف تركك مقيد به هيج قيدى و معلول هيج 


علتى غير از انتخاب خودش نيست و 


اين است معناى اينكه مى كوييم انسان تكوينا و به حسب خلقتش موجودى است آزاد. 


و لاتزمة اكق ازافق تكوش نك ازادى دكن سساو أن ازادى تشريعي (قانوتى) اخ كه اذو وتد كن الجتناعيش :به آن 
آزادى تمسكك مى كند و آن اين است كه از ميان انواع طرقى كه براى زندكَى اجتماعى هست طريق دلخواه خود را انتخاب 
كند و هر جور كه دلش مى خواهد عمل كند و احدى از بنى نوع او حق ندارد براو استعلاء يافته و او را برده و بنده مطيع خود 
كند و اراده و عمل او را مالكك كشته هواى دل خود و خواست خود را بر خلاف ميل او بر او تحميل كند براى اينكه افراد اين 
نوعء همه مثل هم هستند هر حق و مزيت و ... كه اين دارد غير اين نيز دارد از آن جمله طبيعت حر و آزاد است كه اكر اين 
ردهت لزوارته ولبايه ركى 07 الاسترزد كرام ممع ونان كارن كزيم لك عه دسوراشن مطابق با فطرت است در 
إينجا نيز به همين حكم فطرى و طبيعى تصريح نموده) مى فرمايد: "ةن ورف يننا أوبانا ون دولل" .0١١‏ وانيز 
فرموده: " ما كان لِبَشَر . .. نّم يَقُولَلِلنّاس كوتُوا عباداً ى مِنْ دُونٍ الله" 7). 


اين وضع انسان است نسبت به مثل خود و بنى نوع خود واما نسبت به علل و اسبابى كه اين طبيعت و ساير طبيعت ها را به 
انسان داده هيج حريت و آزادى در قبال آن ندارد زيرا آن علل و اسبابء مالكك و محيط به انسان از جميع جهاتند و انسانها 


جون 


موم در دست آن علل و اسبابند» اين علل و اسباب همانهايند كه با انشاء و نفوذ امر خود, انسان را آن طور كه خواسته اند 


)١(‏ اى اهل كتاب اين دعوت را بيذيريد كه ما ابناى بشر به جاى خداى تعالى بعضى از خودمان راارباب بعضى ديكر 


نكيريم." سوره ل عمران» ابه عع" 


(0) هيج بشرى حق ندارد ... بس به مردم بككويد بنده من باشيد نه بنده خحدا." سوره آل عمران» آيه 4" 


صفحه ى 000 


يديد آورده انذء و انسان را بر اساس آنجه از ساختمان و آثار و خواص دراو بوده درست كرده اند (او جكونه مى تواند در 
كار آن علل مداخله كند) بله او در كار خودش مختار هست به اين معنا كه هر جه را كه دوست بدارد مى تواند قبول كند و 
هر جه را كه كراهت دارد مى تواند رد كند بلكه به يكك معنايى دقيق تر بايد كفت: هر جه را كه ازاو خواسته اند دوست 
بدارد و بيذيرد دوست مى دارد و مى يذيرد حتى اعمال اختيارش هم كه ميدان و جولانكاه حريت آدمى است انسان در آن 
اعمال نيز آزاد آزاد نيست بلكه آزادى خود را طورى اعمال مى كند كه آن علل و اسباب از او خواسته اند» يس اينطور نيست 
كه انسان هر جه را كه دوست بدارد و اراده كند واقع بشود و هر جه را كه براى خود بيسندد و اختيار كند موفق به آن بشود و 


اين بسيار روشن است (و هر كسى آن را بارها در زند كيش تجربه كرده است). 


واين علل و اسباب همانهايند كه انسان را به جهازاتى مجهز كرده اند» جهازاتى كه حوايج و نواقص وجود او 


رابه يادش مى آورند و به كارهايى وادار مى كنند كه آن كارها سعادتش را تامين و نواقص وجودش را برطرف سازد. 
دستكاه كوارشش با غش و ضعف كردن به او اعلام مى كند كه بدنت سوخت مى خواهدء, برخيز و غذايى برايش فراهم آور 
ويا بدنت به آب احتياج دارد برخيز برايش آب تهيه كنء و نه تنها به ياد او مى آورد كه بدنت سوخت ويا آب مى خواهد 
بلكه او را به غذايى هم كه با ساختمان بدنى او سازكار است هدايت مى كند اكر كوشت خام به اين دستكاه عرضه شود يس 
مى زند و با زبان بى زبانى مى كويد من نان مى خواهم ويا كوشت بيخته مى خواهم و او را آرام نمى كذارد تا وقتى كه سير 
و سيراب شود. و همجنين دستكاههاى ديكرى كه علل و اسباب عاليه در ساختمان بشر قرار داده هر يكك انسان را به ياد 


نواقص و كمبودهايى كه دارد مى اندازد و راه جبران آن كمبود را نيز به او نشان مى دهد. 


اين علل و اسبابى كه كفتيم آن بعثها و آن هدايتها را دارد با حكمى تشريعى و قانونى امورى را بر فرد فرد انسانها واجب كرده 
كه داراى مصالحى واقعى استء مصالحى كه انسانء نه مى تواند منكر آن شود و نه مى تواند از امتثال حكم تشريعى علل 
سربيجى نموده. بككويد: من فلان جيز را نمى خواهم, مثلا من نمى خواهم غذا بخورم ويا آب بنوشم ويا براى خود سكنايى 
بكيرم واز سرما و كرما خود را حفظ كنمء و من نمى خواهم در مقام دفاع از خود بر آمدهء هر جيزى كه وجود و منافع مرا 
تهديد مى كند از خود 


دور سازم. 


علل و اسباب مذكور علاوه بر آن هدايت و بعث تكوينى وعلاوه بر آن كونه احكام تشريعى» دركك يكك مساله اى را نيز در 
فطرت بشر نهاده و آن اين است كه بايد زندكى اجتماعى تشكيل دهد و خود به تنهايى نمى تواند ادامه حيات دهد, و انسان 
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صفحه ى 008 


من نيز كوشه كارى ديكر را و نيز بايد با ساير افراد تعامل داشته باشم يعنى از آنجه توليد كرده ام هر مقدار كه مورد حاجت 
خودم است بردارم و ما زاد آن را با ما زاد توليد ديكران معامله كنم تا همه افراد همه جيز را دارا شويم اينجا است كه ناككهان 


متوجه مى شود كه به حكم اضطرار بايد از دو جهت از موهبت حريت و آزاديش جشم بيوشد: 


جهت اول اينكه: اجتماع وقتى از افراد تشكيل مى يابد كه يكك فرد به ساير افرادى كه با او تعاون دارند حقوقى را بدهد كه 
آنها آن حقوق را به وى داده اند» و حقوق آنان را محترم بشمارد تا آنها نيز حقوق وى را محترم بشمارند و اين حقوق متقابل 
اينطور تاديه مى شود كه اين فرد براى مردم همان عملى را انجام دهد كه مردم براى او انجام مى دهند و همان مقدار براى 


مردم سودمند باشد كه از مردم سود مى برد و همان مقدار مردم را محروم 


از آزادى بداند كه خود را محروم مى داند, نه اينكه مردم را محروم بداند ولى خود را آزاد وافسار كسيخته بيندارد» يس يكك 
فرد از مجتمع حق ندارد هر كارى كه دلش مى خواهد بكند وهر حكمى كه دوست دارد براند» بلكه او در موردى حر و آزاد 
است كه به حريت ديككران تنه نزند و مزاحم آزادى ديكران نباشد» يس در حقيقت اين محروميت از آزادى» محروميت از 


بعضى آزاديها است براى رسيدن به آزادى هايى ديكر. 


جهت دوم اينكه: مجتمع تشكيل نمى شود و دوام نمى يابد مكر وقتى كه سنن و قوانينى در آن جارى باشدء قوانينى كه مردم 
دور هم جمع شده. آن را يذيرفته باشند و اكر همه آنان آن را نيذيرفته باشند حد اقل اكثر مردم آن را قبول كرده و خود را 
تسليم در برابر آن دانسته باشند, قوانينى كه منافع عامه مردم را به حسب آن حياتى كه اجتماع دارد ضمانت كند, جه حيات 
متمدن و ييشرفته» و جه منحط و يست و مصالح عالى اجتماع مردم را حفظ نمايد. 


احترام بككذارند و عمل به آن قوانين خواه ناخواه) آزادى افراد را در مورد خودش سلب مى كند. يس كسى كه قانون را جعل 
مى كند ويا سنت را باب مى كند حال جه اينكه سازنده قانون عامه اهل اجتماع باشد و جه بركزيد كان آنان و جه يادشاهشان 


وجه اينكه خداى تعالى و رسول او باشد تا ببينى سنت و قانون جه باشد, به هر 


حال يارهاى از آزاديهاى مردم را به منظور حفظ بياره اى ديكر سلب مى كند, نحداى عز و جل در كلام 


صفحهى /اذة 


مجيدش به اين حقيقت اشاره نموده» مى فرمايد 0 ١١‏ ونيز مى فرمايد:" و 


2 - 
ع 


ما كانّ لِمُؤْمِن و لا مُؤْمَِهِ إذا فى الله وَ رَسُولَهُ أثر 


ا 0 


صلل 
مبينا . ١؟7)‏ 


2 


يس خلاصه كلام ما اين شد كه انسان در مقايسه با همنوعانش در مواردى آزاد است كه مربوط به شخص خودش باشد و اما 
در مواردى كه ياى مصلحت ملزمه خود او و بالاخص مصلحت ملزمه اجتماع و عامه مردم در كار باشد و علل و اسباب او را به 
مصالحى و به مقتضيات آن مصالح هدايت كند در آنجا ديكر به هيج وجه آزادى اراده و عمل ندارد و در جنين مواردى اكر 
كسى و يا كسانى او را به سوى سنت و يا هر عملى كه قانون و يا مجرى قانون و يا فردى ناصح و متبرع آن را موافق با مصالح 
انسانيت تشخيص داده دعوت كند و به اصطلاح امر به معروف و نهى از منكر نمايد و براى دعوت خود حجت و دليلى روشن 


بياورد نبايد او را به زوركويى و سلب حريت مشروع افراد متهم نمود. 


و اما آن علل واسبابى كه كفتيم دست در كار تجهيز انسان به جهازات مختلف و هادى و يادآور انسان به تكميل نواقص و 
حوايج خويش و به زندكى اجتماعى و به تسليم در برابر قانون و ... است هر حكمى كه 


مى كنند از نظر تعليم توحيدى اسلام مصاديقى هستند براى اراده خداى سبحان و يا اذن او. 


آرى بنا بر آنجه تعليم الهى ما را به آن هدايت مى كند خداى تباركك و تعالى مالكك على الاطلاق است و غير او جز مملوكيت 
از هر جهتء جيزى ندارد و انسان جز عبوديت محض. مالكك جيزى نيست و همين مالكيت على الاطلاق خداى سبحان هر 
كونه حريتى را كه انسان براى خود توهم مى كند سلب مى نمايد هم جنان كه همين مالكيت على الاطلاق خداى سبحان بود 
كه انسانها را از قيد برد كى و بندكى انسانهاى ديكر آزاد نموده واو را نسبت به ساير همنوعانش آزادى بخشيدء و ربوبيت و 
مولويت هر انسانى نسبت به انسانهاى ديكر را ممنوع اعلام نموده. فرمود:" ألا تعد إَِا اللّهَوَ لا مُضْ رك به شيا و لا يِل بَضّنا 


بَعْضا أزبابا مِنْ دون الله" «”). 


تذاوتن؟" سوره قصص » ايه "١‏ 


(0) و هيج مرد و زن مؤمنى حق ندارد در جايى كه خدا و رسول او در باره امرى حكمى رانده باشند اظهار نظر كند و خود را 
در كار خود آزاد و مختار بداند بلكه بايد تسليم امر خدا و حكم او باشد و هر كس خدا و رسولش را نافرمانى كند به ضلالتى 


روشق كمراه شدة است: '" سوه الجزات» ان عم" 


(*) اينكه جز خدا را بندكى نكنيم و جيزى را شريكك او در ربوبيت و مولويت ندانيم و يكديكر را به جاى خداء رب خود 


نكيريم." سوره آل عمرانء آيه 


ع صفحه ى /606 


يس خداى سبحان حاكم على الاطلاق و مطاع بدون قيد و شرط است هم جنان كه خودش فرمود:" إِنِ الْحَكمُ إلا لله" 0١‏ و 
ون ركب تدروو حفص أل اقزاة افيق الاك عر اندر به وو وك امسق و انه و االمفا ما بورج ساف ا 1ن 
هستند اين حق را خداى عز و جل به آنان داده و به همين جهت امت اسلام در قبال كلمه حقى كه از آن حضرات صادر مى 
شود و مردم را به سوى آن دعوت مى كند هيجككونه حريتى ندارند (نه اينكه حريت داشته اند ولى رسول و اولى الامر و مثلا 
فقهاء آن حريت رااز مردم سلب كرده باشند) هم جنان كه خداى تعالى فرموده:" وَ الْمُؤْمنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضهمْ أوْلِياءً خض 
يأْمُرُونَ الْمَْرُوفٍ و يَنْهَْنَ عن الْمَدْكر" "١‏ 

"ويا قوم لا يَجَرِمَنُكم شقاقى أنْ يْصيبكُم مِثْل ما أصاب قَوْمَ نوح " كلمه" جرم"- به فتحه جيم و سكون راء- (بطورى كه 


راغب كفته) به معناى كندن ميوه از درخت است و به عنوان استعاره و مجاز به هر اكتساب نايسند و مكروه نيز جرم كفته مى 


شود و كلمه" شقاق " به معناى مخالفت و دشمنى با يكديكر است و معناى آيه اين است كه: 


" اى مردم! بر حذر باشيد از اينكه مخالفت و دشمنيتان با من به خاطر دشمنيتان با جيزى كه شما را به آن دعوت مى كنم براى 


شما مصيبتى ببار بياورد» مثل آن مصيبتى كه بر سر قوم نوح رسيد و آن اين بود كه همككى غرق شدند و يا مصيبتى كه 


به قوم هود رسيد و آن باد عقيمى بود كه همه را در زير توده خااكك دفن كرد و يا به قوم صالح رسيد كه آن عبارت بود از 


صيحه و رجفه". 

"و ماقَوْمٌ لوط مِنْكم يِبَعِيدٍ"- يعنى فاصله زيادى بين زمان شما و زمان قوم لوط نيستء جون فاصله بين دو زمان اين دو قوم 
بعضئ :150 از مفسريق كفته اند مراد از كلمّة" نغيد” بعد زماتى نست بلكه بعد مكاتى استثه يعتى مى.تتواهد بفرمابيد: 
سرزمين قوم لوط با سرزمين شما فاصله زيادى ندارد» جون خرابه هاى شهرهاى قوم لوط كه در سرزمين سدوم (منطقه اى از 
ارض مقدسه) نزديكك به سرزمين 

)١(‏ هيج حكمى نيست مكر آنكه تنها از آن خداى تعالى است. " سوره انعام» آيه /اه» سوره يوسفء آيه /اع" 

(9) مردان ؤتزتاة مهن يعضى ولى 'بعض 3 يكرنك» آثان راامر به.معروف و ته ان متكر هي كنند,. 

" سوره توبه» آيه ١/ا"‏ 


فر مجمبلب سخ الب سس ان» جُ هك ص لل عي42يللاب ايران. 


ببتبج جج --1-)ز777777777-227 ا صفحه ى 609 


مدين استء در نتيجه معناى آيه جنين مى شود:" قوم لوط از شما دور نيستند و شما مى توانيد شهرهاى ويران و خسف شده 
آنان و آثارى كه از آن شهرها باقى مانده را مشاهده كنيد. ليكن سياق و زمينه كفتار آيه مساعد با اين تفسير نيست. علاوه؛ بر 
اين تفسير وقتى تمام مى شود كه بككوييم تقدير آيه" و ما مكان قوم لوط من مكانكم ببعيد" و تقدير خلاف اصل است و جز با 


داشتن دليل نمى شود مرتكب آن شد. 


اع روي:ةنو ع 3 2 0 1 7 رك 
وَ اسْتَغَفِرُوا رَبَكمْ ثم توبُوا إليِه إن رَبّى 


رَحِيمٌ وَدُودٌ " در سابق در باره جمله" وَ اش تَغْفِرُوا كم روا ليه" بحث كرديم كه مى فرمايد: از خداى تعالى در باره 
كناهان خود طلب مغفرت كنيد و با ايمان آوردن به او و به رسول او بسويش بركرديد زيرا خداى تعالى داراى رحمت و 


مودت است و استغفار كنند كان و تائبين را رحم مى كند و دوست مى دارد. 


در اين آيه نخست فرمود:" اث تَغْفُِوا كوااكة كليقرت رابه آنان منسوب كرده و به ضمير آنان اضافه نمودء آن كاه در 
مقام تعليل آن فرمود: براى اينكه رب من رحيم و ودود استء ولى در اين جمله كلمه" رب" را به ضمير خودش اضافه كرد 
بايد ديد جرا جنين كرده؟ در آنجا كفته است رب شما و در اينجا كفته است رب من؟ شايد وجه آن اين باشد كه در جمله 
اول در اين مرحله بود كه مردم رااز طرف خداى سبحان به استغفار و توبه امر كند و لازم بود دراين مرحله از ميان صفات 
خدايى» صفت ربوبيت او را ذكر كند» جون ربوبيت صفتى است كه عبادت بندكان كه استغفار و توبه نيز نوعى از آن است با 
آن صفت ارتباط دارد واين ربوبيت خداى تعالى را به ضمير آنان اضافه كرد و كفت:" ربكم- رب شما" تا ارتباط و عبادت 
آنان به ربوبيت خدا را تاكيد كرده باشد و نيز اشاره كرده باشد به اينكه رب آنان تنها خداى تعالى است نه آن ارباب هايى كه 


به جاى خدا براى خود كرفته اند. 


اضافه نموده و بككويد:" استغفروا ربكم ان ربكم رحيم ودود" ليكن از آنجايى كه اين تعليل؛ ثنايى بود براى خداى تعالى و 
قبلا-اثبات كرده بود كه او رب آنان است لذا بار ديكر لازم نبود آن را تكرار كندء بنا براين كلمه رب را بر ضمير خودش 


اضافه كرد تا مجموع كلام بفهماند خداى تعالى كه هم رب شما است و هم رب من خدايى است رحيم و ودود. 


علاوه بر اين» اضافه دومى معناى معرفت و خب ركى را مى رساند و صحت كفتار اول را بهتر بيان مى كند جون ب ركشت معناى 


كلام به اين مى شود كه:" از يرورد كار خود طلب مغفرت كنيد جون او رحيم و ودود است و جككونه جنين نباشد با اينكه او 





رك مجبح جت1 | مشج جح حت او زا كتج كح حت 3 امتح رز 


صفحه ى 68٠‏ 
ان دو صفت مى شناسم ". 


و كلمه" ودود" بر وزن فعول از اسماى خداى تعالى است و از ماده" ود" اشتقاق يافته و كلمه:" ود" با كلمه"' حب" به يكك 
معنا است الا اينكه از موارد استعمال اين دو كلمه بر مى آيد كه" ود" نوع خاصى از حب است و آن حبى است كه آثار و بى 
آمدهايى آشكار دارد مثل» الفت و آمد و شد و احسان به آيه زير توجه فرمايبد:" وَ مِنْ آياته أنْ حَلَقَ لكم مِنْ أنفيكم أزواجاً 


بو و 
. جه 1 نس عي سق خد عه ب وم ب 12؟ 
لتشكنوا إِليها وَ جَعَل بَتَنَكمْ مَوَدّهَ وَ رَحْمَةَ . )١١‏ 


واككر خداى تعالى را ودود خوانده به همين جهت است كه او بندكان خود را دوست مى دارد و آثار محبت خود را با افاضه 


نعمت هايش بر آنان ظاهر مى سازد آن هم جه نعمت هايى كه هيج كس نمى تواند عدد آنها را 


بشمارد» هم جنان كه خودش فرمود:" وَ إِنْ تعدا نعم الله لا تخضّوها" »)7١‏ يس به اين دليل خداى تعالى نسبت به انسانها 


ودود استث. 
" قالوا يا شُعَيِبُ ما تَفْمَهُ كثيراً مما تَقُولُ وَ إن لراك فينا ضَعِيفاً ..." 


آوردن كلمه" فقه" در اينجا بليغ تراز كلمه" فهم" و قوى تراز آن است و كلمه" رهط" به معناى قوم و عشيره است. و بعضى 
«*" كفته اند: اين كلمه شامل سه نفر تا هفت و يا تاده نفر مى شودء يس اينكه كلمه" رهط" را آوردند اشاره كرده اند به 
كمى قوم و خويش شعيب و اينكه قوم و خويش آن جناب كارى از دستشان بر نمى آيد و كلمه" رجم" به معناى ستكباران 


كردن كسى است. 


بعد از آنكه جناب شعيب (ع) با مردم خود اجتماع كرده و آنان رابا حجت خود مجاب كرد مردم ديدند در مقابل كفتار 
منطقى او هيج حرف حسابى ندارند و به هيج وجه نمى توانند از راه استدلال او را ساكت كنند لا جرم نخست كفتند كه: 
بسيارى از كفته هاى او براى آنان نامفهوم است و معلوم است كه اكر به راستى كلا-م كوينده اى براى شنونده اش مفهوم 
نباشد قهرا كلامى لغو و بى اثر خواهد بود واين سخن آنان كنايه ازاين بود كه اى شعيب! تو حرفهايى مى زنى كه هيج فايده 


أق دن ان نس 
آذ كام ذتال آن كفس" و إاالتراكه قبا مها اوها وا دويية غود فحيف 


(0) يكى .از يات واب :ات كهترائ شما ا حسن خود شما همشراتى. افريد ثامابة ارامقى خاط: شنا :اشن و شها خود وا 
بسوى آنان بكشانيد و 


" سوره روم؛ آيه "١‏ 
(؟) واكر نعمت هاى الهى را بشماريد به آخر آن نمى رسيد." سوره ابراهيم» آيه 8" 


050 77 | ف 1 جَ ال ص ”5, يهلللللساب بيروت. 


صفحه ى 68١‏ 


٠ 00 7 1 5‏ 3 0 >. 03 . . 2 .2 0 .0 : 
مى بينيم يعنى اكر تو شخص نيرومندى بودى ما ناكزير مى شديم به فهم خود فشار بياوريم تا كلام نامفهوم تو را بفهميم ولى 
تو در بين ما نيرومند نيستى و ما مجبور نيستيم كلام نامفهوم تو را بفهميم و به فهميدن آن اهتمام ورزيم و آن را بشنويم و قبول 


كنيم» بلكه ما تو را در بين خود فردى ضعيف مى دانيم كه نه به دستوراتش اعتنايى هست و نه به سخنانش. 
[قوم شعيب (ع) بعد از درماندن در مقابل منطق اوء به او كفتند: تو را ضعيف و بى ياور مى بينيم» و او را تهديد به قتل كردند!] 


وك كاه قود يدقن كندل كل و أكنلا مها مطكك اتخنمتاكك ' يحت اكر ملاتحظه ابن عدة قليل از ستكانت نوق تو راابطون فين 
سنككسار مى كرديم» ولى ما ملاحظه جانب اين جند نفر خويشان تو را مى كنيم و متعرض تو نمى شويم. واككر بستكان او را 
رهط (يعنى عده اى كم) خواندند براى اين بوده كه اشاره كرده باشند به اينكه اككر روزى بخواهند او را به قتل برسانند هيج 


ناى ‏ اذ ستكان او نذاوتك: و١5‏ كا كون دست دعس كار ةذه انل دز حفقت نوع اخ ام نه ستكان أو كرده اتد: 
: رد ودازطبو به جسين. :حارى در رخفب وعى سرام 0ه 3 


فض كال 31 تبدكه حاف كردتو كد" وش لت غليها فر 7ن تهديد يدق علمله" لوالا رخطلكه "و تاكن 5د 


فهمانده باشند كه تو در بين ما قوى نيستى 


و مقامى منيع ندارى» آن قدر محترم نيستى كه رعايت جانبت از كشتنت باز بدارد نه» اكر بخواهيم به بدترين وجه كه همان 
سنككسار باشد تو را مى كشيم و تنها جيزى كه تا كنون ما را از اين كار باز داشته رعايت جانب بستكان تو بوده» يس خلاصه 
كفتار اهل مدين اين شد كه خواسته بودند جناب شعيب را اهانت نموده بككويند: ما هيج اعتنايى به تو و سخنان تو نداريم و 


تنها بخاطر رعايت جانب بستكانت تا كنون متعرض تو نشده ايم. 


" قال يا قَوْم أَوَهْطِى أَعَرٌِ عليِكع مِنّ الل وَ ان دُُمُوه وَراءكمْ ظهْريًا" كلمه:" ظهرى " منسوب به ظهر- به فتحه ظاى نقطه دار- 
عه ع سان عداو ونا ئسي كلدو ين سرف الاك بيت عق وميك وف ركز "لزي "برت م امار 
ظاى آن را كسره مى دهند و اين كلمه به معناى هر جيزى است كه انسان آن را يشت سر قرار دهد و به آن يشت كند بطورى 
كه بكلى از يادش ببرد» وقتى مى كويند:" فلان اتخذ فلانا وراء ظهريا" معنايش اين است كه فلانى فلان شخص را فراموش 
كرد و اصلا به يادش نماند و اعتنايى به وضع او نكرد. 


و جمله مورد بحث سخن شعيب (ع) است كه كفتار مردم را نقض كرده. آنها كفتند:" اكر قوم و خويش تو نبود ما تورا 
سنككسار كرده بوديم" ووى در نقض كفتار آنان فرموده: جطور قوم و خويش مرا عزيز و محترم مى شماريد و جانب آنان را 
رعايت مى كنيد ولى خداى تعالى را عزيز نمى دانيد و جانبش را محترم نمى شماريد با اينكه اين منم كه از جانب او 


صفحه ى 


زفنه 


شما را بسوى او دعوت مى كنم آيا قوم و خويش من در نظر شما عزيزتر از خداى تعالى هستند و آيا شما خداى را يشت سر 
انداخته بكلى فراموشش كرده ايد؟ شما نبايد جنين كنيد و حق نداريد كه جنين كنيد زيرا يرورد كار من بدانجه مى كنيد 
محيط است آن هم احاطه اى كه تمامى اشياى عالم رافرا كرفته» هم به حسب وجود وهم به حسب علم و قدرت. اين بود 
معناى آيه و در اين آيه به رأى مردم مدين طعنه زده و طرز فكر آنان را سفيهانه خوانده در مقابل آنان كه در آيه قبلى طرز 


فكر شعيب را سست و غير قايل اعتنا دانستند. 
" وَ يا قَوْم اعْمَلوا على مَكائَتِكم إِنّى عامل ..." 


در مجمع البيان كفته است كلمه" مكانت" به معناى آن حالتى است كه انسان داراى مكانت با داشتن آن حالت مى تواند 
كارى را كه مى خواهد انجام بدهد. )١١‏ ولى اصل اين معنا (بطورى كه كفته است) از ماده" مكان" است و وقتى مى كوييم:" 
من مكن مكانه" مثل اين است كه كفته باشيم:" ضخم ضخامه" يعنى فلان كس نيرومند بر عمل شدء نيرومندى كه ما فوقش 


تصور نمى شود و جون كفته مى شود:" تمكن من كذا" معنايش اين است كه نيروى فلانى بر فلان عمل احاطه داشت. 


نسبت به كفتار و تهديدش اطمينان كامل دارد و هيج قلق و اضطرابى از كفر مردم به وى و تمردشان از دعوت وى ندارد» يبس 
مردم با همه نيرو و تمكنى كه دارند كارى 


را كه مى خواهند بكنند او نيز كار خود را آن جنان ادامه مى دهد ولى جيزى نخواهد كذشت كه بطور ناكهانى و بدون خبر 


مردم در انتظار باشند او نيز با آنان در انتظار مى نشيند و از آنان جدا نمى شود. 
"وَ لَمَا جاء أَمرنا نجنا با ... جاثِمِينَ " در سابق بيانى كه معناى اين آيه را روشن سازد كذشت. 


" كأنْ لَمْ يَْنَوْا فيها ألا بُعداً لِمَذْيَنَ كما بَعِدَتْ تَمُودُ" وقتى كفته مى شود:" فلان غنى فى المكان" معنايش اين است كه فلانى 
دل فلك مكاك افائية كوي وعيله '" الانتقدا عدي ..." متضمن معناى لعنت استء در حقيقت فرموده لعنت بر قوم مدين هم 


جنان كه ثمود لعنت شدند واز رحمت خدا دور كشتند و ما در داستانهاى قبل 


© مجم مع ايان ج زه ص 1 ح42ايللاب ايران. 


صفحه ى 6087 


ازاين داستان مطالبى ايراد كرديم كه اين داستان نيز مشمول آن هست و معناى آيه اين است كه وقتى عذاب ما آمد» شعيب و 
مؤمنين به وى را به رحمتى كه به آنها داشتيم نجات داديم و عذاب صيحه؛ مردم مدين را بككرفت و صبح كردند در حالى كه 
جسمانى بى روح بودند و تو كويى اصلا در اين سرزمين زندكى نمى كردند فرمان ما رسيد كه لعنت بر مردم مدين» همانطور 
كه ثمود لعنت شدند. 


بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيات مربوط به شعيب (ع) و قوم او)] 


در تفسير قمى آمده كه معصوم (ع) فرمود: خداى تعالى حضرت شعيب (ع) را بسوى 


مدين مبعوث كرد- و مدين قريه اى بوده در سر راه شام - ولى مردمش به وى ايمان نياوردند. )١١‏ 


0-7 
2 


ودر تفسير عياشى از احمد بن محمد بن عيسى از بعضى اصحابش از امام صادق (ع) روايت آورده كه در تفسير جمله إنى 


أراكم بِخير " فرمود: مردم مدين در فراوانى نعمت به سر مى بردند بطورى كه قيمت اجناس يايين بود (و احتياجى به كم 


فروشى نداشتند). ١؟”)‏ 


رهاق كنات ا سسب ريفش ] اسفن كاوقا ترات الله عليه ) ووانت اهدده كد ححقد كفت من ان [ناعطاني اذ 


"لسن تعلم ان انتظار الفرج من الفرج- مكر نمى دانى كه انتظار فرج خود مرحله اى از فرج است؟" آن كاه فرمود: خداى 
تباركك و تعالى مى فرمايد:" و ارْتَقِبُوا إِنَّى مَعَكمْ رَقِيبٌ ". 


مؤلف: تعبير:" ليس تعلم " به معنى نمى دانى است كه تعبير لغوى و مطابق لغت نيست بلكه تعبيرى است مولدء (مولد به معناى 


[روايتى در باره توفيق الهى و توضيح مراد از آن 


مؤلف: كتاب معانى الاخبار به سند خود از عبد الله بن فضل هاشمى از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: به آن حضرت 
عرضه داشتم: (با در نظر داشتن اينكه علل و اسباب در كار ما مؤثرند) معناى اينكه خداى تعالى در يكك جا (از قول شعيب 
حكايت كرده كه كفت:»" وَ ما تَؤْفِيِقى إِنَا بالل " و در جايى ديكر خودش فرموده: 


000 تفسير قمى» ج 3 ص وخرفرة جاب ايران. 


(0) فس بير عياث “اج ل ص 169., وطلاب ايران. 





صفحه ى 6085 


"إن ينْضَوْكُمْ الله قلا غالِتٍ لَكَمْ وَ إِنْ يَحْذَلْكمْ فَمَنْ ذَا 


الى يَنْضٌ ركم مِنْ بَعْدِهِ" 01١‏ جيست؟ امام (ع) در جواب فرمود: وقتى بنده خحدا آنجه كه نمدا به وى امر كرده اطاعت كند 
عملش موافق امر خداى عز و جل است و بدين جهت آن عبد را موفق مى نامد (جون كفتيم كارش موافق امر خداى عز و جل 
است) وهر كاه بنده خدا بخواهد داخل ياره اى از كناهان شود و خداى تعالى بين او و آن كناه حايل كردد و در نتيجه بنده 
آن كناه را مرتكب نشود ترك كناهش به توفيق خداى تعالى صورت كرفته و هر زمان كه او را به حال خود بككذارد و بين او 
و معصيت حايل نشود و در نتيجه مرتكب كناه كردد در آن صورت خدا او را يارى نكرده و موفق ننموده است, (جون كارش 


موافق دستور خدا انجام نشده). )7١‏ 


مؤلف: حاصل بيان امام (ع) اين شد كه توفيق خداى تعالى و خذلان (توفيق ندادن و يارى نكردن) او از صفات فعلى خداى 
تعالى است نه از صفات ذاتش» يس توفيق» عبارت از اين است كه خداى تعالى اسباب را طورى رديف كند كه قهرا بنده را 
بسوى عمل صالح بكشاند ويا بعضى از مقدماتى كه در ارتكاب كناه لازم است براى او فراهم نكند در نتيجه بنده آن كار 


يس بنا بر اين» متعلق توفيق» عبارت از آن اسباب است جون كفتيم توفيق عبارت است. 


از ايجاد توافق بين آن اسباب» يس اسبابئد كه متصف به توفيق مى شوند واكر انسان موفق را موفق مى ناميم در حقيقت 


حال متعلق كرده ايم. 


ودر تفسير الدر المنثور است كه ابو نعيم در كتاب ' الحليله" از على روايت كرده كه كفت: به رسول خدا (ص) عرضه داشتم: 


مرا توصيه كن حضرت فرمود: 


بكو:" يرورد كارم الله است و به دنبال آن استقامت بورز و به ياى كفته ات بايست". عرضه داشتم:" يرورد كارم الله است و 
جز بوسيله او مرا توفيقى نيستء بر او توكل مى كنم و بسوى او رجوع مى نمايم". رسول خدا (ص) فرمود: كوارا باد تو را اين 
علم اى ابو الحسن, به راستى كه تو علم را نوشيده اى آن هم جه نوشيدنى و تو علم راء همه اش را يكباره فرا كرفته اى و آن 


هم جه فرا كرفتنى. 2 


0ك رهد توعان كيين كدي قن فزاتة ير شنها غالته انق اهكان كد كيت كشية دار كما را تاوف كيد 7 


سوره آل عمرانء آيه 1" 
00 معانى الاخبار. باب معنى الهدى و الضلال» ص “اح لك جاب ايران. 


متخدع معة 


مؤلف: در سابق ما به ياره اى از مطالب در معناى جمله '" شربت العلم شربا و نهلته نهلا" اشاره كرده ايم. 


ودر همان كتاب است كه واحدى وابن عساكر از شداد بن اوس روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: شعيب 
(ع) از عشق به خدا آن قدر كريست تا كور شد و خداى تعالى دوباره جشمش را به او بركردانيد و به وى وحى فرستاد: اى 


شعيب! اين جه كريه اى است كه مى كنى؟ آيا از شوق به بهشت است و يا ترس از دوزخ؟ 


شعيب عرضه داشت: نه» و ليكن حب تو در دلم كره خورده وقتى به تو نظر 


كنم ديكر باكى از آن ندارم كه تو با من جه معامله اى خواهى كرد؟ يس خداى تعالى به وى وحى فرستاد كه: اى شعيب! اكر 
اين كفته تو حق باشد يس كوارا باد تو را لقاى من» اى شعيب! به همين جهت من موسى بن عمران را خادم تو كردم با اينكه 
او حكيم و هم سخن من است. )١١‏ 

مؤلف: مراد از اينكه آن جناب در ياسخ خداى تعالى عرضه داشت:" وقتى به تو نظر كنم "» نظر قلبى است نه نكناه كردن با 
جشم سرء تا مستلزم جسمانيت خدا باشد جون خداى متعال منزه از جسمانى بودن است و ما در تفسير آيه" و لَمّا جاءَ مُوسى 


لقان "” «"') در جلد ششم اين كتاب توضيحى در اين باره داديم. 


و در همان كتاب است كه ابو الشيخ از على بن ابى طالب (رضى الله عنه) روايت كرده كه روزى در خطبه اش اين آيه را كه 


"وَ إِنّا تراك فينا ضَّ يفا" آن كاه فرمود: شعيب (ع) نابينا شده بود» بدين جهت او را ضعيف شمرده و نسبت ضعف به او 
دادند» و در تفسير جمله" وَ لو لا رَمُطكك" على (ع) فرمود: 
" به خدايى سوكند كه جز او معبودى نيست آنها از جلال و عظمت برورد كارشان هيج يروايى نكرده اند و جز از قوم و عشيره 


از هيج جيز هيبت نمى بردند. 


كريم آمده و ييامبران عرب عبارتند از: هود 


.32/ الدر المنثور» ج ؟” ص‎ ١ 


إفرة سوره اعراف» آيه انفده 


صفحه ى 688 


و صالح و شعيب و محمد (ع)» كه ياره اى از سر كذشت هاى زندكى شعيب (ع) در سوره هاى اعراف و هود و شعراء و 


قصص و عنكبوت آمده است. 


شعيب (ع) از اهل مدين بوده (و مدين شهرى بوده در سر راه شام» راهى كه از شبه جزيره عربستان به طرف شام مى رفته) و 
آن جناب با موسى بن عمران (ع) معاصر بوده و يكى از دو دختر خود را در برابر هشت سال خدمت به عقد آن جناب در 
آورده وار موسى خواست ده سال خدمت كند خودش داوطلب شده و اين دو سال جزء قرارداد نبوده »)١١‏ موسى (ع2 ده 


الوق را كيت كدي سيق :ذم حادة عد ججافقك .' لمودية نا ارون كرحتن ذه اط دون مش ارماك شل 


و قوم اين بيغمبر يعنى اهل مدين بت مى يرستيدند» مردمى برخوردار از نعمت هاى الهى بودند. امنيت و رفاه و ارزانى قيمت 
ها و فراوانى نعمت داشتند ولى فساد در بينشان شيوع يافت مخصوصا كم فروشى و نقص در ترازو و قبان 22١‏ لذا خداى تعالى 
شعيب را بسوى آنها مبعوث كرد و دستور داد تا مردم رااز يرستش بت ها واز فساد در زمين و نقص كيلها و ميزانها نهى كند 
و آن جناب مردم را بدانجه مامور شده بود دعوت كردء اندرزشان داد» انذارشان كرد» بشارتشان داد» و مصايبى كه به قوم 


نوح» قوم هودء قوم صالح و قوم لوط رسيده بود به يادشان آورد» و در احتجاج عليه كارهاى زشتشان و در موعظه 


و اندرزشان سعى بليغ كرد اما جز بيشتر شدن طغيان و كفر و فسوق در آنان نتيجه اى نككرفت. «”) 


مردم مدين بجز جند نفر به وى ايمان نياوردند بلكه در عوض شروع به اذيت او و مسخره كردن و تهديدش نموده» مردم ديكر 
نزد شعيب بروند مى ترساندند و كسانى كه به وى ايمان آورده بودند را از راه خدا منع مى كردند و راه خدا را كج و معوج 


نشان مى دادند و مى خواستند هر جه بيشتر اين راه را زننده در نظرها جلوه دهند. «©» 


و سيبس شروع كردند به تهمت زدنء كاهى او را ساحر خواندند و زمانى كذابش معرفى كردند «8) و خود آن جناب را تهديد 


كردند كه اككر دست از دعوتت برندارى سنككسارت خواهيم 
و تن ا 

(؟) با استفاده از سوره هودء آيه 88 و سوره هايى ديكر. 
() با استفاده از سوره اعراف» هود و جند سوره ديكر. 
اشر امراف اسع 


).2 مس٠‏ يبوره يجت هج سراف تعس ع ع مب ب 186 و8628 ا. 


صفحه ى /ا08 


كرد و بار ديكر او و كروندكان به او را تهديد كردند كه از شهر بيرونتان مى كنيم مككر اينكه به كيش بت يرستى ما بركرديد. 
)١«‏ وبه اين رفتار خود هم جنان ادامه دادند تا آنكه آن حضرت از ايمان آوردنشان بكلى مايوس كرديد و بناجار رهايشان 
كرده به حال خودشان واكذار نمود «'"» ودر آخر دعا كرد واز خداى تعالى درخواست فتح نموده» عرضه داشت:" رَيَنَا اخ 


ِتنا وَ بين قَؤمِنا بالْحَقَ وَ أَنْتَ حير الهاتحينَ " 


7 


دنبال اين دعا خداى تعالى عذاب يوم الظله را نازل كرد» روزى كه ابر سياه همه جا را تاريكك كرد و بارانى سيل آسا بباريد 
«ع»» اهل مدين آن جناب را مسخره مى كردند كه اكر از راستكويانى قطعه اى از طاق آسمان را بر سر ما ساقط كن «8)» يبس 
صيحه آسمان آنها را بككرفت «2 در نتيجه در خانه هايشان صبح كردند در حالى كه به زانو در آمده و مرده بودند و خداى 
تعالى شعيب و مؤمنين به وى را نجات داد «07» يس شعيب يشت به آن قوم مرده كرده» ككفت: جقدر در ابلاغ رسالت 
بروردكارم به شما كوشيدم و جقدر نصيحتتان كردم حالا جككونه مى توانم در باره سرنوشت شوم مردمى كافر اندوهناكك 
باشم. «/) 

-١‏ شخصيت معنوى شعيب (ع): 

شعيب (ع) از زمره ييغمبران مرسل و محترم خداى تعالى بود و خداى عز و جل آن جناب را در ستايش هايى كه از انبياى 
كرام خود نموده و در ثناى جميلى كه قرآن آن را دراين باره آورده شركت داده و قرآن كريم در آيات شريفه اش و 


مخصوصا در سوره اعراف و هود و شعراء از آن جناب مقدار زيادى از حقايق معارف و علوم الهى و ادب خيره كننده اى كه 


نسبت به يرورد كارش و نسبت به مردم داشته حكايت كرده است. 


واو خود را رسولى امين «4) و مصلح 3١١‏ و از صالحين شمرده ١١١‏ و خداى تعالى همه اينها را از 


.88 سوره اعرافء آيه‎ )١1( 

(1) سوره هودء آيه 97. 

() يروردكارا! بين ما و بين قوم ما فتحى به حق برسان كه تو بهترين فاتحانى." سوره اعراف» آيه 8/" 
(؟ و ) سوره شعراءء آيه 189. 


00 


سوره اعرافء آيه »9١‏ سوره عنكبوت» آيه /ا3. 
(0) سوره هودء آيه 45. 

(6) سوره اعراف, آيه 37. 

(94) سوره شعراءء آيه .١78‏ 


.8/ سوره هودهء آيه‎ )٠١8١( 





17 لحمب ب م عع ا ا يي ل 2 5 01 1111 1 ا 


صفحه ى /68 


آن جناب حكايت كرده و امضاء و تصديق نموده ودر شخصيت معنوى آن جناب همين بس كه كليم خداء موسى بن عمران 
(ع) نزديكك به ده سال او را خدمت كرده است سلام الله عليه. 


*- نظر تورات در باره آن حضرت: 


در تورات داستان شعيب و قوم او نيامده؛ تنها يادى كه از آن جناب كرده اين است كه در اصحاح دوم از سفر خروج كفته: 
بعد از آنكه موسى (ع) آن مرد قبطى را كشت از مصر به مدين فرار كرد (تا آخر داستان) و در آنجا شخصى را ذكر كرده به 
نام " اعوئيل كاهن مديان" (و يا به عبارتى ديكر عالم دينى شهر مدين). صفحه ى 029 


[سوره هود :)١١(‏ آيات تا 04] 


بسوى فرعون و درباريانش ولى مردم راه و روش فرعون را ييروى كردند با اينكه روش فرعون كسى را بسوى حق هدايت نمى 
كرد بلكه زير بنايش جهالت و كمراهى بود (97). 


او در روز قيامت بيشرو قوم خود خواهد بود و آنان را بسوى لبه آتش مى برد كه جه بد جايكاهى است براى ورود (4). 


(و جون روش فرعون را ييروى كردند) لعنت خدا نيز در دنيا و روز قيامت» آنان را ييروى كرده و خواهد كرد وا جه بد عطايى 


است كه داده شدند (494)., 


بيان آيات اين آيات به داستان موسى كليم الله (ع) اشاره دارد و نام آن جناب در 


قرآن كريم بيش از ساير انبياء برده شده يعنى نزديكك به صد و سى و جند جاى قرآن اسمش برده شده و 


صفحهى ١٠/الل‏ 


در سى و جند سوره به داستانهايش اشاره شده است و قرآن كريم اعتناى بيشترى به شرح زندكى آن حضرت نسبت به ساير 
انبياء دارد» منتهى جيزى كه هست خداى تعالى در خصوص اين سوره سخن از آن جناب را بطور مجمل آورده و به اشاره اى 
اجمالى اكتفاء نموده الس 


"كه ا وي بآياتنا وَ سُلَطانٍ مُبين " حرف" باغ" دن كلمه" بآياتنا "بزاع مضاخت آمدة و آبه اجن معام دهل:" 
ا#اتحتيق ما فوش :را هدر الاج لزالط طوو لإميلر وى الاير ين الكل لتر تجو شالية عو اطبا عر ااا رسا اريت 
كرده و آنان را با آيات معجزه آسا تاييد نموده دو دسته اند: بعضى از آنان معجزه اى با خود نياوردند ولى هر زمان كه امتشان 
از آنان معجزه اى خواسته اند آن معجزه را آورده اند مانند معجزه ناقه كه نبوت صالح را تاييد كرد» و دسته ديكر در همان 
ا ل ل (ع) مى 


فرمايد: "اذْهَت أنت.وَ أحوك بآياتى " ١‏ ودر باره عيسى (ع) مى فرمايد: "وفوا تإلييى فزائل الى تلمكو ادن 


اس 


رد 5 «) ودر باره محمد (ص) فرموده:' 0 ا ول َالْهذَي 0 


و منظور ازاين هدايت» قرآن است به دليل اينكه در اول قرآن كريم در آغاز سوره بقره فرموده:" ذلك الْكتابٌ لا 


رَيْبَ فيه هدىٌّ للمُتّقِيتَ " (©. و تب قر موه و اتمعُوا التورَ الذى ل مَعَهُ '' .)8١‏ 


بنا بر اين موسى (ع) رسولى است كه همراه با آيات و سلطانى (برهانى) روشنكر فرستاده شده بود. و روشن است كه مراد از 


اين آيات» امور خارق العاده اى است كه به دست وى جارى مى شود. دليل براين معنا هم داستانهايى است كه از آن جناب 


در قرآن كريم آمده اشت: 


و اما منظور از كلمه" سلطان" آن برهان و حجتى است كه بككومكو را قطع كرده و بر عقول وافهام مردم تسلط بيدا مى كند 


بنا بر اين كلمه " سلطان"» هم شامل معجزه مى شود و هم 
(1) توو برادرت همراه با معجزات من نزد فرعون برويد." سوره طه آيه 7" 


(0) در حالى كه فرستاده اى است از جانب خداى تعالى بسوى بنى اسرائيل به اينكه من به آيات و معجزه اى از ناحيه 


يرورد كارتان بسوى شما آمده ام صوره | ههزانة انه بوع" 
(9)تخداق تعالن كنى:استا كه وسول خوة وا همراة يا هذايت فرشتاده: " سوره عبق» آنه و" 
(6)اانق كتات كو شال كدهواقت نزائ متقياف ات شكى :در ١ن‏ قبت سوزه قرى د 7 


(0) وييروى كنيد آن نتورى راكله باون ازل تصن" يتحصورة قوراف ا ححص ةذه ” 


صفحه ى ١لاه‏ 


حجت عقليه اى كه بر عقل بشر جيره مى كردد و عقل را ناكزير از يذيرفتن مدعاى طرف مى سازد. و بر فرض كه منظور از 
سلطان جنين معناى وسيعى باشد قهرا عطف كلمه' سلطان" بر كلمه" آيات" از قبيل عطئ عام بر خاص خواهد بود. 


و بعيد نيست كه مراد از ارسال موسى با سلطان مبين اين باشد كه خداى سبحان 


آن جناب را بر اوضاع جارى بين او و بين آل فرعون مسلط كرده بود» آن جبارى كه هيج بيغمبرى غير از آن جناب به مثل 
عنان جبارئ متلا نبود وليكن حدائ تعالى موسيى .را ترا و غالبا كردائينك نا خاي كة او والشكريائئن را غرق تمود:و ننى 
امتزائيل واسندمت اوابجات داف آنه شريقة روه هجوو معنا اقتعان دارت أكنامن :زم يل "فالا ولا ندا تحاف أوبتتط علناأة 


أَنْ تطغى قال لا تخافا إِنَّى مَعَكما أَسْمَعٌ وَ أرى .0١١‏ و نيز اين آيه كه به موسى مى فرمايد:" لا نَحَفْ إِنَك أَنْتَ الأغلى .7١‏ 


نداشته بلكه آن جناب بر بنى اسرائيل و بر ساير اقوام و ملل مبعوث بوده است. 


"إلى فِرعَوْنَ وَ مَلَائِهِ فَاتبعُوا أَهْرَ فرْعَوْنَ وَ ما أمْرٌ فِرْعَوْنَ بِرَشِْيد" در اين جمله رسالت موسى (ع) را بخصوص فرعون و ملاء او 
نسبت داده- و كلمه" ملاء" به معناى اشراف و بزركان قوم است كه با هيبت خود دل مردم را ير مى كنند- نه به همه قوم كه 
شايد به كار بردن اين كلمه براى اشاره به اين معنا باشد كه عامه مردم هميشه دنباله رو اشراف و بزركانند و از خود هيج رأيى 


لدذازلة» راق انها عمان تضميمح اث كه اشراق برإيشان بكيرتد. 


واكناهر] مراك اذ كمه" امر "در تخيلة'" فاقوا أَمْرَ فِوِعَوْنَ- امر فرعون را ييروى كردند" معنايى باشد اعم از قول و فعل» هم 
جنان كه خداى تعالى 


از فرعون حكايت كرده كه كفت" ما أَرِيكم إِنَّا ما أرى وَ ما أَهْدِيكمْ إِنَا صَبيلَ الوَشادٍ" 


)١(‏ موسى و هارون كفتند: يروردكارا! ما ازاين مى ترسيم كه فرعون در عقوبت ما عجله و يا طغيان كندء خداى تعالى فرمود: 


نترسيد زيرا كه من با شما هستم» مى شنوم و مى بينم.'" سوره طدء آيه 50 واعع" 


(7) نترس كه تو ما فوق و مسلط خواهى شد." سوره طه. آيه 84" «”» در نتيجه كلمه" امر " منطبق مى شود بر سنت و طريقه 


اى كه فرعون آن را اتخاذ كرده بود و مردم را با آن امر مى كرد. و كويا 


() به شما ارائه نمى دهم مكر آنجه به نظرم مى رسدء, و شما را هدايت نمى كنم مككر بسوى راه رشد. 


سوره مؤمن» ابه "١‏ 


صفحه ى "لاه 


يه ووو يعي كمرح قرفا عد" وها أ فَوِعَوْنَ ِرَشيدٍ "» محاذى و مقابل كفتار فرعون است كه سوره مؤمن آن را حكايت 
كرد كه ادعا مى كرد من شما را به راه رشد هدايت مى كنمء و آيه مورد بحث مى خواهد اين ادعا را باطل و فرعون را در اين 
ادغنا تكذيتي كةو كلمه' رشيذ " برروزن فعيل صقت مشبهه اذ وشيد اشث :ووش تخلاف عى :و كهراهئ :است» يعت #امر 
فرعون داراى رشد نيست تا بتواند به سوى حق هدايت كند بلكه داراى غى و جهالت استء ولى بعضى )١١‏ از مفسرين كفته 


افده "وقد "ذ اها كعات وز شل اسك 


و دراين جمله يعنى جمله" وَ ما أَمْرُ فرِعَوْنَ بِرَشْدِيدٍ" اسم ظاهر در جاى ضمير به كار رفته جون مى توانست بفرمايد:" فاتبعوا 


امر فرعون و ما امره برشيد" و شايد فايده تكرار كلمه فرعون براى 


آن معنايى بوده كه خود اين كلمه داشته جون هر كسى از اين كلمه معناى تفرعن و طغيان را مى فهمد و در نتيجه از همين 
كلمه مى فهمد كه صاحب اين اسم نمى تواند داراى امرى رشيد باشد و معلوم است كه اين استفاده به هيج وجه در ضمير 


راجع به اين كلمه نيست. 


و . 


احية ف مااع ب ودين 01 و ا 0 ور ف وان ف لل 80 15 7 ا 4 0 ع 4 3-4 73 
يَقسدمٌ قَوْمَه يَوْمَ القِيامَهِ فَاوْرَدَهَمَْ النار وَ بئْسّ الورّد المَوْرُودَ يعنى فرعون در روز قيامت يبشاييش قوم خود مى ايد زيرا در 
دنيا او را يبروى كردند و در نتيجه او به عنوان امامى از ائمه ضلالت» ييشوايشان شده بود در جاى ديكر قرآن (نيز) سخن از 


اين بيشوايان ضلالت آمده و فرموده:" وَ جَعَلْناهَمْ أثمَهَ يَدْعُونَ إِلَى الثّار". 7١‏ 


مي 


غنكا؟" ناورد ف الثار "ادي الاكسدرف "ناد" رئيس أن [مدة تفريع و نتيجه كيرى از جمله قبل است و معناى مجموع دو 
جمله اين است كه: فرعون در قيامت ييشاييش ييروان خود آمده و در نتيجه همه آنان را به لب آتش برده است. و اكر مطلب 
آيشده زابه لفظ ماضى تعر كرده براى اين است كه يقيئى بودن وقوع آن زا آفاده كند و يفهماتد كه مدن قيامت ا وييشوا 
شدن فرعون براى قومش و رفتنشان در آتش آن قدر حتمى و يقينى است كه كويا واقع شده و شنونده آن را انجام شده 
عباحاس كد 


و جه بسا بعضى 0 كفته اند كه: جمله مورد بحث تفريع بر جمله" قَاتَبَعُوا أمْرَ فِوْعَوْنَ" مى باشد و در اين صورت معناى آن 
جنين مى شود كه:" اتبعوا امر فرعون فاوردهم الاتباع النار- مردم (آن زمان) امر فرعون را بيروى كردند و همين بيروى كردنء 


آنان 


000 


تفسير فخر رازى» ج ص "الل مجمع البيان» ج ص طايران. 

(0) ما آن قوم را بيشوايانى كرديم كه خلق را بسوى آتش دعوت مى كنند. '' سوره قصصء آيه "١‏ 

(9) مجم--_ سس عع الليص ‏ ب ك» اج زه ص ١‏ حَ4ِيطلاب ايران. 
صفحه ى "لام 


زاؤارة اقفن كرة وبيعفك )دن تاسدابة فول ابيعدلال: كرذه انيه آنه كتريقه"' لاق بعل فِرْعَوْنَ ول ذاه انان 


- 
م هس 


يُعْرَضُونَ عَلَيها غَدُوًا وَ عَيْديًا وَ يَْمَ تَقُومُ المَاعَهُ أَدْخْلُوا آلَ فِوْعَوْنَ أَشَدّ الهذاب" .75١‏ جون اين آيات دلالت دارد كه خداى 
تعالى آل فرعون را از همان حين مردنشان و قبل از آنكه قيامت به يا شود عذاب مى كند, ليكن بر خواننده يوشيده نيست كه 
اين آيات در خلاف آن منظورى ظهور دارد كه مفسرين نامبرده براى اثبات آن به اين آيات استدلال كرده اند» به علت اينكه 
تعبير اين آيات در عذاب قبل از قيامت و عذاب بعد از قيامت دو جور است,ء در باره عذاب قبل از قيامت فرموده:" عرضه بر 
آتش مى شوند" يعنى صبح و شام آتش را به آنان نشان مى دهند, و در باره عذاب روز قيامت فرموده:" فرمان مى رسد كه 


آل فرعون را در شديدترين عذاب داخل سازيد". 
فعاف تحملة '' يل الوؤة الهو توك" كدافرغر نه موواة ود وا كذاث وارد من كد ] 


ا ال1 و" كلم" ورد" به معناى آبى است كه انسان و حيوانات تشنه به لب آن مى ايند وازآن مى نوشند» 
ات 1 ينات 2 2 ا فوَاضئل لغت به معناى 00 رفتن بسوى آب است و به تدريج در جيزهاى ديكر 
استعمال شده. مثلا كفته اند:" وردت الماء- به لب آب رفتم " و 


يا" أرد الماء- به لب آب مى روم"» مصدر آن ورود واسم فاعلش وارد و اسم مفعولش مورود است و نيز مى كويند:" و قد 
اوردت الإبل الماء- به تحقيق شتران به لب آب رسيدند"» خداى تعالى نيز در قرآن آن را استعمال نموده» در باره مسافرت 
موسى (ع) به طرف مدين و رسيدنش به لب آب آن محل فرموده:" وَ لَمَا وَرَدَ ماءَ مَدْيَنَّ- همين كه به لب آب مدين رسيد" و 


كلمة "وود" بدمعناق ان نانيك كدا بين ازتعللاش اسان وحفيوان و سافن به ادثال اث نه كلو شن هن ري ا 


و بنابه كفته وى در جمله مورد بحث استفاده و مجازكويى لطيفى به كار رفته جون آن هدف نهايى كه جنس انسان در 
تلاشهاى خود منظور دارد را تشبيه كرده به آبى كه انسانهاى لب تشنه به دنبالش مى جرخند ودر نتيجه كوارايى سعادت و 
شيرينى رسيدن به هدف تشبيه شده به آن آبى كه يس از تلاش بسيار به كلوى لب تشنه مى رسد و معلوم است كه سعادت 


نهايى انسان عبارت است از رضوان الهى و خشنودى خدا و بهشت اوء و ليكن ييروان فرعون بعد از آنكه 


.187 ص‎ ١١7 تفسير المناره ج‎ )١( 


(0) و بر آل فرعون بدترين عذاب كه همان عذاب غرق شدن باشد نازل شد و بعد از غرق شدنء همه روزه؛ صبح و شام بر 


ساريك '' لصوو مطاف ا و 2ع" 


(9") مفردات راغغفب » ماده ورد. 


صفحهى ع/اله 


در اثر ييروى امر آن طاغى 


كمراه شدندء راه رسيدن به سعادت حقيقى خود را كم كردند و نتيجه قهرى كم شدن راه اين شد كه به راهى افتادند كه 
منتهى به آتش دوزخ مى شدء يس ١ت‏ نش دوزخ همان وردى است كه ورودشان به آن ورد خواهد بود كه جه بسيار بد 
مورودى است براى اينكه كوارايى ورد و شيرينى آن براى اد بق اسسة كه حرازف حكز رامن نشائد و اتدووق تقته عطمان را 
خنكك مى كند و جنين وردى آب كوارا است نه آتشء آن هم آتش دوزخء يس اكر آب خنكك و كوارا مبدل به عذاب آتش 


شودء مورود (راه ورودى به لب آب) وردى بسيار بد خواهد بود. 
[راف 451" اراس هذه لَعْنَهَ وَيَوْمَ الْقِيامَه بنْسَ الرَفْدٌ الْمَوْفُودُ"] 


"و أنْبعُوا فى هذه لَعْنَه وَيَوْمَ القِيامَهِ نْسَ الرَّهْدُ الْمَرْفُودٌ" يعنى قوم فرعون امر فرعون را متابعت كردندء لعنت خدايى هم آنان 
را متابعت كرد و لعنت خدا عبارت است از رحمت او و رانده شدن از ساحت قرب او كه به صورت عذاب غرق تجسم يافت» 
ممكن هم هست بكُوييم: لعنت» حكمى است مكتوب از خداى تعالى در نامه اعمالشان به اينكه از رحمت الهى دور باشند كه 


اثر اين دورى از رحمت» غرق شدن در دنيا و معذب شدن در آخرت باشد. 


"وَيَوْمَ الْقِيامَه بأ بنْسَ الرَفْدُ الْمَوْفُودٌ ' كلمه" رفد' ' به معناى عطيه (بخث بخشش) است و اصل در معناى" رفد"' 'عون (ياور) بوده و 
اكر عطيه را نيز رفد و مرفود خوانده اند به اين مناسبت بوده كه عطيه» كيرنده را در برآوردن حوائجش يارى مى دهد و معناى 
جمله مورد بحث اين است كه آن عطيه اى كه 


در قيامت به آنان داده مى شود عطيه بدى است و آن آتش است كه اينان در آن افروخته مى شوند واين آيه نظير آيه زير 


است كه مى فرمايد:" و أََْْناهُم فى هذه الذَّنْيا َعنَهَ وَ يَوْمَ الْقِيامَهِ هُمْ مِنَ الْمَْبُوحِينَ " .01١‏ 


وجه بسا مفسرينى كه كلمه" يوم القيامه" را در آيه شريفه ظرفى متعلق به جمله" اتبعوا" و يا به كلمه" لعنه" كرفته اند نظير 
كلمه" فى هذه" كه آن را نيز متعلق به آن يا اين دانسته و كفته اند: معناى آيه جنين است كه خداى تعالى در دنيا و آخرت 
لعنت را دنبالشان قرار داد و يا جنين است كه خداى تعالى دنبالشان قرار داد لعنت دنيا و آخرت راء آن كاه سخن را از نو آغاز 
كردة و قزموده: " شن الدفد الْمَدَفُودٌ' 


آن عطيه اى كه داده شدند و عبارت بود از اتباع به لعن. صفحه ى ” 


يعنى بد است آن عطيه اى كه داده شده. يعنى آن لعنتى كه اينان متبوع آن شدند و يا 


[جلد يازدهم 


[ادامه سوره هود] 





[سوره هود :)١١(‏ آيات ٠‏ تام١٠]‏ 


ترجمه آيات اين از خبرهاى آن دهكده ها است كه برايت قصه مى كنيم» بعضى (از آنها) بياست» و بعضى ديكر منقرض و 


نابود شده است .)٠١١(‏ 


ما ستمشان نكرديم بلكه خود ايشان به خود ستم كردند و همين كه فرمان يرورد كارت بيامد خدايانشان كه به جاى يرورد كار 


صفحه ى ؟ 
مؤاخذه كردن برورد كارت وقتى دهكده ها را مؤاخذه كند» جنين است. آرىء مؤاخذه او الم الك و سحت اف 11 


ودراين براى كسى كه از عذاب قيامت بترسد عبرتى (تكان دهنده) است و قيامت روزى است 


كه همه مردم براى (درككث) آن يكك جا 9 جمع مى شوند واين» روز حضور يافتن (همه) است .)3١7(‏ 

و آن راجز براى مدتى معين مؤخر نمى داريم .223١(‏ 

روزى بيايد كه هيج كس جز به اذن او سخن نكويد و برخى از آنان بدبخت باشد (و برخى) نيكبخت .)1١8(‏ 

اما كسانى كه بدبختند در ا تشند و براى آنها زفير و شهيق است .)٠١8(‏ 

و تا آسمانها و زمين هست در آن جاودانند مكر آنجه يرورد كار تو بخواهد كه يرورد كارت هر جه بخواهد مى كند .001١9(‏ 


أما كسنائق كة نيكبيخت انذ در بهشنسد و نا اسمائها و زمين هست دن آن جاودائئد مكر آنحة خدائ تو شواغل كه اين نخششى 


قطع نشدنى است .003١8(‏ 


بيان آيات در اين آيات به داستانهاى قبل با ز كشت نموده و نظرى اجمالى و كلى در آنها نموده و سنت خدا را در ميان 
جاو ذانة [خترث مبثلا تمود يرمق مارذ تعبرت قواق غيرت كوت 

" ذلكك مِنْ أنباء الْقُرى تَقَصَّهُ َلك مِنْها قائمٌ وَحصِديدٌ" كلمه" ذلك" اشاره است به داستانهاى قبل: و جون كلمه" من" 
تبعيضى است معناى آيه جنين مى شود: اين داستانها كه برايت آورديم ياره اى از داستانهاى شهرها و دهكده هاء يا اهل آنها 
[دو احتمال در معناى:" أَنْباءِ الْعَرى ] 


كليه'" خصيل "ازا عاذ '' معضيدك" اننة كه بدا مقنائ :ييدان و درق كرةقن زراضت است: 


داستانهاى امم كذشته را به زراعت تشبيه كرده جون كاهى ايستاده و كاهى درو شده است. و معناى آن در صورتى كه 


5 آل نا 
مقصوداز قرى 


خود دهكده ها باشد نه اهل آنهاء اين است كه: 


برخى از دهكده ها كه ما برايت داستان كرديم دهكده هايى است كه به كلى از بين نرفته و هنوز آثارى از آنها باقى است» 
مانند دهكده قوم لوط كه هنوز- يعنى در عصر نزول قرآن- 1 ثارش باقى است,ء و بيننده را بياد آن قوم مى اندازد. آرىء از 
السحتسسيي 1 جتحت د 1 التحجيحةا:: ججح ةا | د ا 


١ وح‎ 


صفحه ى 6 


يَعْقَلونَ" 0١‏ و آيه" وَ إِنّكمْ لَتَمْوُونَ عَلَِهمْ مُضْ بحِينَ وَ باللِل أ قلا تَعْقِلونَ " "١‏ برمى آيد كه در عصر نزول قرآن آثارى از قوم 
لوط باقى بوده است. 


[مراد از اينكه آلهه مشركين جز بر هلاكت و تباهى خوانند كان خويش نيفزودند] 


واكر منظور از قرى» اهل قرى باشد معنايش اين مى شود: از اين امم و اقوام» بعضى هنوز يابرجايند و بكلى منقرض نشده اندء 
مانند امت نوح و صالح. و برخى ديكر بكلى منقرض شده اندء مانند قوم لوط كه احدى از ايشان نجات نيافت و همه از بين 
وفك مكر ككاتواذه: و علد الوط قرد صيزه فو مقن الروك 

"وما ظَلَمْناهُمْ وَ لكنْ ظَلَمُوا أَنْفْسَهُمْ " يعنى ما در فرو فرستادن عذاب برايشان ستم نكرديمء بلكه هلاكتشان اثر شركك و 


٠ ٠ اث 0 0 ع‎ ٠ ٠. ٠. 5 5 ٠ شه ل*‎ ٠ “د نئى ل.ء.‎ ٠. 
فسقشان بود.» خودشان بخاطر شركك ورزيدن و بيرون شدن از زى بند كّى به خود ستم كردند.‎ 


آرى» هر عملى كه بدنبال خود عقوبتى داشته باشد خالى از دو صورت نيستء يا عمل ظلم است و يا عقوبت آنء و وقتى 
عقوبت ظلم نباشد» قهرا عمل ظلم است كه عقوبت به بار آورده. 


بس خلاصه كلادم اين مى شود: اككر ما عذابشان كرديم به خاطر ظلمشان بود. و لذا به دنبال آن فرموده:" فَما أَعْنَتْ عَنْهُمْ 


آلِهَتَهُمُ 00 


از نظم آن كلام واين دنباله جنين برمى آيد كه ما ايشان را به عذاب خود كرفتيم و خدايانشان كارى برايشان صورت ندادند. 
بم مغل وم :شت د حرف "فاء "دو يعمل" قما أغنث " كه تقريع :وام :رسائد جملة .مذ كوى ابر ماقبل وه تفرع موده معنا 
آن را بدين صورت درمى آورد: ما ايشان را به عذاب خود كرفتيم يس در اين باره خدايانى كه ايشان به جاى يرورد كار 
متعال مى يرستيدند تا خيرى برايشان جلب نموده و شرى از ايشان بككردانند كارى برايشان نكردند» و جون امر يرورد كارت 


مبنى بر عذاب آنها بيامد (و يا جون عذاب يرورد كارت بيامد) شرى از ايشان دفع نكردند. 


"وَ ما زَادُوهُمْ غَيِرَ تشب "-" تتبيب" از مصدر" تبب" به معناى تدمير و هلاك كردن, و در اصل به معناى قطع استء و اين 


معنا را افاده مى كند كه جون به خاطر كناهى كه مقتضى عذابشان بود (يعنى به خاطر بت يرستيشان) احساس نزول عذاب 


نمودند» به بت هاى خود التجاء برده» درخواست رفع بلا نمودند» و جون اين التجاء و درخواستء خود كناه ديكرى بودء لذا 


(1) و مااز آن قوم اثرى باقى كذاشتيم براى مردمى كه عبرت مى كيرند. سوره عنكبوت» آيه 80 


(1) و شما ص بحكاهان و در شب بر آن قوم كذر مى كنيدء جرا يس عبرت نمى كيريد؟ سوره صافات» آيه 178. 


صفحه ى 8 
باعث شك كةاعذاشان شدائد تر شده راعقات يكت ترى هلاك كردئد. 


بنا بر اإين» نسبت دادن هلاكت به آلهه آنان نسبت مجازى استء و هلاكت بطور حقيقت منسوب است به دعا و التجاى ايشان 


به آنها. و التجاء در حقيقت قائم است به داعى» نه به مدعو. 


" و كذلك 


ع 


2 إن 


أَخَدٌ رَبك إذا أَتَدَدَ الْقُرى وَ حِى ظَالِمَةٌ إنَّ أَخَذَ أَلِيمٌ شَدِيدٌ" كلمه" كذلكك" اشاره است به كذشته (يعنى به اخبار قرى) كه 
ياره اى از مصاديق اخذ خداى تعالى بودء و اينكك در اين آيه» مطلق أخذ خدايى را با أخذ ايشان مقايسه نموده مى فرمايد: 
1 كين ازعو ا 1 557 است. و اين بيان از قبيل تشبيه كلى به بعضى از مصاديق است در حكم. تا دلالت كند بر اينكه 


حكم مختص به مصاديق نامبرده نيست,ء بلكه عمومى و شامل همه افراد است و اين نوعى شايع از انواع تشبيه است 


-2 
د 


وجمله" إِنَّ خذة أَلِيمٌ شَدِيدٌ" وجه شبه را كه دردناكى و سختى است بيان مى كند. 


اخذى اليم و شديد بود همجنين هر قوم ستمكر ديككر را كه اخذ كند اخذش اليم و شديد استء يس بايد همه عبرت كيران 
عبرت بكيرند. 


" إِنَّ فى ذلك ليه لِمَئْ خافٌ عَذاتَ الآخره ..." 


اين نيز اشاره است به اخبارى كه خداى تعالى از داستانهاى قراى ستمكر بيان نموده كه قراى مذكور را به خاطر ظلمشان به 
عذابى دردناكك اخذ نموده» و أخذ او همواره همين طور است. و همين خود آيتى است براى كسى كه از عذاب حيات آخرت 
بيمناكك استء و علامتى است كه نشان مى دهد خداوند به زودى در آخرتء مجرمين را به جرمشان اخذ نموده و اخذش اليم 


و شديد خواهد بود. 


واين خود باعث مى شود جنين كسانى عبرت كرفته» از هر جيز كه مستلزم سخط خدا باشد احتراز جويند. 


مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ "- يعنى آن روزى كه عذاب آخرت. در آن به وقوع مى ييوندد روزى است كه همه مردم براى ديدنش جمع 
مين شوقت م ناو كلهه'"ذلكة” اشازه اك يتوروف كد كله '"غردات الاخرو” بن اقادلاك ذازة وعداقرل معنا ب 
همين جهت به لفظ مذكر آورده شده و نيز ممكن است مذكر آوردن اشاره (ذلكك) بدين منظور بوده باشد كه مبتداء با خبر 


00 5 ا : 36 1 5 "0 
وروز قا مترابل ه_روزى توصيف كرده كه مردم براى أن مجموءثل.هلُ ونفرموده: بزودى 


صفحه ى ٠‏ 


جمع مى شوندء ويا جمع مى شوند براى آن مردم" تا دلامت كند بر اينكه جمع شدن مردم براى آنء از اوصاف لازم و لا 
ينفكك آن استء. و حاجتى نيست به اينكه از آن خبر داده شود. 


[اشاره به وجود ارتباط بين اعمال سابق و لاحق انسان و نيز ارتباط بين اعمال هر فرد و كروه با اعمال ديكران و لزوم رسيدكى 
به اعمال همكان در روزى كه همه جمعند] 


وبادر نظر داشتن اينكه حرف" لام" در كلمه" له" براى غايت است خصوصيت اين روز اين مى شود كه مردم به خاطر آن 
مجموعند. يس اين روز شانى دارد كه هيج روز ديكر ندارد» و آن شان صورت نمى كيرد مكر به اينكه همه مردم بدون 


استثناء جمع شوند و احدى از حضور در آن تخلف نكند. 


مردم نيز شانى دارند كه با آن تمامى افراد بشر به همديكر ارتباط يافته» اولى با آخرى و آخرى با اولى در آن مختلط مى شود 
و بعض با كل مربوط مى شود. و آن شان عبارت است از رسيدكى به حساب اعمالشان, از نظر ايمان 


و كفر واطاعت و معصيت. و كوتاه سخن از نظر سعادت و شقاوت. 


بر واضح است كه يكك عمل واحد از يكك انسان از تمامى اعمال كذشته اش كه با اصول باطنيش ارتباط دارد سرجشمه 
كرفته» و اعمال آينده اش كه آنها نيز با احوال قلبيش مرتبط است از آن يكك عمل منشا مى كيرد. و همجنين عمل يكك انسان 
با اعمال هر كس كه با او ارتباط دارد مرتبط مى شودء يعنى يا اعمال آنها از عمل اين متاثر كشته و يا اعمال ايشان در عمل 
وى مؤثر بوده استء و همجنين اعمال انسانهاى كذشته با انسانهاى آينده و اعمال انسانهاى آينده با انسانهاى كذشته ارتباط 
دارد. در بين كذشتكانء بيشوايانى بودند كه يا مردم را هدايت مى كردند ويا كمراه مى ساختند و اعمال آنان در اعمال 
آيندكان اثر داشته و ايشان مسئول آنند» هم جنان كه در متاخرين اتباع و دنباله روهايى هستند كه از غرور و فريب ييشوايان 


كذشته شان يرسش مى شوندء و قرآن كريم در اين باره فرموده: " فَلَتَسْئَلَنَ الّذِينَ أْسِل ليه وَ لسن الْمَوْسَلِينَ " .01١‏ 
و نيز فرموده:" و تَكبُ ما قَدّمُوا و آثارَهُمْ و كل شَئ ءِ أخصيناة فى إمام مُبينٍ " 7". 

و جزاء و كيفر هم از حكم فصل و داورى كه حق را از باطل جدا مى سازد تخلف يذير نيست. 

و مطلبى كه وضعش جنين باشدء (و آن داورى كه دامنه اش از ابتدا تا انتهاى بشريت 


)١(‏ به يقين از اقوامى كه يبغمبرانى به سويشان فرستاده شد يرسش خواهيم كردء و از آن يبغمبرانى كه كسيل شدند نيز يرسش 


خواهيم نمود. سوره اعراف» آيه َ 


(0) و مى نويسيم آنجه كه از يبش فرستادند و آثارشان را هم؛ و 


هر جيز رامادرامامم بين بر شل مرههاي م س وو هيس»آيه ١١‏ 


صفحه ى / 
كسترش داشته باشد)» جز در روزى كه اولين و آخرين بشر يكك جا جمع باشند» و احدى غايب نباشد صورت نمى كيرد. 


از همين جا مى توان فهميد كه بازجويى از تكك تكك مردم در قبر» و اجراى ياره اى از ثوابها و عقابها در آن» بطورى كه آيات 
راجع به عالم برزخ بدان اشاره نموده؛ و روايات وارده از ييغمبر (ص) و امامان اهل بيت (ع) بطور تفصيل از آن خبر مى دهدء 


غير از مساله حساب روز قيامت و بهشت و دوزخ جاودانه اى است كه خداوند از آن خير داده. 
[عالم برزخ منزلكاه موقتى است و جنبه تمهيدى براى روز قيامت و بهشت و دوزخ جاودانه دارد] 


جون بازجويى و سؤالى كه افراد در قبر دارند» براى تكميل يرونده اعمال است»ء تا براى فرا رسيدن قيامت بايكانى شود و 
بهشت و دورزخ برزخى هم منزلكًاه موقتى اسة» مانتدك منزلكاههاى موقتى كه براى مسافرين در وسط راه آماده مى سازند. 
آرى؛ در عالم برزخ بطور كامل به حساب كسى نمى رسندء و در آنجه كرده حكم فصل و جزاى قطعى صادر نمى كنند» هم 
جنان كه آيه" الثّارُ يُعْرَصُونٌ عَلَيِها عَدُوًا وَ عَشِيًا وَ يَوْمَ تَقُومٌ السَاعَهُ أدْخِلُوا آلَ فِوْعَوْنَ أَشَدّ الْعذاب" 01١‏ و آيه" ... يُسْحَبُونَ فى 
الْحَمِيم ثم فى انار يُسْجَرُونٌَ" 7١‏ بدان اشاره دارند» جه از عذاب برزخيان تعبير كرده به عرضه بر 1 تشء و از عذاب قيامتيان به 
داخل شدن در آنء» كه عذابى است شديدتر» ودر دومى از عذاب برزخيان تعبير كرده است به" سحب در حميم ' (كشيدن در 


آب جوشان»» واز 


قيامتيان به" سجر در نان" (سوختن در آتش). 


ود الشغروق؟ لذ تع 1 انررق لارااى ميال له عاد ول اخلرة ولدتوتية قز رن رعق يه الا لت يا 
ون 4 لماه لم اك و ف و ا ل رو تدوي ف ا 1 
يَسْتَعِشرُون ينالذِينَ لم يَلحَقوا بهم مِنْ خلفهم ألا خؤف عَليِْهِمْ وَ لا هم يَخْرنون «*" كه صراحت دارد در اينكه مربوط است به 


عالم قبر» و كفتكويى از حساب و ب 5 بهشت خلد در آن به ميان نيامده» تنها بطور اجمال ياره اى از تنعم ها را ذكر كرده است. 
ونيز آيه شريفه 
)١(‏ جهنم كه بامداد و شبانكاه عرضه بر آن شوندء و روزى كه رستاخيز بريا شود فرعونيان راى به سخت ترين عذاب داخل 


كنيد. سوره مؤمنء آيه مع 
هر ...در آب جوشان كشيده شوند» ويس از آن در اتش سوخته كردند. سوره مؤمنء آيه 86 


() كسانى راى كه در راه خدا كشته شده اند مرده ميندار» بلكه زنده اند و نزد يرورد كار خويش روزى مى خورند وو به آنجه 
كه خدا از كرم خود به آنان داده خوشحالند واز سرنوشت كسانى كه از يى مى رسند و هنوز به ايشان نيبوسته اند شادمانند 
#عجمة فججصة ون ار احا اد ردك فج ان كو اججاة عجر ره الاميراة» ااتحطضاد ١/0 ١‏ 


صفحهى 4 


9 ا حل ا 5 ا نر ليت )1 ف اشو ده فون حو نيو ا و 1 
يَوْم يُتِعَُونَ " 201١‏ كه خاطر نشان مى سازد مردم بعد از مردن در برزخى زندكى مى كنند كه متوسط است ميان حيات دنيوى- 


كه بازيجه اى بيش نيست- و ميان حيات اخروى- كه حقيقت زندكى است- هم جنان كه فرموده: 


“ما هدو الخياة لديا 


يا ! 


ل 


30 


هُوّ وَ لَعِبُ وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِىَ الْحَيوانٌ لو كانّوا يَْلْمُونَ" .7١‏ 


- 


كوتاه سخن» دنيا دار عمل» و برزخ دار آماده شدن براى حساب و جزاء. وآخرت دار حساب و جزاء است: 


وآنه شريفه' ' يوم لا- يُحْزِى الله الي وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ يَنعى بَئِنَ انق و نذا نيه تررك رقنا اح 1 نا نُورَنا وَ اغْفْدِ 
نا" ' * كه مى رساند رسول خدا (ص) و مؤمنينى كه با اويند با نورى كه در دنيا كسب نموده و در برزخ فراهم كرده اند به 
عرصه قيامت در آمده. آن كاه درخواست مى كنند كه خدا نورشان را تكميل نمايد و بقاياى عالم لهو و لعب رااز آنان 


بزدايد. 


11 و تو ايك 


"وَذلك يَوْمَ مَدهُوةٌ دان كله وي لذ كيكو ريو اتدت اكن ونا عرد :سياه قل "157 يَوْمٌّ مَجْمُوعٌ له الَاُ 

مترتب شده استء جون جمع شدن مردم مستلزم مشاهده نيز هستء جيزى كه هست لفظ جمله مورد بحث مقيد به ناس (مردم) 
نشده» و اطلاقش اشعار دارد بر اينكه آن روز براى هر كسى كه بتواند مشاهده كند مشهود استء جه مردم؛ جه ملائكه؛ و جه 
جن. و آيات بسيارى كه دلالت مى كنند به محشور شدن جن و شياطين و حاضر شدن ملائكه در قيامت همه اين اطلاق را 


تاييد مى كنند. 


" وَ ما نُوَحَرْةُ إلا أجل مَعْدُودٍ" يعنى براى اين روز أجل و سررسيدى است كه قبل از رسيدن آن واقع نخواهد شدء و كسى 


نيست كه حكم خدا را عقب بيندازد و قضاى او را لغو كند» خود او هم آن روز را تاخير 


)١(‏ و جون مركك يكى از آنان فرا رسدء كويد يرورد كارا مرا 


بازكردان شايد عمل شايسته اى انجام دهم هركز! اين كلمه ايست كه وى كوينده آنست» ييش رويشان برزخى است تا روزى 


كدر تك كته شواند سو ره ماون1 ١‏ بدنة قا ا 


(0) ونذكئ ابن :دنا بها جر بازبحة وس ركرمئ نيسة:و اكر بدانتده زتدكى حقيقئ. در سراى ديك ر اسث. سوره عتكبوث» آبه 
عع 


() در آن روز كه خداء ييغمبر و آنان را كه با وى ايمان آورده اند خوار نكند و نورشان بيشاييش ايشان و برطرف راستشان 
در حركت استء و كويند يرورد كارا نور ما را كامل كن و ما را بيامرز كه تو بر همه جيز توانايى. سوره تحريمء آيه / 


٠١ صفحهى‎ 


نمى اندازد» مكر تا همان سررسيدى كه خودش برشمرده است. وقتى آن عدد تمام شد سرآمد مزبور فرا مى رسدء و قيامت 


[جند وجه در معناى: يَوْمَ يَأتِ در آيه شريفه 


" يَْمَ يَأْتِ لا تَكلْمْ نَفْسٌ إِلَا بإذْنهِ'" فاعل كلمه" يات" ضميريست كه به اجل» كه در جمله قبل ذكر شد برمى كردد» و معنايش 
ديكر فرموده:" مَنْ كان يَوْجُوا لقاء الله قَإِنَّ أجل الله لت" .)١١‏ 


بعضى از مفسرين- بطورى كه در مجمع البيان نقل كرده- كفته اند: معنايش اين است "١‏ ا و ا 
و لازمه اين حرف اين است كه ضمير مذكور به قيامت و جزاء كه سابقه كلام به وجهى بر آن دلالت مى كند بركردد. و اين» 


تكلف و زحمتى است كه كوينده اش به خود داده در حالى كه احتياجى به آآن نيست. 


بعضى ديكر- بطورى كه 


المنار 09 آورده- كفته اند: معنايش اين است كه:" جون در آن وقت اين روز معين فرا مى رسدء هيج نفسى از نفوس ناطقه 


تكلم نمى كند مككر به اذن خداى تعالى» يس منظور از" يوم" در آيه مطلق وقتء و غير محدود استء براى اينكه آيه شريفه 


0 ل 


سنا . 


روز نامبرده را ظرف كرفته براى روز محدودى كه به اوصاف نامبرده در آيه متصف و فاعل كلمه" يات 


واين حرف خطا و غلط است. زيرا مستلزم اين است كه كلمه" يوم" ظرف باشد براى" يوم" (قيامت) جون بركشت معنا در 
حقيقت به اين است كه بكوييم " وقتى كه مى آيد در آن اين وقت معين» يا روزى كه مى آيد در آن اين روز معين"» واين 
محذور راكه" يوم" ظرف" يوم" باشدء و جيزى ظرف خودش باشد با تفرقه ميان دو روزء و يكى را عام و ديكرى راخاص 
قرار دادن نمى توان دفع نمود. آرى» مظروف واقع شدن زمان- كه ذاتا ظرف است- براى زمانى ذيكر حال است,. و با عوض 
كردن لفظ و تغيير ممكن نمى شودء و يكى را مطلق و ديكرى را محدود كرفتن صرف تصورى است كه دردى را دوا نمى 
كند. هر دو روز از نظر اطلاق و تقييد و سعه و ضيق مساويند. بله» بسا مى شود كه يكك زمان معين را با حادثه اى كه در آن 


اتفاق افتاده 


0 هر كه اميدوار ملاقات خدا استء. مطمئن بداند كه اجل خدا آمدنى است. سوره عنكبوت» آيه ه. (١؟) مجمع البيان» ج‎ )١( 


ص "19. 


0 المغشنغنار ؛ج داك ص 168. 


صفحه ى ١١‏ 


متجك مق كبركدة بطورى كه خود آن زمان هم حادثى از حوادث شله؛ جنبه 


ظرفيتش لغو مى كردد. آن كاه جنين زمانى را مظروف براى زمان ديكرى مى كيرند و مثلا مى كويند: روز قربان در ماه ذى 
الحجه است, و روز عاشورا در ماه محرم است. خداى تعالى هم از همين باب فرموده:" يَوْمَ تََُومٌ السّاعَهُ" .01١‏ و اككر در آيه 


مورد بحث هم اين عنايت صحيح باشدء به همين عنايت ممكن است ضمير در" ياتى " را به كلمه" يوم" بركرداند. 


واينكه فود" لا تكلم لفدن إلا بإذْنِهِ" اصلش " لا :- 00 بوده» و يكى از 060 تاء" حذتك شده واحدذدف يكى از 


دو تاء باب تفعل شايع و قياسى امت 
وباء در" باذنه" براى مصاحبت استء» يس در حقيقت استئناء از كلاسم استء نه از متكلم به خلاف آيه" لا يَتَكلمُونَ إلا مَنْ 


أذِنَ لَهُ الرَحْمنٌ " 37١‏ كه استثناء از متكلم است. 


و معناى آيه مورد بحث اين است كه: هيج نفسى به كلامى تكلم نمى كند مككر به آن كلامى كه به اذن خدا همراه باشد, نه 


مانئئد دنيا كه هر حرفى بخواهد بزند» جه خدا اجازه تشريعى داده باشد و جه نداده باشدك. 


واين صفت را كه" كسى تكلم نمى كند مككر به اذن او" از خواص معرف روز قيامت شمرده و حال آنكه اختصاص به آن 


ندارد» هيج نفسى از نفوس تكلم نمى كند و هيج حادثى از حوادث در هيج وقتى از اوقات اتفاق نمى افتد مككر به اذن او. 


در ياره اى از بحثهاى كذشته هم كفتيم كه غالب معرفهايى كه خداوند در قرآن براى روز قيامت ذكر كرده؛ با اينكه در سياق 


شه م 


اوصاف خاصه به آن آورده است معذلكك شامل غير آن هم مى شود, مانند آيه" يَوْمَ هُ:ْ بارِزُونَ 


00 ع 1 2 ل 5 ماك ا 3 

حي على اللد راع 2 د” و آيه" 2 لون مُدْيِينَ ما لَكم من اللِّ ِنْ عام" ©" و آيه " يَومَ لا َلك نَفْسٌ لِنَفْس 
شَيثاً وَ الََمُْ يَوْمٍَِ مذ لله ' ' «©) و همجنين آياتى ديكر. ضري افع ادك كدان اوعافك مخض ينا زور كملق وت نرم 
هيج وقت جيزى بر خدا يوشيده نيست و هيج وقت جيزى كسى رااز غضب او نككاه نمى دارد» و هيج وقت كسى قدرتى ندارد 


تا براى كسى كارى صورت دهد مككر به اذن او 


717 روزى كه ساعت قيام مى كند. سوره جاثيه؛ آيه‎ )١( 

(180) خرق تمى_ زانند مكر كني كا رخمان اذثش :ذاذة باشد..سوره نبا نهم 

() روزى كه ايشان آشكار و هويدايند هيج جيز از ايشان بر خدا يوشيده نيست. سوره مؤمنء آيه ١7‏ 
(؟) روزى كه به عقب برمى كرديد جيزى نداريد كه از خدا نكتهتان بدارد. سوره مؤمنء آنه م 


(0) روزى كه هيج كس قدرتى ندارد كه براى كسى كارى كند وامر در آن روز از آن خداست سوره انفطارء آيه 14 


صفحه ى ١١‏ 
[ذو ووز قباقية ععنا نو نيراف همكان واضح شده. توهم استقلال اسباب و وسائط زائل مى كردد] 


وليكن دقت و تدبر در امثال آيه" لَقَدُ كنت فى عَفْلهِ من هذا فكد نا عتكد غطاءَ كك بص كك اليوْمَ و ولاو آيه" 1 
2 يُصَونا وَ سَمعْنا اذجغنا تعمل صالحاً إن كن «5') كه حكايت كلام كنهكاران است» وآيه' وَيَوْمَْ + شَرُهُمْ جَمِيعاً م تقول 
ين أَرتوا مكائك نمع و اوم عا بتع ...نايك موا كل فس ما لقث و ودُو إلى الل مؤلام الح و 


َل عَنْهُْ ما كانُوا يَفْتَرونَ" «* اين معنا را به دست مى دهد كه روز قيامت روزى است كه خداوند بندكان را جمع نموده» 
حجاب و يرده ها را از جلو ديد كان و حواسشان بر مى دارد در نتيجه حقايق بطور تام و كامل برايشان ظاهر مى كردد. و آنجه 


در اين نشاه دنيا بر ايشان مستور و در يس يرده غيب بودء در آنجا برايشان مشهود مى شود. 


در اين موقع است كه ديككر شكك و ترديدى بر دلى راه نيافته و دلى را به وسوسه نمى اندازد» و همه به معاينه دركك مى كنند 
كه خدا حق مبين است و مشاهده مى كنند كه تمام قدرتها براى او و ملكك و عصمت و امر و قهرء تنها شايسته اوست و شريكى 


وآن استقلالى كه در دنيا براى اسباب بينداشته مى شد از بين رفته و روابط تاثيرى كه ميان اشياء بود زايل مى كرددء در اين 
هنكام است كه ستا ركان اسباب فرو ريخته؛ اخترانى كه اوهام را در ظلمات راهنمايى مى كرد خاموش مى شود و ديكر براى 
هيج دارنده اى ملكى بطور استقلال نمى ماند؛ ديكر براى هيج قدرتمندى قدرتى كه با آن» عزت به خرج دهد نمانده» براى 
هيج جيز ملجا و يناهكاهى كه بدان يناهنده شود و به وسيله عصمتش خود را حفظ نمايد باقى نمى ماند و ديكر يرده اى 
نخواهد ماند كه جيزى را از جيز ديكرى محجوب و يوشيده بدارد» و امر همه اش براى خداى واحد قهار استء و جز او كسى 
مالك جيزى نيستء (و در اين اوصاف كه برشمرديم آيات بسيارى در قرآن كريم است كه بر كسى كه در كلام خداى تعالى 
تدبر كند 


)قا ناين (قنام) 


در غفلت بودى ما از ديد كانت يرده بركرفتيم» در نتيجه امروز ديد كانت تيزبين شده. سوره ق» آيه 17 


سوره سجده. أيه 1١7‏ 


(6) و روزى كه همكيشان را محشور كنيم به آنان كه شركك ورزيدند بكوييم در جاى خودتان باشيد شما و شركايتان» يس 
رابطه شان را قطع كرديم ... در آنجاست كه هر كس به هر جه از بيش كرده مبتلا شود و به سوى خداى يكتاء مولاى حقيقى 
سحوويكن اد كشكوا تيو أن دووعيتسا كمهي شاسخته لححاروة تتيوة سحو تحرنمي) امح ار 


صفحه ى ١١‏ 
مخفى نمى ماند). 


1 اسه مداق يفيل "قو بيار ول" بخ اعلى لواقم 21612" واديلة "الها كوا و لل ون غاتيم "وتيله" رومالا 
تكلك فق للد نولمكي سن له "نهف ارقاو يلات مرا كرق مهمه دو ا عند جسن كانس كمد 
لجار كه وعاسوو ام لعن اموي ام برو لل بتاكم انهه وس رموه من له ارد نيا 
ظاهرى هر يكك براى خود سببى است مستقل در تاثير و هر كدام به صفتى از اوصاف ملكك. سلطنت» قوت» عزت و كرامت 
متصف استء و اتصافش هم بطور حقيقت است و اين خود اينهايند كه يكى مى دهد و آن ديكرى منع مى كند يكى نافع 


است و ديكّرى مضرهء و در غير اين اسباب ظاهرى سود و زيانى نيست. 


ره 


[معناى جمله: ' يَوْمَ يَأت لا تكلم نَفْسٌ إِنَا ناد سان اينكه تكلم در قيامت از سنخ تكلم در اين دنيا 


وه 


نمى باشد] 


0 


زهمين جا مى توان به معناى آ, "يَوْمَ يَأتِ لا- تكلم نَفْسٌ إِنَا اذه" مانوس.شل» و اين :معنا در يات ديكرق قريب به هميق 
غاوك كرا هده نقد أ " لا تكلقرة إَِا مَنْ أَذْنَ لَهُ الرَخمنٌ وَ قال صَواباً" 0١١‏ و آيه" هذا يَوْمٌ لا يَنْطِقُونَ" .7١‏ 


وجه آن اينست كه خداى تعالى در مواردى كه روز قيامت را تصنت من كن عن فرعا بد " يزغ تبلى الشرازة'' 80 ونين هئ 
فرمايد:" إِنْ تبِدُوا ما فى أَنْفيتكم أ تَحْفُوهُ يُحاسبكم به الله" ©" و با اين كلمات خود روشن مى سازد كه حساب در روز 
قيامت به آن صفات ونيات واحوال خوب و بدى است كه در دلها است. نه به ظواهر اعمال كه درا ين نشاه يعنى در دنيا 


كاشف آن احوال است. 


يس آنجه كه از احوال قلب و زواياى دل در دنيا مستور و ينهان بوده در آخرت ظاهر و عريان جلوه كر مى شود و آنجه كه 


امروز غيب است در آن روز شهادت خواهد بود. 


(اما اينكه تكلم در قيامت به جه معناست مى كوييم:) تكلمى كه در ميان ما مردم متداول است عبارت است از استخدام صوتها 
و تركيب آن به نحوى از وضع و اعتبار» كه دلاللت كند بر آن معانى كه در ضماير و دلها نهفته استء. و اين معنا را احتياج 
اجتماعى به تبادل 


.5/ تكلم نمى كنند مككر كسى كه رحمان اذنش داده باشد» و صواب بككويد. سوره نباء آآيه‎ )١( 
6 اين روزى است كه حرف نمى زنند. سوره مرسلات» آيه‎ )0( 
9 روزى كه نهانها آشكار مى شود. سوره طارقء, آيه‎ )( 


(؟) جه ظاهر سازيد آنجه در دلهايتان است و جه ينهان بداريد» خدا با 


1 واشبار ا سعامه من كد 


سوره بقره» آيه 0 


صفحه ى ١5‏ 


اغراض و منويات متداول كرده؛ جون نه مى توان از تفاهم افراد با يكديكر و تبادل اغراض صرفنظر كرد و نه راهى غير 


استخدام اصوات به درون دلها وجود دارد. 


آرى»ء سخن كفتن» از اسباب و وسايل اجتماعى است كه ما به وسيله آن به معانى و اغراض نهفته در دلها بى مى بريم. يبس 
قوام آن و علت بيدايشش اين بوده كه انسان از احاطه به آنجه كه در اذهان و دلهاست عاجز مانده.؛ و قطعا اكر حسى مى 
داشته كه به وسيله آنء معانى ذهنى يكديكر را درمى يافت» همانطور كه مثلا جشم نورها و رنككهاء و لامسه حرارت و برودت 
و نرمى و زبرى را درمى يابد» احتياجى به وضع وازه ها و سيس تكلم با آنها بيدا نمى كرد و آنجه امروز در ميان ما به نام 
كلمه و يا كلام ناميده مى شود وجود نمى يافت» و همجنين اكر نوع بشر مانند ساير انواع حيوانات مى توانست بطور انفرادى 


زندكى كند باز از تكلم و سخن كفتن خبرى نبود» و نطق بشر باز نمى شد. 


آرى» نشاه دنياء مثل اينكه از دو عالم غيب و شهود يعنى محسوس و بيرون از حس تركيب شله و مردم احتياج مبرم دارند به 
اينكه ضماير يكديكر را كشف نموده؛ بدان اطلاع يابند. 


حال اكر عالمى را فرض كنيم كه شهادت صرف باشد و در آن غيب و نامحسوسى نباشدء» احتياجى به تكلم و نطق بيدا نمى 
شود و اككر هم در ياره اى از حالات آن عالم اطلاق كلام بكنيم» مصداق و معنايش ظهور ياره اى از ضماير اشخاص است 
براى يكديكر. 


و نشاه اى كه داراى جنين وضعى باشد همان نشاه 


قيامت استء جه خداى تعالى آن را به امثال:" يَوْمَ تُبلى السَّرائْرُ- روزى كه ضماير آشكار مى شود" توصيف كرده و همين 
معنا از آيه" فَيومَئِذِ لا يُسْكَلٌ عَنْ ذَنِْهِ إِنْسٌ وَ لا جَان ... يُعْرَفُ الْمجْرمُونَ بِسِيماهُمْ فَيَؤْحَدُ بالنّواصِى و الْأقُدام " 01١‏ نيز استفاده مى 


سو د. 


كالاكر ري بنابر م 0 ل 


يه 7١‏ و نيز مى فرمايد: 


)١(‏ آن روز هيج انسان و يرى راى از كناهش نبرسند (زيرا) كنهكاران راى به سيمايشان مى شناسندء و از ييش سر و قدمها 


يكيرتك (و در دوزخ اندازند). سوره الرحمنء آيه .6١‏ 


(') روزى كه ايشان راى تماما محشور كنيم آن كاه به كسانى كه شرك آورده اند كوييم شريكانى كه شما براى خدا مى 
تداشكيه كها تدى زر كشان اد بن نباشد كه كويند قسم به خدا برورد كارمان كه ما مشركك نبوديمء بنككر جككونه به خويش 
نف عم 





دروغ بسنسط ح تك. ره اتع ‏ ناام) 0 





صفحه ى ١6‏ 


3 َو 


' يوم يتمهم اللّهُ جميعاً فَحلِفُونَ آ لك كنا بخلنوة لك وكين انع على شن ءِ ألا إِنّهُمْ هُمْ الْكَاذِبُونَ" 00١‏ در جواب مى 
كوييم: اين از باب ظهور ملكات است. توضيح اينكه انسان وقتى در باره نفسانيات خود فكر مى كندء در نفس خود اسرارى 
نهانى مشاهده مى كندء بدون اينكه درا ين مشاهده احتياج بيدا كند به اينكه به خود بككويد در درون دل من جه جيزهايى 


هر كسى براى خودش مشهود است نه غيب» و در دركك آنء زبان و تكلم هيج دخالتى ندارد» و ليكن با اينكه دخالت ندارد 
مى بينيم» كه در حين تفكر صورت كلا.مى را در دل تصور مى كنيم؛ ودر دل با خود حرف مى زنيم» جه بسا مى شود كه 
زبان را هم به كار بسته آنجه كه به فكر ما مى كذرد به زبان جارى مى سازيم. اين استخدام زبان در اينككونه مواقع» كه هيج 
دخالتى براى زبان نيستء از باب عادت استء جون ما عادت كرده ايم همواره نيت خود را به وسيله زبان با ديكران در ميان 


بككذاريمء لذا در اينككونه مواقع نيز زبان را به كار مى بريم و با خود حرف مى زنيم. 
[بيان اينكه دروغ كفتن مش ركين در روز قيامت از باب ظهور ملكات است 


مشركين و منافقين هم از آنجايى كه در دنيا به دروغ عادت كرده بودند» در روز قيامت هم كه روز ظهور ملكات و عادات 
نفسانى است خود به خود حرف مى زنند و دروغ هاى دنيايى خود را تكرار مى كنند» و كرنه محال است كه انسان با توجه به 
اينكه در مقابل يرورد كار خود قرار كرفته دروغ بككويد و حال آنكه او به ظاهر و باطنش واقف است و اعمالش نيز حاضر است 
نامه عملش كسترده و كواهان ايستاده اند» و جوارح و اعضاى بدنش همه به زبان آمده اند و همه اسباب و از آن جمله دروغ 
ديكر رونقى ندارد» جون همه اسرار علنى و همه غيب ها شهود مى شود, با اين حال دروغ مى كويد به اميد اينكه خداى خود 


را كول بزند و حجت قلابى خود را به كرسى بنشاند و بخواهد بدين وسيله نجات 


بيابد؟! و اين نظير دعوت شدنشان به سجود است در روز قيامت كه نمى توانند سجده كنندك: 


" يَوْمَ يُكنَف عَنْ ساقٍ وَ يُدْعَوْنَ إلى السّجُودٍ فلا يش تَطِيعُونَ خاشعة أَبْصَارُهُمْ تَوْهَفَهُمْ ذِلَهُ وَقَدْ كانوا يُدْعَوْنَ إلى السّجُودٍ وَهُمْ 
سبالمو" "١‏ جهء نداشتن قدرت بر سجده جز بدين جهت نيست كه ملكه استكبار بر نفوسشان راسخ شده و كرنه اككر خدا 


قدرت رااز ايشان كرفته باشد حق 


)١(‏ روزى كه خدا همككيشان را زنده كند براى او قسم مى خورند هم جنان كه براى شما قسم مى خورند و كمان برند جيزى 


هستند بدانيد كه آنان خودشان فاو مكو يندا سوره مجادله. آيه 18. 


() (ياد كنند) روزى سختى را كه دامن به ميان زنند و به سجده خوانده شوند و نتوانند» جشمانشان ذليل و ترسان و حسرت 
آنها را فرا كرفته و ازاين بيش (در دنيا) با تن سالم به طاعت نمدا آنها را خواندند (اجابت نكردند). سوره قلم؛ آيه ١‏ و 817 


صفحه ى ١‏ 
به جانب ايشان خواهد بود نه خدا. 


واكر بككويى: در صورتى كه مطلب بدين قرار است كه تو كفتى و در قيامت نه حاجتى به تكلم هست و نه از عمل تكلم در 


آنجا مصداقى يافت مى شود يس استثنايى كه در جمله مورد بحث آمده و فرموده:" لا تَكلُمُ نَفْسٌ إِلَا بإذْنهِ'" و همجنين در 
آياتى نظير آن و نيز آياتى كه كلام و اقوال قيامتيان را حكايت مى كند جه معنا دارد؟ 


[وجه جمع بين آياتى كه تكلم در روز قيامت را اثبات مى كنند با آياتى كه آن را نفى و انكار مى كنند] 


در ياسخ مى كوييم: هيج ترديدى نيست در اينكه انسان ما دام كه در 


اين نشاه يعنى در دنيا است» نسبت به اعمال خود كه يكى از آنها سخن كفتن است مختار استء يعنى نسبت انجام هر عمل و 
مادامى است كه عملى را انجام نداده باشد» جون وقتى انجام داد ديكر نسبت به آن اختيار ندارد» و آثار لا ينفك آن عمل كه 


ةعرت قا ددر ناث اعمال اسيك دو انما فرك ضرف ان إتضان يدف الجا انسان است و عملشء انسان است و لوازم 
ضرورى اعمالشء انسان است و نامه عمل و كواهان اعمالشء انسان است و يرورد كارى كه به سوى او باز كشت نموده» و 


حكم فصل و داورى به دست اوست. 


در آنجا اكر دعوت به جيزى شود بطور قهر و اضطرار استجابت مى كندء هم جنان كه فرموده:" يَوْمَئِذٍ يَتَبعُونَ الذَّاعىَ لا عِوَجَ 
لَه" د03 در حالى كه وقتى در دنيا بودند به حق دعوت مى شدند ولى استجابت نمى كردند. 


واكر به درخواستى تكلم كند» كلامش از سنخ سخن كفتن در دنيا اختيارى و كاشف از نهانيهاى درون نيست» جه خدا در 


آن روز بر دهان او مهر نهاده» نمى تواند به هر جه كه دلش و هر جور كه مى خواهد تكلم كندء هم جنان كه فرموده:" الَيَومَ 
نَحْتِمْ عَلى أفواههم وَ 3 تكلممنا أَيْدِيهِمْ وَ تَشْهَدٌ يه م بما كانوا , يَكسِبونَ " 3١‏ و نيز فرموده:" هذا يَوْمٌ لا يَنطِقَونَ وَ لا 


ا ل 
يُوْذنَ لَهُمْ فيَعْتَذِرُونَ 


.٠١8 و خلايق همه ازيى كسى كه آنها راى به راه مستقيم به عرصه قيامت دعوت كند ناجار خواهند رفت. سوره طهء آيه‎ )١( 


د 








0 شن يس »2 ا‎ 02 ٠. 


صفحه ى ١17‏ 


»١١‏ جون عذرخواهى در جزايى است كه در آن بويى از اختيار باشد» يعنى صرفنظر كردن از آن ممكن باشد و اما كناهى كه 
شده و اينكك كيفر ضرورى و بى جون و جرايش فرا مى رسد عذر بردار نيست» هم جنان كه فرموده:" يا أَبَّا الّذِينَ كمَرُوا لا 
تَعْتَذِرُوا اليم إِنّما تُجِرَوْنَ ما كنع تَعْمَلُونَ"' 070 يعنى كيفر شما خود آن اعمالى است كه مى كرديد و آن اعمال با عذرخواهى 
و تعلل از آنجه هست تغيير نمى كند. آرىء اككر اين داورى در دنيا و حكومت به دست حكام مجازى بود كه هر جه مى 


كردند به رأى و اراده خود مى كردند ممكن بود يكك عمل به ضميمه تعلل و عذر خواهى از آنجه بود تغيير بيذيرد. 


و كوتاه سخنء اككر در باره درخواستى تكلم كندء تكلمش اضطرارى و بى اختيار استء و مطابق با عملى است كه در برابرش 
مجسم شله و با اين وضع اكر به دروغ تكلم كند معناى دروغش همان بروز و هويدا شدن ملكات است و خود عملى است از 
اعمالش كه ظهور مى كندء نه اينكه كلا-مى باشد جواب از سؤال» يس خدا بر دهانش مهر زده» كوش و جشم و يوست و 


دست و يايش را به زبان درمى آورد وعملى را كه كرده حاضر مى سازد و كواهان را 


مى آوردء و خدا خودش برهر جيز كواه است. 


بس» خلاصه همه حرفهايى كه زده شدء اين شد: معناى جمله " لا تَكلَمُ نَفْسٌ إِلَا بإِذْنِهِ'" اين است كه تكلم در آن روز به طريق 
تكلم دنيوى نيست,ء كه عبارت باشد از كشف اختيارى از نهانيها» و فرض صدق و كذب در آن راه داشته باشد» جون مالكك 
اختيار بودن از لوازم عمل است كه جاى آن دنيا است و در نشاه آخرت خبرى از آن نيستء و لذا هيج انسانى داراى اختيار 
نيست تا به اختيار خود تكلم كندء بلكه آنجا همه جيز به اذن خدا و مشيت اوست. و اككر خواننده محترم خوب دقت كند 
خواهد ديد كه بركشت اين وجه (يعنى برداشته شدن اختيار از تكلم انسان و ساير افعالش) به همان مطلبى است كه ما با آن 
بحث را شروع كرديم, و كفتيم كه يكى از مشخصات روز قيامت انكشاف حقيقت اشياءء» و شهود شدن همه غيبها است. در 


خاتمه خواننده محترم را به دقت در معارفى كه كلام الهى در مساله معاد دارد توصيه نموده و مى كذريم. 


© 


بعضى 3 ديكر از مفسرين در معناى جمله" لا تكلمٌ نَفْسٌ إِلَا بإِذنِهِ" كفته اند: آن روز 


88 اين روزى است كه سخن نمى كويند و اجازه ندارند كه عذر بخواهئد. سوره مراسلات» آبه‎ )١( 
(؟)اى كسانى كه كافر شديد امروز عذر نخواهيدء زيرا كيفر شما جز همان كرده هاى شما نيست.‎ 
./ سوره تحريمء آيه‎ 


إفرة مجم + ل عع ال آكة جج زه ص 1973. 


صفحه ى ١/8‏ 


كسى سخنى نكويد مككّر يسنديده و مشروعء زيرا مردم در آن روز مجبورند حرفهاى زشت را تركك كنند» در آن روزء ديكّر از 


كسى قبيحى سرنمى زند» ولى 


نسبت به غير قبيح و يسنديده اذن داده شده اند." 


وليكن اين حرف اشكال داردء و آن اين است كه اككر در آن روزء عمل فرض داشته باشد» اختصاص دادن آن به ماذون و 
مشروعء؛ اختصاص دادن بدون دليل است. آرىء آن روز اصلا روز عمل نيست تا به ياره اى اعمال اذن بدهند و به ياره اى 
ديكر ندهند و اجبارى كه كفته اند منشا آن همين است كه ظرف قيامت ظرف جزاء استء نه ظرف عمل. و وقتى ظرف» ظرف 
عمل نباشد ظرف هيج عمل اختيارى نيست نه نيكك و نه بد» جون عمل وقتى نيكك و بد مى شود كه اختيارى باشد. 


علانوه بر اينكه خداى تعالى مى فرمايد:" هذا يَوْمُ لا يَنْطِقَونَ وَ لا يون لَهُمْ فبعَئَذِرُونَ " و معلوم اتيك كه رع رخو اه اعنم 
عده اى ديكر از مفسرين كفته اند:" معناى آيه اين است كه در آخرت احدى به حرفى كه نافع باشد از قبيل شفاعت و ميانجى 
كرى تكلم نمى كند مككر به اذن او". 


واين معنا ب ركشتش به اين است كه بككوئيم آيه مورد بحث معناى آيه" يَوْمََذٍ لا ْم الشَّاعَه إَِا مَنْ أَذْنَ لَه الوَحَمِنٌ " 3١‏ را 
مى دهدء و اين تقييدى است كه هيج شاهدى بر آن نيست. و اكر منظور از آن اين معنا بود جا داشت بفرمايد:" لا تكلم نفس 
عن نفس - و يا- فى نفس الا باذنه- هيج كس از ناحيه و يا در باره شخص ديككرى سخن نككويد مككر به اذن او" هم جنان كه 
نظيرش آمةة وافون وما" لقتل تنس لشن نه" 


از آنجه كذشت وجه جمع ميان آياتى كه تكلم را در روز قيامت اثبات مى كند و ميان آياتى كه آن را 


توضيحش اينكه: ا ا ل 


من كدر انيد "لا يُسئَلٌ عَنْ ذَنْهِ إنْسٌ وَ لا جانٌ " 09 ونين مائيد: "يم تأتى كُلّ نَفْس تُجادِلٌ عَنْ تَفْسِها" 2 

دسته ديكر كلام را جه راست و جه دروغ نفى مى كند, ما 

.1١9 در آن روزء شفاعت هيحجكس سود نبخشد جز آن كس كه خداى رحمن به او رخصت شفاعت دهد. سوره طه آيه‎ )١( 
."9 (؟) هيج انسان و جنى از كناهش يرسش نمى شود. سوره الرحمنء آيه‎ 


9 روزى مى آيد كههر كسازخ ود يامج الله دفاعمى كلد. سوره نحلءآيه ١1‏ 


صفحه ى ١9‏ 


َو لا ينْطِقُونَ " ١١‏ وآيه' ''فما لَنا مِنْ شافعينَ 3لا صو ديق ومع ' 7 صنف اول كه كفتيم دو طرف دارد يكى نفى و 


ا 


انا 


3 


ا 0 711 مَنْ أذنّ لَه الكخمنٌ : نُّ" 10 ميان دو طرفش جمع نمود (يعنى معلوم مى شود 


نفى كلام در باره جه كسانى و اثبات آن در خصوص جه كسانى است). 


وعتت دوع كد كاد وا عور مطان لهي تي كيد اع تررق انار وام رامتقش راءا تاي ليان اووكزفان يه امظال جه مورية 
بحث يعنى أيه "يوم يَأتِ لا تكلم نَفْسٌ إِنَا بده " برداشته مى شود. البته بنا بر آن معنايى كه ما براى اذن در تكلم كرديم و 
توضيحش كذشتء كه بنا بر آن اين دسته از آيات و آيه مورد بحث اين معنا را افاده مى كنند» كه هر كه در قيامت تكلم مى 


كندء در تكلم 


كردنش مضطر و بى اختيار است و به اذن خدا تكلم مى كندء نه به اختيار و اراده خودء آن طور كه در دنيا بوده است» در 


نتيجه مطلب از مختصات قيامت مى شود. 
[وجوهى كه ديككران در اين باره كفته اند] 


از همين جا وجه قصور در آنجه المنار آورده معلوم مى شود جون وى در تفسير خود, در ذيل آيه مورد بحث كفته:" نفى 
كلام در روز قيامت واثبات آن به اذن خدا كه دراين آيه آمده. ميان دو دسته آيات قرآنى كه يكى بطور مطلق تكلم را در 
قيامت نفى» و ديكرى بطور مطلق اثبات مى كند جمع مى نمايد" «©) (به اينكه كلا-م در آن نشاه نيز اختيارى است: آن كس 
كه تكلم مى كند به اذن خدا تكلم مى كند و آن كس كه قرآن فرموده تكلم نمى كند كسانى هستند كه خدا اذنشان نمى 
دهد) قبلا هم جند آيه از قبيل آبه" هذايؤع لاينطقوت" و آيه"اليزع تخت على أفواههلة '" زا آوردة: 


زيرا: اولا-او ميان دو دسته آيات فرق نككذاشته» واز كلامش جنين توهم مى شود كه او آيه مورد بحث را در رفع تنافى ميان 
آيات مطلق كافى دانسته» و حال آنكه كافى نيست. 


و ثانيا معنا نكرده كه كلام به اذن خدا جه معنا دارد» و در نتيجه اين قصور اين اشكال به وى متوجه شده كه مككر تكلم در دنيا 


بدون اذن خداست كه در آخرت به اذن او باشد؟ 


8 اين رؤؤق:است كه كافران برائ نجات خخود سكن نتوائئد كفت. سوره هرسللات» آيه‎ )١( 


(') يس نيست ما رااز شفاعت كاران و نه دوستى مهربان. سوره شعراء» آيه 


0١ 
حرق نمى زد مكر آن كس كةخداى رححمان بهاو اذن ذهل. سوره ثباء آنه مم‎ )7( 


(6) :الهج ججححان »ءج لاك ص 168. 


صفحه ى ٠١‏ 


نغضى ذيكر از مفسوية "١‏ به وجهى ديكر رفع تنافى كرده اندء و آن اين است كه" روز قيامت مشتمل بر جند موقف استء 
در بعضى از مواقفش اجازه تكلم داده مى شود؛ و در بعضى ديكر داده نمى شود. ياره اى از روايات هم همين معنا را مى 
رساك" 


بعضى ديكر جنين جواب داده اند كه" منظور از تكلم نكردن اين است كه كسى در آن روز به حجت تكلم نمى كند» واكر 
تكلم كنند به اقرار به كناهان و سرزنش يكديكر لب مى كشايند» و كناهان را به كردن يكديكر مى اندازند. 


نظير اينكه خود ما به كسى كه خيلى هم حرف زده. و ليكن در سخنانش حجت و حرفى حسابى نياورده مى كوييم: حرف 
بزن» اينها كه حرف نيست. و كسى را كه در سخنانش حجتى نياورده» غير متكلم مى ناميم. يس نفى كلام ناظر به اين است 
كه ما ادعاء و مجازا كلام بى فايده را غير كلام مى ناميم ". 


اين وجه نيز اشكال دارد و آن اينست كه اككر جنين ادعايى صحيح باشد در امثال عبارت:" هذا يَْمُ لا يَنْطِقَونَ '" صحيح استء 


نه در عبارت:" يَوْمَ يَأتِ لا تكلم نَفْسٌ إِنَا اديه" يس جواب مزبور معناى محصلى ندارد. 


الوسئى از كناب غرر:زؤ دون ' سين مرتضى تقل كرزذة كددوابن يارم كفنهاست#زوزافيافك زورق سن 'طولاى: و .ممتد :اسح 


وممكن 


است اشخاص مورد نظر آيه در قسمتى از آن روز نطق نكنند و سخن نككويند» ولى در بعض قسمت هاى ديككر آن روز براى 


سخن كفتن به آنان اجازه داده شود. 


اين نيز صحيح نيستء زيرا اشاره" هذا" اشاره به سرتاسر روز قيامت است و بنا به وجه مزبور معناى" اين روزى است كه سخن 
تكووتة"'" ايق زوزق ناستك كةؤياره اى اران سمحن كرود" خواعدانوة و ابن معنا خلاق ظاعرااستة بهغلاوه آن 
اشكالى كه به وجه دوم وارد مى شد براين وجه نيز وارد استء جون مرجع و بازكشت آن وجه واين وجه كه وجه جهارم 
است به يكك معنا استء و آن اين است كه مواقف مختلف است: در يكك موقف سخن نمى كويندء و در موقفى ديكر سخن 
مى كويند» تنها فرقى كه ميان آن دو است اين است كه وجه دومى تنافى ميان دو آيه را به اختلااف موقف و مكانها برمى 


00 مسجب بن فخر رازى» ج ليث ص 04 


صفحهى 7١‏ 
ال كلمات بعضى از 'مفسرين جواب ديكرئ استفاده مى شود و أن .اين اسك كة: 


" استثناء در" لا تَكلُمُ نَفْسٌ إِنَا انه" استثناء منقطع استء نه متصل و معنايش اين است كه هيج نفسى با قدرت خود سخن 
نكويد مككر به اذن خداى تعالى. و حاصلش اين است كه آن تكلمى كه در قيامت از آدميان نفى شده تكلمى است كه با 
قدرت خود آدميان انجام شود و آن تكلمى كه جايز و ممكن است تكلم با اذن خداست". 


اشكال 


اين وجه هم اينست كه نداشتن قدرت بر تكلم بدون اذن خدا اختصاص به قيامت نداردء بلكه هيج فعلى از افعال اختيارى 


استمداد مى كيرد. 


يس هر تكلمى كه انسان بكندء و يا هر فعلى كه انجام دهدء به قدرتى از خودش انجام مى دهد كه مقارن با اذن خدا باشد, بنا 
بر اين» استثناء در آيه استثناء منقطع نمى تواند باشد» جون معناى آن الغاء تمامى اسباب مؤثر در تكلم است مكر يكك سبب كه 
عبارت است از اذن خدا و در نتيجه ب ركشت استثناى مذكور به همان وجهى است كه ما در سابق ذكر كرده و كفتيم: تكلم 
ممنوع» آن تكلمى است كه مانند تكلم در دنيا اختيارى باشد, و تكلم جايز» آن تكلمى است كه تنها مستند به يكك سببى الهى 


باشد» و آن اذن خدا واراده اوست. 

كو اينكه ظرف قيامت ظرف اضطرار و بيجا ركّى استء ليكن مفسرين كمان كرده اند كه سبب اين اضطرار مشاهده مواقف 
هول انكيز قيامت است كه مردم با ديدن آن جاره اى جز اعتراف و اقرار ندارند» و جز از در صدق و بيروى حق سخن كفتن 
بروز حقايق قهرى است. 

[معناى جمله " فَمِنْهُمْ شَقِيٌ وَ سَعِيدٌ " و اشاره به معناى تقسيم انسانها به سعادتمند و شقاوتمند] 


21١‏ هو 


فَمِنْهُمْ شَقِنٌ وَ سَعِيدٌ " سعادت و شقاوت مقابل همند. جه. سعادت هر جيزى عبارت است از رسيدنش 


به خير وجودش. تا به وسيله آن» كمال خود را دريافته» و در نتيجه متلذذ شود و سعادت در انسان كه موجودى است مركب 
نداشتن و محروميت از آن. يس سعادت و شقاوت به حسب اصطلاح علمى از قبيل عدم و ملكه استء و فرق ميان سعادت و 
خير اين است كه سعادت مخصوص نوع ويا شخص استء ولى خير عام است. 

وظاهر جمله مورد بحثايناست كهمردم در قيامت منحصر بهاين دو طايفه نيستند 
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جون فرموده:" بعضى از ايشان سعيدند» و بعضى شقى " و همين معنا با آيات ديكرى كه مردم را به مؤمن و كافر و مستضعف 
تقسيم مى كند مناسب استء جيزى كه هست جون سياق كلام سياق بيان اصناف از نظر عمل و استحقاق نبوده لذا وضع 


مستضعفين يعنى اطفال و ديوانكان و كسانى را كه حجت بر آنان تمام نشده بيان نكرده است. 


همه مشهودند و احدى از آن تخلف نمى كندء و كار مردم در آن روز منتهى به يكى از دو جيز مى شود: يا بهشت ويا آتش. 


و كن ابنكة تستضهفين تست به كشائى كد به خاطر غملشان مستحق ربكت شدم اندو كساتى كدنيه خاطر كردارشان سدق 
آتش كشته اند صنف سومى هستند, و ليكن اين معنا مسلم و بديهى است كه ايشان هم سرانجامى دارند» و جنان 


تبسك كدابة وافبعشان زسيد كىن تقوداو دأثما'نة تالت بلا تكليفى: و"انتظار بماتدد» بلكه بالأخره به بكئ :ارد و طابفة بياث و 


دوزخيان ملحق مى شوندء هم جنان كه فرموده:" وَ آحَرُونَ مد جَوْنَ لمر الله ما ديهم وَ إِما يعُوبُ عَلَِهِْ وَ الله عَِيمَ حَكِيم " 
.)0١١‏ 


ولازمه ايخ سياق:ابن اسث كدااف محشر را متحصر ذر دوفزيق كتد: سعذاء واشقياء» و بقرمائد: احدئى ال ايشان نيست مكر 
اينكه يا سعيد است و يا شقى. 


يس آيه مورد بحث نظير آن آيه ديكرى است كه مى فرمايد:" وَأ تنْذِرَ يَوْمَ الْجَمْع لا رَيْبَ فيه قَريقٌ فى الْجَنَّهِ وَفَرِيقٌ فى السّعِيرِوَ 
َوْ شاء الله لجعلهُْ أمَهُ واجدة وَ لككنْ يُدْحِلُ َنْ يَا فى رَحْمَتهِ و الطَالِمُوتَ ما لَهُْ مِنْ وَلِنّ و لا دير" 1١‏ جه جمله" فَرِيقٌ فى 
الْجَنَّهِ وَ فَرِيقٌ فى السّعِير" نظير جمله مورد بحث هر جند به تنهايى دلالتى بر حصر ندارد؛ و ليكن با كمكك سياق حصر را افاده 
من كل 


حال بايد ديد آيه شريفه جه دلالتى دارد. آنجه از آيه استفاده مى شود تنها اين ن معنا است كه هر كه در عرصه قيامت باشد يا 
شقى است و متصف به شقاوت» و يا سعيد است و داراى سعادت. و اما اينكه اين دو صفت به جه جيز براى موضوع ثابت مى 


شودء و آيا دو صفت ذاتى 


)١(‏ و ديكرانى هستند كه محول به فرمان خحدا شده اند يا عذابشان كند يا ببخشد و خدا داناى حكيم است. سوره توبه» آيه 


,٠١2 


(0) واز روز اجتماع كه شكى در آن نيست بترسانى كه كروهى در بهشتند و كروهى در جهنم واكر 


نعد| مى عوانة نه ايشنان را بك امت قرا داه ولى ضر كه“زا خواهد ذو رزحمت خويش عن برد وستمكران دوستو 
عت ذل تقس جل ب وز بت ستاو 11 ع إل //ا 
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هستند براى موصوفشان و يا اينكه ثبوتشان به اراده ازليه است و به هيج وجه قابل تخلف نيست,ء و يا اينكه به اكتساب و عمل 
حاصل مى شودء آيه شريفه از آن ساكت است و بر هيج يكك از آنها دلالتى ندارد» جيزى كه هست قرار داشتن آن در سياق 
دعوت به ايمان و عمل صالح و تحريكك به اينكه در ميان اطاعت و معصيت,. اطاعت را اختيار كنيد» دلالت مى كند بر اينكه 
ايمان و عمل صالح در حصول سعادت مؤثر است و راه رسيدن به آن آسان است هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:" 5 


55 
م )1 جرع[ 
السّبيل يَسَرَهُ .)١١‏ 


[نقد و رد سخن فخر رازى كه كفته است سعادت و شقاوت آدمى به حكم خدا و لازم لا ينفكك اواست 


اين را بدين جهت كفتيم تا وجه فساد استفاده اى كه بعضى از مفسرين از جمله مورد بحث كرده اند روشن شود. وى (فخر 
رازى) از آيه جنين استفاده كرده كه: سعادت و شقاوت از حكم خداست. و لازم لا ينفكك آدمى است. و در تفسير خود در 
ذيل اين آيه كفته است: بدانكه خداى تعالى در اين آيه حكم كرده است در باره بعضى از اهل قيامت به سعادت و در باره 
بعضى ديكر به شقاوت. و كسى كه خداوند در باره اش حكمى بكند و بداند كه او محكوم به آن حكم است ممكن نيست 
غير آن بشود, مثلا اكر حكم كرده به اينكه فلانى سعيد 


استء و علم به سعادت او داشته باشد محال است كه او شقى شود. زيرا اكر شقى شود لازم مى آيد كه خدا دروغ كفته باشد 
و علمش جهل كردد؛ واين محال است. يس به همين دليل ثابت مى شود كه هيج سعيدى شقى نمى شود و هيج شقيى سعيد 
تمن كردة: 

آن كاه كفته است: از عمر هم روايت شده كه كفته: وقتى آيه" فَمِنْهُمْ شَّ تي وَ سَعِينٌ" نازل شد من به رسول خدا (ص) عرض 
جيزى كه هنوز حتمى نكدّرديده؟ فرمود: اى عمر براى رسيدن به سرنوشتى عمل مى كنيم كه حتمى شده و قلم قضا بر آن رفته 
وقدر مقدرش كرده. و ليكن براى هر كسى ميسر است كه برسد به آنجه كه براى آن خلق شده. 


آن كاه اضافه كرده كه معتزله مى كويند: از حسن روايت شده كه كفته است معناى جمله مورد بحث اين است كه يكك دسته 

شقيند به عملشان و يكك دسته سعيدند به عملشان. و ليكن ما نمى توانيم به خاطر اينكونه روايات از دليل قاطع خود دست 

برداريم علاوه براينكه شقى بودن شقى به خاطر عملش و سعيد بودن سعيد به خاطر عملش با مذهب ما منافاتى ندارد» زيرا 

مى كوييم عمل زشت شقى و عمل نيكك سعيد هم به قضاء و قدر خداستء يس دليل 

(الكين: أ كيح سح ف ويا ١‏ متجيج جحححح ا 3 35 سسسحح جح ج رز ززة كز" اوجح جك ااا 
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ما به اعتبار خود باقى است .)١١‏ 


و جه مغالطه اى عجيبى كرده؛ زيرا به طرز ماهرانه اى زمان حكم را زمان نتيجه 


واثر آن قرار داده و آن كاه آيه را دليل قطعى بر مسلكك خود كرفته. توضيح اينكه: اكر خداى تعالى الآن حكم مى كند به 
اينكه فلان موضوع در آينده داراى فلان صفت خواهد شد مستلزم اين نيست كه موضوع مذكور در زمان حكم هم متصف به 
آن صفت باشدء مثلا اكر ما در شب حكم كرديم به اينكه فضا يس از ده ساعت ديكر روشن مى شود؛ معنايش اين نيست كه 
همين الآن هم هوا روشن باشد و اككر الآن هوا روشن نيست حكم ما را كه حكم حقى است تكذيب نمى كند. و نيز اكر كفتيم 
كودك به زودى يعنى يس از هشتاد سال يبر و از بين رفتنى مى شود مستلزم اين نيست كه در زمان حكم هم يبر و از بين 


رفتنى باشد. 


يس اينكه در آيه شريفه فرموده:" فُمِنْهُمْ شَّتِنٌ وَ سيد "2 و خبر داده به اينكه جماعتى از مردم در روز قيامت شقى و جماعتى 
ديكر سعيدند» حكمى است كه الآن كرده؛ ولى براى ظرف قيامت و اين هم مسلم است و ما نيز قبول داريم كه حكم خدا در 
ظرف خودش تخلف ندارد و كرنه لا-زم مى آيد كه خدا خبرش دروغ و علمش جهل شود. و ليكن معنايش اين نيست كه 
شقى و سعيد در قيامت الآن هم شقى و يا سعيد باشد» هم جنان كه معنايش اين نيست كه خدا الآن حكم كرده باشد به اينكه 


سعيد و شقى دائما سعيد و شقى هستند» و اين خيلى روشن است. 


واى كاش مى دانستم جه جيزى او را بازداشته از اينكه در ساير موارد كه خداوند خبر از صفات مردم در روز قيامت 


مى دهد اينككونه حكم نمى كند. وجرا نمى كويد كه اشقياء در قيامت دائما كافر و دائما در جهنمند» حتى در دنيا و قبل از 
قيامت» و سعداء در قيامت دائما مؤمن و در بهشتند» حتى قبل از قيامت؟ اكر كفتار او در آيه مورد بحث صحيح باشد بايد در 


اينكونه آيات نيز اين معنا را ملتزم شود. 


و اما وواني كه يه عنواق دليل بر كفتاوش ان وسول دا (ض) نقل: كرده كه و ليكن برائ هر كس:ميسكر اسث كه برشنك نه 
آنجه كه براى آن خلق شده" هيجكونه دلالتى بر مدعاى او ندارد» و به زودى توضيح آن در بحث روايتى آينده خواهد آمد 
إل شام الله جعا لل 


واما اينكه در آخر كفته:" علاوه بر اينكه شقى بودن شقى به خاطر عملش ..." مقصودش اين است كه وقتى عمل مقدر شد- 
با اينكه هيج قضاى رانده شده و مقدرى از قضا و قدر تخلف نمى يذيرد- در حقيقت آن عمل ضرورى الثبوت مى شود؛ و 


فاعلش در انجام آن مجبور مى كردد. 


ملتسي ع ع ع ص3 ص اء. 
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و ديكر نسبت به فاعل» اختيارى و متساوى الفعل و التركك نيست. و فاعل هيجكونه تاثيرى در آن عمل و آن عمل هم هيجكونه 
تاثيرى در سعادت و شقاوت فاعلش ندارد» و ميان فاعل و فعلش و ميان فعل او و اثرش كه همان سعادت و شقاوت بعدى باشد 
صرف همسايكى و يهلوى هم بودن است, و اتفاقى است كه عادت خداى سبحان بر آن جريان يافته» يعنى بر اين جريان يافته 


كه اين فاعل را قبل از اين فعل و اين فعل را قبل از آن خاصيت 


واثر موجود كندء بدون اينكه كوجكترين رابطه حقيقى ميان آن دو موجه باشد- مقصود فخر رازى اين است. 
[بيان اينكه قضا و قدر الهى و علم او به اعمال انسان منافاتى با اختيارى بودن اعمال انسان ندارد] 


واين خود مغالطه ديكرى است كه از خلط ميان نسبت وجوب و نسبت امكان ناشى شده. زيرا براى عمل با شرايط و 
مقتضياتش دو جور نسبت است,ء يكى آن نسبتى است كه ميان آن و علت تامه يعنى تمامى آن جيزهايى است كه در موجود 
شدنش دخالت دارند برقرار استء از قبيل اراده آدمى» و سلامت ادوات عملء و آن اعضايى كه عمل را انجام مى دهند؛ و 
وجود ماده اى كه قابليت عمل داشته باشدء و همجنين مساعدت زمان و مكان و نبود موانع» و غير ذلك, كه وقتى همه جمع 
شدند و تام و كامل كرديدند ثبوت عمل ضرورى و واجب مى شود, كه اين جنين نسبت» نسبت وجوب است. و نسبتى كه هر 
يك از اجزاى علت با عمل دارند نسبت امكان استء. جون وجود عمل به مجرد وجود يكك جزء واجب نمى شود مثلا به 
صرف تحقق اراده آدمى عمل واجب الوجود نمى كردد. بلكه هنوز ممكن الوجود است. يعنى اكر بقيه اجزاى علت تامه نيز 


بسن عمل .موجوة نمى :شود مكنبه ضروزت علت ثافه .ون غيق ابنكة تجار ويه ضرؤوت:علت ثامةموجوه شله:: و سق :ا 
علت تامه دارد كه نسبت وجوب است,ء در عين حال نسبتى هم با اراده انسان دارد كه نسبت امكان استء و نسبت وجوبيه كه 


ميان آن و علت تامه اش 


برقرار است نسبت امكانيه اى را كه با اراده آدمى دارد باطل نمى كندء و آن رااز امكان به ضرورت و وجوب متقلب نمى 
سازد» بلكه نسبت عمل با انسان دائما امكان است» هم جنان كه نسبت آن با علت تامه اش دائما وجوب است و دائما دو طرف 
عملء يعنى انجام دادن و ندادن آن نسبت به انسان متساوى است»ء هم جنان كه يكى از آن طرف بالنسبه به علت تامه دائما 


متعين و ضرورى است. 


نتيجه اين تساوى دو طرف اين است كه هر فعلى با اينكه از وجود علت تامه اى كه آن را واجب سازد خالى نيست, در عين 
حال براى انسان اختيارى است و قضا و قدر الهى آن رااز اختيارات انسان بيرون نمى كند» جون قضاى حتمى خدا از صفات 


صفحه ى 7 


ضرورى بودن معلولات نسبت به علل خود. و به عبارت ديكر ضرورى بودن هر مقضى نسبت به قضايى الهى كه بدان تعلق 
كرفته» منافاتى با اختيارى بودن فعل ندارد» هر جه باشد باز نسبتش به انسان نسبت امكان است. 


جنين ينداشته كه واجب الثبوت شدن عمل به خاطر قضاى الهى» باعث مى شود كه نسبت آن به انسان هم از امكان به وجوب 


ميذل شود 


و به بيانى ديكر و روشن تر: اينكه اكر علم خداى تعالى تعلق كيرد به اينكه مثلا فلان جوب به زودى با آتش مى سوزدء باعث 


مى شود 


كه اين سوختن محقق شود اما سوختن به اين قيد كه با آتش باشدء نه مطلق سوختنء زيرا جنين سوختنى متعلق علم حق قرار 
كرفته» نه هر سوختنى» جه به آتش باشد و جه به غير آتش. و همجنين اكر علمش به اين تعلق كيرد كه فلاان آدم به زودى 
فلاان عمل را به اختيار و اراده خود انجام مى دهدء و يا به خاطر عملى اختيارى» شقى مى شود جنين علمى باعث نمى شود 
نكخضوو فاون عل وا ار قلف قنان :1 عاب وار اده ]اق انه مود وو ا و تعن ان شن لح حيار دوا د نشد ووه قله 


و جه ياى فلان آدم معين در ميان باشد و جه نباشدء تا لازم بيايد كه ميان آن عمل و آن شخص هيجكونه رابطه تاثيرى نباشد. 


و همجنين اكر علم خداوند تعلق كيرد به اينكه به زودى فلا-ن انسان به خاطر كفر اختياريش شقى مى شود, جنين علمى 


يس به خوبى روشن كرديد كه علم خدا به عملى از انسان» اختيار را از انسان سلب ننموده؛ و جبر يش نمى آورد» هر جند كه 


" قَأمًا الْذِينَ شَّمُوا َفِى النّار لَهُمْ فيها زَفِيرٌ وَشَهِيقٌ " در مجمع البيان كفته" زفير"» به معنى ابتداى عرعر خران و" شهيق" به 
معناى آخر آن است. )١١‏ ودر كشاف كفته: زفير به معناى كشيدن نفس و شهيق به معناى ب ركرداندن آن است. )7١‏ 


وراغب در مفردات كفته: زفير به معناى نفس كشيدن بى در يى است» 


به نحوى كه قفسه سينه بالا بيايد» و شهيق هم به معناى طول زفير استء و هم به معناى بركرداندن نفس استء 


00 احج حصنا فنأ ؛ج 3 ص .٠١7‏ 
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هم جنان كه زفير به معناى فرو بردن نفس نيز هستء و در قرآن در آيه" لَهُمْ فيها زَفيرٌ وَشَهِيقّ" ودرآد "يمر لباقي 5 
زَفيراً" و آيه" سَمِعُوا لّها شَّهيقاً" آمده و اصل آن از" جبل شاهق" است كه به معناى كوه طولانى و بلند است. )١١‏ 


واين جند معنا بطورى كه ملاحظه مى فرماييد قريب به هم هستند و تو كويى در كلام استعاره اى به كار رفته» و منظور اين 
است كه اهل جهنم نفس هاى خود را به سينه ها فرو برده با بلند كردن صدا به كريه و ناله آن را برمى كردانند» همانطور كه 
خران هنذا بلندمن كهذه:ى الداشان از قدت حرزاوت أشن وعظيت مصييتة:بو كرفازق است. 


و كويا ظاهر از سياق" فَمِنْهُمْ شَّتَِيٌ وَ سبِيدٌ " اين باشد كه بعدش بفرمايد:" فاما الذى شقى ففى النار له فيها زفير و شهيق- 
كسى كةشقى شدا در اتش 'امنت وببراق اؤ :دز آن رفير و'شهيق:است" و ليكن اينظور تفرموده استه وار خلانق اقتضائ 
سياق» جمله مذكور را با سياق جمع آورده واين به خاطر رعايت سياق قبل است كه قيامت را وصف مى كند, و وصف آن 


0 
9م اطاط 


اقتتضاى كثرت و جماعت را دارد و لذا فرموده است:" ذلك يَوْمٌّ مَجِمُوحٌ لَهُ النّاسٌ وَ ذلكك يَوْمٌ مَشْهُودٌ ". 


خواهيد كفت: اكر جنين نكته اى در كار باشد خوب بود بفرمايد:" فمنهم اشقياء و سعداء ". در 


جواب كوييم: اين نيز به خاطر رعايت سياق قبلش بوده كه فرموده است:" لا تكلمٌ نَفْسٌ " و نفس را مفرد نكره آورده است تا 
عموميت و استغراق را برساند, و بعد از آنكه با جمله:" لا تَكلُمُ نَفْسٌ إِلَا بِإذْنِهِ فَمِنّْهُْ شَقٌِ وَ سَعِيدٌ'" غرض حاصل شدء به سياق 
سابق كه سياق جمع و كثرت بوده ركقعة وبفرموةهه" كما النية شفو "لكر مه اد 

"كاري انها نا ندامت الشعاوات :و الأومن[لااماقاء رتك إن رتك تقال لمايوية'' أبن انا مك سكت وافانة دورغين ذأ 
در دوزخ بيان مى كندء هم جنان كه آيه قد كدرين فرعا" نا لدو شعة ول "مك نامك اهل بيست زا دوقت 


معلوم مى سازدء و مى فرمايد كه مكث دوزخيان در دوزخ و بهشتيان در بهشت دائمى وابدى است. 
[معناى" خلود" و مشتقات آن 


راغب در مفردات كفته: كلمه" خلود" به معناى برائت و دورى هر جيز از معرضيت براى فساد و باقى ماندنش بر صفت و 
حالتى است كه دارد» عرب هر جيزى را كه زود فاسد نمى شود با كلمه خلود وصف مى كندء مثلا سنكك هاى يكك يايه را كه 
اسم | صليش " اثافى " 


0 تكتتشتتاتة تت تةتتستطت تتطتتت0تتتتخسختتت‎ <١ ٠ < | مفردات راغ تكست تت تخت تت تت تتختتتة‎ )١( 





انيق "عوالد "م عواتدت حون بطور مسلم يكك يايه خالد و جاودان نيست و اين تعبير به خاطر ايندست كه سنكك مذكور 
سنكك محكمى است كه دير از بين مى رودء و اين كلمه از باب" خلد, يخلد, خلودا" است هم جنان كه در قرآن فرموده:" 


422 
5 


َعَلَّكمْ تَخْلَدُونَ" و خلد به فتح" خ" و سكون" لام" به معناى آن جزئى است كه تا آخرين دقايق زند كيش به حالت 


خود مى ماند» و مانند ساير اعضاى دجار دك ركونى نمى شود. 


و كلمه" مخلد" در اصل به معناى جيزى است كه مدتى طولانى باقى مى ماند» و به همين جهت به مردى كه مويش دير سفيد 
شده مى كويند:" رجل مخلد" و به حيوانى كه دندانهاى ثنائيش آن قدر بماند كه رباعى هايش نيز برويدء مى كويند:" دابه 
مخلده"» اين معناى اصلى كلمه است. و ليكن به عنوان استعاره استعمال مى شود در باره كسى كه دائما باقى مى ماند. 


وخلود در جنت به معناى بقاى اشياء است بر حالت خود» بدون اينكه در معرض فساد قرار كيرند» هم جنان كه فرموده:" 
أولئك أَضْ حابٌ الْجَنّه هُمْ فيها خالِدُونَ" لق ونيز فرهؤدة" أولئك أَضْ حابٌ النَارِ هُمْ فيها لون" ١‏ ؟) واليل فرسوؤوه؛ " ومن 
يَفْثّلَ مُؤْمِناً مُتَعَمّداً فَجَرَاؤَةُ جهنم خالداً فيها" *. 


و 


و بعضيها در خصوص آيه" يَطوف عَلَيِهِمْ وان مُحَلَدُونَ" كفته اند معنايش اين است كه دور بهشتيان فرزندانى مى جرخند 
كه دائما به حال جوانى و زيبايى باقى اند و دجار فساد نمى كردند. بعضى ديكر كفته اند: معنايش اين است كه يكك نوع 


كوشواره كه خلد ناميده مى شود در كوش دارند. 


2 
عه 


و اخلاد هر جيز به معناى دائمى كردن و حكم به بقاء آن استء و به همين معنا است در كلام خدا كه فرموده:" و لكِنَّهُ أخلدَ 


إل الوكين ال به زمين دل بست و كمان كرد كه دائما در آن خواهد زيست «). 


)١(‏ (كسانى كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته انجام داده اند) آنان اهل بهشتند بيوسته در بهشت جاويد متنعم خواهند بود. 


سوره بقره» آيه س/ 
(1) (كسانى كه عمل زشت انجام داده اند) اهل جهنم هستند و در آتش بيوسته معذب خواهند بود. 
سوره بقره» آيه 8 


(9) هر 


كس مؤمنى را عمدا بكشد مجازاتش آتش جهنم است كه در آن جاويد و معذب خواهد بود. 
سوره نساءعء آيه "947. 
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والحملة" ها الات ال ” ِ - بك نوع تقييدى است كه تاكيد خلود را مى رساند» و معنايش اين است كه ايشان در 


آن جاويدند تا زمانى كه آسمانها و زمين وجود دارد. 


ليكن در اينجا اشكالى بيش مى آيد و آن اينست كه آيات قرآنى تصريح دارد بر اينكه آسمان و زمين تا ابد باقى نيستند و اين 
با خلود در آتش و بهشت كه آن نيز مورد نص و تصريح آيات قرآنى است سازكارى ندارد. 


و 
- 3 7 


ا ا "تاخلننا الساو اك الأ رمن 
وَعْداً عَلَينا إنّا كنا 


هما إن بالْحَقّوَ أَجَلٍ مدجّى " )١١‏ وآبه وام رمد ا وال أَوَلَ حَلَقٍ نعبِدَهُ و 
فاعلينَ " 59 وآيه' 'وَ السَماواتٌ مَطويّاتٌ سَمينه" ” وآيه' ' إذا رُحَتِ الْأَوْض رجا وَ ب كنت الخال با افكانة هيا م" رم 


عَليْنا 


شم حا 


3 


است. 


اا ل ار ا ارالك "نات تخرى يِنْ تَخْيها 


الأثيا3 خالفي فنها اند "1م "و عد لَه شعيراً خالدرق فنها أبداً لا دون وقاز لأ تصيرا"' ' 2 


[دو اشكال كه در تحديد خلود جهنم و بهشت به دوام آسمانها و زمين فق آنه" اند د فنعا دافت الشماوا تاو لاضن "نه 


نظر مى رسد و جواب آن 


و بنا براين» از دو جهت در آيه مورد بحث اشكال مى شود: يكى اينكه 


خلود دائمى در بهشت و دوزخ را محدود كرده به دوام آسمانها و زمين با اينكه آسمانها و زمين دائمى تسسقتل: 


دوم اينكه خالد را كه ابتداى خلودش از روز قيامت شروع مى شودء واز آن روز دوزخى بطور دائم در دوزخ و بهشتى بطور 


دائم در بهشت به سر مى برند به جيزى تحديد كرده كه ابتداى 
)١(‏ ما آسمانها و زمين را با هر جه در آنها است جز به حق براى مدتى معين نيافريده ايم. سوره احقاف» آيه ". 


(0) روزى كه آسمانها را در هم يبجيم جون در هم يبجيدن طومار براى نوشتن» جنان كه خلقت را از اول يديد كرده ايم اعاده 


آن نيز كنيم كه كار ما جنين بوده است. سوره انبياء» آيه 1٠٠ل‏ 
(9) و آسمانها به دست قدرت وى به هم يبجيده است. سوره زمره آيه 4 


(6)وقتئ زميق با لرزش:(هول انكيزئ) باززد و كوه ها تازه باره شد (عجيب) ينازه نازه شوة و غبارفق يرا كتذه. كردد. 


سوره واقعه. آيه َ 
(0) و به بهشت هايى (داخل مى كردند) كه در آن جويها روان است و هميشه در آن جاودانند. سوره تغابن» آيه 4. 
(©) و اتشى افروخته براى ايشان آماده كرده است كه هميشه در آن جاودانند و ياورى نمى يابند. 


سوره احزاب» آيه م2 


صفحه ى ٠١‏ 


واين اشكال از اشكال اول مشكل تر استء زيرا اين اشكال بر كسى هم كه معتقد به خلود در دوزخ ويا در بهشت و دوزخ 
نيست وارد است»ء به خلاف اشكال اول. 


وياسخى كه ماده اشكال رااز بين ببرد اين 


است كه خداى تعالى در كلام خود آسمانها و زمينى براى قيامت معرفى مى كند كه غير آسمانها و زمين دنيا است؛ و مى 
فرمايك: 


عر 
٠.‏ هص 


الْأَوْض تنبو من لمعنه عدث نَسْاء" 05١‏ ودر مقام وعذله به مؤمنين و توصيف ايشان مى 


يس معلوم مى شود براى آخرت نيز آسمانها و زمينى است» هم جنان كه در آن بهشت و دوزخى و براى هر يكك سكنه و اهلى 


استء كه خدا همه آنها را به اين وصف توصيف كرده كه نزد اويندء و فرموده" ما عِنْْدَكم يَنْقَدُ وَ ما عِنْدَ الله باق" © و به 


حكم اين آيه آسمان و زمين آخرت از بين نمى رود. 


واكر در آيه مورد بحث بقاى بهشت و دوزخ واهل آن دو رابه مدت بقاى آسمان و زمين محدود كرده ازاين جهت است 
كه معناى اين دو اسم از حيث آسمان و زمين بودن هيج وقت از بين نمى رودء آنكه از بين مى رود يكك نوع آسمان و زمين 
است و آن آسمان و زمين دنيايى است كه اين نظام مشهود را دارد و اما آسمانها و زمينى كه مثلا بهشت در آنها است, و به 
نور يرورد كار روشن مى شود به هيج وجه از بين نمى رود و خلاصه جهان همواره آسمانها و زمينى دارد. جيزى كه هست در 


آخرت نظام دنيائيش رااز دست مى دهده و بااين وضع ديكر هيج اشكالى باقى نمى ماند. 


وجه اشاره كرده و جنين مى كويد: دليل بر اينكه قيامت» آسمان و زمينى دارد قول خداى سبحان است كه مى فرمايد:" يَوْمَ 


ذل انا ون يز اقفر العاف" 


)١(‏ روزى كه زمين عوض شود به زمين ديكّرى و آسمانها نيز» و همه براى خدا واحد قهار آشكار كردند. سوره ابراهيم» آيه 
6 


(؟) ستايش مخصوص خداوندى است كه وعده خود راى بر ما محقق فرمود و ما راى وارث همه سرزمين بهشت كردانيد تا هر 


جاى آن بخواهيم منزل كزينيم. سوره زمر آيه /. 
(9) ايشان راى اتيك خانه عاقبت. سوره رعد. ايه "١‏ 


(©) آنجه نزد شماست از بين مى رود وآنجه نزد خداست باقى مى ماند. سوره نحلء آيه 492 


صفحه ى ”١‏ 


د كنتان اومات كدان افزمايف "3 1و ا القع هر اق العديت ا" 


دليل ديكرش اين است كه هيج جاره اى از وجود جيزى كه بشر در آن روز بر روى آن قرار كيرد نيست و آن جيز هر جه 
باشد زمين ناميده مى شودء هم جنان كه جاره اى نيست جز اينكه جيزى بر آنان سايه بيفكند» حال يا آسمانى باشد كه خدا در 
آن روز خلق مى كند ويا عرش خدا باشد. و هر جه بر بالاى سر قرار كيرد آسمان ناميده مى شود. اين بود كفتار زمخشرى در 
كشاف. )١١(‏ 


و ليكن كفتار آخرى وى سخيف و بى يايه استء زيرا اثبات آسمان و زمين از راه اضافه» و اينكه بهشت و دوزخ لا بد فوق و 
تحتى داردء لازمه اش اين است كه بهشت و دوزخ اصلء و فوق و تحت آن (زمين و آسمان) تبع وجود آن دو باشد. و لازمه 


اين حرف اين است كه بككوييم اين فوق 


وتحت (آسمان و زمين) ما دام كه بهشت و دوزخ باقى است باقىء و با از بين رفتن آن دو از بين مى روند» و حال آنكه قرآن 
كريم عكس اين را فرموده؛ و بقاى بهشت و دوزخ را فرع بقاى زمين و آسمان دانسته و فرموده: بهشت تا دوام آسمانها و 


علاوه براينكه وجه مذكور تنها وجود يكك آسمان را اقتضاء دارد» نه يكك زمين و حند آسمان كه در آيه مورد بحث آمده. 


يس باز اشكال در خصوص سماوات به جاى خود باقى است. 


با وجهى كه كذشت اشكالى هم كه قاضى (بيضاوى) در تفسير خود بر آيه شريفه كرده دفع مى شود, و آن اشكال اين است 
كه تشبيه هميشه بايد به امر واضح ترى صورت كيرد يعنى امر مبهمى را به امر روشنى تشبيه كنندء و در آيه شريفه دوام 
: 5 بهشت و دوزخ واهل آن دو تشبيه شده به دوام آسمان و زمين آخرت كه وجود و دوام آن براكثر مردم يوشيده استء و اين 


خود تشبيه اجلى به اخفى استء و صحيح نيست»ء آنهم از كلام بليغى مانند قرآن كه به هيج وجه انتظارش نمى رود. "١‏ 


جوابش اين است كه: ما دوام بهشت و دوزخ را براى اهلش از كلام خداى تعالى فهميده ايم» همانطور كه وجود آسمانها و 
زمين را براى آن دوء و نيز ابديت همه آنها رااز كلام خدا بدست آورده ايمء و بنا براين» جه مانعى دارد كه يكى از دو 
حقيقت مكشوف از كلام او حقيقت ديكر رااز جهت بقاء و دوام تحديد كند» در حالى كه فعلا يكى از آن دو در 


نظر مردم معروف تراز ديكرى باشد؟ آرىء بعد از آنكه هر دو حقيقت از كلام خود او به دست آمده نه از 


7ف ب 1 ل 7 0 وز 1 كل 222222222 0 ص .5١02‏ 


صفحه ى 7١؟‏ 
خارجء مانعى ندارد كه يكى معرف ديكرى شود. 


همين جوابء اشكالى را هم كه آلوسى در ذيل اين بحث ايراد كرده دفع مى كندء و خلاصه اشكال وى اين است كه: متبادر 
از كلمه" سماوات” و" ارض " همين اجرامى است كه معهود ماستء يس اين وجهى كه ذكر كرديم اشكال را دفع نمى كند 


ذا كير نانك وه دود رن من سو كرفا 


وجه دفع كردنش اين است كه اكر در آيات قرآنى فهم اهل لسان متبع استء يعنى بايد ديد اهل لسان از مفاهيم كليه لغوى و 
عرفى جه مى فهمندء تنها در مفاهيم كليه است. و اما در مقاصد و مصاديقى كه مفاهيم كليه بر آنها منطبق مى شود فهم عرف 
هيج اعتبارى ندارد» بلكه متبع در آن تنها تدبر و دقتى است كه خداوند مكرر بدان سفارش و امر فرموده» و دستور داده كه 
متشابه قرآن را به وسيله محكم آن تشخيص داده و آيات را بر يكديكر عرضه كنند» جون بطورى كه در روايات هم آمده 


قرآن كريم آياتش شاهد يكديكر و بعضى بر بعض ديكر ناطق و برخى مصداق برخى ديككر است. 


وبه همين جهت وقتى مى شنويم كه در باره خداى تعالى مى كويد او واحد و احد و عالم و قادر و حى و مريد و سميع و 
بصير و يا غير آن است نمى توانيم اين مفاهيم را حمل بر مصاديق عرفيش كنيم بلكه بايد تفسير آنها رااز كلام خود او 


معناى محكم و متشابه در جلد سوم اين كتاب بطور مفصل كذ رانديم. 


[واجرهة:ذكرى كه:ذن ناره تحديك خلرة :ذو أيه شر بفة ذ كن شدذه اث 


البته در روايات و در كلمات مفسرين توجيهات ديكرى براى آيه مورد بحث آمده كه ما آنجه را كه بدان برخورد نموده ايم 
در اينجا ذكر مى كنيم: وجه اولش همان بود كه ما خود اختيار نموده ايم. 

ونه دوم اين است كه منظور از" سماوات" و" ارض " آسمانهاى بهشت و جهنم و زمين آن دو استء و مقصود از آن نه 
آسمان و زمين متبادر استء بلكه منظور از آسمان بالاى آن دو و منظور از زمين محل آن دو استء جون در لغت هر جه را كه 
بن الساق مابة يفكند اسماق وهر جهدرا كة دو زيزياق ادفى باشن و انسان .نر آن قران كيرد ومين نامثد. فز بهغبارت ديكز 


منظور از آسمان و زمين. بالا و يابين آن دو است. )”١‏ 


.١372و‎ 1١١8 تفسير الوسى» ج ")اص‎ )١( 
إفرة فس سي لش يي ع اج 3 ص مرو‎ 


صفحه ى ”77 


اين آن وجهى است كه زمخشرى در آخر كلامش كه ما نقل كرديم ذكر كرده؛ و اشكالش هم از نظر خواننده كذشت. و 
صرفنظر از آن اشكالء اين وجه همانطور كه قبلا هم كفتم جوابكوى اين سؤال" كه جرا آسمان را به لفظ جمع آورده" 


وجه سوم اينكه منظور از اينكه فرمود:' ما دام كه آسمان و زمين ناف اند" ايخ است: 


ما دام كه آخرت باقى 


باشد. و آخرت هم دائمى و ابدى است هم جنان كه دوام آسمان و زمين دنيا هم به قدر دوام خود دنيا استء و بعيد نيست كه 
اضِيلا اوردق امعان و زهو نه عنوان تشينة باشدة مثل اندكه ركزي::" كمتاق او عرف ود" الستوزاء كزان مره اسك" يعت 


مثل حرف زدن ايشان است. )١١‏ 


در اين وجه نيز اشكال مى شود كه اكر همانطور كه ما كفتيم مقصودشان تشبيه باشد خلاءف مقصود يعنى انقطاع را مى 


رساند» و اككر بخواهد دوام را برساند لفظ از آن قاصر است. 


وجه جهارم اينكه؛ منظور از آن صرف افاده طولانى و ابدى بودن آنستء نه اينكه بخواهد بقاى آن را محدود به بقاى آسمانها 
و زمين كند. آرىء عرب براى افاده ابديت هر جيزى الفاظ و عبارات بسيارى دارد» كه آنها را استخدام مى كند» بدون اينكه 
معناى تحت اللفظى آنها منظور باشدء مثل اينكه مى كُويد:" فلان مطلب هم جنان ادامه دارد تا زمانى كه شب و روز در بى 
هم درآيند" و" تا زمانى كه آفتاب طلوع و غروب كلد و ا زمانى كلستارهاى ازافق توي اوود ونا رمات كلسم 
بوزد" و" تا زمانى كه آسمانها بر جاى باشند". 


البته اين مثالها را بدان جهت مى آورند كه ينداشته اند امور نامبرده يعنى طلوع خورشيد و ستاره؛ و وزش باد و اختالاف شب و 


روز» دائمن و ممشكن انكو بعد ان انف يندار مثالهاى نامبرده را موضوع براى تبعيد و تابيد قرار داده اند. ١؟)‏ 


جواب اين حرف اين است كه اكر عرب جنين عباراتى را مثال و موضوع تابيد (هميشكى) قرار داد براى آن يندار غلطى بوده 


كه در باره ابدى 


بودن آن امور داشته استء اما خداى سبحان كه در كلا-م خود موقت و فانى بودن آن امور را تصريح كرده و ايمان به فانى 
بودن عالم را يكى از فرايض اعتقادى قرار داده؛ از او يسنديده نيست كه ابديت بهشت و دوزخ را به آسمانها و زمين مثل بزند. 
طون سك اب هين كاو رك :ا اتكددكوة وريد" ما خلتنا المماوات والادض وبا قهيا بالف وأخل 


2 


ٍَ 


ص 1 
مُسَمَّى 2 


)١(‏ تفسير المنار» ج ص 0127-1 مجمع البيان» ج هم ص ع19. 
() تفسير المنار» ج ”5لا ص 0١123ا.‏ 


() ما آسمانها و زمين و آنجه را كه در آنهاست نيافريديم جز به حق و براى مدتى معين. سوره احقافه آيه” 


صفحه ى 5 
و بااين حال جكونه ممكن است بفرمايد بهشت و دوزخ جاودانه باقيند ما دام كه آسمانها و زمين يابرجايند. 


وجه ينجم اينكه. بهشتيان در بهشت و دوزخيان در دوزخ باقيند به بقاى آسمانها و زمين كه خدا خودش مى داند جه وقت 
اجل آن سر مى رسدء و بعد از آنكه عمر آسمانها و زمين تمام شد» خداوند عمر بهشتيان و دوزخيان را تمديد نموده و در آن 
دو جاودانشان مى سازد و اين تعبير مثل آنست كه كسى بككويد ايشان در بهشت و دوزخ تا ينجاه سال خالد و جاودانند و بعد 
از ينجاه سال خداوند مدتشان را به زمانى غير متناهى تمديد مى كند. هم جنان كه همين حرف در معناى آيه" لابثِينَ فيها 


35 
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أخقاباً 0١١‏ كفته شده است: يعنى يس از جند حقب (هفتاد سال) مدتشان تمديد مى شود. ١؟)‏ 


اين وجه نيز اشكال دارد. و آن اينكه على الظاهر 


مب ابن انيت كداقتيت كبا ازتزكاة يله" باندافيت الكماوات انا ذ ع ساد قوذو سمت غير تاه 1ن اذ 
جمله" إِنَا ماشاءً رَبُكك" و دلاللت آيه شريفه براين دو قسمت مختلف از زمانء» متوقف است بر تقدير امورى كه لفظ آيه 


دلالت بر آنها ندارد. 


وجه د ششم اينكه. منظور از دوزخ و , بهشتء. دوزخ و د بهشت برزخى است,. و اين ؛ بهشت و دوزخ, خالد و هميشكٌ هستندء ما 
دام كه آسمانها و زمين يا بر جايند» و وقتى مدت بقاى آسمانها و زمين تمام شد و قيامت قيام نمود از آن بهشت و دوزخ براى 
داورى و رسيد كى به نامه هاى عملشان. بيرون مى آيند. «") 

اشكال :ابن وجد اق اسث كه مكالق تنا سباق آنات موود بحت است "يرا ابق اناف نا ذ كز روزقيامت :و توضيف أن انه 
اوصافى كه در آن آمده افتتاح شده. و بعيد است كه بعد از آنكه كلام را با اوصاف قيامت افتتاح بكند و بفرمايد:" روزيست 
كه مردم براى آن جمع مى شوندء ويا بفرمايد روزيست مشهودء و روزيست كه وقتى فرا مى رسد هيج نفسى بدون اذن او 
تكلم نمى كند" آن كاه در آخر كه به اخص اوصاف آن كه همان جزاى خالد است مى رسدء ناكهان رشته سخن را قطع 


نموده به عالم برزخ و بهشت و دوزخ برزخى ببردازد. 


علاوه براينكه خداى سبحان عذاب اهل برزخ را عبارت مى داند از عرضه شدن بر 


.737 در آن قرنها عذاب كشند. سوره نباء آيه‎ )١( 


10 و") مجم ص يعاليي ساف ج 6 ص 1958. 


صفحه ى 70 


آتشء نه وارد شدن در آنء زيرا مى فرمايد:" و حاق بآلٍ 


0 2 


فِرِعَوْنٌ سُوءٌ الْعذاب الثَّارْ يَعْرَضُونَ عَلَيها خُدُوًا و عَِيًا وَيَومَ تَقُومٌ السَاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِْعَوْنٌ أَشَدّ الْعذاب " .01١‏ 


مه 


وجه هفتم اينكه منظور از داخل شدن در آتش» دخول در ولا-يت شيطانء و منظور از بودن در بهشتء بودن در ولا-يت 
خداستء زيرا ولايت خدا است كه در قيامت به صورت بهشت ظاهر كشته» نيكك بختان بدان متنعم مى شوند» و ولايت شيطان 
است كه در آن روز به صورت آتش در آمده مجرمين در آن معذب مى شوند. اين وجههء از آياتى كه دلالت بر تجسم اعمال 


مى كنند نيز بدست مى آيد. 


يس اشقياء به خاطر شقاوتشان داخل آتش مى شوندء و اككر عنايت الهى و توفيق او شاملشان شود از آتش رهايى مى يايند 
شوند واككر شيطان كمراهشان كند و به زمين (يستى) بككرايند و هواى نفس را بيروى نمايند از آن بيرون مى شوند مثلا اكر 
مؤمن و يا صالحند كافر و طالح كردند. "١‏ 


اين وجه نيز صحيح نيست»ء زيرا همان اشكال كه بر وجه قبلى وارد بود براين نيز وارد استء جون اين نيز با مفادى كه از آيه و 
سياق آن استفاده مى شود مخالف است. 


آرىء؛ آيات مورد بحث اوصافى ترسناكك و دهشت آور مختص به روز قيامت را كه از شنيدنش دلها به تيش در مده و عقلها 
زايل مى كردد برمى شمارد نا كردن كشان و كفار منكرء با تفكر در آن انذار شده و اهل معصيت از كناه دست بردارند. 


و بسيار بعيد است كه در اين باره بفرمايد: قيامت روزيست كه مردم در آن جمع مى شوند و 


روزيست مشهود. و روزيست كه هيج نفسى بدون اذن او تكلم نمى كندء آن كاه در جنين سياقى بفرمايد: كفار و اهل 
معصيت از اولين روز كفر و جرمشان تا روز قيامت در آتشند و اهل ايمان و عمل صالح از ابتداى ايمان و عمل صالحشان تا 
روز قيامت در بهشتند. زيرا اولا همانطور كه كفتيم اين آيات اوصاف خاص روز قيامت را بيان مى كند نه قبل از آن را. و ثانيا 
سياق اين آيات سياق انذار و بشارت است,ء و اين كفار و مجرمين كردنكش و ياغى بدين حقايق كه از حواس آنان مستور 


شخ اعشاى تمى كتقد وبراق ان اورشئ قائل تسسده وهر كر ته ان 


)١(‏ به فرعونيان عذاب سختى رسيد. جهنم كه بامداد و شبانكاه به آن عرضه شوند و روزى كه رستاخيز شود فرعونيان را به 


عذاب سخت درون بريل. سوره مؤمنء آيه مع 


صفحه ى ”5 


شقاوت دخول در ولايت شيطان بترس درمى آيند و نه به سعادت معنوى دخول در ولايت خدا اميدوار مى كردند» هر جند كه 


اين معنا از نظر باطن قرآن معنايى صحيح است. 


كن اتق اها ند صف م كرف رانة شوك اننظ ذ تقل راق ممطففت عاق د دواو فيو 1" إلا عقاف روتكد" إظيان ةشه اند 
استفاده كرد و ما متعرض آن نشديمء زيرا رعايت اختصار را بهتر از تعرض آنها ديديمء علاوه بر اينكه وجوه نامبرده همان 


وجوهى است كه ما بزودى در تفسير جمله مزبور نقل نموده و اشكالاتش هم همان اشكالاتى است كه ايراد خواهيم نمود. 


معنا إتهاء: !"| لانها فم رك ( ورور ايه مريوط ايتاذ 


ودوزخيان 


و جمله" إلا ما شاءَ رَبُكك " استثناء است از داستان قبلى» يعنى قضيه خلود در آتش و نظير آنء جمله استثنائيه اى است كه بعد از 


مساله خلود در بهشت آورده است. 


واكلمه"' هنا" قر اند خملة :ريه امث ةبق معسائ انزانى است: .مك انكه يرؤرد كارت يفوراهيد" واتقكة يقن " الا ان شاء 
ربكك عدم خلودهم- مكر آنكه برورد كارت عدم خلود آنان را بخواهد" است. و ليكن اين احتمال (مصدريه بودن كلمه" 
1010 ار وقتسوكت اسيقنتن ]نا امك كه انا به كسلده تعيلة درق " نا" مسكري امشو نمل إن ريك 
َغَالُ لِما يُرِيدُ" است زيرا با قطع به اينكه هر دو" ما" در هر دو جمله به يكك معنا است و با قطع به اينكه در جمله دوم موصوله 


است. قهرا در جمله اول هم موصوله خواهد بود. 


واكر قبول كنيم كه موصوله استء استثناء مزبور استثناء از مدت بقايى خواهد بود كه قبلا به خلود و دوام محكوم شده بود و 
سياق هم دلالت بر آن داشت و خلاصه آنكه در صورت مصدريه بودن" ما" خلود به معناى خود باقى استء ولى در صورت 


موصوله بودن آن يكك مقدار زمان از آن استثناء شده است. 


وامتسايقن انمي شود كلذ ايشاق د رتسام زهانهائ. ى ذو ى ابشده در ان خالذتن مكن أن سمت أل زمان را كه دا 


بخواهد. 


ممكن هم هست استثناء مزبور از ضمير جمعى باشد كه در كلمه" خالدين " مستتر است و معنايش جنين باشد: همه ايشان در 


جهنم خالدند مككر كسانى كه خدا بخواهد از آن بيرون شوندء و داخل بهشت بككردند. 


ودر نتيجه بركشت استثناء مذكور به تصديق همان معنايى است كه در اخبار هم آمده كه كنهكاران و نافرمانان از مؤمنين 
براى هميشه در آتش نمى مانندء بلكه سرانجام به وسيله شفاعت از آتش بيرون آمده داخل بهشت مى شوند» و همين بيرون 


شدن يكك عده؛ كافى است در اينكه استثناء بجا و صحيح باشد. 


تحافق سق :فا ناته شح لز امككة 51١‏ كلضيته حا" مومجدولة وابجنة مستحاق " كشحافق هه افحكد 
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جرا" من " نفرمودء با اينكه" ما" در حيوانات و ساير موجودات خالى از عقل بكار مى رودء و" من" در انسان كه داراى عقل 
است؟ و جواب آن اين است كه هر جند استعمال" ما" (در صاحب عقل) استعمال شايعى نيست و ليكن همين كه مى بينيم 
قرآن استعمال كرده و مثلا-در جاى ديكر فرموده:" فانْكُوا ما طاب لَكمْ مِنَّ النّساءِ" 21١‏ مى فهميم كه اين استعمال صحيح 


است. 


و افااتحة در تسر آله د ا ود اما ال عدو ..." عينا نظير همان بحثى است كه در اين آيه به ميان آورديمء 
نيزا ستا ف علدو كن اكه جا ابه" تفارك قداو ووس مله" قظاء عرو قرع وذ" ساف ده نت 1و در هنين تجدله اناف 
سؤالى استء و آن اينكه اكر نعمت بهشت عطائى است غير مقطوع, يس معناى استثناء جه مى شود؟ جواب اين است كه 
استثناء مذكور نمى خواهد بويد عده اى از بهشت خارج مى شوندء بلكه مى خواهد بفرمايد ممكن است خارج شوند, و 
ليكن از آنجايى كه نعمت بهشت عطايى است دائمىء از اين نظر هيج بهشتى اى از بهشت خارج نمى شود و خلا-صه مى 
خواهد بفرمايد مكر آنهايى كه خدا بخواهد خارجشان كند, و ليكن 


خدا هيج وقت جنين جيزى را نمى خواهد. 


يس اين استثناء مسوق است براى اثبات قدرت مطلق خداوند. و با اينكه حكم كرده بهشتيان دائما در بهشت بمانند» مع ذلكك 
بازهم قدرتش مطلق استء و جنين نيست كه ديكر سلطنتى بر ييشينيان نداشته باشدء و خط بطلان بر ملكك و سلطنت خود 
كشيده باشدء بلكه عينا مانند قبل از حكم باز زمام امر و قدرت و احاطه بر آن را در دست دارد. و باز هم مى تواند از بهشت 
بيرونشان كند» هر جند وعده داده كه بيرون نكند, ليكن بيرونشان نمى كند تا خلف وعده نكرده باشد. 


بحثى كه در جمله استثنائيه آيه قبلى كذشت در اين آيه نيز مى آيدء جون كفتيم كه سياق هر دو آيه يكى استء هر جند آيه 


اولى با جمله" إِنَّ رَبك فَكَالُ لما يُرِيدُ "- كه اشاره داشتنش بر تحقق بر كسى يوشيده نيست- ختم شده باشد. 


بنا بر اين» خالدين در آتش مانند اهل خلود در بهشت تا ابد از آن بيرون نمى شوند» مكر آنكه خداى سبحان بخواهدء زيرا او 
بر هر جيز قدرت دارد و هيج كارى از كارهايش جه اعطاء و جه منع؛ قدرت او را بر انجام مخالف آن فعل سلب نمى كند؛ و 


اختيار را از كف او بيرون نمى كند. زيرا قدرت او مطلق است. و مقيد به فرض و تقدير معينى نيست هم جنان كه فرموده: 


)تمس ةاكساع خصو دن ]وزيسة ال زتنحتان ان كسدين را كسنة نساكيزة اسصضه: سوره تتاف ابجنة . 


َفْعَا الله نشاء ‏ 40157 3 فاده ميخو | الله تشاء وَ مشت ١"‏ جن” آبات 0 
" يَفْعَل الله ما يَسْاءٌ" 0١١‏ و نيز فرموده: " يَمْيحوا الله ما يَشاءٌ وَ يُتْبِتٌ " «؟) و همجنين آياتى دد 


٠ ٠‏ حَ 
[وجوه مختلف ديكّر در مورد مراد 


از استثناء فوق الذكر] 


بر واضح است كه ميان اين وجه و آن اخبارى كه دلالت دارد بر اينكه ياره اى از مجرمين به مشيت خدا از اتش نجات بيدا 


مى كنند منافاتى وجود ندارد. 


البته اين يكى از وجوهى است كه در معناى استثناى مذكور ذكر كرده اند و وجوه ديكرى نيز هست كه صاحب مجمع البيان 
0 آن را تاده وجه شمرده است,. و اينكك ما نيز آنها را نقل نموده اكر اشكالى دارد بيان مى كنيم. وجه اول همان وجهى 


7د ركه اشهناء مويو مويو طبه ريادى عتدات ال اشن وز نادئ تخت ريشتياق اسك او معتانشن ابن است: كه مكر اذكه 
خداوند بخواهد عذاب دوزخيان را از اين بيشتر و نعمت بهشتيان را از اين زيادتر كند. و نظير اين تعبير در ميان مردم وجود 
دارد» مثلا يكى به ديكرى مى كويد" من از شما هزار تومان الا آن دو هزار تومانى كه فلان روز به توقرض دادم طلب دارم" 
زيرا مى بينيم با اينكه دو هزار تومان بيشتر از هزار تومان است و نمى شود از هزار تومان دو هزار تومان را استثناء كرد مع 
ذلك ذن ابتكولة تعبيراك استناء فى كسد از اينجا مى فهميم كه كلمه" الا" به معناى '' سوى" استء يعنى من از شما هزار 
تومان سواى آن دو هزار تومان طلب دارم؛ و در آيه مورد بحث معناى آن اين است كه اين سواى آن جيزيست كه خداى تو 


بخواهد» هم جنان كه كفته مى شود: با ما مردى نبود الا زيد يعنى سواى زيد. 


اين وجه در صورتى تمام است كه آيه شريفه" ما دامَتٍ السّماواتٌ وَ الأرْض" دوام و ابديت را 


افاده نكند ©" و كرنه اكر همانطور كه ما كفتيم و خلاف آن را ثابت كرديم بوده باشد وجه مذكور صحيح نخواهد بود. 


*- اينكه استثناء مربوط است به توقف ايشان در محشرء زيرا در آن حال نه در دوزخند و نه در بهشتء هم جنان كه در مدت 
توقف در برزخ هم كه عالمى است ميان مركك و زندكى نه در دوزخ قرار دارند و نه در بهشت. و اككر خداوند اين استثناء را 


نمى آورد هر كه آيه را مى شنيد 


./ خدا هر جه بخواهد مى كند. سوره ابراهيم؛ آيه‎ )١( 
(؟) خداوند هر جه را بخواهد محو مى كند وهر جه را بخواهد بر جاى مى ككذارد. سوره رعد, آيه /ا”.‎ 
.198 مجمع البيان» ج شه ص 198 و‎ )*( 


(# حرفن موؤلةارق ات كه دوزاتجاق كلمه "الأ وا عسل بدتمغناق "مو ى "من كد كه مسد ا امسق مدير كت 
باشدء مانند مثالهايى كه زده شدء و در آيه مورد بحث وقتى جنين عملى صحيح است كه آيه دوام وابديت را نرساند كه در 
اين صورت زمان بعد از انعدام سماوات و ارض بزركتر از زمان بقاى آن دو مى شود و در نتيجه كلمه" الا" به معناى " سوى" 
خواه د ب وووليك نن ماانخلا لف آنراث ابت كردويم. م ترجم 
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خيال مى كرد از حين نزول آيه ويا ازحين مردن تا ابد در دوزخ ويا بهشت خواهد بود واين استثناء را آورده تا برزخ و 


كيكقوار انتكانا كانه 


آن استثناء كرده باشدء جواب كوييم: در صورتى كه اين استثناء و اخبار به آن قبل از دخول در آتش باشد- هم جنان كه 


هست - هيج مانعى ندارد. 


اشكال اين وجه اين است كه در الفاظ آيه شريفه دليلى بر آن نيست»ء علاوه بر اينكه بر حسب ظاهر مبنى براين است كه 
منظور از سعادت و شقاوت در جمله" فَمِنْهُمْ شَّقِيٌ وَ سَعِيدٌ " سعادت و شقاوت جبرى باشد نه كسبى و اختيارى» و ما قبلا كفتيم 


كه جنين معنايى را افاده نمى كند. 


*- اينكه استثناء اولى از آنجايى كه متصل است به جمله" لَهُمْ فيها زَفِيرٌ وَ سَّهِيقٌ " تقديرش جنين مى شود:" مكر آنجه كه خدا 
بخواهد از انواع عذابهايى كه از اين دو نوع بيرونند" و هيج ارتباطى به خلود در تش ندارد» و استثناء دومى كه مربوط به اهل 
فيكت انوك تي انيت بواتجيله فى كداون تقد اميك نعطت موف وذ ابر لال ايه و كانه كنته: 


بهشتيان را در بهشت نعمتها استء به غير آن نعمت هاى ديكرى كه اكر نخدا بخواهد ارزانى مى دارد. 


اين وجه نيز مخدوش استء زيرا بدون هيج دليلى وحدت و سياق را بر هم مى زند علاوه براينكه مستلزم آن است كه كلمه" 
الا" در آيه اول به معناى" سواى" كرفته شودء ودر آيه دوم به معناى" استثناء "2 از اينهم كه بككذريم قرينه اى در كلام وجود 
ندارد كه دلالمت كند بر اينكه" الا-"'ى اولى متعلق است به جمله:" لَّهُمْ فيها زَفِيرٌ وَ شَّهِيقٌ " واينكه مراد از جمله:" عَطاءً غَيْرَ 


و 


مَجَذْوذٍ" آن معنايى است كه كفته شدء بلكه اين جمله دلالت دارد بر دوام عطاءء نه 


تازه ازاين هم كه بككذريم استثناء بعضى از انواع نعيم و اظهار اين معنا براى شنونده جه فايده اى داردء با اينكه مقام؛ مقام 


تطميع و بشارت و دعوت و ترغيب است و به همين جهت بايد كفت اين وجه سخيف ترين وجوه است. 


ه- اينكه كلمه" الا" به معناى" واو" استء زيرا اككر به اين معنا نباشد كلام متناقض مى شود و معناى جمله جنين است:" 


ايشان در بهشت بسر مى برند تا مدتى كه آسمانها و زمين دوام دارند و تا مدت بيشترى كه خدا بخواهد". 


امتجكال :انتج وستحمة انحن النحة كتد ينه متناف "واو" بحركان كلدمنة" الاج تحتاية: تتححسفد ف ارال 
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ميان علماى نحو فراء جنين حرفى را زده ديكران همه كفتار او را تضعيف كرده اند. علاوه بر اينكه تماميت اين وجه مبنى بر 
اين است كه تحديد و تقدير قبل از استثناء دوام را نرساند و حال آنكه مى رساندء همانطور كه از نظر خواننده كذشت. #- 
انكل متطون ار "لذو كفو "عن وووعي انك كدااهز اسه عله عق كنناتى كته مان وتطاعته] تاعامس ر | حيييي: 


كردند كه باعث دخول آنها در آتش مى شود. 


ذائى سبحان در ابن آنه خبر من :دهن كه اجنين كساتق معاقبة در ا تشيلد مكر انكه خدا بخواهد از اتش بيزوتشان تقودهؤ 


آتيازاية نيشت بيرةة وثوات اماق واطاعتفان راندهد: 


ودام اشساءور اهدو أن ترد أسضاء ار خلود شان اسست: :رز يرا وق با شين كاعدين افرادئ :اذ لتقن نجات يافته واه 


بهشت بروند و در آنجا خالد باشند بايد قرآن كريم ازاين 


وآن ايامى را كه در جهنم معذبند از خلود در بهشت استثناء مى كند. يسء» كويا در آيه دومى فرموده: ايشان در بهشت 
جاودانند مكر آن مدتى را كه خدا بخواهد در جهنم معذب باشند. 


فاضا ادن وضع اماف كركة افد كندينا ران رتح عنصو |0" لقي 2 فوا" عبارفيان "لذن قفد" مسف 1ك ركد 
طايفه را هم به وصف شقاوت توصيف فرموده وهم به وصف سعادت,ء درست بوده؛ زيرا همين يكك طايفه وقتى داخل دوزخ 
مى شوند و عذاب مى بينند در آن حال اهل شقاوتند» و جون داخل بهشت شوند و در آن جايكزين كردند اهل سعادتند» آن 
كفتارع كقناي رابلا لزي :"وجا رؤروع عبد اللهوا الى سغه درف هبه از امطاب افا واتروكيد سس اواتابدين اوت :انه 


انك. 


اشكال اين وجه اين است كه با سياق آيه سا زكار نيستء زيرا خداى تعالى بعد از آنكه در باره صفت روز قيامت فرمود" 
روزى است كه همه مردم يككث جا جمع مى شوند" اهل جمع را به دو قسمت تقسيم كرد يكى شقى و يكى سعيدء و بسيار 
روف أندك كوحعيله "دكا الدرك ل فو اين "تسمل" 01 القارق الاو" كدرو زوف كليو اجا ع تلع ان العامة افده 
كو كد هوالة اعواك يقل رو مهك ا مدا حت لازة أبن نهنا اك اسك مهار "الزين كنا" جنا اهل اشن 
باشند» نه يكك طايفه مخصوص از ايشان و همجنين مقصود از" الَّذِينَ سرْهِدُوا" همكى اهل بهشت باشند نه خصوص آن عده 


اى كه از اتش نجات يافته و داخل بهشت شده اند. 


00-7 


ةيالا 


كسى بككويد منظلور از همان اجمال هم كهفرموهه:" فمنْجٌ_ فَمِنٌ وَ سَ عيدك 
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همان ظطايفه مخصوصى از بهشتيان و.دوزخيان استء هم جنان كه منظور از تفصيل يعنى " الّذِينَ ع قُوا- الَّذِينٌ شهِدُوا" طايفه 
مخصوصى است. و معنايش اين است كه ياره اى از اهل جمع هم شقيند و هم سعيد, و ايشان آن كسانى هستند كه بايد داخل 
آتقن شوكة: ودر ا تحاطو جاودانه يماجد مكر انكةا عدا يكواهد ونيروشان اورزدة ته هقث نزرد و اداه ومثيلة سعاة تمدن 
شوند واتا زمين و آسمان يابرجا است جاودانه در بهشت بمانند مكر همان مدتى كه در جهنم جزو اشقياء بودند و هنوز داخل 


بهشت نشده بودنك. 


اكل انطو يفيه كيم آنا اشكال كد نهمل" دنا الزيق فقوا "و" اها الدوة تهذوا"واية نكن يكوه كابير طراقي 
شود و ليكن متوجه جمله" فَمِنْهُمْ شَّتِيٌ وَسَجِيدٌ " شده مى كوييم: اين معنايى كه براى اين جمله كرديدء با سياق آيه سازكار 
نيستء زيرا ظاهر سياق حكايت مى كند كه جمله مذكور در وصف تمامى اهل محشر استء نه طايفه مخصوصى از ايشان» 
زيرا سياق آيه جنين است كه نخست اهل جمع را بطور اجمال به دو قسم سعيد و شقى تقسيم نموده به صورت دو موضوع كه 
هر يكك موضوع حكمى جداكانه اند» د رآورده و حكم هر يكك را به دوام آسمانها و زمين تحديد نموده ودر آخر براى هر 
يكك استثنايى آورده است. 


واكر مقصود يكك طايفه معينى مى بود اين تقسيم اجمالى و بيان تفصيلى و مخصوصا آن استثناء هيج فايده اى نداشت جز 
اينكه باعث اشتباه شنونده و سركيجه او شود و نظم كلام 


را دجار تعقيد و ناهموارى كند. 


ممكن هم هست همين وجه ششم را طورى بيان كنيم كه هم استثناء معنا شود و هم عموميت مستفاد از سياق محفوظ بماند 
به اينكه بككُوييم مراد از جمله" فَمِنْهُمْ شَّتِيٌ وَ سَعِيدٌ " تقسيم عموم اهل جمع به دو طايفه شقى و سعيد استء و منظور از جمله" 
نأنا لزب ل قرا" عدوم الفز العن واساوو د" أن الفروق بقيو لوا" ماوع دان يليك اليد 17ب امكاء وو عر درف ئها 
مخصوص حال كنهكاران اهل توحيد استء كه خداوند هم در دوزخيان مى برد و هم بيرون آورده» داخل بهشتشان مى كند. 


و بنا براين توجيه. تمامى اشكالاتى كه بر وجه ششم وارد مى شد برطرف مى شود. 


1- اينكه اككر مستثناء را معلق كرد به مشيت خداء منظور اين است كه خلود اهل عذاب و اهل بهشت را تاكيد كند و بيرون 
شدن هر طايفه را از آنجه كه در آنند بعيد جلوه دهد و خلاصه بفهماند كه خداوند نمى خواهد مككر خلود ايشان راء يس در 


حقيقت يكك امر نشدنى را به يكك امر نشدنى ديكر معلق كرده است. 


اين وج هبياوجه ول دراين ادعاكهاستناء در هر دو آيه مربوط به نقض خلود نيبست 
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شركت دارد» بااين تفاوت كه وجه اول تنها ادعا مى كرد كه منظور از استثناء بيان اططالاق قدرت الهى است. ولى اين وجه 


اختصاص دارد به بيان اين ادعا كه استثناء براى اين است كه خلود به هيج سببى از اسباب نقض نمى شود مكر اينكه خدا 


بخواهد, و خدا ه ركز جنين جيزى نمى خواهد. و همين معنا دليل ضعف اين وجه استء زيرا هيج دليلى 


زان ضرق بدت ويحوفي م دوا ندري جا ' عطاءً عَيْرَ مَجلُودٍ ' 'جنين دلالتى داشته باشد در آيه اولى جمله' "إن 
رَبك قَعَالٌ لما يُرِيدُ' ' هيجكونه دلالت و بلكه اشعارى بر اين معنا ندارد» هم جنان كه از ظاهرش برمى آيد. 8- اينكه مقصود از 
اين استثناء آن قطعه زمانى است كه بعضى ازا يواد واطايقة (لعل :دورج وإيهلات ) رودتر از يعصحو يد كر ذاعل هيده ا لدم وق 
ا اي ا ل ل ل ين الو كرا 


إلى عه زمر" و دو بار اهل يهندت فرمود»آست:" ونيق الدين نمؤا و رَبْهُمْ إِلَى الْجَنَّهِ زُمرا". 


و معلوم است كه وقتى يكك كروه زودتراز كروه ديككر وارد شوند زمان اقامت كروه ها متفاوت خواهد شد و همين تفاوت 
زمانى است كه خداوند با استثناء " إلا ما شاءً 6" بدان اشاره نموده است - اين وجه رااز سلام بن مستنير بصرى نقل كرده 
اند. 


و فنا شكال اب قو له لاه حيله فى الناو اندي فنا نادافت الستعاراك. و اقرط " وافبحن طاض حهمله" فى الك 


1! 


خالدينٌ اين است كه وصف مذكور ناظر است به انتهاى مدت اقامت در بهشت و دوزخ نه به ابتداى آن. 


علاوه براينكه» مبدأ استقرار در آتش و يا بهشت به هر حال روز قيامت است؛ و صرف اينكه در آن روز عده اى بعد از عده 


اى ديكر وارد مى شوندء و در نتبجه تفاوت زمانى بيدا مى شود مضر به اين جهت نيست. 


4- اينكه معناى خلود در آتش اين است كه كفار تا مدتى كه در قبور هستند معذبند» يعنى 


تا زمانى كه آسمانها و زمين به حال خود و بر جاى خود برقرار باشند و اما در روز قيامت كه آسمانها و زمين از بين مى روند 
عذاب ايشان هم تمام مى شودء جون ديكّر قبرى در كار نيست و همه براى حساب محشور مى شوندء و اينكه فرموده:" إِلَا ما 
شاءً رَبك " به منظور همين است كه وضع قيامت را استثناء كند. صاحب مجمع البيان اين وجه را از تفسير شيخ ابى جعفر 


طوسى و اواز تفاسير جمعى از علماى اماميه نقل كرده است. 


واين وجه هر جند با وجه دوم از نظر بيان مختلف است و ليكن از اين جهت كه كلمه" الا" را به معناى" سوى" كرفته» با 
وتكتمسسشحتة وو اسح 85و استحنة ةو فجعمحكان نكال تسمه درو ةدو باذ 
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شده است بر اين نيز وارد ايت 


٠‏ اينكه تتكلوي لتحيل" لا سافناة رلك "اد اسك كدكعداوتن ان اكنان در كدرد و وال اششان كنل نس امضاء 
كرروظ )و فيسير امك كانه مله" اللو سفوا" بعر كردق وعتسنرر قن ارق اكه كنات كه تفار لكل رديه ا 1 ل 
خواهند بود مككر آن كس كه خدايت بخواهد. و ظاهرا قائل به اين وجه همين حرف را در ناحيه استثناى بعدى مربوط به اهل 
انب اتسيف سيان" 3 ك1 ار شي ررك جدره اساقاك كا" المادية كسنهاء و وت اناك 
فكر اقاغدة ااهل توحيد كه مركن فسى هد هائد كا ملا .در اشن معلا دوسي نووة أهده داخل يقت مى شن 


اين وجه را به أبى مجلز نسبت داده اند. 


اشكال اين وجه اينست كه اين وجه 


در استثناء اولى جريان دارد و اما استثناى دومى لا بد بايد به وجه ديكرى توجيه شود و آن وجه ديكر هر جه باشد به خاطر 


علاوه براينكه خداوند از كنهكاران مؤمنين درمى كذرد ودر نتيجه اصلا داخل آتش نمى شوند واين عفو خداوند كزاف 
نيستء» بلكه بخاطر اعمال صالحى است كه انجام داده اند و يا به خاطر شفاعت است كه در زمره سعادتمندان درآ مده اند. يبس 
اذخ دمكد مشهول؟ لذ تويكن: كدقين فؤماية "4015 لدي ل عدو ان فق العو "قل ركه تكميت: دار مزه السفنا نيا قد تع 


مشمول جمله مستثنا منه باشند و بعد به خاطر اينكه در آتش درنمى آيند استثناء شده باشند. 


و كوتاه سخنء اين دسته اصلا جزء اشقياء نيستند تا با استثناء اخراج شوند بلكه از سعداء هستند و از ابتدا داخل بهشت مى 
شوندك. 


وال 


واينكه فرمود:" إِنَّ رَبك فَعَالَ لما يُرِيدُ" تعليل استثناء و هم تاكيد ثبوت قدرت على الاطلاق است و خلاصه مى فهماند كه 


خداى تعالى در عين اينكه عملى را انجام مى دهد قدرت بر خلاف آن را نيز دارد جنانجه تفصيلش كذشت. 
[القثارم بدا فكب لطيفى كددار 1ه" و نا الد رق تعلاواي" اسسفاده عن شوة] 


"وكا الذي عدوا نم المتصع قدي فيناءنا د ات نمراكو انا تشع لامنا تساء رتكق عقطاة ور تكد رد" كلنه” معد" 
هم به صيغه مجهول قرائت شده و هم به صيغه معلوم؛ و قرائت دومى با لغت سا زكارتر استء زيرا ماده" سعد" در استعمالات 


معروفء لازم استعمال شده؛ و واضح است كه از فعل لازم صيغه مجهول ساخته نمى شود و ليكن 


اكر كلمه مذكور را به قرائت اولى مجهول بخوانيم» آن كاه با در نظر داشتن اينكه در آيه قبلى قرينه اش يعنى كلمه " شقوا" به 
صيغه معلوم قرائت شله نكته لطيفى را افاده خواهد كرد, زيرا كلمه" شقوا" معنايش" به سوى شقاوت 


صفحه ى 58 


كرائيذنك" ومعتاى:" سعدوًا"" به.ضصيغه مجهول " توفيق سعاات يافتند " است :و ابن دو تكو تين اتن معنا زاف رساتتك 5ه 


سغاذات وخير از ناش ة خداضت ولى شرو شقاوتى كه كرياكير يشر مى شود بدسيت خود اوست: 
هم جنان كه در آن آيه فرمود:" وَ لَوْ لا فَضْل الله عَلَتِكُمْ وَ رَحْمَتهُ ما زكى مِنْكم مِنْ أحدٍ أتدا'" .00١‏ 


[وجه جمع بين جمله:" إِلَا ما شاءَ رَبُكك" و" عَطاءً غَيِرَ مَخِ دْوؤٍ" در آيه شريفه و اشاره به لزوم خلود بهشتيان در بهشت وعدم 


لزوم خلود دوزخيان در دوزخ 


ماده" جذذ" به معناى قطع است و" عَطاءً غَيِرَ مَجُذَُوذٍ " به معناى عطاى قطع نشدنى است. و اينكه خداوند بهشت را عطايى قطع 
نشدنى شمرهه با اينكه قبلا در باره خلود استثنايى زده بود خود بهترين شاهد است بر اينكه مقصود از استثناء مشيت اثبات بقاء 
اطلاق قدرت اوست,ء و مى خواهد بفهماند كه با اينكه بهشت عطايى قطع نشدنى و نعمتى خالد است مع ذلكك جنين نيست كه 


اكر كسى داخل آن شود ديكر از خدا سلب قدرت شده و نتواند او را بيرون كند. 


> ننم غم ريك “هن 


إ ِ 


در اين آيه نيز همه آن ابحاثى كه در آيه قبلى بود جريان دارد» تنها آن وجوهى كه در توجيه استثناء 
فت ” مستثناى اين استثناء عبارت است از آن كسانى كه اول داخل جهنم مى شوند و 


بعد خارج شده به بهشت مى روند" در اينجا جريان ندارد» زيرا اين فرض در باره دوزخيان جايز و ممكن استء ولى نسبت به 
بهشتيان جنين فرضى ممكن نيست» جون كسى نيست كه در آخرت اول داخل بهشت بشود بعدا از آنجا بيرون شده داخل 
جهنم كردد. 

أرق ان معنا ضروزق كناك واسدج امرك كد«يشة اخريت روكت خلد أستع و كن كراشن شك شه دركر الى الأيد 
از آن بيرون نمى شود. 

آيات و روايات هم در اين معنا آن قدر زياد است كه ديكر براى هيج خردمندى جاى ترديدى در دلالتش براين معنا نمى 
كذاردء هر جند دلالت كتاب بر اينكه ياره اى از كسانى كه داخل جهنم مى شوند بيرون مى آيند به اين يايه از ضرورت و 
وضوح نيست. 

در مجمع البيان در اين مقام كه دخول اهل طاعت در بهشت حتمى است و يس از دخول ديكر بيرون نمى شوند كفته است: 
جون امت اجماع دارد بر اينكه كسى كه استحقاق ثواب داشته باشد بايد به بهشت برود و كسى كه داخل آن شد ديكر بيرون 


نمى شود. )7”١‏ 


.7١ اكر فضل و رحمت خدا بر شما نباشد احدى از شما ابدا ياكك نمى شود. سوره نورء آيه‎ )١( 


)02 مجبملب + لل عع ال آكة جج زه ص 198. 
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و اين مساله» يعنى " وجوب داخل شدن اهل ثواب به بهشت" مبنى است بر يكك قاعده عقلى مسلم., و آن اين است كه وفاى به 
عهد واجب استء ولى وفاى به وعيد و تهديد واجب نيست» جون وعده. حقى را براى موعود له نسبت به آنجه كه وعده بدان 


تعلق كرفته اثبات مى كند, و وفا نكردن به آن در حقيقت تضبيع حق غير 


واز مصاديق ظلم استء به خلاف وعيد كه حقى را جهت وعيد كننده جعل مى كند» و صاحب حق واجب نيست كه حق خود 
را استيفاء كندء بلكه براى او جايز است كه از حق خود صرفنظر نموده و از آن عقوبت جشم بيوشد, هم جنان كه مى تواند 
استيفاء كند. خداى سبحان هم كه به بندكان مطيع خود وعده بهشت داده بايد ايشان را به بهشت ببرد تا حقى را كه خودش 
براى آنان جعل كرده ايفاء كرده باشد, و اما وعيدى كه به كنهكاران داده واجب نيست حتما عملى كند» جون حقى بود كه 


براى خودش جعل كرده. هم جنان كه مى تواند حق خود را استيفاء نمايد همجنين مى تواند از آن صرفنظر كند. 


و اما مساله بيرون نشدن از بهشت بعد از دخول در آنء از مسائلى است كه آيات و روايات بى شمار بر آن دلالت دارد. و 


اجماعى كه صاحب مجمع البيان نقل كرده نيز بركشتش به همين آيات و روايات استء و دليل جداكانه اى نيستء زيرا 
معنايش اين است كه اجماع كنند كان, از آيات و يا روايات و يا از عقل همه همين معنا را فهميده اند» يس دليل مساله كتاب و 


سنت و عقل است. 


بحث روايتى در الدر المنثور است كه بخارى و مسلم و ترمذى و نسايى و ابن ماجه و ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتم و 
ابو الشيخ و ابن مردويه و بيهقى- در كتاب" الاسماء و الصفات"- همككى از ابو موسى اشعرى روايت كرده اند كه كفت: 


رسول خدا (ص) فرمود: 


خداوند سبحان ظالم را آن قدر مهلت مى دهد كه وقتى كرفتش» ديكر رهايى نداشته باشدء آن كاه 


نَّ د 


اين آيه را قرائت كرد:" وَ كذلكك أَخْدٌ رَبك إذا أَحَدَ الْقَرى وَ هِى ظَالِمَةٌ إنَّ أَخْدَّه ألِيمٌ سَّدِيدٌ" .0١‏ 


ودر همان كتاب آمده كه ترمذى- وى اين حديث را حسن شمرده- و ابو يعلى و ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتم و ابو 
الشيخ و ابن مردويه از عمر بن خطاب نقل كرده اند كه 
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كفت: وقتى آيه شريفه " فَمِنّْهُمْ شَّقِيٌ وَ سَعِيدٌ " نازل شد من از رسول خدا (ص) يرسيدم: يس ديككر به جه اميد عمل نيكك انجام 
دهيم؟ به اميد سرنوشتى كه خدا از تقدير آن فارغ شده؟ يا به اميد جيزى كه هنوز خداوند از آن فارغ نككشته؟ فرمود: بلكه بر 
اساس سرنوشتى كه خدا از آن فارغ شده؛ و قلمهاى تقدير بر آن جارى كشته. اى عمر! و ليكن هر كسى براى جيزى كه خلق 


شدهء عمل كردن به منظور رسيدن به آن برايش ميسور است. )١(‏ 


[شرحى در مورد اختيارى بودن سعادت و شقاوت و نقش ايمان و عمل در تحصيل هر يكك و بيان مراد رواياتى كه در مورد 


مقدر و مقضى بودن سعادت و شقاوت نقل شده است 


مؤلف: اين جمله آخرى به طرق متعددى از طرق اهل سنت از عمر روايت شده و هم جنان كه در صحيح بخارى از عمران بن 


حصين روايت آورده كه كفت: به رسول خدا (ص) عرض كردم: اهل عمل در (انتظار رسيدن به) جه جيز عمل مى كنند؟ 
فرمود: هر كس براى رسيدن به آنجه كه تقديرش برايش نوشته راه آسانى دارد. ١؟)‏ 


و ليزندو :همان كتاب از على (كرم الله وجهه) 


از رسول خدا (ص) روايت شده كه وقتى در تشييع جنازه اى بود» جوبى برداشت و با نوكك آن زمين را مى خراشيد در همين 
حال فرمود: هيج يكك از شما نيست مكر آنكه منزلش را معلوم كرده اند كه در بهشت است يا در دوزخ. يرسيدند بنا براين آيا 
بر (اعمال خود) تكيه واتكا نكنيم؟ فرمود: عمل بكنيد؛ زيرا هر كس براى رسيدن به آنجه كه تقدير برايش نوشته راه آسانى 


ذازة سس انق اغدوا تلكوت ترمووتة:" اما من اخطى واتقي ب "نا 


مؤلف: براى اينكه اين مطلب روشن شود لازم است بككُوييم هيج خردمند و صاحب فكرى شكك ندارد در اينكه تمامى حوادثى 
كه در اين عالم جريان مى يابد, جه آن حادثه هايى كه از مقوله اعيانند (از قبيل يديد آمدن عسل) و يا آن حادثه هايى كه از 
مقوله اثر اعيان باشد (مانند خواص عسل) و خلاصه هر جه باشد ما دام كه حادث نشده؛ در حد امكان قرار دارد يعنى ممكن 
است حادث بشود و ممكن است نشودء و به همين جهت,ء امكان هم يكك نسبت به وجود آن دارد و هم نسبتى به عدم آنء مثلا 
بيك جوب رافرض مى كنيم كه هنوز در اثر احتراق به صورت خاكستر درنيامده» اين جوب امكان دارد خاكستر شود, و عينا 
امكان هم دارد كه خاكستر نشود. و همجنين يكك قطره منى كه مبدأ ييدايش آدمى است ما دام كه به صورت يكك انسان 


درنيامده ممكن است ما بقى اجزاى علت انسان شدنش نيز جمع بشوند و در نتيجه اين 
)١(‏ الدر المنثور» ج "7 ص اخرضرة 
(؟) صحيح بخارى» ج ى ص 167. 


إفرة صحيح 


سأر ىء ط مص سس لج طن ص 168. 
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قطره» انسانى بشود؛ و ممكن هم هست آن اجزا و شرايط مساعدت نكنند» و در نتيجه به صورت جيز ديكرى غير از انسان 
درآيد. اين امكان تا موقعى است كه تكليفش يكسره نشده باشدء و اما اكّر يكسره شد و مثلا خاكستر بالفعل و يا انسان بالفعل 
كرديد امكان خاكستر شدن و انسان شدن باطل مى شودء زيرا ديكر نسبتى با عدم خاكستر شدن وعدم انسان شدن ندارد» 


يلكه تنه اسان اسخ و خا كشو جر دركرئ نسة:ودوهيق :ابتك خا كسر :و اسان انث مجال اسكوتحر د كرض ناشت 


بااين بيان بخوبى روشن مى شود كه اكر ما فعليات را كرفته و آنها را به علت هاى تامه شان نسبت دهيم و علت ها را هم باز 
به علت هاى قبليش و همجنين تمامى سلسله معلولها و سلسله علت ها را يكك جا در نظر بككيريم» عالم عبارت مى شود از مشتى 
فعليات كه نه امكان در آنها راه دارد و نه استعداد و اختيار» و اكر همين موجودات را از اين جهت كه داراى امكان و استعداد 
هستند در نظر بككيريم نسبت به غايت هايى كه به سوى آن در حركتند قهرا نسبت آنها به آن غايتها نسبت امكان و استعداد 
خواهد بود و معلوم است كه هيج موجودى از موجودات مادى در رسيدن و نرسيدن به آن غايات از حيز امكان و اختيار بيرون 


ف افد 
[عالم هستى داراى دو وجه است: وجه ضرورت و تقدير و وجه امكان و اختيار] 


يس براى عالم كون دو وجه است: يكك وجه. وجه ضرورت و فعليت است كه در اين وجه هر جزئى از 


اجزاى عالم جه اعيان و جه آثار و خواص اعيان داراى تعين است و هيجكونه ابهام و ترديدى در آن نيست و هيج تغيبر و 
تبديلى در آن راه ندارد و اين همان وجهى است كه مسببات به وسيله اسباب و علل تامه خود (يعنى آن عللى كه از مقتضاى 
خود هركز انفكاكك ندارد و معلولها از آن علت ها تخلف نمى يذيرند و به هيج حيله اى نمى توان اين دو را از هم جدا نمود) 


وجه ديكرء وجه امكان و وجه استعداد و قابليت است كه هيج جيزى از اين وجه تعين به خود نمى كيرد و تا واقع نشود واز 
امكان در نيايد محدود و متشخص نككشته. و تا تحقق نيابد از ابهام و اجمال درنمى آيدء و جون جنين است (و در تمامى 
موجودات اين دو وجه هست و در خصوص آدميان) ياى اختيار به ميان مى آيدء و به خاطر همين وجه دوم است كه قانون 
اختيار واقعيتى مى شود و در دنبال آن» مساله سعى و كوشش و حركت و عمل و اكتساب سر درآورده تعليم و تربيت و خوف 
و رجاء و آرزوها و خواهش ها مصحح يافته و ياسخ اين سؤال:" با اينكه قلم تقدير سرنوشت ها را معلوم كرده ديكر جه فايده 
واثرى در سعى و عمل تصور مى شود و دعوت انبياء و امر و نهيشان و ثواب و عقابى كه وعده داده اند جه معنايى دارد" 


زوشن مئ كردة. 


وبرواضح اسست كه هيج يك ازايين دو وجة ديكرى را باطسل نمى كتسد؛ ودر عالم 


صفحه ى 5 


وجود با هم تدافع ندارند» بلكه فعليت در ظرف خود فعليت استء و امكان و استعداد 


در ظرف خود امكان و استعداد استء عينا مانند ابهام يكك حادثه است قبل از واقع شدنش و تعين آن بعد از تحققش كه ما مى 


بينيم نه آن ابهام در آن ظرفء تعين در اين ظرف رااز بين مى برد و نه تعين در اين ظرف با ابهام در آن ظرف منافات دارد. 


آرى» وجه اول كه همان وجه قضا و قدر الهى است و حوادث در آن ظرف متعين است تعين حوادث در اين ظرفء عدم تعين 
ذو ظوق ذعوت اتناء و عمل :و اكسانه راباطل تمى كد 


و ماان شاء الله به زودى اين مساله را در بحث قضا و قدر هر جا كه مناسب باشد مورد بحث قرار مى دهيم, و فعلا خواننده 


محترم را به انتظار رسيدن جنين موردى مى كذاريم و به سراغ احاديث فوق مى رويم: 


اكر در سياق اين احاديث دقت كنيم اين معنا به خوبى براى ما روشن مى شود كه يرسش كنند كان از مساله نوشته شدن 
سعادت و شقاوت و بهشت و دوزخ و جريان يافتن قلم بر اين معانى جنين فهميده اند كه اولا آنان كه قلم برايشان بهشت و 
سعادت نوشته» بطور حتم و وجوب بهشتى هستند و ديكران بطور مسلم دوزخى اندء وازاين درك خود جنين نتيجه كرفته اند 
كه ديكر سعى و عمل بيهوده است. و خلا.صه هر جه بايد بشود مى شود جه ما عمل نيكك انجام دهيم و جه مرتكب كناه 
شويم. و بلكه خواسته اند نتيجه بكيرند كه بطور كلى بايد رابطه ميان هر مقدمه و هدف را انكار كنيم» هر جند آن مقدمه به 
نظر ما موصله باشد» و همجنين رابطه ميان اسباب و مسببات را. 


و ثانا 


توهم كرده اند كه اسباب و مقدماتى كه به نظر ما رساننده به غاياتند» عينا مانند خود غايات و مسببات از اختيار ما بيرون 
هستند» و واقع در تحت قضاى حتمى مى باشند, و با جنين وضعى ديكّر اختيار و تلاش و اكتسابء معنايى ندارد (جه ما سعى 
بكنيم وجه نكنيم قضاء و قدر اكر كذشته باشدء هم مقدمات و اسباب فراهم مى شود و هم به دنبالش نتايج و مسببات موجود 


مى شوند). 


آرى» سؤالاءت ايشان كه مثلا برسيده اند:" يا رسول الله بنا بر اين بر سر جه نتيجه اى عمل كنيمء بر جيزى كه خمدا از مقدر 
كردنش فارخ :تقد ء فاو باجيرى كه عنوزمقد تكرده "وديا برسيدء اندة'" بااومنوك الله1هاجنه اميدى عافلين عمل كبيد؟ " و ثيز 
بسيدة اثك؟" خال ك جسن امنت آنا جا دارة كهامائه خد| و انهه كةقضائ حتميقن توشته و دركر تغبيز تمن ديرد تكية 
تمؤادة اذ فق وعطا وس بكشيم؟" همه اينها دلالت دارد بر توهم اول آنان» واككر در يرسشهايشان جيزى ديده نمى شود 
كوهدلاالت_ كن دبر توههومدومة1نتانءهخي فى كت وبراى اين بووهه 


صفحه ى 59 


كه مساله اختيار و استطاعت را بالوجدان در خود مى ديدند» و همين وجدانى بودنء ايشان را باز داشته از اينكه در اين باره 
جيزى بككويند» جون كو اينكه توهم به دلهايشان جنكك زده و ليكن ميان توهم و يرسش ملازمه هست كه قطعا اكر آن و 


رسول خدا (ص) هم در ياسخ سؤالشان فرمود:" كل ميسر لما خلق له- هر كس براى رسيدن به آنجه كه تقدير برايش نوشته 


راه آسان دارد" و اين كلام 


العا ل" جع به جكلونكى خلقت انسانى است اقتباس شده و معنايش اين است: هر فردى از 
اهل . بهشت كه خدا براى آنجا خلقشان كرده است. ودراد ين باره فرموده " ولد زان هيت كيرا , مِنَّ الْجِنَّ وَ الْإِنْس " 19). 
غايتى در خلقتش منظور شده و خداوند او را براى رسيدن به آن غايت به راه انداخته و اسباب آن را فراهم و سير و سلوكك به 


بس در ميان انسانى كه برايش بهشت نوشته شده و ميان بهشتش راهى است كه هيج جاره اى از ييمودنش نيست هم جنان كه 
ميان انسانى كه برايش جهنم نوشته شده و بين جهنم راهى است كه او نيز بايد ببيمايد. راه بهشت عبارت است از ايمان و تقوا 
و راه دوزخ عبارت است از شرك و معصيت. انسانى كه بهشت برايش نوشته شده؛ بهشتى برايش نوشته شده كه راه آن ايمان 
و تقوا استء يس او نمى تواند فكر كند حال كه من اهل بهشتم جرا خود را مقيد به ايمان و تقوا سازم و همجنين آن كس كه 
تكن ورالقن توشته شدة اتش بزامقن تتم ى ذه كه راهن شركة و اعطييت:اسيت كذ اتقن مطلق كه | كر اشر كفو امنا 


هم نييمود باز به آن برسد. 


لعسيو جيذ روسل درفلا بالمووات على ل الال مله ' كل ميسر لما خلق له" اين آيه را تلاوت كردند:" فَأمًا مَنْ 
أغطى وَ اتُقى وَ صَدَّقَ بالْحمتى قشر 2 فرق و أقاقن بحل و اتكنى 'و كذت العف : فَسَييِسَدْةٌ للعُشرى «07. 


بنا بر اين» 


كسى كه توقع دارد به يكى از اين دو غايت برسد بدون اينكه راه آن غايت را بيموده باشدء عينا مانند كسى خواهد بود كه 


توقع دارد نخورده سير و نياشاميده سيراب شود و 


(1لاسيسن واه وير اق اسان كردائيك سووه عبسن :ايد 17 
)١(‏ بسيارى از جن و انس را براى جهنم واكذارديم. سوره اعراف» آيه 4 


(9) اما آنكه بخشش كرد و يرهيزكار بود و (كلمه) نيكو را تصديق كرد يس به زودى طريقه آسانى براى وى ميسر كنيم و اما 
آنكه بخل ورزيد و بى نيازى جست و (كلمه) نيكو را تكذيب كرد زود باشد كه طريقه سختى بيبش وى آريم. سوره ليل» آيه 
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و2 


أ 


اه 


بدون كمترين حركتى از جايى به جاى ديكر منتقل كردد, با اينكه خداى تعالى فرموده:" وَ 


سَعْيَةُ سَوْفَ يُرى ثم يُخزاءُ اليجَاء الْأَوؤفى .)١١‏ 


ما شرعى و 


١م‎ 


(عجب اينجاست كه) رسول خدا (ص) جواب از توهم دوم راهم با آنكه در باره آن سؤالى نشده بود مهمل نككذاشت وبا 
آوردن كلمه" ميسر" به آن جواب اشاره فرموده (جون كلمه مذكور اسم مفعول از باب تفعيل و مشتق از" تيسير") و معنايش 
تسهيل استء و تسهيل خود شاهد است بر اينكه آن امرى كه براى رسيدنش تسهيل شده امرى حتمى و ضرورى نيست كه 
عدم آن محال باشد, و اكر راه بهشت براى هر كس كه مقدر شده ضرورى السلوك و حتمى القطع بدون قيد و شرط بوده 
ناشذ ديك يراق سينو تسهيل: و اسان كردن سلو كك أن 'معتاى تخواهد مان 


يسء اينكه رسول خدا (ص) فرمود:" كل ميسر لما 


خلق له" خود دليل براين است كه براى عاقبت كار انسان جه سعادت و جه شقاوت دو وجه هست: يكى وجه ضرورت و 
قضاى حتمى كه به هيج وجه قابل تغيير نيست. و يكى هم وجه امكان و اختيار كه انسان مى تواند و برايش ميسر است كه با 
عمل و اكتسابء خود را به يكى از دو غايت سعادت و شقاوت برساند» و دعوت هاى الهى هم به خاطر اين وجه است نه وجه 
اول. 


در جلد اول اين كتاب نيز در تفسير آيه" وَ ما يُضل به إلَا الْفاسِقِينَ " 27 بحثى در باره جبر و تفويض ايراد نموديم. 


ودر الدر المنثور است كه ابن جرير و ابو الشيخ و ابن مردويه از قتاده روايت كرده اند كه وى آيه" فَأمَا الْذِينَ سَّقُوا" را تلاوت 
كرد و كفت كه انس براى ما نقل كرد كه رسول خخدا (ص) فرمود:" جمعى از دوزخيان از آنش بيرون مى آيند" وو به همين 


جهت ما به كفته اهل حرورا معتقد نيستيم. "ا 


مؤلف: اين جمله كه" ما به كفته اهل حرورا معتقد نيستيم " كفتار قتاده استء و اهل حرورا مردمى از خوارج بودند كه قائل به 


خلود همه دوزخيان بودند و مى كفتند هر كس داخل جهنم بشود ديكر بيرون نخواهد آمد. 


)١(‏ براى آدمى جز آنجه به سعى خود انجام داده نخواهد بود البته سعى و ياداش عمل خود را خواهد ديد سيس در آخرت به 


ياداش كاملترى خواهد رسيك. سوره نجمء آيه اع, 
(0) و كمراه نمى كند به آن مكر فاسقان را. سوره بقرهء آيه 718. 
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[رواياتى در ذيل آيات شريفه مربوط به خلود 


فسنت وناو واتعات " لاما ويك 
ون هعاق كتابيا مده كه ابن تنركويية دكار روات كرد كه كنت رسول ندا رض ) الاشيهة" انا انو رتنا 
بُكك" را قرائت نمود و فرمود: اكر خداوند بخواهد عده اى از آنهايى را كه جهنمى و بدبخت شده اند از 


3 


فهك لا عاشاة ١‏ 
جهنم بيرون بياورد و به بهشت درآورد مى تواند. )١١‏ 
ودر تفسير برهان از كتاب زهد حسين بن سعيد اهوازى و او به سند خود از محمد بن مسلم روايت كرده كه كفت: از امام 


صادق (ع) از دوزخيان يرسش نمودم فرمود: 
ابو جعفر (ع) مى فرمود: جهنميان از جهنم بيرون مى آيند و تا كنار جشمه اى كه دم در بهشت است و نامش جشمه زندكّى 
است مى آيند» واز آب آن جشمه بر آنان مى ياشند و در نتيجه مانند كياه كوشتها و يوستها و موهايشان بر بدنشان روثيدن 


مى كيرد. لفق 


مؤلف: حسين بن سعيد اين ووايت را از عمر بن ابان نيز از همان امام (ع) نقل كرده استء و مقصود از جهنميان يكك طايفه 
خاصى از ايشان است كه همان كنهكاران از اهل توحيدندء و به وسيله شفاعت از آتش بيرون مى آيند» و همين عده اند كه به 


آنان جهنمى كفته مى شود نه عموم اهل آتش. و بزودى دليلش خواهد آمد. 2 
والتزدو همان كثات ا همان راوى (حسيق ب« سعيد) هتعد عوق )از اتى بصحينبووايك كردم كه كفيه من | #حفيات ان 


از يرورشكاه اهل بهشت بيرون مئ آسدهء در آن هر غسل مى كندده ودر نتبجه كوشت و خوتشان دو يار روئيده مى شود و 
آثار سوختكى جهنم از بدنشان زدوده كشته» داخل بهشت مى شوند. اهل بهشت وقتى ايشان را مى بينند مى كويند جهنمى ها 


آن كاه فرمود: اى ابا بصير دشمنان على در آتش مخلدند و شفاعت به ايشان نمى رسد. «©» 


و نيز در تفسير برهان از حسين بن سعيد به سند خود از عمر بن ابان روايت كرده كه كفت: من از عبد صالح» موسى بن جعفر 


)١(‏ الدر المنثور» ج "7 ص للفرة 
(؟) البرهان» ج ؟» ص 777, ح 7. 
(©) البرهانء ج 7 ص 776 ح 8. 
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صفحه ى 07 
مى شوند به كيفر كناهانشان و بيرون مى آيند به عفو خدا .)١١‏ 


ونيزدر همان كتاب از حسين بن سعيد واو به سند خود از حمران روايت كرده كه كفت: خدمت امام صادق (ع) عرض 
كردم: آنها (اهل سنت) ما را مسخره مى كنند و به يكديكر مى كويند تعجب نمى كنيد از مردمى كه معتقدند خداوند قومى 
رااز جهنم بيرون مى آورد وبا اولياى خودش در بهشت قرارشان مى دهد؟ امام صادق (ع) فرمود: مككر نخوانده اند كلام خدا 
را كه مى فرمايد:" وَ مِنْ دُونِهما جَنّتَانِ" مقصود از بيرون آمدن از آتش و رفتن در بهشت آتشى است غير از جهنم و بهشتى 


است غير از آن بهشت. واين عده كه از اتش بيرون مى ايند» 


با اولياى خدا همنشين نخواهند شد. آن كاه اضافه فرمود: آرىء به خدا سوكند ميان اولياى خدا واين عده از مردم منزلتى 
فاصله است» جيزى كه هست من نمى توانم حرف بزنم (و از روى اين اسرار يرده بردارم) آرى كار اينان از يكك حلقه تنكك تر 
استء قائم (ع) هم كه ظهور كند اول به اين عده مى يردازد. "١‏ 


مؤلف: اينكه فرمود:" قائم (ع) هم كه ظهور كند اول به اين عده مى بردازد" يعنى اينكه هنككامى كه ظهور كند اول به كار 


اين عده كه اهل حق را استهزاء مى كنند مى يردازد و از آنان انتقام مى كيرد. 


در تفسير عياشى از حمران از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه كفت من از آن جناب معناى آيه" خالِدِينَ فيها ما دامَتِ 
القماوات و الاخض اللبوافاء ركه ا برسش نمودم, فرمود: اين آيه در باره آن عده اى است كه از آتش بيرون مى آيند. 


ري 


ونيز در همان كتاب ازابى بصير از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله " فَمِنْهُمْ شَقِيٌ وَ سَعِيدٌ " فرموده: خداوند در 
بذ" و كا الذي عدوا ففى الككو بها كين ينانا ذاقت»السنطاوات و الأ قض:لاماابقاء رتك عطاك عورم دود "ور كك لهل 
آتش ا تثناء آوردء ولى آنجه كه در ذكر اهل بهشت آورده استثناء نيست. (5) 


مؤلف: امام (ع) مى خواهد اشاره بفرمايند به اينكه استئناء به مشيتء به قرينه اينكه به دنبالش در جمله" عَطاءً غَيِرَ مَخِدُوذٍ" 
نعمت بهشت را نعمتى دائمى و غير مقطوع معرفى كرده. به معناى استثناء اصطلاحى نيست و نمى خواهد بفرمايد ياره اى از 


بهشت بيرون مى شوند» 


1و5 البرهان» ج 5 ص تح 0. 


00 


تفسير عياشى» ج ”. ص اح 0/١‏ 


زع تشس ‏ ير عيائكى» ج ل ص ل حَ 0 


صفحه ى ”07 


بلكه تنها و تنها مى خواهد اطلاق قدرت خدا را برساند (و بفهماند كه با اينكه بهشت نعمتى است دائمى مع ذلك خداوند 


قدرت دارد كه بهشتيان را از بهشت بيرون كند). 


به خلاف استثناء در اهل آتش كه به قرينه جمله بعدش " إِنَّ ربك فَكَالٌ ِما يُرِيدُ" استثناء اصطلاحى استء جون جمله مذ كور 


اشاره دارد به اينكه امر مذكور واقع شدنى استء و ما در سابق اشاره اى به اختلاف اين دو معنا نموديم. 


ودر الدر المنثور است كه ابو الشيخ از سدى در ذيل جمله" فَأمًا الَذِينَ شَقُوا ..." 


01ت 


روايت كرده كه كفت: خداوند به مشيت اين آيه را بعدا نسخ نموده و ناسخ آن را در مدينه نازل كرده و فرموده:' 


كمَرُوا وَ طَلَمُوا لَمْ يكن الله لَِغفِرَ لَهُمْ وَ لا لِيَهدِيَهُمْ طريقاً ..." 


كه ركدوة افيتن اهل اتخو يرا سيت يه جات ان اذ اميك تموف و كلوديكن اتش زايزاق آنان عت كرد و خبيسية جيله ‏ زو 
أمّا الَّذِينَ سرْعِدُوا ..." كه خداوند بعدا به مشيت خود اين آيه را نسخ و ناسخ آن را در مدينه نازل نمود و فرمود:" وَ الَذِينَ 


يا | الصَّالِحاتٍ سَتدْيِلهُمْ جَنَّاتِ- تا آنجا كه فرمود- ظِنًا ظلِيًا'" و خلود در بهشت را براى اهل آن تثبيت كرد. )1١‏ 


2 


5 5 0 - م ل 
[رد سخن سيوطى در مورد منسوخ شدن دو آيه: فآمًا الذِينَ شقوا | 


مؤلف: اينكه سيوطى كمان كرده كه اين دو آيه به خاطر جمله" استثناء " دلالت بر انقطاع داشته و در نتيجه معتقد شده كه دو 


آيه مذكور در روايت 


اين دو آيه را نسخ كرده و عذاب را براى اهلش و بهشت را براى اهلش دائمى نموده صحيح نيست و در بيان سابق ما خالاف 
اين يندار از نظر خوانند كان محترم كذشت. علانوه؛ در اينجا اضافه مى كنيم كه مساله نسخ در مثل عقاب و ثواب اخروى با 
هيج عقل و نقلى منطبق نيست. 

علاسوه بر اين» با صريح آيه دومى كه راجع به اهل بهشت است سازكارى ندارد. از همه اينها كذشته خلود اين دو فريق در 


بسيارى از آيات سوره هاى مكى از قبيل سوره انعام و اعراف و غير آن دو نازل كشته (با همه اينها جكونه سيوطى مى تواند 
بكوك اله مورد بحث دلالت بر انقطاع دارد؟). 


ونيز دوهمان كتابة اهمده كه انح سدن احسق از غفر روايت كرده كه كفت اكراعمل اتش سالهائ طولاتى يدعدة 


ريكهاى صحراى عالج در جهنم بمانند سرانجام روزى را خواهند داشت كه از آن بيرون بيايند. "١‏ 


ونيز در همان كتاب آمده كه اسحاق بن راهويه از ابى هريره روايت كرده كه كفت: 


.5060١ و )ال در لمثكل ل مور» ج ”ى ص‎ 1١) 


صفحه ى 608 


روزى خواهد آمد كه ديكر احدى در جهنم تماكد هده ان اكير وق شوكن اذ كاد انق ندرا تقوفت كت" ناديد 


شّقوا". لق 


و نيز در همان كتاب است كه ابن منذر و ابو الشيخ از ابراهيم روايت كرده اند كه كفته است: هيج آيه اى در قرآن براى اهل 


آتش اميدوا ركننده تر از اين آيه نيست كه مى فرمايد: 


"ادن فتهاها داعت اللساو ات و انا دعن لتنا شاء رلك ان كاه اضافه كرده كه ابن مسعود كفته: بر دوزخ زمانى فرا 


رسد كه درهايش بسته شود. ١؟)‏ 


مؤلف: آنجه در اين سه روايت آمده نقل كلام صحابه است كه هيجكونه حجيتى ندارد» زيرا عقيده و كفتار ايشان بر ديكران 
حجت نيستء و به فرضى هم كه بككُويى اين سه روايت موقوفه است (يعنى در حقيقت كلام؛ كلام رسول خدا (ص) است) مى 
كوييم: به خاطر اينكه مخالف قرآن است مطرود استء زيرا خداى تعالى در باره كفار صريحا فرموده:" وَ ما هُمْ بخارجينٌ مِنّ 


3 


النّار" *. 


ودر تفسير برهان از حسين بن سعيد در كتاب زهد و او به سند خود از حمران روايت كرده كه كفت: خدمت امام صادق (ع) 
عرض كردم: شنيده ايم كه روزى خواهد آمد كه درهاى جهنم به هم مى خورندء, فرمود: نه» به خدا سوكند جهنم جاى 
هميشكّى است. عرض كردم: آخر در آيه شريفه" خالِدِينَ فيها ما دامَتِ السّماواتٌ وَ الَْرْض " استثنايى آورده و فرموده: 


7 ارين يناع زنك "ا اقرمؤاة أدن ]فا مويو طادنة لشيس اذو شعان بدت كلا طون ملاقق ور انعا داف بن ف كنذا 


بيرون مى آيند. 2١‏ 


مؤلف: روايات داله بر خلود كفار در دوزخ از طرق امامان اهل بيت (ع) بسيار زياد استء و ما يك بحثى فلسفى راجع به 


مساله خلود عذاب و موقت بودن آن در ذيل آيه" وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنّ النّارٍ" در جلد اول اين كتاب ايراد نموديم. 


"0٠ و" الدر المنثور» ج *؛ ص‎ ١( 

(*) و آنها هركز از آتش خارج نمى شوند. سوره بقره؛ آيه /181. 
() البرهان» ج 1 ص 77. صفحه ى 00 

[سوره هود :)١١(‏ آيات ٠١4‏ تا 119] 


ترجمه آيات يس در باره خدايانى كه اينان مى يرستند در ترديد مباش كه يرستش آنها جز 


به طريقى كه يدرانشان 


صفحه ى 68 
از بيش يرستش مى كردند نمى باشدء و ما نصيب آنان را تمام و بى كم و كاست مى دهيم .23١9(‏ 


براستى موسى را كتاب داديم ودر آن اختلااف رخ دادء واكر كفتار يرورد كارت از يبش بر اين نرفته بود ميان ايشان داورى 


شده بودء كه آنان در باره كتاب موسى سخت در شكك اند» شكى آميخته با بدبينى .)1١١(‏ 

يرورد كارت سزاى اعمال همه آنان را تمام مى دهد كه او از اعمالى كه مى كنند خبر دارد .)١١١(‏ 

يايدار باش جنان كه فرمان يافته اى و هر كه با تو سوى خدا آمده نيز» و سركشى نكنيد كه او بينا به اعمال شما است .)1١7(‏ 
به كسانى كه ستم كرده اند متمايل نشويد كه جهنمى مى شويد و غير خدا دوستانى نداريد و يارى نمى شويد .)1١7(‏ 


دو طرف روز و ياسى از شب نماز بيا دار كه نيكيها بديها را نابود مى كندء اين تذكرى است براى آنها كه اهل تذكرند 
.)0١(‏ 


و صبور باش كه خدا ياداش نيك و كاران را تباه نمى كند .)١18(‏ 


جرا از نسلهاى ييش از شما جز كمى از آنها كه نجاتشان داده بوديم» صاحبان خرد نبودند كه از تباهكارى در اين سرزمين 
جلو كيرى كنند و كسانى كه ستم كردند مطيع لذتهاى خوش شدند و بزهكار بودند .)1١18(‏ 


يرورد كارت جنين نبود كه اين دهكده ها را اكر مردمش اصلاحكر بودند به سزاى ستمى هلاكك كند .)١19(‏ 
اكر يرورد كارت خواسته بود همه مردم را يكك امت كرده بود ولى ييوسته مختلف خواهند بود (118). 


مكر كسانى كه يروردكارت به ايشان رحمت آورده و براى رحمت خلقشان كرده و سخن يرورد كار تو براين رفته كه جهنم 
رااز جنيان و آدميان يكسره لبالب مى كنم. (119) 


بيان 


آيات يس از آنكه داستانهاى امتهاى كذشته و سرانجام شرك و فسق و لجبازى و انكار آيات خدا و استكبارشان را از قبول 
دق كد انبنائ آثاق دان دعوت مى كردنيةة براق يعمين كزامنقن تفصيل :ذا د خاطزتشان فى سازة كد سكونه وفتاوشات.ايشان 
را به هلاكت و عذاب استيصال و در آخرت و روزى كه اولين و آخرين يكك جا جمع مى شوند به عذاب دائمى دوزخ مبتلا 
مى سازد و يس از آنكه در آيات كذشته آن تفصيلات را خلاصه نموده., اينكك در آيات مورد بحث به يبغمبرش دستور مى 
دهد كه او و هر كه بيرو اوست از آن داستانها عبرت كيرند و براى خود كسب يقين كنند» كه شركك و فساد در زمين آدمى را 
جز به سوى هلا-كت و انقراض رهنمون نمى شود. لا جرم مى بايستى دست از طريق عبوديت برنداشته. خويشتن دارى و نماز 
راشعار خود سازند؛ و 


صفحهى /اه 


ب متمكارات ركو و التماد تكد كه كر حتيق كتند اتقى آثان ترا واه كرفت و وك ب هذا باورق تحواهتك داش ةو 
كسى به كمكشان نخواهد شتافت. و بايد بدانند كه هميشه برد» با خداست و منطق كفار هميشه منكوب و خوار است هر جند 
خدا جند صباحى مهلتشان دهد,. جه اكر خدا مهلتشان مى دهد, جز براى اين نيست كه مى خواهد كلمه حق را كه قضا و 
قدرش بر تثبيت آن رانده شده استوار سازد (يعنى آنجه كه ايشان» در قوه دارند به فعليت برساند و حجت بر آنان تمام شود) و 


بزودى اين منظور در قيامت كه ايشان را به كيفر كردارشان مى رساند تامين و تكميل مى كردد. 


[بت يرستى يايه و مبنايى جز تقليد 


از نياكان ندارد] 


7 
2 
2 4 


كما يَعْبدٌ آباؤْهُمْ .. 


ابن يم ا 0 م ام ل 
فلا تك فى مِرْيَهِ مما يَعْبِدٌ هؤلاءٍ ما يَعْبدّو 


نَ 


اين جمله تفريع بر مطالب كذشته و شرح مفصل داستانهاى امم كذشته است كه با شركك ورزيدن به خدا و فساد انكيزى در 
زمين به خود ستم كردند واخدا هم ايشان را به عذاب خود بككرفت. و مقصود از اشاره" هؤلاء " قوم رسول خدايند. 


- 


و معناى جمله" ما يَعْبْدُونَ إلا كما يَعْبدٌ آباؤْهُمْ " اين است كه: 


ن! 


مردم بتها را به خاطر تقليد از يدرانشان مى يرستند» يس اين نسل معاصرء حجت و برهانى غير از تقليد از نسل كذشته ندارند. 
و مقصود از نصيب همان بهره اى است كه در قبال شركك و فسقشان عايدشان مى شود. و جمله " غير مَنْقُوص " جمله اى است 
حاليه و حال از نصيبء كه مفاد جمله' ' لموفوهم' 'را تاكيد مى كندء جون توفيه به معناى اين اأسسب عق بوكر قرا نطوو 


تمام و كامل اداء كند كند. و منظور از آن تاكيد و اين مؤكد اين است كه كفار را يكباره از عفو الهى مايوس نمايد. 


تانزااين» معنا آبةتحتين من شو حال كه داستان اولين و كدشككاة راشتدى :وفهميدئ كه حكورته خذابات :غير ال تعداى 
تمان من بورسعدتك وجكوثة آبات ذا را تكديت :من كزدتدء واؤاسق كداستك تداى تعالك در ميان آثان جه بود:و 
جكونه خحدا در دنيا هلاك و در آخرت به آتش جاودانه مبتلايشان نمود» يس ديكر در عبادت قوم خودت شكك و ترديد 
نداشته باش كه بت يرستى آنان همان رسم ديرينه يدران ايشان است و جز تقليد از آنان هيج دليلى ندارند» و مطمئن بدان كه 


ما يزودى بهره اى را كه 


أز كدر اغمالنان غاندهان مى هود ب ايانس هيو بذوة بتك بوسيلة كفاعت قا عفو ان اق تكافقه: 


ممكن هم هست كه مقصود از كلمه" آبائهم" يدران بلا- فصل نباشدء بلكه امتهاى كذشته اى باشد كه به كيفر بت يرستى 
منقرض شده اند و حتى ممكن است مقصود يدران و نياكان عرب بعد از اسماعيل (ع) هم نباشد, بلكه مطلق امتهاى كذشته 


باشد و خداوند صفحه 
ى ىه 
در اين آيه و در آيه" أفَلَمْ رَدَبَرُوا الْقَوْلَ أ جاءَهُمْ ما لَمْ يَأتِ آباءَهُمُ الأكالية "87 أن افكيا ترا سان كقا ناض وسول حيذا 


(ص) خوانده واين مناسب تر و بهتر است. و بنا بر اين» معناى آيه جنين مى شود: تو در باره بت يرستى قومت ترديد نداشته 
حاشن نجه اتان انس رسسد مكر'هماتهاى وا كه ان انك هاى متفرض شدوت كه بتاران أنثان حسات من شوتلة برسدس هن 
كردند» و شكى نيست كه ما جز او كيفر اينان را بدون كم و زياد كف مشتشان خواهيم كذاشت هم جنان كه در باره آن امتها 


همين كار را كرديم. 


"و لََدْ آمينا مُوسدى الكتاب فَاخْيْلتَ فيه وَ لَو لا كلم سَبِقَتْ مِنْ رَبك لَقَضِى بَتِنهُمْ وَ إِنَّهُْ لَنِى سَكك مِنْهُ مريب" از آنجايى كه 
آيات مورد بحث سياقش سياق عبرت دادن به وسيله نقل داستان امت هاى نامبرده در سوره است و خود آن داستانها هم هر 
كدام در جاى خود به منظور عبرت كرفتن و متعظ شدن معاصرين آن جناب بوده» و مقصود اين بوده كه اين مردم در رفتار 


خود و شركك ورزيدن و تكذيب آيات خدا و نسبت دادن به قرآن به اينكه افتراء بر خداست تجديد نظر نموده (و كلاه خود 


را قاضى نموده) به حق قضاوت كنندء لذا در اين آيات هم كه باز براى عبرت دادن است متعرض مساله بت يرستى و تكذيب 
قرآن شذه.من فرمائدة بت يرست انان مانتد ينث برست امتهائ كدشهه و تناكاق انشان اسث همان عذائ كيه آثان وسعيدبه 
اينان نيز خواهد رسيد. هم جنان كه اختلاف اينان در باره قرآن عينا مانند اختلاف امت موسى است در باره كتابى كه به ايشان 
نازل كرديد» و خداوند به زودى در آنجه كه اينان اختلاف مى كنند حكم خواهد كرد. 


ع الشكه فرموة" ( تلن اننا قرسي الكمات: نكتل قن" القاره السك رد اكفاكفي كل ديرهراف ينل ال موس دوتا زه تورات 


نمودنك. 
[دلالك جيلدا" و ل لذ كلنة شن بن '" براك عدافي اهل انأطل كدر أمدديك اشعلذف كرونب ذا قا رس خاقافة 


و جمله" و لَوْ لا كلِمَهُ مَمَقَتْ مِنْ رَبك لَقَضدَى بَنَهُهِ " عرق اف كسسدازنه عار اسسحلى اوددر كانت سكن 
تكرار كرده؛ و اين معنا را مى رساند كه اختلاف مردم در امر دنياء امرى است فطرى (و قابل توجيه) و ليكن اختلافشان در امر 


دين هيج توجيهى جز طغيان و لجاجت ندارد. جون همه اين اختلافها بعد از تمام شدن حجت است. 


مثلا در يكك جا همين مضمون را آورده و مى فرمايد: 


)١(‏ آيادرا نق كقمار كدير تنى كتتن؟ باتجرزى سروى اشان آمده كدصوق ندزان كذشعة ايشان ثنامنه: 


سوره مؤمنون. أيه /0 


صفحه ى 09 
َأ 


"وها كان لانت 51د تلفي ' )١١‏ ودر جاى ديكر فرموده: "5 الت الذي أوثوا الكاكه لاون بقوها ادم 


الْعِلَمْ بغي بِتِنَهُمْ "ل واتيز فراهودهء" 


كانّ النَّاسٌ أمّهَ واحَدَهَ فبَعَتَ اللهُ النَيِينَ مُبَشْرِينَ وَ مُنَْذِرِينَ وَ أَنْرَلَ مَعَهُمٌ الكتاب بالق ليخكم بَيْنَ النّاس فِيمّ ا اخْتَلُوا فيه وَمَا 


تتبز, بلي 


كله فيه 


ممشااع 
- 


2 


َا الذِينَ أوتُوهُ مِنْ بَعْدٍ ما جاءَنْهُمُ الْبيّناتٌ بَغْيا تنه '" «. 


آرى» هر جند خداوند سبحان بنا كذاشته كه اجر عاملين و ياداش كيفر و آنجه كه مى كنند» بطور كامل بدهدء و هر جند 
مقتضاى اين معنا اين است كه ياداش و كيفر هر عملى را در همان موقع عمل بيردازد» مثلا كيفر اختلاف كردن بعد از تمام 
شدن حجت را در همان موقع اختلاف كف مشتشان بككذارد» و ليكن خدا در مقابل اين قضا يكك قضاى ديكر هم رانده؛ و آن 
اين است كه هر فرد و ملتى را تا مدتى در زمين زنده نككهدارد نا بدين وسيله زمين آباد شود» و هر كس در زند كى دنيائيش 


حيبت اخخرتكن شه برداردء هم جنان كه از اين قضاء خبر داده و فرموده:" وَ لَكمْ فِى الْأَرْض مُسْتَمَرٌ وَ مَتاحٌ إلى جين" 16. 


مقتضاى اين دو قضاء اينست كه در ميان مردمى كه با هم اختلاف مى كنند فورى حكم نكندء و كيفر آنهايى را كه از روى 
طغيان در دين خدا و كتاب خدا اختللاف مى كنند به قيامت بيندازد. 


ممكن است كسى بيرسد: اككر جنين است يس جرا در امتهاى كذشته عذاب كجرويها تاخير نيفتاد» مثلا قوم لوط را در همين 
دنيا به كلى از بين برد؟ و جرا به حكم" وَ لو لا كَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبك " عذابشان را به قيامت نينداخت؟ 


در ياسخ اين سؤال مى كُوييم: منشا هلاكك كردن قوم لوط» صرف كفر و معصيت و خلاصه اختلاف در امر دين نبود تا 


يكك قضاى خدا اقتضاى هلاكت و يكك قضاى ديكر خدا اقتضاى مهلتشان را داشته باشد و به حكم قضاى دومى مهلتشان دهد 
وهلاكشان نكندء بلكه 


.19 مردم در آغاز جز يكك امت نبودند آن كاه مختلف شدند. سوره يونسء آيه‎ )١( 


(؟) واهل كتاب اختلاف نكردند مككر بعد از آنكه (به حقانيت دعوت حق) عالم شدند وازروى حسد نسبت به يكديكر 


جنين كردند. سوره آل عمرانء آيه .١9‏ 


() مردم همه يكك امت بودند يس خداوند ييغمبران را كه مبشر و منذر بودند مبعوث نمود و كتاب را به حق با ايشان نازل 
كرد تا در ميان مردم در آنجه اختلاف مى كنند حكم نمايند» و سيس همان كروه كه بر آنان كتاب آسمانى آمد براى تعدى 


به قوق يكديكر در كنات نكق شبهه و اختلاق افكتدتد. سؤرة يقزمء بد 16 


1105 اق اشتححدا امبحتكة دو سعد قراز كحتافى وامرم تدان مامحاي سند دوو بترو امتطنة 0 


صفحه ى 5٠‏ 


منشا اين هلاءكت يكك قضاى سومى بود از خدا كه آيه" وَ لكل أَمّهِ رَسُولَ فإذا جاء رَسُولَّهُمْ قضدى بَتتَهُعْ بِالْقَمْطٍ وَهُمْ لا 


يُظَلمُونَ " )١«‏ به آن اشاره نموده است. 


و كوتاه سخنء آيه" وَ لَوْ لا كَلِمَةٌ سبَقّتْ مِنْ رَبك لَقضِى بَتنهُهْ '" اشاره به اين دارد كه اختلاف مردم در كتاب محل تلاقى دو 
قضاى رانده شده استء كه يكى اقتضاء دارد ميان مردم در آنجه اختلاف مى كنند» حكم كند (و طرفداران باطل را نابود 
سازد) و يكى ديكر اقتضاء دارد كه هر دو طرف را مهلت دهد و اتا روز قيامت كيفرشان نكند. نتيجه اين تلاقى هم اين است 
كه كيفر اهل باطل 


القرا سين ارك ماش سيك 


"وَ إِنّهُمْ لَفِى شك مِنْهُ مُريب"- كلمه" مريب" اسم فاعل از" ارابه" مى باشد كه به معناى القاء شبهه در قلب استء و اكر 
شكك رابا اين كلمه توصيف كرده به منظور تاكيد همان شكك استء مانند" ظلا ظليلا" و" حجابا مستورا" و" حجرا محجورا" 


وامثال آن. 
[اشاره به اينكه شكك و ترديد يهوديان در اصالت و صحت تورات موجه بوده است 


و كويا مرجع ضمير در" و انهم" امت موسى يعنى يهوديان باشند. ظاهر آيه همين را مى رساندء ولى بايد كفت كه يهوديها 
حق داشتند در باره تورات خود در شكك و ترديد باشندء زيرا سند توراتى كه فعلا در دست است منتهى مى شود به مردى از 
كاهنان به نام" عزراء " كه وى در زمانى كه يهوديان مى خواستند يس از انقضاى مدت اسيرى از بابل به بيت المقدس كوج 
كنند برايشان نوشت. آرىء توراتى كه به موسى بن عمران (ع) نازل شد مدتها قبل از اين واقعه» در موقع آتش كرفتن هيكل 
همه را سوزانده و از بين برده بودند» و ير واضح است كه كتابى كه سندش منتهى به يكك شخص شود جاى ترديد هست. و 


نظير تورات» انجيل است كه سندش به يكك نفر منتهى مى شود. 


از مساله سند هم كه بككذريم اصولا-در تورات فعلى حرفهايى ديده مى شود كه هيج فطرت سالمى حاضر نمى شود جنين 


و اما اينكه بعضى از مفسرين مرجع ضمير مزبور را مشركين عرب كرفته و مرجع ضمير در" منه" را قرآن 


كرفته اند از صواب به دور استء زيرا خداوند سبحان حجت را بر مشركين عرب در اول سوره تمام كرده و فرموده است كه 
قرآن كتاب نازل از ناحيه او بر بيغمبرش است. و نيز به امثال آيه” و اكر قبول نداريد ده سوره مثل آن را بياوريد" دعوت به 


تحدى كرده و با تمام 


سوره يونس» آيهلاع. 


صفحه ى 8١‏ 
شدن اين حجت ديكر معنى ندارد شكك و ترديد و دو دلى به ايشان نسبت دهد. 


"وَ إِنَّ كلا لها لوفتَهُ رَبك أَعْمالَهعْ نه بما يَعْمَلُونَ نيد " كلمه" ان" در صدر آيهء" ان" مشبهه بالفعل استء و اسم آن 
كلمه" كلا" مى باشد و به همين جهت بر سرش تنوين آمده واضافه نشده. و تقدير آن" كلهم" (همه اختلاف كنندكان) 
استء و خبر آن جمله" ليوفينهم " استء و لامى (ل) كه بر سر اين جمله و نون تاكيدى كه در آن به كار رفته خبر را تاكيد مى 
كنند. كلمه" لما" مركب است از لام قسم و" ما" ى تشديددار» و خاصيت آن اين است كه ميان دو لام فاصله شود و كلمه 
قابل تلفظ كردد. 


علاوه براين» خاصيت تاكيد را هم دارد» و جواب قسم حذف شده. زيرا خبر" ان" دلالت بر آن مى كند و حاجتى به ذكرش 


نسست. 


و معناى آيه- و الله اعلم- اين است كه: همه اين اختلاف كنندكانء سوكند مى خورم كه بطور مسلم يرورد كارت اعمالشان 


راابه ايشان برمى كرداند» يعنى جزاى اعمالشان را مى دهد, جه او به اعمال خير و 


شوهان كاه إسته 


در تفسير روح المعانى ازابى حيان وابن حاجب نقل كرده كه كفته اند: كلمه" لما" در آيه شريفه" لما"'ى جازمه و 
مدغولئن محدوق اسع جه حدق مدخول" لما" ى جازمه در استعمال شايع استء مثلا كفته مى شود:" خرجت و لما" و 


يا:" سافرت و لما". آن كاه كفته است: بنا بر اين بهتر اين است كه محذوف را" يوفوها" بككيريم» آن وقت معنا جنين مى شود: 


' به درستى كه هر يكك ازاين امم كه اعمالشان به ايشان داده نشده خداى تو البته خواهد داد" -)١١‏ و اين وجه. وجه خوبى 


است. 


اهل تفسير در مفردات اين آيه و همجنين در نظم آن بحث هاى ادبى طولانى دارند» كه جون بيشتر از آنجه كه كفته شد مورد 
اهميت نبود از ايرادش خوددارى نموديم» و خوانند كان محترمى كه مى خواهند از اين بحثها اطلاع بيشترى حاصل كنند بايد 
به تفاسير مطول مراجعه نمايند. 

" فَاسْتَقَعْ كما أَوْتٌ وَ مَْ تاب مَك و لا تَطَُوا إِنَّهُ دما تَعْمَلُونٌ بَصِدُ " 


[معنا و موارد استعمال وازه هاى:" قيام "»" اقامه " و" استقامت"] 


بطورى كه راغب و ديكران كفته اند كلمه" قام" و" ثبت" و" ركز" به يكك معنا است .)7١‏ و ظاهرا ريشه اين لغت از قيام 


آدمى كرفته شده باشد» جون انسان در ساير حالاتش غير 


00 2 المعانى» ج )اص 89 . 


2 ل تا فت 55ت 1 


صفحه ى "8 


از قيام- مانند حال نشستن و دمرو خوابيدن و دو زانو نشستن و طاق باز و به رو افتادن- آن طور كه در حال قيام مسلط بر 


كارها و مقاصد خود هست تسلط ندارد و آن طور نمى تواند قبض و بسط و دادوستد را انجام دهدء 


به خلا.ف حال قيام كه وقتى انسان بر ياى خود بايستد از هر حال ديكرى بهتر تعادل خود را در دست دارد و در نتيجه به 
تمامى اعمال خود از ثبات و حركت, دادن و كرفتن» اعطاء و منع و جلب و دفع مسلطتر استء و نيز كنترل تمامى قواى خويش 


وافعال آن قوا را در دست دارد. بنا براين مى توان كفت حالت قيام در تمامى شؤون معرف شخصيت آدمى است. 


اين اصل معناى قيام استء آن كاه اين كلمه را بطور استعاره در متعادل ترين احوال هر جيز ديكرى استعمال كرده اند؛ مثلا 
استوارترين وضع يكك ستون را كه همان حالت عمودى آن است قائم مى نامند» و همجنين درختى را كه بر ياى خود ايستاده و 
ركك و ريشه خود را در زمين دوانيده قيام درخت مى خوانند» و به همين منوال قائم بودن يكك ظرف آب به اين است كه روى 
قاعده (كب) خود ايستاده باشدء و قيام عدل اين است كه در زمين كسترده شود و قائم بودن قانون و سنت اين است كه در 
مملكت اجراء شود. 


و به همين منوال اقامه؛ به معناى بيا داشتن هر جيز است به نحوى كه تمامى آثار آن جيز مترتب بر آن شودء و هيج اثرو 


خاصيتى ينهان و مفقود نماند» مانئند اقامه عدل و اقامه سنت و اقامه نماز و اقامه شهادت و اقامه حدود و اقامه دين وامثال آن. 
و اما اشتقاق ديكر اين ماده كه" استقامت" استء معنايش طلب قيام از هر جيز است. 


ؤينة غبارت ذيكر انشناعائ ظاهر شدن تمامى آثار و منافع آنخيز اسبت» و ننا بر اين مغنائ '" استقامت 


طريق" اين است كه راه متصف باشد به آن وصفى كه غرض از راه همان وصف استء و آن اين است كه كوتاهترين خط 


ميان ما و هدف ما باشد و علاوه» روشن باشد و ما را دجار ترديد نسازد و به بيراهه نيندازد. 


و همجنين استقامت آدمى در يكك كار اين است كه از نفس خود بخواهد كه در باره آن امر قيام نموده آن را اصلاح كندء 
بطورى كه ديكر فساد و نقص به آن راه نيابد وبه حد كمال و تماميت خود برسد. يس معناى آيه شريفه" قَلْ إِنّما آنا بَكَّرٌ 
متلكع يوحن إل أنّما إلهُكمْ إله واجدٌ فَاسْمَقِيمُوا إلتِهِ" 0١١‏ اين مى شود كه:" يس به اداى حق توحيد الوهيت او قيام كنيد"» و 
معناى آيه" إِنَّ الَِّينَ قالوا رَبنَا اللَهُ ّم اسْتقامُوا" 07 مى شود:" بر آنجه كه در جميع شؤون 

)١(‏ بكو جز اين نيست كه من بشرى هستم مثشل شماء (با اين تفاوت كه) به من وحى مى شود جز اين نيست كه معبود شما 


معبودى است واحد يس در توجه به سوى او استوار باشيد. سوره فصلت,ء آيه ُ 


(9) "انان كمه كتتحد ورؤرة كحار مهنا خحة اندي أن كحاة استقامت ورزيدنك. سوره فصلت,. آيه مر 


صفحه ى "87 


زندكى خود مى كفتند استوار بماندند و در عقايد و اخلاق و اعمالشان به جيزى جز آنجه كه موافق توحيد و سا زكار با آن 
است ركون نكردندء بلكه همواره آن را رعايت و در جميع احوال و با هر جيز كه در ظاهر و يا باطنشان مواجه مى شوند حفظ 
مى كنند". و همجنين است در آيه" فََقِمْ وَجَهَك لِلدّين حنيفا" 01١‏ جون منظور از اقامه وجه 


اقامه نفس و واداشتن آن است بككونه اى كه بايد و شايد مواجه عمل شود. و اقامه كردن نفس در هر امرى به معناى استقامت 


آن در آن امر استء يعنى خواستن تن از نفس است به اينكه آن امر را اقامه كند- - دقت بفرمابيد. 

[مغناى جمله:" فَاسْتَقَمْ كما مك7 

تابر آنجة كه دن معنائ انق ماده و مشتقات أن كفتة شد معساى اجمله مؤود بحة» يعتى أيه" فا تقع كنا أمذت "ابن م 
شود: بر دين ثابت باش و حق آن را طبق دستورى كه كرفته اى ايفاء كن. و آن دستور همان است كه آيه" وَ أنْ أَقِم وَجَهَك 
ِلدّين حنبفاً و لا تَكُوَنٌ مِنَ الْمَشْرِكِينَ " «5) وآيه " فَأَقِمْ وَجِهَك لِلدّين حنيفاً فظوت الله الى قَطَرَ النّاسَ عَليها لا هيل لِحَلقٍ 
الله ذلك الذي الققه ولك اكد الثائن لا يلقرة" 9" مشتمل بر آن مى باشند. 


صاحب تفسير روح المعانى مى كويد: معناى اين آيه اين است كه" اى ييغمبر من! در اب ين امر استوار باش» هم جنان كه قبلا 
هم دستور به استقامت داده بوديم' "و بن معنا اقتضاء دارد كه رسول خدا (ص) به وحى ديككرى غير از وحى قرآن و به وحيى 
كه مثل قرآن از مقوله خواندنى نباشد مامور به استقامت شده باشدء و اين مطلب را عده ديكرى هم كفته اند. 


آن كاه اضافه مى كند كه: اين امرء امر به دوام بر استقامت و ادامه آن استء و معنايش اين است كه همواره بر طريق مستقيم 
كه راه متوسط ميان افراط و تفريط است سلوكك كنء واد بن كلمه جامعى است سرمشق در علم و عمل و اخلاق. 9" 


اما اينكه كفت" بايد وحى ديكرى باشد كه جون 


فرآن خؤاتدتى ناقد” كتتارق امت كداز متقة فر ان وروقن. أ ناه دوو اشست راشا قر ان كدهيان خوة ين اموق 
مجهول و يا اصلى ينهان و غير مذكور اعتماد كند, (و ما معناى صحيح و روشن آيه را بيان كرديمء بدون اينكه به جنين تمحلى 
محتاج شويم) و كفتيم كه مقصود از" كما أَمِْتٌ" اشاره به آن آياتى 


0 يس روى دل متوجه دين حنيف كن. سوره رومء آيه‎ )١( 
١6 واينكه روى دل به سوى دين حنيف كن و از مشركين مباش. سوره يونس» آيه‎ )0( 


() يس روى دل به سوى دين توحيد كن (كه مطابق) فطرتى است كه خداوند مردم را بر آن فطرت آفريده؛ و خلقت خدا 
تبديل يذير نيستء اين است دين يايدار و ليكن بيشتر مردم نمى دانند. سوره روم» آيه مر 
رع روح لجعت حجان ؛ج للك ص 167 


صفحه ى 86# 


است كه قبلا نازل شده بود و امر به اقامه وجه براى دين مى كردء و كفتيم كه اقامه وجه براى دين به معناى استقامت در دين 
آرم قم وَجهَك لِلدّين" در دو سوره مككى روم و يونس آمده. واكر نيذيريم كه سوره روم قبل از سوره مورد بحث نازل 
شده. در باره سوره يونس اين ترديد را نداريم» زيرا قطعا سوره لوقن لزالز سور لوا ول ده رمن سيل" كنا مك" 


معنايش اين است كه: در دين استقامت به خرج بده هم جنان كه قبلا در سوره يونس هم به توامر كرده بوديم). 


و اما اينكه كفت" مقصود از" استقم" ادامه بر استقامت و ملازمت بر 


راه راست و ميان افراط و تفريط است" اين نيز صحيح نيستء زيرا كفتيم كه استقامت در هر امرى به معناى ثابت قدم بودن در 
حفظ آن و دراداى حق آن بطور تمام و كامل است. جون كفتيم استقامت خود انسان عبارت است از يايدارى به تمام قوا و 
اركان در برابر وظايفى كه به وى روى مى آورد»ء بطورى كه كمترين نيرو و استطاعتش نسبت به آن وظيفه عاطل و بى اثر 
نمانك. 


واككر منظور از امر به استقامتء امر به ملازمت اعتدال و دورى از افراط و تفريط مى بود مناسبتر آن بود كه دنبال اين امرء هم 
نهى از افراط و هم نهى از تفريط را بياورد» و حال آنكه دنبال جمله مورد بحث تنها از افراط نهى كرده و فرموده:" وَ لا 
00 

يسء با اينكه مى دانيم عطف جمله" وَ لا تَطعَؤا" عطف تفسير استء؛ جمله مذكور بهترين شاهد مى شود بر اينكه منظور از 
جمله" استقم " امر به اظهار يايدارى در عبوديت و قيام به حقى آنء و منظور از نهى بعدى نهى از مخالفت آن امر است. و 
مخالفت آن امر همان استكبار از خضوع براى خدا و خارج فون الرق عجوكيت انك كدنل موده" انط انعياف 
كذشته نيز تنها استكبار كردند و در عبوديت خدا دجار افراط شدند نه تفريط» وقتى دجار تفريط مى شوند كه بيش از حد 


لازم خضوع كرده باشنك. 


جمله" وَمَنْ تاب مَك " عطف است بر ضميرى كه در" استقم " مستتر است در نتيجه معنا جنين مى شود:" استقامت كن تو و 


هر آن كس كه با تو توبه كرد "» يعنى همككيتان استقامت ودر تلد واكر 


رسول خدا (ص) را جداكانه اسم برده به خاطر احترام و تجليل از مقام نبوت است. آرى» سنت خداى تعالى در كلامش بر 
همين منوال جريان يافتهه جنان كه در آيه ديكر مى فرمايد:" آمَنَ الوّسُولَ بما أَْزِلَ إلَنِهِ مِنْ رَبّهِ وَ لْمُؤْمنُونَ" 01١‏ و باز در آيه 


ديكرى رسول خدا (ص) را جداكانه اسم مى برد» و مى فرمايد: 


6 سوره بقره» آيه‎ )١( 


صفحه ى 50 


" دَوْءَ لا يَحْزى اللَهُ النَبىَ وَ الْذِينَ آمَنُوا مَعَه" ١١‏ علالوه بر اينكه جمله" كما أمِؤتٌ" كه قيد جمله" فاستقم" است مختص به 
تشوال نهدا (من) سكو كين د كر قن ان سركت ندارد» زيرا كفتيم كه جمله" كما أُمِرْتَ" اشاره است به امثال جمله" 
فَأَقم وك ل بطور مسلم مخصوص به آن جناب استء و اككر از همان اول مى فرمود:" فاستقيموا" ديكر نمى 


توانست مقيدش كند به امر سابق و بفرمايد" كما امرتم " (جون غير ييغمبر كسى مامور نشده بود). 


و مقصود از كسانى كه با رسول خدا (ص) توبه كردند آن دسته از مؤمنيئئد كه با ايمان به خدا به سوى خدا بازكشت نمودند. 


واكر اصل ايمان آوردن را توبه و رجوع به خدا ناميده براى اين است كه در حقيقت بازكشت از شرك است. 


دم 2 


واين قسم اطلاسق در قرآن كريم بسيار استء مانند آيه" و يَسْتَغْفِرُونَ لِلِذِينَ آمَنُوا رَبَنا وَِدَعْتَ كل ع ء رَحْمَةٌ وَ 
للنين تايا لامكو فلكت" 171و امعان أ 


م 
56 


طٍُ 


واينكه فرمود:" وَ لا تَطعَؤا" معنايش اين است كه از خط مشى كه فطرت و خلقت براى شما ترسيم كرده و از آن مرزى كه 


برايتان تعيين نموده كه همان عبوديت براى خداى 


يكتا است تجاوز مكنيد هم جنان كه امم قبل از شما تجاوز نمودند و كارشان منجر به شرك شد و سرانجام به هلاكت 


رسيدنك. 
و ظاهرا طغيان به اين معنا ريشه لغويش از طغيان آب كرفته شده. جون طغيان در آنجا به معناى تجاوز از حد استء آن كاه 
بعد بطور رعايت در اين امر معنوى يعنى س ركشى انسان در طول زند كيش استعمال كرده اندء جون ديده اند كه اثر سوء اين 


طغيان- كه همان فساد است- و طغيان آب نظير هم است. 


1 2و 


جمله ' إِنْهُ بما تَعْمَلونَ بَصدية " علت مضمون قبلى خود را بيان مى كند و معنايش اين است كه: بايد در دين توحيد يايدار و بر 


طريق عبوديت استوار باشى» و تزلزل و بلا تكليفى به خود راه ندهى:؛ آنها هم كه با تواند بايد استوار باشند» واز حدى كه 
خداوند برايتان معلوم كرده تجاوز نكنند» جه خداوند به آنجه كه مى كنيد بينا است و اككر امر او را مخالفت كنيد شما را 


.8 روزى كه خداوند بيغمبر را خوار نمى كند و نيز آنان را كه به او ايمان آورده اند. سوره تحريمء آيه‎ )١( 


(0) از خدا جهت آنان كه ايمان آوردند طلب مغفرت مى كنند كه: بار يرورد كارا وسعت رحمت و علم تو همه جيز را فرا 
كرفجنة شن حاترة كتجناق نز كنتطويةه كرحن واه عصو يرا ذتكتال و سورع موه نحلم مكرووة نور نين اينة ا 


صفحه ى 88 
مؤاخذه مى كل 


لحن شديدى كه در اين آيه است بر كسى يوشيده نيست (آرى هر كه اين آيه را به دقت مورد نظر قرار دهد مى بيند) كه هيج 


اثرى از آثار رحمت و نشانه لطف و مهر وجود ندارد. 


قبل از اين 


هم آياتى بود كه در آنها داستان مؤاخذه امتهاى كذشته به كيفر اعمال نايسندشان آمده بود وو با لحنى شديد كه دل انسان را 


تكان مى داد خاطرنشان مى ساخت كه خداوند از آدميان بى نياز است. 


جيزى كه هست اسم بردن خصوص رسول خدا (ص) از ميان مؤمنين در عين اينكه تجليلى از آن حضرت استء و در عين 
حال تشديد راهم در حق ايشان مبالغه مى كندء زيرا وقتى قبل از ديكران اسم خصوص آن جناب برده شد قهرا هول و هراس 
خطاب و ترس و وحشتى كه از تكلم كردن مقام عزت و كبريايى حق ناشى مى شود لبه تيز آن متوجه آن جناب مى كردد. 
مر جتان كدف زنه" لذ لا أن كثناك لَقَدْ كذت تَرْكنٌ إليهع قينا يا إذا لفاك مدعف الْحَياءِ وَ ضِدِخْفٌ الْمَماتِ" 01١‏ هم 


وضع به همين منوال استء و لذا بيشتر مفسرين كفته اند: 


الكل سوك كد لضن رفوه" مورو هردان قد "كاظر يفتهمينق الفاسكة و اشاب اللاددى حتف رامن هده دزهارة 


اين موضوع بحث خواهيم نمود. 
إمساع " ركيق وراد ار كو ايه شورق ستمكاران كه در آيه:" وَل تَوَكنُوا إلى الذي طلموات؟ 01 فين موه اس 


"و لا تَوكنُوا إِلَى الّذِينَ طَلَمُوا فَتَمسَكمْ النَارُ وَ ما لَكم مِنْ دُونٍ اللَّهِ مِنْ أُولِياء ثم لا تنْصَرُونَ" در صحاح در باره ماده" ركن" 
(از باب قعدء يعقدء قعودا) كفته: مصدرش ركون مى شود كه به معناى ميل كردن به سوى جيزى و تسكين دادن خاطر به 


وسيله آن استء و كلمه" ركن "- به ضم اول آن- به معناى ناحيه قوى تر هر جيز و 


به معناى امر عظيم و نيز به معناى عزت و منيع بودن است .)"١‏ لسان العرب هم همين طور كفته ولى مصباح "١‏ كفته: 


راغب كفته: ركن هر جيز» آن ناحيه اى است كه دلكرمى و خاطر جمعى به همان ناحيه 


)١(‏ واكر نبود كه ما ثابت قدمت كرديم هر آينه نزديكك بود كه كمى به سوى ايشان ركون و ميل كنىء و در اين صورت بود 


كه ما دو برابر در زندكى و دو برابر در مركك عذابت مى كرديم. سوره اسرىء آيه لاوا ملا. 
زف صحاح» 0 كو 
() لسان العربء ماده" ركن ". 


ا تر 2 تت 25ت 1 


صفحه ى لاا 


اليك دو اناك لقو ركع افك )ناركن طرو انعا دو يفنا نيزو نهم اشتعمال شدم هاه جتان كاز فرآن آهذه:" لو أن ل 
بكُمْ قو أَوْ آوى إلى رُكْنِ شَدِيِدِ"" ركن يركن"- با فتح عين الفعل مضارع- نيز آمده استء و خداى تعالى فرموده" و لا 
يَوكنُوا إلى المي طَلْمُوا". ولى صحيح تراين اسث كة بكوييم: اين ماذه ادو باب آمده يكى " ركنء يركن" مانند" تنصرة 
ينصر"» و ديككرى از باب" ركن يركن " مانند'" علم» يعلم ". 


ودر آيه" لا تركنوا" ازاين باب استء و" ناقه مركنه الضرع " آن ماده شترى را كويند كه ركك و ريشه يستانش بزركك باشد و 
يستان را بزركك كندء و" مركن " به معناى طغار كوجكك استء و" اركان عبادات" به معناى آن جوانبى است كه بناى هر 
عبادتى بر آنها نهاده شده؛ واكر آن اركان تركك شود عبادت باطل و تركك شده .)0١١‏ و اين قريب به همان معنايى است كه 
صحاح كفته 


سرا. 


وحق مطلب اين است كه ركون به معناى صرف اعتماد نيستء بلكه اعتمادى است كه توأم با ميل باشدء و به همين جهت 
است كه با حرف" الى " متعدى مى شود نه با" على " و تفسيرى كه اهل لغت براى آن كرده اند تفسير به معناى اعم است»ء و 


بنا بر اين» ركون به سوى ستمكاران» يكك نوع اعتمادى است كه ناشى از ميل و رغبت به آنان باشد» حال جه اين ركون در 
اصل دين باشد, مثل اينكه ياره اى از حقايق دين را كه به نفع آنان است بككويد» و از آنجه كه به ضرر ايشان است دم فرو بندد 
وافشاء نكند, و جه اينكه در حيات دينى باشد مثل اينكه به ستمكاران اجازه دهد تا به نوعى كه دلخواه ايشان است در اداره 
امور مجتمع دينى مداخله كنند و ولايت امور عامه را به دست كيرند» و جه اينكه ايشان را دوست بدارد و دوستيش منجر به 


مخالطت و آميزش با آن شود و در نتيجه در شؤون حياتى جامعه و يا فردى از افراد اثر سوء بككذارد. 


و كوتاه سخنء ركون به اين معنا است كه در امر دين و يا حيات دينى طورى به ستمكاران نزديكك شود كه نزديكيش توأم با 
نوعى اعتماد و اتكاء باشد» و دين و خدا ويا حيات دينى رااز استقلال در تاثير انداخته» و از آن ياكى و خلوص اصليش ساقط 
كند و معلوم است كه نتيجه اين عمل اين است كه راه حق از طريق باطل سلوكك شود. و يا حق با احياى باطل احياء كشته و 


الأخرد نه شاطز اسائقى كثقه شود 





0011 1 مفردات راغ با يي 2 11 7 بي‎ )١( 


صفحه ى 5 


دليل ما بر اين معنايى كه كرديم اين است كه خداى تعالى در خطابى كه در اين آيه دارد» كه خود تتمه خطاب در آيه قبلى 
است جمع كرده ميان رسول خدا (ص) و مؤمنين از امتش» و شؤونى كه هم مربوط به آن جناب وهم به امت اوستء همان 
معارف دينى و اخلاق و سنت هاى اسلامى است از جهت تبليغ و حفظ و اجراء و تطبيق حيات اجتماعى بر آن» و همجنين 
عبارت است از ولايت امور مجتمع اسلامى» و شناخته شدن افراد به عنوان يكك فرد مسلمان» در صورتى كه به آن سنت ها 


بعلاوه» كاملا روشن است كه اين دو آيه مورد بحث به منزله نتيجه اى است كه از داستانهاى ملت هاى ستمكارى استنتاج شده 
كه خداوند به جرم ستمهايشان آنها را هلا-كك نموده است. اين دو آيه متفرع بر آن داستانها و ناظر به آنها استء و ظلم آن 
ملتها تنها شركك ورزيدن و بت يرستيشان نبود. بلكه از جمله كارهاى نكوهيده آنها كه خداوند از آن نكوهش كرده بيروى از 
ستمكاران بوده» كه نتيجه اش فساد در زمين بعد از اصلاح آن مى شدء و آن فساد عبارت بود از رسميت دادن به سنت هاى 


ظالمانه كه واليان جور باب كرده بودند و مردم هم از آنها ييروى مى كردند. 
[منظوراز:" الذين ظلموا" كه از اعتماد و تمايل به آنان نهى كرديده است 


اين نيز ير واضح است كه سياق دو آيه مزبور مترتب بر 


يكديكر استء يعنى غرض يكى مترتب بر غرض ديكرى است,. جون آيه اولى مردم را نهى مى كند از اينكه از ستمكاران 
باشند» و دومى نهى مى كند از اينكه به آنان نزديكى و به سوى آنان ميل و اعتماد كنند» يعنى بخواهند در اجراى حق ميان 
شود رناظ ل اناق امعتاة كسد نه وتان باطل آنان تمسكك جويند. يس جمله" لا تَرْكنُوا إِلَى الَذِينَ ظَلّمُوا" نهى است از 


عل نةضوى الغاة بو اعما دين تانبو اكة اما دن وتفات در بن اماس باطل ادا نا غوة. 


قرار كرفتن اين دو آيه به منزله نتيجه اى از داستانهاى كذشته. اين معنا را افاده مى كند كه منظور از ستمكاران در آيهء» كسانى 
نيست كه صرفا ظلمى از آنان سرزده باشد و كرنه بايد تمامى مردم را شامل شودء زيرا از عده معدودى معصومين كه بككذريم 


تمامى مردم سهمى از ظلم را دارند» و با اين حال ديكر معنايى براى نهى نمى ماند. 


و نيزافاده مى كند كه مقصود از ستمكاران آن عده اى هم كه دائما كارشان ظلم باشد نيست. درست است كه فعل به خودى 
خود صرف تحقق را مى رساند» و در صورت وجود اسباب افاده وصف و استمرار هم مى كندء و ليكن آن شرايط و اسباب در 
احم محتورة يمعطحية وععموه تمصلاره ومتحتي جرع ب جرف طخصسو نر كزاف لالت تمن كتسحد 


صفحه ى هة8 


يس مقصود از ستمكاران. اين طايفه نيستند» بلكه مراد آن عده از مردم هستند كه حالشان در ظلم و ستم» حال همان كسانى 


باشد كه خداوند در آيات سابق داستانشان را آورده بود» و مثل اينكه خداى تعالى در آن داستانها عموم مردم را 


در برابر دعوت الهيى كه متوجه آنان شده مانند يكك دسته دانسته» آن كاه آنان را به دو قسم يذيرند كان و مخالفين تقسيم 
كرو آل كاندهز سند مجاق 1 خذانعانها لاطا فد اول عير كردة يه" الذي اواك اناق كنايمان اروذيك #وادن د ركه وديا 
از طايفه دوم كه دعوت او را رد كرده اند تعبير كرده به" الَذِينَ ظَلّمُوا- كسانى كه ظلم كردند". مانند جمله" وَ لا تُخاطِيِنى فى 
الَذِينَ ظَلَمُوا" 0١‏ و" و أَحََدَتٍ الَذِينَ ظَلَمّوا الصَّعِحَهُ" 7١‏ و" وَ تلك عادٌ جح دُوا بآياتٍ رَبَّهُمْ وَ عَصَوًا رُسْْلَهُ وَ انبعُوا أمْرَ كل 
خا راغي" دو" الآإن تقوة كنروا رَبَّهُةِ" نو" الاتهدا لذي كبا بعدت نهوة "ذا و امثال أن 

خداوند سبحان از رد و قبول آنان در قبال دعوت الهى تعبير به فعل ماضى آورده كه تنها بر تحقق و وقوع دلالت مى نمايدء 
جون مقام» مقام قياس است و همين كه از مقام مقايسه بيرون مى آيد به صيغه اسم فاعل و يا در واقع به صفت تعبير نموده مى 


فرمايد:" وَ قِيلَ بدا لِلْقَوْم الظالِمينَ " و يا:" وَ ما هِى مِنّ الظَالِمِينَ " و يا:" وَ لا تَتوَلَوا مُجْرِمِينَ " و امثال آن كه زياد آمده است. 


آرى» همانطور كه اشاره شد مقام مقايسه و نسبت سنجى وضع مردم در برابر دعوت از نظر قبول و ردء اقتضا دارد كه به صرف 
وقوع و تحقق اكتفاء كندء جون بيش از اين احتياج ندارد كه بككويد فلان قوم و ملت جزواين دسته شدند يا آن دسته ايمان 
آوردند» ويا ظلم كردند؛ و ديككر احتياج نيست به اينكه وصف استمرار و تلبس 


ووإتضاف شان زا كان كثد 


عن مناد حباقكة" لتو" "عضو" و" نهو موقي ان است كه ايشان جزو اين دسته شدند, و به ظلم و عصيان و 
مكاضظ اموق عرق مماغع كند وكين و متف اداح كيه" تكلا لذ نك [منوا" ]ين انك كه منا اناي :ا كدانه مسقو 


علامت ايمان متصف هستند نجات داديم. 

يس در افاده اصل آن سمت و علامت تعبير به فعل (ماضى) كافى است»ء هر جند لازمه 
)١(‏ درخواست مكن از من در باره كسانى كه ظلم كردند. سوره هودء آيه 0 

(1) و كرفت آنان را كه ظلم كردند فريادى مهلكك. سوره هودء آيه ع 


(") واين عاد (قوم هود) انكار كردند آيات يروردكار خود را و نافرمانى كردند ييامبران خدا را و ييروى كردند فرمان هر 


سركش حق نايذير را. سوره هود آيه 04. 
(ع) آكاه باشيد كه ثمود كافر شدند به يرورد كار خود. سوره هود. آيه .١128‏ 


() آكاه باشيد هلالدك بر مدين» هم جنان كههلا دك شد ثمود. سورههودهءآيه 4 


٠٠١ صفحهى‎ 


داشتن آن علامت اتصاف هم باشد. و به عبارت ديككر كسانى كه مثلا از قوم نوح ظلم كردندء قهرا ظالم هم شدندء و ليكن در 
مقام قياس و تقسيمء عنايت به صرف صدور و تحقق ظلم تعلق مى كيرد» نه به اتصافشان به وصف ظلمء جون در اين مقام 
عنايت به اين معنا نداريم كه ظلم وصف دائمى آنان شده. و لذا مى بينيم به محضى كه كلام از مقام قياس و نسبت بيرون مى 


رود لحن كفتار عوض شده؛ به جاى فعل به وصف تعبير مى شودء مثلا مى فرمايد:" بُعْداً لِلَقَوْم الظَالِمِينَ" و يا" وَ لا تكن 


مَعْ الكافِرِينَ "- دقت فرمايبد. از آنجه كذشت نقطه ضعف كلام ياره اى از مفسرين به دست مى آيد كه در تفسير جمله" 
الوك ظلكر "" كفي ابن ارم تفيل ولذتلات :ذا هين اماكه ظلمى :زا آنان سدرزدة وسقي ال أو ذلالة تداره عمط مسيوية 
مكوق كه أكقعة افد كيل " الذيق طلقوا "مسحي صف وها نكي آذ اك كدر كوو ظالمية مكنا 


إن مهتاسارد وبار هاعر دان" لني طلهو ا" واتفانة فرعك ‏ سنن 


صاحب المنار در تفسير خود كفته: زمخشرى حمل" الذيق ظَلّمُوا" را جنين تفسير كرده" يعنى ركون مكن به كسانى كه ظلم 
از ايشان ديده شده تا جه رسد به آنهايى كه ظلم وصفشان شده". آن كاه حكايت كرده از موفق كه دنبال امام جماعتى به نماز 
ايستاد» وقتى آن امام اين آيه را تلاوت كرد موفق غش كردء و يس از آنكه به هوش آمد سبب انقلابش را يرسيدند كفت: 
خدا وعده آتش داده به كسى كه ركون كند به شخصى كه ظلمى از او ديده شودء تا جه رسد به اينكه ظلم شيوه و وصف او 


)١١( باشد.‎ 


و بنابه كفته وى معناى آيه اين است كه" هر كس كمترين ميلى كند به كسى كه و لو يكك بار مختصر ظلمى از او سر زده 
ناشدة يه | شن دوزخ درمى افتد" و حال آنكه اين معناى غلطى استء زيرا نقصوة]ذ" الذي ظلقوا' هما طابفه ستمكراة از 


مش ركين هستند كه با مؤمنان دشمنند و آنها را آزار نموده» براى بيزار كردنشان از دين نقشه جينى مى كنند. 


كين حيلة "لذن .كلل ""اعتدا جا نتف هله" الذي كنووا "اسيك كقر داف مساوق مده كبا تطور كد 


تن تاق كنت يرف انكه كلنيد" كننوا" ناضئن انث عراف از أن كسا اميك كدهر كنقهه كرس اذ اناف محادر 


قدوك الكهواد :1 أن طائفه كفار ارك داهس طوو هر" الذي لقو "تمن خواله عند معتاي د 


بهترين شاهد بر اين معنا آيه شريفه" إِنَّ الَذِينَ كمَرُوا سَواءً عَلَيهع أ أَنْذَرْتَهُمْ أم لم تَنذِرْهُمْ لا يؤْمِنُونَ" 7١‏ است (كه بطور قطع 


فى دانيج كتاف فال" لقو "وول ا" 


(0) آنان كه كفر ورزيدند جه انذارشان كنى و جه انذارشان نكنى بر ايشان يكسان است (و) ايمان نمى آورند. سوره بقره. 


آبه ع. صفحهى ١لا‏ 


كسانى هستند كه كفر صفت ايشان است نه اينكه در كذشته يكك بار از ايشان كفر سرزده باشدء جون اكر جنين باشد انذار 


كردن و نكردن بيغمبر در باره آنان يكسان نيست). 
مكتفة" ولد د كوا يد تفن نون از كنانا. بد دكار ان هه زاغل كداى وحم د سداة وعالم ل اند ] 


و مخاطبين به نهى از ركون همان كسانى هستند كه در آيه" فاستقم" مخاطب بودند. ودر آيه مورد بحثء ازاين دشمنان 
ل كع م ني لقي" لود عقو" هيا كرت 6ن وساف باس اق كرود سمانيا فى كاك راون سد د 
در آيات /”*, لات 45 ذكر مى كند همين تعبير را آورده» و نيز در همين سوره از آنها به ظالمين نيز تعبير كرده و فرموده:" و 
قِبِلّ يعدا لِلْقَوْم الظَالِمِينَ ". يس حاصل كلام اينكه در اين آيات فرقى ميان دو تعبير وصف (ظالمين) و صله و موصول (الّذِينَ 
ظلَمُوا) لحك جو موقو ير در باره اقوام به يكك معنا 


)١« سث.‎ 


اكه خباسن كفاات كنعنه' مظوى ان ديل" لدو ملفين "تشبانن احققد كه ملميل :11 لقنن ني فق اقنلا و كر نين 
فرمود" ظالمين" «7» حرف صحيحى استء و ليكن آن نتيجه اى را كه او مى خواهد نمى تواند بككيرد» زيرا تعبير به فعل در 
مقام آيه كه توضيحش كذشت شت هر جند بيشتر از صرف تحقق و صدور را نمى رساند و ليكن مقام؛ اين معنا را با معناى وصفى 
منطبق مى كندء نظير آيه " هاما مَنْ طَغى و آثَرَ الْحياة الدَّنْيا إن اْججيع مي الْمأوى و أَما مَنْ خافٌ مَقاءَ رَبّهِ وَنَّهَى النَفْسَ عَن 
الَُوى فَنَ اله حِى الْمَأُوى 00 كه در عين اينكه تعبير به فعل شده مع ذلكك با معناى صفت منطبق است. 


واما نقطه ضعفى كه در كلام صاحب المنار است اين است كه وى آيه را تنها مربوط به ستمكاران و دشمنان مؤمنين و نقشه 
جينان از مشركين دانسته» و اد بن از مشار اليه محض تحكم و بدون دليل سخن كفتن استء زيرا هيج دليلى در دست نيست كه 
دلالت كند بر اينكه آيه شامل ستمكران از اهل كتاب و دشمنان اسلام از يهود و نصارا نمى شود. مخصوصا با اينكه خود قرآن 


ل ا ا ا 


آنان نهى و تشديد كرده و حتى فرموده: "و مَنْ يله ملك فَإنّهُ مه 0 " ©" ودر باره دوستى تى با مطلق كفار فرموده: 


(1) تفسير كشافء ج ا ص ”677. 


() واما كسى كه طغيان كند, و زندكى دنيا راى بر آخرت ترجيح دهد در 


الو لووك نع روقت ابدلكافى تسق مور ةنا رانك باك 0 


(©) وهر كداز شمايشان راى دوست بدارد خوداوه مازايشاناست. سورهمائدهءآيه إدزه 


٠/١ صفحهى‎ 


"وَ مَنْ يَفْعَلُ ذلك فَلَيِسَ مِنَّ الله فى شي ء" .0١١‏ 
ايضاق من رسيو جة عانيق اقشع كه ]يق آنه شامل سعمكرآة ابن امت لقره با اكه ور ميان ازن امك بجاراق وجو داشته 
ودارد كه صدها برابر شقى تراز جباران عاد و ثمودند» و طاغيانى وجود داشته و دارد كه هزار بار طاغى تر از فرعون و هامان 


وقارونند؟ 


و صرف اينكه اسلام در موقع نزول اين سوره كرفتار ستمكران و مشركين قريش و حوالى مكه بوده جه دلالت مى كند بر 
اينكه لفظ آيه مخصوص به ايشان و نهى از ركون به ايشان باشد؟ و مككر خاص بودن مورد. عموم لفظ را تخصيص مى زند؟ 
حاشا! يس آيه شريفه نهى مى كند از ركون به هر كسى كه به علا-مت ظلم شناخته شده باشدء جه اينكه مشركك باشد يا 


موحد, جه اهل كتاب باشد و جه مسلمان. 


نقطه ضعف ديكرى كه در كلام صاحب المنار است اين است كه ايشان براى تاييد و شاهد كفتار خود تمسكك جسته به آيه" 
ا 


إِنَّ الَذِينَ كفَرُوا سواء عَلَيهِمْ أ أَنْذَرْتَهُْ أمْ ل تُنْذِرْهُمْ لا يُؤْممُونَ"» به اين بيان كه" الْذِينَ كمَرُوا" با اينكه فعل است معناى 


وصف را مى دهدء و مقصود از آن كافرانند» نه فردى از افراد كه در زمان كذشته كفرى از او صادر 


شده باشد. 


در تفسيرش و همجنين در مواضع ديكرى در اين كتاب بيان كرديم كه اين آيه مخصوص كفار قريش است آن هم نه همه 
آنان بلكه سران ايشان كه رسما عليه رسول خدا (ص) در ابتداى دعوتش به مخالفت و كارشكنى برخاستند» و خداوند هم شر 


ايشان را از سر آن جناب كوتاه نمود و در واقعه بدر و وقايع ديكر نابودشان كرد. 


يس آيه عام نيست» جون اكر عام مى بود و منظور از جمله" الَذِينَ كمّرُوا" همه كفار مى بود مضمون آيه خلا.ف واقع مى 
شدء براى اينكه كفار بسيارى را سراغ داريم كه حتى از ميان خود قريش و حتى بعد از نزول اين آيه به سوى اسلام كراييدند» 
(و انذار رسول خدا (ص) در دلهايشان مؤثر افتاد). 


واكر صاحب المنار بككويد: مراد آن كفاريست كه تا آخرين لحظه عمر خود ايمان نياوردند در جوابش مى كوييم در اين 
صورت مضمون آيه شبيه به مضمون" آنجه در جوى مى رود آبست" خواهد شدء زيرا معنا ندارد بككوييم" كفارى كه تا 


آخرين لحظه عمر خود ايمان نياوردند ايمان نمى آورند جه انذارشان بكنى و جه نكنى " يس هيج جاره اى جز اين نيست كه 

() وهر كه جين كن دهي جارتباطى ببا خحدا ندرد. سوره آل عمران» آيه18. 
صفحه ى "ا 

بكوييم آيه مذكور مخصوص عده معينى است و جمله" الّذِينَ كَفَرُوا" به طايفه خاصى نظر دارد. 


و مادر سابق هم كفتيم كه جمله" الَذِينَ آمَُوا" هم يكك عنوان تشريفى است براى اشخاص معينى كه 


در اول دعوت اسلامى به رسول خدا (ص) ايمان آوردندء و خطابات" يا أَيّهَا الَِّينَ آمَتُوا" در قرآن هم مختص به ايشان است 
(مكر در آن مواردى كه دليلى بر خلاف اين مطلب دلالت كند) ولى در هر حال ساير مؤمنين هم در احكام آن خطابات با آن 
اشخاص شر يكند. 


نقطه ضعف سومى كه در كفتار صاحب المنار مى باشد اين است كه در آخر كلامش كفته:" در آيه مورد بحث از ستمكاران 
حامر شولع كذ رمن اتير تزقيية "لدف ظَلّمُوا" همانطور كه از اقوام بيغمبران كذشته (در آيه لال لاق 918) هم اين تعبير 


را كرده و هم به ظالمين تعبير كرده يس در اين آيات فرقى ميان دو تعبير نيست : 


واخلحفيه كتهارش اكد كامى ااانه" الزديق لوا" عقن اك رودو كاه ابنذ" المي "انق تفرد ةلا تذخ لبيك 7ه 


مقصود از هر دو تعبير يكى است. 


اشكال اين حرف اين است كه كويا آن عنايتى كه كفتيم در كلا-م هست از نظر وى مخفى مانده. و نتوانسته منتقل شود به 
اينكه اتحاد مصداق دو تعبير باعث نمى شود كه عنايت به هر دو يكى باشد. 


يس خلاصه مضمون اين آيه نهى رسول خدا (ص) و امت او است از ركون به كسى كه به عنوان ظلم شناخته شده باشد, به 
اينكه به سوى او ميل و در امر دين و حيات دينى بر ظلم او اعتماد كنند» اين است منظور جمله" وَ لا وكيوا إِلَى الَذِينَ ظَلَمُوا". 


" فَتَمسَكمٌ النّارُ"- اين جمله تفريع است بر ركون و معنايش اين است كه عاقبت ركون, تماس با آتش است. (نكته جالبى كه 


دراين جمله است 


اين است كه) عاقبت ركون به ظلم؛ ظالم را تماس با آتش و خود ظلم را آتش قرار داده است. و اين همان فرق ميان نزديكك 
شدن به ظلم و تلبس به ظلم است. 


"' وَ ما لَكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ أوْلِياء"- اين جمله در موضع حال است از مفعول" فتمسكم '"» يعنى آتش شما را مس مى كند در 
حالى كه در آن آتش غير از خدا هيج ياورى نداشته باشيدء جه اين واقعه در قيامت واقع مى شود كه انسان تمامى اولياء و 
ياورانى (كه در دنيا ياورش مى ينداشت) از دست مى دهد. ممكن هم هست حال از ركون باشدء البته اين در صورتى است 
كحننة اليتون ال اقفر ممتحندان بالبحد و حي" ا لال ا زو" بدن احجان اول به معناى 


نداشتن شفيع و به احتمال دوم به معناى خذلان الهى خواهد بود. 


و تعبير به" ثم" در جمله" نُمَ لا تَنْضَرُونَ" براى اين است كه دلالللت كند بر خاتمه امر و اينكه سرانجام كار شما نوميدى و 


خذلان مى شودء كويا فرموده: در قيامت جز خدا كسى را نداريد او هم هر جه بخوانيدش جوابتان را نمى دهد و هر جه از او 


طلب يارى كنيد ياريتان نمى كند» يس در نتيجه سرانجام كارتان نوميدى و خسران و خذلان خواهد بود. 


[ركون به اهل ظلم اخص از ولايت كفار است و مراد از آن اعتماد و مماشات در امر دين و حيات دينى است نه مطلق ركون و 
اعتماد ]| 


-١‏ اينكه متعلق نهى در آيه شريفه ركون به اهل ظلم است در امر دين و يا حيات دينى؛ از 


قبيل سكوت كردن در بيان حقايق دينى و امورى كه موجب ضرر جامعه دينى مى شود و ترك هر عمل ديكرى كه خوش 
وحقايق دينى را برايش بازكو نكنند» ويا امورى را تركك كند كه با تركش لطمه به اجتماع مسلمين بزند. و مسلمين سكوت 
كنندء او زمام جامعه دينى را در دست بككيرد و عهده دار مصالح عمومى جامعه بشود و با نداشتن صلاحيتء امور دينى را 
اجراء كند وايشان سكوت كنند و نظير اينها. 


بنا براين» ركون و اعتماد بر ستمكّران در معاشرت و معامله و خريد و فروش و همجنين وثوق داشتن به ايشان و در برخى از 
امور امين شمردن آنان» مشمول نهى آيه شريفه نيستء زيرا ركون در اينككُونه امور» ركون در دين ويا حيات دينى نيست» 
خود رسول خدا (ص) را مى بينيم كه در شب هجرت وقتى از مكه به سوى غار ثور حركت كرد يكى از مردم قريش را امين 
شمرد وازاو براى سفر به مدينه مركبى را اجاره كردء و نيز او را امين دانست و مورد وثوق قرار داد كه بعد از سه روزء راحله 
را تا درب غار خواهد آورد؛ آرى او رفتارش جنين بود و خود مسلمانان هم در ييش روى رسول خدا (ص) با كفار و مشركين 


همين معامله را داشتند. 


-"١‏ نتيجه اى ديكر كه از بحثهاى كذشته كرفته شد اين است كه ركونى كه در آيه از آن نهى شده؛ اخص است از معناى 


ولايتى 


كهةدر آنات "سيان ذيكرئ :از آن نهى شده زيرا ولأديث بة معتاق نرديكك شد به تحوقى است كه سلمين زاذن ذين و 
اخلاقشان در معرض تاثر قرار دهد و در نتيجه دين و اخلاقشان كه از بين رفته و سنت هاى ظالمانه اى كه در جامعه دشمنان 
دين رايج شده در ميان مسلمين رواج يابد» به خلا.ف ركون كه به معناى بنا نهادن دين و يا حيات دينى است بر اساس ظلم 
ظالمين» و اين معنا از نظر مورد اخص از ولا-يت استء براى اينكه هر جا كه ركون به ظالمى بيدا شود ولايت ظالم هم شده 
ولى هر سه كس هسية ا ولاتم م حهازت وزوز نه جح سنن لل سا لم 
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يافت شد جنان نيست كه ركون هم باشد. فرق ديكر اينكه خطر و بروز اثر در ركون بالفعل است ولى در ولايت اعم از بالفعل 


است. 


از اينجا اشكال كفتار ياره اى از مفسرين كه ركون را به معناى ولايت كرفته اند معلوم مى شود. [سخنى ديكر از صاحب المنار 
در باره متعلق نهى از ركون به ظالمين و مصاديق ركون به اهل ظلم و اشكال وارد بر آن 


صاحب المنار در تفسير خود نخست كلام زمخشرى را نقل كرده كه كفته است: نهى در آيه جهات بسيارى را شامل مى شود 
مانند كراييدن و يست شدن در راه هوا و هوس آنانء و به اميد ايشان از همه جا و همه كس قطع اميد كردن و همنشينى و 
رفاقت كردن. و به ديدنشان رفتنء و با ايشان مداهنه نمودن و به كارهايشان رضايت دادنء و خود را به ايشان شبيه كردن و به 
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زى أنان در ا مدن, و به زرق و برق زند كى 


و تجملات ايشان جشم حسرت دوختنء و اسم آنان را به عظمت ياد كردن» جون دقت و تامل در جمله" وَ لا تَوْكتُوا" اين معنا 
واالتتاسن كان رار كو مساق كب ها ‏ الس سنه عي" إل الدق طتتر "مو ا لحك هده الينق زرا 
اكر فرموده بود:” الى الظالمين" باز امتثالش خيلى دشوار نبود» زيرا ظالمين عده معدوديند» ولى فرمود " هر كس كه ظلم كند" 
واين تعبير عمومى تر است و هر كسى كه ظلمى را و لو براى يكك بار مرتكب شود مشمول آن مى كردد. )١١‏ 


آن كاه در مقام رد آن برآمده جنين مى كويد: البته آنجه را كه وى انككشت رويش كذاشته واز مصاديق ركون دانسته همه 
در جاى خود كارهاى زشتى است كه سزاوار نيست مؤمن مرتكب آن شود و احيانا هم از لوازم غير قابل توجه ركون هست و 
ليكن صحيح نيست كه هيجيك از آنها را مفسر و مراد آيه بككيريم» براى اينكه مى دانيم اولين طايفه اى كه مخاطب به اين 
خطاب بودند رسول كرامى اسلام و صحابه ايشان يعنى همان سابقين اولين بودند كه از شركك توبه كرده به سوى ايمان 
كرابيدند و در ميان آنان كسى را سراغ نداريم كه اينطور نسبت به مشركين ركون داشته باشد, يعنى از اسلام و مسلمين يكباره 
قطع نموده دل به كفار ببندد» ويا به خاطر هواهاى آنان تن به يستى دهد و يا به كارهاى آنان راضى بوده باشدء و همجنين 


ساير مصاديقى كه شمرده. 


مؤلف: صاحب المنار اول خودش كفتار خود را نقض كرهه و با اينكه قبلا اعتراف كرد كه بعضى از امور مذكور از لوازم 
ركون است» 


مع ذلكك مى كويد هيج يكك از آنها صلاحيت ندارد كه بككوييم مراد آيه است. آرىء با ايتكه همه معصيت ها بزركك است و 


نبايد نسبت به آنها 
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بى اعتناء بود مع ذلكك ببشتر مفسرين قرآن را مى بينيم كه عادت كرده اند از نسبت دادن ياره اى سهل انككاريها به قرآن كريم 
هيج خوددارى نكنند. 


وازاين بدتر اينكه مى كويد: مخاطب به اين نهى رسول خدا (ص) و سابقين اولين بودند و ايشان در مظان جنين جيزهايى 
نبودند. اشكال آن اين است كه اولا- خطاب». خطاب واحدى است متوجه او وامتشء و در جنين خطابى اول ودومى وجود 
ندارد» و اكر بعضى از مخاطبين از جهت زمان مقدم بر بعضى ديكر باشند باعث نمى شود كه خطاب آن روزى مردم امروزى 
را نكيردء هر جند لفظ شامل باشد. 


و ثانيا اكر مخاطب در مظنه نافرمانى نباشد باعث نمى شود كه خطاب نهى متوجه او نككردد» مخصوصا نواهيى كه از مقام 
تشريع صادر مى شود. بله» در جنين صورتى از تاكيد و الحاح جل وكيرى مى كند» ولى از اصل نهى جلو كيرى نمى كند, و ما 
مى بينيم كه رسول خدا (ص) از جيزهايى نهى شده كه به مراتب بزركتر از ركون به ظالمان استء مانند شركك به خدا و تركك 
تتليغ إقارة ا رمو 1 د اين ليك وَإِلَى الذي هخ فنك لذ اند كك لخبملة غلك 3 


لَتَكوئَنٌ من اميت" .)١١‏ 


ودر باره تركك تبليغ فرموده:" يا أيهَا الرَسُولَ بَلعُ ما أَنْرِلَ إلتيك مِنْ رَبك و إِنْ لَمْ تَفْعَلُ فَما بَلَفْتَ رِسالَتَه " 1١‏ و در باره ييروى 
كفار فرموده:" يا أَبّهَا الي ان الله 


وَّ لا تُطع الكافرِينَ وَ الْمَنافِقِينَ إِنَّ الله كانّ عَلِيماً حكيماً وَ انَّْ ما يُوحى إِلَتِكك مِنْ رَبَكك" «* با اينكه جنين مظنه اى در بين 
نيست كه آن جناب به يرورد كار خود شرك بورزده ويا آنجه كه به وى وحى شده از تبليغعش سر باز زندء وو يا كافران و 


منافقان را اطاعت كند, و يا وحى يرورد كار خود را يبروى ننمايد و امثال اين از نواهى ديكر. 


و همجنين سابقين اولين» كه ايشان هم از امورى خيلى بزركتر از ركون به ظالمين ويا مثل آن نهى شده اندء از آن جمله 
فرموده:" وَ انَّقُوا فِثنَهَ لا نص يبن الَذِينَ ظلفوا يه مِنْكمْ خَاصَّه " كه در باره اهل بدر نازل شده. كه سابقين اولين هم در ميان ايشان 


بوده اند. و در باره بعضى از آنان 


)١(‏ وبه تحقيق به سوى تو و كسانى كه قبل از تو بودند وحى شده كه اكر شركك بورزى اعمالت بى اجر و نتيجه كشته و هر 


آينه از زيانكاران خواهى شد. سوره زمره آيه هع. 


() هان اى رسولء ابلاغ كن آنجه كه از ناحيه يرورد كارت به سويت نازل شده و اككر نكنى رسالت او را ابلاغ نكرده اى. 
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(") هان اى بيغمبر! خمدا را ببرهيز و از كافران و منافقان اطاعت مكن كه خدا دانا و حكيم است, و آنجه كه از ناحيه 
3 كتتتحشاروة بتحححة حتدو ف وضع اححتلام زبورف: كتحجون مستتتهوارة أخزاية: | بحخحة ١‏ و" 
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آمده كه خود آنان را ستمكار خوانده» حال بعضى صحابه بيغمبر را ستمكار خواندن مهم استء و يا به او بكويند به ستمكاران 
ركون مكن؟ و همجنين آيات ديكرى كه 


مربوط به داستانهاى بدرء احد و حنين استء و مشتمل است بر نهى هايى كه خيلى مهم تراز نهى ركون است. و نيز آيات 
ناهيه اى كه زنان رسول خدا (ص) را از امورى نهى مى كند كه بدتر از ركون به ظالمين است. يس صرف اينكه سابقين اولين 
در مظنه جنين اعمالى نيستند باعث نمى شود كه نهى هم از ناحيه خداى تعالى صادر نشودء علاوه بر اينكه بعضى از همان 
سابقين اولين به ياره اى از آن كناهان و جرائم مبتلا شدند. 


سوم جيزى كه از بحث كذشته به دست آمد اين بود كه آيه شريفه به كمكك سياقى كه دارد و نيز با تاييد مقام» نهى مى كند 
از ركون به ستمكاران در ستمهايشان» به اين معنا كه مسلمانان» دين حق خود و حيات دينى خود را مبنى بر ظلمى از ظلم هاى 
آنان كنندء ويا در كفتار و كردار حق خود. جانب ظلم و باطل ايشان را رعايت كنند. و خلاصه وقتى بتوانند حقى را احياء 
كنند كه باطلى را هم احياء بكنند» و بركشت اين عمل همانطور كه قبلا هم كفتيم به اين است كه احياء يكك حق با از بين 


رفتن يكك حق ديكر صورت كيرد. 
[اشاره به فرق بين ميل به ظالمين و مصاديق مباشرت در ظلم 


واما ميل كردن به ظلمى از ظلم هاى آنان و راه دادن آن ظلم را در دين» و اجراى آن در مجتمع اسلامى و يا در محيط 
زندكَى شخصىء ركون به ظالمين نيستء بلكه مباشرت در ظلم و وارد شدن در زمره ظالمين است. 


واين مطلب بر بسيارى از مفسرين مشتبه شده. و نتوانسته اند ميان ركون به ظالمين و 


اين مثالها كه ما ذكر كرده و كفتيم مباشرت در ظلم استء فرق بككذارند» در نتيجه در تفسير آيه بحث هايى را ايراد كرده اند 
كه كمترين ارتباطى با آيه و با مساله ركون به ظالمين ندارد, و ما به خاطر رعايت اختصار از ايراد و بحث در صحت و سقم 


آنها صرفنظر كرديم» و هر كس بخواهد مى تواند به تفاسير آنان مراجعه نمايد. 
[امر به نماز و صبر كه مهمترين عبادات و اخلاقيات هستند] 
"وَ أقم الصّلاة طَرَقَى النّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللل إِنَّ الْحَسَناتٍ يُذْجِهنَ الصيّئاتٍ ..." 


دو طرف نهار به معنى صبح و عصر استء و كلمه" زلف" جمع " زلفى" و بطورى كه مى كويند از نظر معنا و ساختمان لفظى 
شبيه است به" قرب " كه جمع ' قربى " استء و اين وصفى است كه به جاى موصوف خود- نظير ساعات و امثال آن- نشسته و 


تقديرش اين است: و ساعاتى از شب كه نزديكك به روز باشد. 


يعنى نماز را در صبح و عصر و در ساعاتى از شب كه نزديكتر به روز باشد به ياى دار» و اين ساعات با نماز صبح و عصر كه 
دي تتححححصيكة طرق ووز دزار و ارة و معتحتحتحهاز نشنةو وسح ناه التتححح ةرق ان 


صفحه ى 7 


ساعتهاى اول شب است تطبيق مى كندء هم جنان كه بعضى از مفسرين نيز كفته اند. و يا تنها با نماز صبح و مغرب كه هر يكك 
در يكك طرف روز قرار دارند و نماز عشاء كه وقتش اوايل شب است منطبق مى شود جنان كه ديكران كفته اند و بعضى ديكر 


حرفهاى ديكّرى زده اند. 


وليكن از آنجايى كه بحث در اين مورد به فقه مربوط استء و در بحث فقهى 


متبع» بيانى است كه از يبغمبر و امامان اهل ببتش وارد شده باشدء لذا آن را حواله مى دهيم به بحث روايتى آينده- ان شاء الله 


ا 


جمله" إِنَّ الْحَسَناتٍ يذْهِئْنَ السَيّئاتِ" امر" أقِم الصَّلاه" را تعليل نموده؛ بيان مى كند كه نمازها حسناتى است كه در دلهاى 
مؤمنين وارد شده و آثار معصيت و تي ركيهايى كه دلهايشان از ناحيه سيئات كسب كرده از بين مى برد» و ما در اين باره بحثى 


راجع نه" خاطل ” در جلد 005 اب كتاب ايراد نموديم. 


" ذلكك ذكرى لِلذَاكرِينَ "- يعنى اينكه كفته شد كه حسنات سيئات را از بين مى برد به خاطر اهميتى كه دارد و براى بندكانى 


كه به ياد خدا هستند مايه تذكر است. 


"'وَ اص فَإِنَّ اللّهَ لا يْضديمٌ أَجِرَ الْمَحْدزِينَ " بس از امر به نمازء رسول خدا (ص) را دستور مى دهد به صبر كردن» و در موارد 
ديكرى مانند:" وَ اسْتَعِيِنُوا بالصّبِر وَ الصَّلاِ" )1١‏ ميان صبر و نماز جمع كرده. و سر آن اين است كه هر كدام ازاين دوء در باب 
خودش مهم ترين اركان هستند. آرى» در ميان عبادات» نماز مهمترين عبادت و در اخلاقيات صبر مهمترين خلق است؛ هم 
عنان كدواوة لحار يل رموه 


" وَ لَك الله أكيد" 07١‏ ودر باره و إن ذلك لَمِنْ عَرْم كن 0 


واجتماع اين دوء مهمترين وسيله اى است كه با آن مى توان بر مصائب و ناملايمات فايق آمد. جون صبرء نفس را از قلق و 
اضطراب و فرارى شدن نكّه مى دارد» و نماز نفس را به سوى يرورد كار توجه مى دهد ودر نتيجه ناملايمات را از ياد آدمى 


مى بردء و ما بيان مفصل اين معنا 


رادر جلد اول اين كتاب در تفسير آيه 60 سوره بقره كذرانديم. 


وازاينكه بطور مطلق امر به صبر كرده به دست مى آيد كه منظور از آنء اعم از صبر بر عبادت و يا صبر بر معصيت و يا صبر 


در مصيبت است,ء بلكه همه آنها را شامل مى شود و 


(1) كمكق يكرية رصنو تمان سور هقرف اداه 


(0) البته ذكر خدا بز ركتر و برتر است. سوره عنكبوت» آيه ه6. 


اهبتكا ا عن تدم نشانه عزم راسخ واراده ثابت در كارهااست. سوره شورىء آيه"87. 


صفحه ى 95 


ازيل انو مسريو هامر متهي امك كر شال تمامى اوامر و نواهى كه قبلا در سوره آمده؛ از قبيل " فاستقم "»" وَ لا تَطعَؤا"" 
ول ام الصَّلاة" و ليكن از اينكه صيغه امر را مفرد آورده و تنها به رسول خدا (ص) متوجه كرده به دست مى 
لطر ا مسي براي ان الم و ا احرف ال مي لو امور" تهون 
اينكه سياق امرها و نهى هاى كذشته همه سياق جمع بودء واين مطلب كفتار آن كسانى را كه مى كويند منظور از صبر» صبر 


و اما اينكه جرا امر به نماز را مفرد آورده مكر نماز هم اختصاص به آن جناب دارد؟ 


جوايش اين است كه نماز مخصوص به آن جناب نيست» ولى مقصود از اقامه در اينجا جيزيست كه آن روز مخصوص به آن 


جناب بوده» و آن عبارت است از اقامه نماز به جماعت كه آن روز بايد آن حضرت 


اين كار را مى كرد- دقت فرماييد. 
واينكه فرمود:" فَإِنَّ الله لا يُضِيمُ أجْرَ الْمُحْسِنِينَ " امر به صبر را تعليل مى كند. 
" قَلَوْ لا كانَ مِنَ الْمَرونِ مِنْ قَيلكم أولوا بَقِيِهِ يَنْهَوْنَ عَن الْمَسادٍ فى الأرْض ..." 


كلمه" لو لا" به معناى " هلا" و" الا" است كه تعجب آميخته با توبيخ را مى رساندء و معناى آن اينست كه: ملل و اقوامى كه 
قبل از شما مى زيستند جرا باقى نماندند و جرا از فساد در زمين نهى نكردند؟ تناامت خود را از انقراض و استيصال حفظ 
كنند؟ 


" إلا قليدا مِمَنْ أنْجَينا مِنْهُمْ "- اين استثناء استثناء از معناى نفى جمله سابق است جون معنا اين است: عجب است از امت هاى 
كذشته كه با آن آيات كه از خدا ديدند و آن عذابها كه مشاهده كردند» جرا جز عده كمى كه ما براى اينكه از فساد نهى مى 


كردند از عذاب و هلاكك نجاتشان داديم» بقاياى بيشترى نماندند تااز فساد در زمين نهى كنند؟ 


"و اتَمِعَ الَذِينَ ظَلَمُوا ما أَثْرفُوا فيه وَ كانُوا مُجْرِمِينَ "- اين جمله بيان حال كسانى است كه يس از استثناء باقيمانده اند كه 
اكثريت ايشان را تشكيل مى دهندء و جنين معرفيشان كرده كه مردمى ستمكار و همه بيرو لذايذ مادى بوده ودر اين وادى 


غوطه ور ودر نتيجه به جرم و كناه آلوده شده بودند. 


يسء از اين استثناء و از اين ما بقى كه حالشان را بيان كرد يكك تقسيم به دست مى آيد و آن اين است كه مردم باقيمانده دو 
صنف مختلفندء يكى ناجيانى كه خداوند آنها را نجات داده دوم مجرمين و لذا مى بينيم كه دنبال اين آيه مى فرمايد:" وَلَوْ 
شغ ولك لحك 
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"و ما كان رَبك ليفك الْقرى بطم و لها مضه يحون ' بون سيف كدد انح شان تعد توق كد نيه عاو اك كك مدت كل 
كيدا وان كو جل 37 سف ا عند جر إن جره لاسكا "لوالا يطله نكي اعرد انرو ره كان تومه إنعناى طلم فيل 
كند". يس اينكه فرمود" بظلم " قيد توضيحى مى شود (يعنى هلاكتى كه خود ظلم است) نه اينكه احترازى باشد» و بخواهد از 
ميان دو جور هلاك كردن, هلاك كردن به ظلم را بككويد» و جون قيد توضيحى است اين معنا را افاده مى كند: سنت خداى 
تعالى بر اين قرار كرفته كه سرزمينهايى را كه اهل آن مصاحند هلاكك نكند» جون هلاكك كردنشان ظلم است" وَ ما رَبُكك 
لام ليد "- و خداوند هيجكاه به بندكان ظلم نمى كند". 


- 


0 00 حم حِمَ رَبُكك ... ع" 
[معناى " اختلاف" و مشتقات ديكر لم 5 


كلمه" خلف" در مقابل" امام" و يا" قدام" به معناى يشت سر استء اين معناى اصلى اين ماده است و در ساير مشتقاتى كه از 
اين ماده منشعب شله نيز اد بن معنا نهفته» مثلا وقتى كفته مى شود:' "غلك انافت ند و كاه حلفت شن؟' "امعان اد ين است كه به 
جاى او نشستء او از دنيا رفت و وى بعد از او زنده بماند. و همجنين وقتى كفته مى شود:" أخلف وعده- خلف كرد وعده 
خود را" معنايش اين است كه وعده خود را يشت سر انداخت. و وقتى كفته مى شود:" فلان مات و خلف ابنا- فلانى مرد و 


فرزندى 


خلف كذاشت" معنايش اين اسث كه فرزندى يشت سر نهاد» و رفت» و وقتى كفته مى شود:" فلان استخلف فلانا- فلانى از 
فلن كس خواست تا خليفه اش باشد" معنايش اين است كه از او خواست تا يس از غيبت و يا مركش و يا به عنايت ديكرى 
نايب او باشد, مانند خليفه قرار كرفتن آدم به وسيله خدا در زمين. و نيز وقتى كفته مى شود" فلا-ن خالف فلانا او تخالفا- 
فلانى با فلان كس مخالفت ويا با يكديكر مخالفت كردند" معنايش اين است كه در عقيده و يا عمل از هم جدا شدند, كانه 
مويك وركرق نا لش سر اتلات: و معناى " دلت هه امروت مخلف ونه عوراو" انم امت كداامر ايمرا قت سين 
انداخت و به آن عمل نكرد. و معناى" اختلف القوم فى كذا- مردم در فلان موضوع اختلاف كردند" اين است كه يكديكر را 
يشت سر انداختند. و معناى" اختلف فلان الى فلان- فلانى به نزد فلانى اختلاف كرد" اين است كه بى در بى نزد او آمد و 
كد كر 

واين" اختلاف" كه در مقابل معناى " اتفاق" است» از امورى است كه طبع سليم آن را نمى يسندد, زيرا همه طبايع مى دانند 
كه با اختلاف» نيروها يراكنده و ضعيف مى شود. البته آثار سوء ديكرى از قبيل نزاع» مشاجرهء جدال» كشت و كشتارء كينه 
توزى و دشمنى نيز دارد» 

/١ صفحهى‎ 


كه هر يكك به نوبه خود در سلب امنيت و سلامتىء تاثير به سزايى دارند. 


جيزى كه هست يكك نوع از اختلا-فء اختلافى است كه در عالم انسانى جاره اى از آن نيستء و آن اختلاف طبايع است كه 


منتهى 


به اختلا-ف بنيه ها مى كردد. آرى تركيبات بدنى در افراد اختلاف دارد واين اختلاف در تركيبات بدنى باعث اختلاف در 
استعدادهاى بدنى و روحى مى شودء و با ضميمه شدن اختلاف محيطها و آب و هواها اختلاف سليقه ها و سئن و آداب و 
مقاصد و اعمال نوعى و شخصى در مجتمعات انسانى يديد مى آيدء و در علم الاجتماع و مباحثش ثابت شده كه اكر اين 
اختلافات نمى بود بشر حتى يكك جشم بر هم زدن قادر به زندكى نبود. 
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و خداى تعالى هم در قرآن كريم اين اختلاف را به خود نسبت داده و فرموده:" لَحْنٌّ سنا بتنَهُ مَعِيشَتَّهُمْ فى الحا الدَّنْيا و 


كوي مو واد وف مي ا اف و 112 
رَفعْنا بَعْضهُمْ فؤق بَعْض دَرَجاتٍ ليتخذ بَعْضهُمْ بغضا سُخريًا 0١١‏ 


[در قرآن كريم اختلافات ناشى از هواهاى نفسانى (مانند اختلاف در دين) مذمت شده نه اختلافات طبيعى كه در حيات نوع 


انسان كريزى از آن نيست 


ودر هيج جاى از كلا-م خود آن را مذمت ننموده؛ مككر در آن مواردى كه اين اختلا-ف آميخته با هواى نفس و بر خلااف 
هدايت عقل باشدء مانند اختلاف در دين» جون خداى سبحان دين را يكك مساله فطرى دانسته و فرموده: بشر مفطور بر معرفت 
و توحيد خداست. و نيز در باره نفس انسان فرموده: تقوا و فجور نفس را به نفس هر كسى الهام كرده. و نيز فرموده: دين 


حنيف از فطرياتى است كه بشر بر آن خلق شده.؛ و در خلق خدا تبديلى نيست. 


وبه همين جهت در موارد بسيارى از كلام مجيدش اختلاف در دين را به ظلم و طغيان اختلاف كنندكان نسبت دادهء از آن 
جمله فرموده:" فَمَا اخْتَلَهُوا إلا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهّمُ 


الْعلمُ َغيا بتَِهُمْ يعني " .)3١‏ 
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ل ا ا 0 مه واحَدَه قبَعَتَّ اللَهُ اليِينَ فتوية و شدوي و لمعيه 
اللكتات بالْحقٌ يكم بَينَ النّاسِ فيك اليو افيه" اد ماق تاوق اول :اك كفلكت درامو ماد وكيد كن مادى 
است." و مَا اتلفٌ فيه" اين آن اختلاف دومى يعنى اختلاف در امر دين است' ' إن الذية أرقو لقو ناحات القت 

تنه فَهَدَى الله الَِّينَ آمَنُوا لما اتلَهُوا فيه مِنَ الْحَنٌّ ديه" 37. 


)١(‏ ما در ميان آنان معيشتشان و بهره شان را از زندكى دنيا تقسيم كرده ايم و بعضى را بر بعضى به درجاتى رفعت داده ايمء تا 


خفى عضن ذركر زا (يكديكر وا) سك كتلدسواره رعوف» آنه 0 


(0) يس اختلاف نكردند مكر بعد از آنكه علم به آن را داده شدند و صرفا از در بغى و كينه كه در بين خود دارند اختلاف 


مى كنند. سوره جاثيه» آيه .١7/‏ 


(*) مردم يكك امت بودند خداوند بيغمبران را به عنوان بشارت و انذار بر كزيد و به ايشان كتاب فرستاد تا ميان مردم در آنجه 
كه اختلاف مى كنند حكم نمايند» و در آن كتاب اختلاف نكردند مككر خود آن كسانى كه به آنها كتاب داده شد آنهم بعد 
از آنكه معجزات و حجتها مشاهده كردند, و از در طغيان و ظلمء لا جرم خداوند آن كسانى را كه ايمان آورده اند به اذن خود 
در مسال مور داختلا لف به سوى ح لق هديت فرمود. سوره بقره» آيه13١1,.‏ 


صفحه ى "/ 


أ 


أن اعتاكن ميد وق ناو ال سروه ادف وى :دو اسيل" و لو شاك كم لصفل الناس أنه 


واحَدَءًٌ" منظور دارد؛ همان اختلاافى است كه در آيات قبل بيان داشته بود و آن اختلاف در امر دين بود كه مردم دو طايفه 
شدند اندكى اهل نجات و بيشتر ستمكاران و اهل هلاكت. 


بنا بر إين» معناى آيه مورد بحث جنين مى شود: و اككر اختلاف كنند در امر دين» بارى خخدا را بدين وسيله عاجز نمى كنند» 
جون اككر خدا مى خواست مى توانست مردم را يكك امت قرار دهد و در نتيجه در امر دين اختلافى ميان آنان يديد نيايد. يبس 
در حقيقت اين آيه نظير آيه اى است كه مى فرمايد:" وَ عَلَى الله قَضدٌ السبيل وَ مِنْها جائِرٌ وَ لَوْ شاءَ لَه داكم أَجْمَعِينَ " 0١‏ و 
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يه" أ قم يس الَّذِينَ آمنُوا أنْ لو يَساء الله لََدَى النّاسَ ججمِيعاً". "٠١‏ 
2 نا وَلا يَزَالونَ مُخْتَلفِير 1 راجع به اختللاتف در دين خواهد بود] 


و بنا بر اين» جمله" وَ لا يَزَالونَ مُحْتَلِفِينَ " نيز تنها راجع به اختلاف در دين خواهد بود» زيرا همين اختلاف است كه قرآن براى 
مابيان مى كند كه اكر خدا مى خواست از ميان مردم بر مى داشت. يس تقدير كلام جنين است: اككر خدا مى خواست 


اختلاف رااز ميان ايشان بر مى داشت ليكن جنين نخواست در نتيجه مردم هم جنان تا ابد مخالف يكديكر خواهند بود. 


علاوه بر اينكه جمله" إلا مَنْ رَحِمَ رَبُكك" صريح در اين است كه از يكك عده مخصوصى كه به ايشان رحم كرده اين اختلاف 
را برداشته. و ما مى دانيم كه اختلاف در غير دين را خداوند از هيج طايفه مرحومه هم برنداشته» ولى از ايشان اختلاف دينى را 


برداشته» البته آن اختلافى را برداشته كه مذموم و ناشى از بغى و بعد از 


علم به حق است. 


جيل" دَنْ رَحِمَ ركه" انكام عيله" ولك الوه مُخْتَلِفِينَ '" استء يعنى مردم بعضى با بعضى ديكر در امر حق تا ابد 
اختلاف مى كنند مككر كسانى كه خداوند به آنان رحم كرده كه آنها در امر حق اختلاف نكرده و متفرق نمى شوند. و بطورى 
كه از ايه 


(0)أو بر خداست يان عدل :و راشى و بعقى :راعها واه جور تاراس "اسك زاكر امن واشت همك شسما'واى هدابيت 


مى كرد. سوره نحل» آيه 4. 


(1) مككر كسانى كه ايمان آورده اند (از ايمان اينان) مايوس نشده اند (و نمى دانند) كه خدا اكر مى خواست همه مردم راى 








ايت مى كرد. سس ووره رع ا أه 0 


صفحه ى 7/ 
"نهدق الله لذو مثا لعا اختلهوا ق رمق العو اديه" 110 الفا دوس شود ماري ووحنة هذا بت لون اسك 


واكر بكويى: معناى اختلاف مردم اين است كه عده اى با عده اى ديكر در نفى و اثبات مقابل هم قرار كيرند» و در نتيجه 
منناء !"لني أرق كرف 1 "١‏ إن فق قو كا وانه تقوو لعادة سردو ل ملسي ران محر قبلا لقا ام كز كان لمي 3 
استثناء نيست مكر آنكه عموم زمانى آن را تخصيص زده و زمان معينى را از آن نخارج كنند, و اما افراد آن قابل استثناء نيستندء 
براى اينكه اكر استثناء را راجع به افراد بككيريم معناى مستثنا و مستثنا منه جنين مى شود" ايشان دائما منقسم به دو قسم محق و 
مبطل هستند» مكر آنان كه خدا رحمشان كرده كه ايشان منقسم به دو قسم نيستند بلكه همواره محقند" و اين معناى غلطى 
استء زيرا آنهايى هم كه اختلاف مى كنند يكك دسته شان محقند» يس ب ركشت 


كلام كلامى بى فايده است. 


علاسوه بر اين» اصلا معنا ندارد محق ها رااز حكم اختلاءف استثناء كنيم» زيرا اين محق ها يكك طرف اختلاف هستندء و ير 
[مذمت اختلافء از جهت لوازم آن يعنى تفرق و اعراض از حق است 


در ياسخ مى كوييم: درست است كه اختلااف در اين آيه ودر ساير آيات كه اهل اختلاف را مذمت مى كنندء اختلاف در 
حق استء و نيز درست است كه مخالفت كردن بعضى با بعضى ديكر مستلزم اين است كه يكى از آن دوء بر حق و داراى 
بصيرت باشد ليكن وقتى حساب اجتماعى را كه اين دو فريق تشكيل داده اند برسيم اجتماعى است متزلزل و متفرق از حق» و 
جامعة أبنت كدامى قززان كفك زر عق اجتناعى تدارنه و سق را كاز كذارده اقدو عور ايفان محفى اشن وندوياره آن 


ترديد دارند. 


و خداى سبحان اككر اختلاف را مذمت مى كند به خاطر لوازم آنست كه همان تفرق و اعراض از حق استء و آيات هم شاهد 
و كوا براين استء زيرا هر جا از اختلاف مذمت مى كندء هر دو طرف اختلاف به باطل را توبيخ مى كند و اككر منظور از" 
مختلفين " صاحبان آراء و اعمال مختلف و متفرق از حق نبوده باشد صحيح نمى بود كه هر دو طرف اختلاف را مذمت كند. 


ونيز بهترين مؤيد اين معنا آيه 


)١(‏ يس خدا كسانى راى كه ايمان آوردند در مسائلى 


ك هاختلا للف كردند بي داآذن خود بيه سوى حق هاايتشان كرد. مسوره بقرى آيه"١1.‏ 
صفحه ى 8/ 


- ض - 
عهاع 


لله ل ريل ينا ليك وَ ما وَصَّيِنا به إبْراهِيم وَ مُوسى وَ عِيسى أَنْ أقِيمُوا الدينَ وَ لا تَتَفرّقوا 
ال اغتلقق " موده" فرق 0 هذا صراطِى مُْتَقِيماً فَاتِعُوهُ وَ لا تتَبعُوا الشُبْلٌ 


تفرقه و اختلاف دانسته. 


م 
وَ أن 


ل ل ا ل 
ترديد را ذكر مى كندء مانئد: 'وَ لَقَدُ آتينا مُوسى الْكتابٌ فَاخْتُلفَ ين فو اكلا كلفة امون ويكة انفد ى بتَهُْ وَ إِنّهُمْ فى 
شك مِنْهُ مريب" و وا حخ ارفس اع سد ا ار 'عَمَ يَساءَلُونَ عَنٍ الا الَْظِيم الى 

م فيه مُحْتَلِفُونَ ' امدق جد جرس تار ار كلا خررى مي ارافان را ارج تدوريسي كاد 0000-7 
نكم لَفِى قَْلٍ مُخْبَلِتٍ يُؤْفَك عَنْهُ من أَفِكك قُيلَ الْوَاصُونَ' ' 07 يعنى قولى كه به يكك وجه و معنى برنمى كردد. بلكه قول هر 
كدام معنايى مى دهدء غير آنجه كه قول ديكرى افاده مى كند, قولى كه مبتنى بر علم نيستء بلكه مبتنى بر خرص و تخمين 


استء و همين يندار و تخمينء اين قولها را در ميان شما يديد آورده. 


وادز اين معنا:اشة:" يا أهل الكتاب لم 


َلبِسُونَ الْحَقَّ بالْباطل و تَكثُمُونَ الْحَقَّ وَ أَنْمْ تَعْلْمُونَ" 20 زيرا اين" لبس " كه در آيه مذمت شده عبارت از حرفهايى بوده كه 


ايشان مى زدند و به صورتء شباهت به حق داشته ولى حق نبوده بلكه منظور از آن القاء شبهه و تفرقه بوده تا بدين 


)١(‏ ازامر دين آنجه را كه به نوح سفارش كرده بود و آنجه را كه به تو وحى كرده و آنجه را كه به ابراهيم و موسى و عيسى 


سفارش كرده بوديم براى شما تشريع نموديم كه اين دين را به ياى داريد و در آن تفرقه مكنيد. سوره شورىء آيه 17. 


(0) واين راه من است مستقيم» يس آن را ييروى كنيدء و ديككر راهها را دنبال مكنيد» كه شما را از راه او يراكنده مى سازد. 


سوره انعام» ابه *1. 


(*) ما قبلا به موسى كتاب داديم» يس در آن اختلاف شد. و اكر قضايى از يرورد كارت لكت شعه بود اهن ابه دروميات آنان 


حكم مى شدء كه آنان در باره كتاب موسى سخت در شكند. سوره هودء آيه .1٠‏ 
(©) از جه اينهمه ازايكك يكر فى يزرستد از تدر يررك كناايشان در آن اختللاف دارندك. سوره نباء أيه ,”-١‏ 


(0) بدرستى كه شما هر آينه در كفتار مختلفى هستيدء و هر كه از ايمان منصرف مى شود به سبب آن منصرف مى شود. نابود 


اقفو عكر ناذة سور ذاويات بس 5 
(©) اى اهل كتاب جرا حق را به باطل مشتبه مى كنيد» و حق را با اينكه مى دانيد كتمان مى نمابيد. 


سوره آل عمران» آيه ا/ا 


صفحه ى 6/ 
وسيله حق ينهان بماند. 


يس مقصود آيه از اختلاف آنان همان حرفها و عقايدى است كه ييش 


خود تراشيده و در نتيجه مردمى كه بيرو ايشانند در شكك افتاده از حق متفرق مى شوند. آرى» مقصود آيه آن كسانى است كه 
ييروانى دارند» و در نزد يبروان خود القاء شبهه مى كنند و آراء باطلى را به صورت حق جلوه مى دهند تا به كلى حق را از فهم 
و درك مردم يوشيده نككهدارند. واين اختلا.ف را فقط از روى بغى و دشمنى مرتكب مى شوندء واين همان اختلافشان در 


حق ميج باشد ةبسن ازابنكه حدق براق انان :ووشن كنت 
[رحمت الهى كه همان هدايت الهى و منتهى به سعادت آدمى است غايت خلقت انسان مى باشد (و لذلكك خلقهم)] 


از آنجه كذشت- هر جند طول كشيد- اين نكته عايد كرديد كه اسم اشاره" وَ لتذلِكك عَطَفَهُه " اشاره است به رحمتى كه 
جمله" لان رَحمْ ريك "بر أن دلاللت دارد و اك ر كلمة" رنحت" مؤنث لفظى انيت مافات تداز كه اسم اشنارة'بهآن 
مذكر آورده شودء زيرا در مصدر" رحمت" هر دو صورت جايز استء به شهادت اينكه مى بينيم در آبه" إِنَ رَحْمَتَ الله 
قَرِيبٌ مِنّ الْمُحْمِدَنِينَ " )1١‏ قريب را كه وصف وتحيكة ادف ناك وروم عاكوي | كينا اناو" لتذلحه :ا اشا سو نكيت 
ندانيم» لا بد بايد بككوييم اشاره به اختلاف استء و حال آنكه كفتيم كه اختلاف مزبور ناشى از بغى و ظلم ايشان و موجب 
تفرق ايشان از حق و يوشاندن حق و نمودارى باطل استء و جنين اختلا-فى جككونه مى تواند غايت خلقت و منظور خداى 
تعالى از آفرينش انسانها باشد. آرىء معنا ندارد بكُوييم خداوند سبحان عالم انسانى را ايجاد كرد تا ظلم و ستم را زنده و حق 


را 


باطل كنند و بعد او به اين جرم هلاكشان كند و سيس آنها را در آتش خالد بسوزاند» قرآن كريم با تمام بياناتش جنين 
احتمالى را رد مى كند. 


ازاين هم كه بككذريم سياق آيات اين اعمال را دفع مى كندء زيرا آيات در مقام بيان اين معنا است كه خداوند به رأفت و 
رحمت خود مردم را به سوى خير و سعادتشان دعوت مى كندء و از ايشان ظلم و شر را نخواسته» و ليكن مردم به خاطر ظلم و 
اثلا خود از ذغوت اوااستكاف من ورزتك وآياث: اق رااتكذين موده غيراؤ زامى يرستتك» و در زميق فساد اتكبحته با 
دست خود كور خود را مى كنند» وخود را دجار عذاب مى سازندء و كرنه خداوند سرزمينهايى را كه اهل آن صالحند به 
ظلم و ستم هلا-كك نمى كندء و نيزاو نخواسته مردم را خلق كند تا بغى و فساد به راه بيندازند» و او به همين جرم هلاكشان 
كند. 


يس آنجه از ناحيه خداست تنها رحمت و هدايت استء و آنجه ظلم و اختلاف است از 


000 سوره اعراف» ابحة 62 


صفحه ى 768 
ناحيه خود مردم استء اين است آنجه از سياق آيات مورد بحث استفاده مى شود. 


واكر رحمت را- كه كفتيم همان هدايت است- غايت خلقت كرفتيم به خاطر اينست كه رحمت به غايت نهايى كه همان 
سعادت بشر است اتصال دارد هم جنان كه در آيه" وَ قالُوا الْحَمرِدُ ِلّهِ اذى هّدانا لهذا" 01١‏ كه حكايت قول اهل بهشت است 
دا نكير ااعنافت #فدتكه و اند نظرى غايك سيرد سكافك إسقى ال لتر ان أنه كدي ترما كل" وها خلفت الح و 


الإنس 


1 ليَعْبِدُونِ " عبادت نيز متصل به سعادت آدمى است. 


| 
و كنت كلفه ريك أملان جَهَنَم مِنَّ الْجنَِّ وَ النّاس أجْمَعِير "عي كلمه تملا فاك ين نافةه وماق ود راان 
ايشان كرفتء به خخاطر ظلم و اختلافشان در حقء و بعد از آنكه بدان عالم شدندء و كلمه او كه تحقق يافت همان ير كردن 

جهنم بود. 


اين آيه نظير آيه "23 ناشين انار ان عن از ولي كلاذ حولم و اليا و الى اود" مى باشد 


3 


واصل اين كلمه آن وعده اى است كه خداوند به ابليس ملعون در جواب او كه كفته بود:" اعد ين إلا 
عِبادَك مِنْهُمُ الْمُخُلَصِ ينَ 5 ' ذاذه است و فزمودة: انان نالع جالقة الو انان عوك بتكرويدن تمكارنن ا خنيد "رع 


يس اين آيات مضمونش متحد و بعضى مفسر بعضى ديككر است. 


- 


- و 


تاديد نجه كه ال قدي ذو معنا كو مة وفد "و لا 1 


لَا مَنْ رَحِمَ رَبك ب اشتفافة من :شوف :و أشازه به 


وجوهى كه در معناى آن دو آيه كفته شده اسث 
اين بود آنجه كه از تدبر در معناى آن دو آيه به دست آمد. 


وخلاصه اش اين شد كه: لاسر يه ا ركم لع اكات امد هَ واحدّةٌ " متحد ساختن براى از بين بردن تفرقه 
اتوماتيكك اسلام را بيذيرند» و جون با تكليف منافات دارد» جنين كارى را نكرده- نقل از قتاده. 


بعضى 20) ديكر كفته اند: معنايش اين است 


كه اكر خدا بخواهد همه شما را در بهشت جمع مى كندء و ليكن خدا خواسته درجات بهشت متفاوت باشد» و شما با عمل 
صالح خود در 


.5* ستايش خدايى كه ما را براين مقام رهنمايى كرد. سوره اعرافء آيه‎ )١( 
.28 (؟) جن و انس را نيافريديم مكر براى اينكه مرا ستايش كنند. سوره ذاريات» آيه‎ 


() واكر مى خواستيم هدايت هر كس را به او مى داديم» و ليكن قضاى من رانده شده كه بطور قطع جهنم را از جن و انس» 


ير كنم. سوره الم سجده. آيه .١1"‏ 


() كفت: به حق سوكند كه حق مى كويم بطور قطع جهنم رااز توواز كسى كه يبرويت كند ير مى كنم. سوره ص»ء آيه 
مر 


)6 و#©) مجيس ‏ يعاليي- ساف ج هك ص .3١7”‏ 


صفحهى /ا/ 


درجه بالاتر باشيد- نقل از ابى مسلم. ولى خواننده محترم به خوبى واقف است كه سياق آيات» مساعد با هيجيك از اين دو 
معنى نب نسثك. 
اننا معلوم شد كه منظور ان جَمِله" وَ لا- يزالونٌ مُخْتَلِفِينَ " دوام بر اختلاءف در دين استء و معنايش اينست كه دائما از حق 


متفرقند» و همواره آن را به صورتى باطل و شبيه به حق تصوير مى كنند تا مستور بماند. 


بعضى )١١‏ ديكر از مفسرين كفته اند: مقصود از آنء اختلااف در ارزاق و احوال و خلاا-صه اختلاءف غير دينى است- نقل از 
حسن. و بطورى كه براى خواننده معلوم شد اين معنا با سياق آيات قبلى سازكار نيست. بعضى 3١‏ ديكر كفته اند: معناى اينكه 
فرمود" يختلفون" اين است كه بعضى بعض ديكر را در تقليد كذشتكان جانشين خود مى كنند» و خلاصه سنت باطل آنان را 


نسل به نسل 


والاشك"لة دستامى كزدانط :ابن معنا در مانن معتاق قل سباق آبات متتعوصاءا دو هار داشدة محفله ' وَلَفد اتنا موسي 


الكنات: تالف فى" اتعتى و تاساذ كان اق 
و ثالثا معلوم شد كه منظور از جمله" إِلَا مَنْ رَحِمَ" اين انث كدء" الأ كبن كد خداوتد او واهدايت كرده باشد : 


و رابعا اينكه اشاره" وَ إتذلِك حَلَقَهُمْ " اشاره به رحمت ست و "مغتائقن'ابست كه لاق برائ ومدق به«رحخمت خلق شيده 


اندء تا بدان وسيله به سعادت خود نايل ا يند. 


بعضى 070 ديكر كفته اند: معنايش اينست كه بشر براى اختلاف خلق شده- نقل از حسن و عطاء- ولى خواننده متوجه شد كه 
جه اندازه اين رأى مردود و غلط است. بله اكر جايز بود ضمير" هم" را بركردانيم به بقيه مردم بعد از استثناء» آن وقت جايز 
بود بكدُوييم غرض از خلقت آنان اختلا.ف بوده» و آن وقت مضمون آيه قريب به مضمون آيه" وَلَقَدْ ذَرَأنا لِجَهَنّم كثيراً مِنَ 
الع لاتب "1 لت 

بعضى «0) هم كفته اند كه: اشاره است به همه مدلول كلاءم؛ و معنايش اين است كه خداوند بشر را خلق كرد در حالى كه 
مستعد براى اختلاف و تفرقه بود جه تفرقه در علوم» جه در معارف و جه در درك و عقايد و جه در توابع آنء يعنى در اراده 


(١٠و؟و”)‏ مجمع البيان» ج 2 ص ”507. 
(؟) به تحقيق بسيارى از جن و انس را براى جهنم آفريده ايم. سوره اعراف» آيه 4 


(6) مجم ل ابيع الريي--- كه جج ل ص .35١7”‏ 


1/1 
و كوتاه سخن اينكه غايت خلقتشان مطلق اختلاف است, جه دينى و جه غير دينى. 


و بنا بر آنجه كه از ابن عباس نقل شده به او نسبت داده اند كه كفته است: معناى آيه اين است كه خداوند بشر را دو فريق 
ا ل ل ال ا ال ل 
كردند. )١١‏ و ابه مالكك , بن انس نسبت داده شده كه كفته است: خلقشان كرد تا يكك فريق در بهد فيكت ايه وفريق + بكرددو 


جهنم (5). 

ولى خواننده محترم فهميد كه جه اشكالاتى به اين وجوه وارد استء و ديكر تكرار نمى كنيم. 

و خامسا معلوم شد كه منظور از تمام كردن كلمه. تحقق بخشيدن آن و مصداق كرفتن براى آن است. 
كحك رواش [حنة ورانك در ديل جمله:" فالتكقة كما ايت "لا كوا 4 ا ل 

در تفسير قمى در ذيل جمله "و إِنَّ كن لما لَيوَفتهُع 5 .." كفته است كه امام فرمود: ب يعنى در قيامت. (") 
و در الدر المنثور است كه ابن ابى حاتم و ابو الشيخ از حسن روايت كرده كه كفت: 


وقتى آيه فَاسِمَقِمْ كما أَمِوْتٌ وَ مَنْ تاب لاش قار شل ععدوك توموة "سواه مراك ميات اا 


كسى او را خندان نديد (8). 


يه 


و در مجمع البيان در ذيل آيه" فَاسِبَقَمْ كما أمؤْتٌ .. "اراب اي ل كرد كد كد اع افر زسول اكزيم #ازل شد 
كه به قدر اين ايه ناراحتش ف كفن اننا رقن مصتعا كن فرك كزة نل انا وقول اللكرشرف بةامروفف بن بتكنا ملف وز 5 وهو شان 
شما را سفيد كرد در جوابشان 


فرمود: سوره هود و سوره واقعه مرا بير كرد. )2١‏ 


مؤلف: اين حديث مشهور است و در ياره اى از نقل هاى آن دارد كه" سوره هود و نظاير آن مرا بير كرد" و جون در سوره 


ؤائمه اااي كه (در قدت ) نظن اله" فاحتفة كما أمزك" لوده 
)١(‏ مجمع البيان» ج شه ص *70- ©70. 

(؟) مجمع البيان» ج ذه ص 705 708. 

شور تنويح ار ا 

6) الذر المقووواح ماضن 1و8 


)0 مجم ل ل حي ال آكة جج لهك ص 89 


صفحه ى 9/ 


باشد نيستء به همين جهت آن روايتى كه دارد هود و واقعه» بعيد به نظر مى رسد كه مقصودش اشاره به آيه" فَاِمَقِمْ كما 


م بوده باشد» و آنجه هر دو سوره در آن مشتركند حديث قيامت است- و الله اعلم. 


كر تسر لوطل ا لد ول كوا .." كفته كه معصوم فرمود: ركون به معناى محبت و خير خواهى و اطاعت است. 


للق 
مؤلف: اين روايت را صاحب مجمع البيان هم بطور مرسل از ائمه (ع) نقل كرده است. "١‏ 


و در تفسير عياشى از عثمان بن عيسى و او از مردى از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير آيه" وَ لا تَوَكنُوا إلى الَذِينَ 
ظَلّمُوا قتَمَسّكمٌ النَارُ" فرمود: متوجه باشيد خدا اين آتش را خالد و هميشكى نكرد. بلكه فرمود" آتش به شما مى رسد" يس 
به ظالمان ركون مكنيد. 9 


ار ير 


مؤلف: مقصود امام اين است كه جمله" فَتَمَسَكمٌ النّارُ' يعنى آتش به شما بر مى خورد. 


ونيز در همان كتاب از جرير از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه در تفسير" أقم الصَّلاهَ طَرَقَى النّهار" فرمود: دو طرف روز 
يكى مغرب است و 


يكى صبح 5 زلف من اللّل" نماز عشاء است. (9» 


ودر تهذيب به سند خود از زراره و اوازابى جعفر (ع) روايت كرده كه در حديثى كه در باره نمازهاى ينجكانه مطالبى بيان 


داشته و جنين فرموده اند: خداوند فرموده" أقِم الصَّلاةَ طَرَفَى نهار وَ زُلَا فخ اللي" كه امقصوة ار هنا خفاء النك :ذا 


مؤلف: اين حديث به خاطر اينكه در مقام بيان اوقات نمازهاى ينجكانه است ظهورى در اين دارد كه مى خواهد تفسير كند" 


طَرَفَي النّهارٍ" را به قبل از ظهر و بعد از ظهرء زيرا اككر اين مراد نباشد شامل اوقات ينجكانه نمى شود. 
و در معانى الاخبار به سند خود از ابراهيم بن عمر و او از كسى كه براى او حديث كرده 

(1) تفشير فم اح أن من ا 

(؟) مجمع البيان» ج هه ص .501-7٠١‏ 

(9) تفسير عياشىواح اصن 121 

(؟) تفسير عياشى» ج 27 ص ١2ء‏ ح 7/7 


ته د لكب 53 يي جح ا 2( ( : 
)0 يالا مج ” ص 76١‏ ح عمو 


صفحه ى 4٠‏ 
لوؤانائق :د فلك فمان وا ادكه فنا كنار كناهاة اشت (إن الكنات مدهي اتات 


از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير آيه" إِنَّ الَْسَناتٍ يُذْجبْنَ اينات" فرموده: نماز مؤمن در شب كناهان روزش را 


محو مى كند. لق 
مؤلف: اين حديث در كافى و تفسير عياشى و امالى مفيد و امالى شيخ نيز آمده. لفق 


و در مجمع البيان از واحدى و او به سند خود از حماد بن سلمه و اواز على بن زيد واوازابى عثمان روايت كرده كه كفت: 


من با سلمان در زير درختى بوديم» سلمان شاخه خشكى از درخت كرفت و به شدت تكانش داد 


تا ب ركهايش ريختء آن كاه كفت: اى ابا عثمان آيا نمى يرسى جرا جنين كارى كردم؟ كفتم جرا جنين كردى؟ كفت: رسول 
خدا (ص) هم در روزى كه من با آن جناب زير درختى بوديم همين عمل را كرد» شاخه خشكى كرفت و به شدت تكان داد 
تا بر كهايش ريخت و فرمود: سلمان نيرسيدى جرا جنين كردم. عرض كردم جرا جنين كردى؟ فرمود: مسلمان وقتى وضو مى 
كيرد و نيكو وضو مى كيردء و نمازهاى ينجككانه اش را بجا مى آوردء كناهانش مانند اين بركها مى ريزد» آن وقت اين آيه را 


تلاوت 0 وََ أقم الصَّلاه ..." . 


مؤلف: اين روايت را الدر المنثور هم از طيالسى و احمد و دارمى وابن جرير و طبرانى و بغوى در كتاب معجم خود- وابن 
مردويه بطور غير مسلسل تنها از رسول خدا (ص) روايت كرده. «©"» 

ونيز در همان كتاب به سند خود از حارث از على بن ابى طالب (ع) آورده كه فرمود: ما در مسجد در خدمت رسول خدا 
(ص) بوديم» و منتظر بوديم تا وقت نماز شود» مردى برخاست و عرض كرد: يا رسول الله! من مرتكب كناهى شده ام. رسول 
خدا (ص) از وى روى بككردانيد (و به نماز ايستاد). دوباره يس از آنكه رسول خدا (ص) نماز را به يايان رسانيد برخاست و 


همان حرف را تكرار كرد» حضرت فرمود: آيا با ما نماز نخواندى؟ و براى آن به نيكى طهارت نكرفتى؟ كفت: جرا. فرمود: 
همان كفاره كناه توست. (©) 


مؤلف: اين روايت به طرق بسيارى از ابن مسعود و ابى امامه و معاذ بن جبل و ابن عباس 


)افا الاتضال: 


0( تفسير عياشى» ج 3 ص ل 


ح 28- نور الثقلين» ج "2 ص 60١‏ به نقل از امالى شيخ. 


زع الدر المنثور» ج 3 ص وزذارة 


لزه مجم مع ال آكة جج لهق ص .٠١١‏ 


صفحه ى 4١‏ 


و بريده و واثله بن اسقع و انس و غير ايشان وارد شده. ولى در كيفيت بيان داستان اختلاف مختصرى در الفاظ آنها هست»ء 


ترمذى و غير او هم از خود ابى اليسر- كه داستان مربوط به اوست- روايت كرده اند. 


[اميدوار كننده ترين آيات كتاب خدا] 


ودر تفسير عياشى از ابى حمزه ثمالى روايت كرده كه كفت: من از يكى از آن دو بزركوار (امام باقر و امام صادق ع) شنيدم 
كه مى فرمود: على (ع) رو به مردم كرد و فرمود: كدام آيه از قرآن كريم براى شما اميدوا ركننده تر است؟ بعضى كفتند: آيه" 
إِنَّ الله لا يَغفٌِ أنْ يُشْرَك به وَ يَغْفِوٌ ما دُونَ ذلنكك لِمَنْ يَشاء" فرمود: اين اميدوار كننده هستء ولى آن طور كه بايد باشد 
نيست. بعضى ديكر عرض كردند آيه" يا عِبادى الّذِينَ أَشِرَقُوا على أنْفيت هم لا تََْطُوا مِنْ رَحْمَهِ الله" فرمود: اين نيز خوبست» 
ولى آنكه بايد باشد نيست. بعضى ديككر عرض كردند آيه" وَ الَِّينَ إذا فعَلُوا فاحِمَهُ أ طَلَمُوا أَنْقْس هُمْ ذْكَرُوا الل قاس تغْفَُوا 
لَذَنُوبههِ" فرمود: اين هم خوبست ولى آن نيست. امام فرمود: مردم همه سكوت كردندء حضرت فرمود: جرا سكوت كرديد 
كويد ببينم مسلمانها؟ عرض كردند نه به خدا سوكند ما آيه ديكرى به نظرمان نمى رسد. فرمود: من از رسول خدا (ص) 
شنيدم كه مى فرمود: اميدوار كننده ترين آيات كتاب خدا اق الصَّلاهَ طَرَفَى نهار وَ لما مِنَ الل لسكا و فر هو ا 
0 : . رٍِ 


آن خدايى كه مرا به حق مبعوث كرده و بشير و نذيرم قرار داده يكى از شما كه برمى خيزد براى وضو كرفتن» كناهانش از 
جوارحش مى ريزد» و وقتى به روى خود و به قلب خود متوجه خدا مى شود از نمازش كنار نمى رود مكر آنكه از كناهانش 
جيزى نمى ماندء و مانند روزى كه متولد شده ياكك مى شود. و اكر بين هر دو نماز كناهى بكند نماز بعدى ياكش مى كندء 
آن كاه نمازهاى ينجكانه را شمرد. 


بعد فرمود: يا على جز اين نيست كه نمازهاى ينجكانه براى امت من حكم نهر جارى را دارد كه در خانه آنها واقع باشدء حال 
جكونه است وضع كسى كه بدنش آلودكى داشته باشدء و خود را روزى ينج نوبت در آن آب بشويد؟ نمازهاى ينجكانه هم 


به خدا سوكند براى امت من همين حكم را دارد. ١١‏ 


مؤلف: مثالى كه در اخر اين روايت است به طرقى از اهل سنت از عده اى از صحابه مانند ابى هريره» انسء جابر و ابى سعيد 


خدرى از رسول خدا (ص) روايت شده. ١؟»‏ 


000 تفسير عياشى» ج ل ص ا 


ه64 اللعبجججبب بج ججح لز ال جب جح تأ جَ و ص عم 8م 


صفحه ى ”17 


و نيز در آن كتاب از ابراهيم كرخى آمده كه كفت: من نزد امام صادق (ع) بودم كه مردى از اهل مدينه براو وارد شدء امام 


يرسيدء فلانى از كجا مى آيى؟ راوى مى كويد: 


آن مرد جيزى در جواب امام نككفت. خود حضرت فرمود: از فلان جا وفلان جا آمدىء فلانى متوجه باش ببين روز خود را با 


جه اعمالى به يايان مى رسانىء زيرا با تو فرشته اى است موكل بر تو كه آنجه را مى كنى حفظ 


مى كند و مى نويسد يس هيج كناهى را كوجكك نشماره هر جند خيلى ناجيز باشدء زيرا همين كناه ناجيز يكك روز تو را 
بدبخت خواهد كرد؛ و هيج كار نيكى را كوجكك نشمارء زيرا هيج جيز به مثل حسنه در جستجو نيست. حسنه» كناه خيلى 
بزركك و قديمى را بيدا مى كند و آن رااز نامه عملت محو و ساقط مى سازد و نمى كذارد بعد از تو بماند» واين در كلام 
خداى تعالى است كه مى فرمايد:" إِنَّ الْحَسَناتِ يَذْهِبِنَ السَيئاتِ ذلك ذكرى لِلذَّاكرِينَ " .0١‏ 


ودر همان كتاب از سماعه بن مهران روايت كرده كه كفت: مردى از اهل شامات از امام صادق (ع) يرسيد: از كارمندان 
دولت يولى كرفته وفعلا از آن يول صدقه مى دهد و صله رحم مى كند و به حج مى رود تا شايد خداوند او را در آنجه كه به 
دست آورده بيامرزد» و او به اين فكر است كه:" إِنَّ الْحَسناتٍ يُذْهِبْنَ السَيّئاتِ " حضرت فرمود: حسنه كفاره كناه مى شود و 
اما كناه نمى تواند كفاره كناه كردد. 


آن كاه فرمود: اككر حلال و حرام با هم درآ ميخت بطورى كه به كلى مخلوط شد و ديكر حرام از حلال تشخيص داده نشد در 


آن صورت اين كار عيب ندارد. ١‏ ؟) 


ودر الدر المنثور است كه احمد و طبرانى از ابى امامه روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: هيج مرد مسلمانى 
وقت نماز يوميه را دركك نمى كند و براى وضو برنمى خيزد و به نيكويى وضو نمى كيرد و نماز را به خوبى نمى خواند مكر 
آنكه آنجه كه بين اين نمازش و نماز كذشته اش كناه كرده آمرزيده مى شود. «”) 


مؤلف: روايات در اين باب سيار است هر 


كه بخواهد همه آنها را رسيدكى كند بايد به جوامع حديث مراجعه نمايد. 


ودر همان كتاب آمده كه طبرانى و ابو الشيخ و ابن مردويه و ديلمى از جرير روايت كرده اند كه كفت: من از رسول خدا 
(ص) شنيدم كه وقتى از تفسير آيه" وَ ما كانّ رَبك لِيَؤِلِك الْقَرى بظلّم وَ أهلها مُضِْبِحُونَ" سؤال شد در جواب فرمود: يعنى 


اهل آن نسبت به 
(و ') تفسير عياشى» ج 5 ص ف 


زفرة الدب ب جب ا 0 01022 0 ص 606 


صفحه ى 17 
يكدركز:رعابت انضاق رااداشته باشند 31 
[جند روايت در ذيل جمله:" وَ لا يَزالُونَ مُحْتَلِفِينَ إِلَامَنْ رَجِمَ رَبك وَ ذلك عَلَقَهُمْ "] 


و در كافى به سند خود از عبد الله بن سنان روايت كرده كه وقتى از امام صادق (ع) از اين قول خدا كه مى فرمايد:" وَ لَوْ شاءً 
رَبُكك لعل النَّاسَ أَمّهٌ واحَدَهٌ وَ لا يزالونَ مُختَلِفِينَ إِلَا مَْ رَحِمَ رَبك " سؤال شد حضرت در ياسخ فرمود: مردم امت واحدى 


بودند» و خداوند بيغمبرانى فعونث: كرد تا بزايشان جحت بكيرة. زفق 
مؤلف: مثل اين روايت را صدوق هم در معانى از آن جناب آورده. 


ودر معانى الاخبار به سند خود ازابى بصير روايت كرده كه كفت: من از امام صادق (ع) از فرمايش خداى تعالى كه 
فرموده:" وَ ما حلفت الجن وَ الْإِنْسَ إِلَا ليغددُونِ" سؤال كردم. حضرت فرمود: ايشان را آفريد تا به عبادت مامورشان كند. آن 
كاه مى كويد: ازاين فرمايش خخدا كه مى فرمايد:" وَ لا يَزالُونَ مُحْتَلفِينَ إِنَا مَنْ رَحِمَ رَبك وَ إتذلك حَلَقَهُمْ " سؤال كردم 


رحمتشان كند. ”27 


ودر تفسير قمى از ابى الجارود از امام باقر (ع) آمده كه فرمود:" وَ لا يَزالونَ مُحْتَلِفِينَ إِنا مَنْ رَحِمَ رَبك " مقصودش آل محمد 
(ع) و اتباع ايشان است» خداوند مى فرمايد:" و لذلكك حَلَمَهُمْ '"' يعنى اهل رحمت در دين خدا اختلاف نمى كنند. ©" 


ودر تفسير عياشى از يعقوب بن سعيد از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه كفت: من از آن حضرت معناى" وَ ما حَلَفْتٌ الْجِنَّ 


وَالإِنْسَ إلا لِيَعْبْدُونِ" را برسيدم فرمود: 


ايشان را خلق كرد براى عبادت. مى كويد: عرض كردم" وَ لا يَزالونَ مُحْتَلفِينَ إلا مَنْ رَحِمَ رَبك وَ إتذلك حَلَقَهُْ" جه معنا 
دارد؟ فرمود: اين آيه بعداز آن جمله نازل شده. «2) 


مؤلف: امام اشاره به اين مى كند كه آيه دومىء يعنى" إلا مَنْ رَحِمَ رَبك وَ إتذلك حَلقَهُمْ " از آنجايى كه خاص است ناسخ 
آيه قبلى است كه عام بود. و ما در بحثى كه در باره نسخ كذرانديم كفتيم كه نسخ در عرف و اصطلاح ائمه. اعم از آن 
معنايى است كه علماى اصول اراده مى كنند. آرىء» آيات خاصه تكوينى نسبت به آيات عامه تكوينى حكمش نافذتر است. 


()الدر المنثور» ج “0 ص 508. 

(؟) روضه كافىء ج لى ص 4لا ح 01/7. 

() معانى الاخبار. 

(؟) تفسير قمى» ج ١‏ ص 77 

(0) تفسير عياشى» ج 27 ص 18#. صفحه ى 0 
[سوره هود :)١١(‏ آيات 1٠١‏ تا ؟7١]‏ 


ها حق به سوى تو بيامد (هيج يكك از آنها باطل و دروغ نيستء ويا حق برايت روشن شد) 


و براى مؤمنين موعظه و تذكر است .)0١١(‏ 


نا 
منتظر باشيد كه ما نيز منتظريم (7؟1). 


براى خداست غييا اسلماتها وزهين و امور همه به سوى او تازمى كردد» يشن'اوارا بيرست :و بر او توكل كن و يروود كان توا 
آنجه مى كنيد غافل نيست )١77(‏ 


بيان آياتاين آيات غرضى را كه سوره هود در صده بيان آنست براى رسول خدا (ص) 


صفحه ى 10 


خلاصه مى كندء و به او خبر مى دهد كه سوره مذكور بيان كننده حق كلام در باره مبدأ و معاد و سنت جارى خدا در ميان 
بندكانش مى باشد. يس در حقيقت اين سوره براى آن حضرت جنبه تعليم حق» و نسبت به مؤمنين جنبه موعظه و تذكر را 
داردء هم جنان كه نسبت به كفار كه از ايمان به خدا استنكاف مى ورزند جنبه اتمام حجت و اسكات را دارد» يس به ايشان 
آخرين حجت خود را برسان و بكو هر جه مى خواهيد بكنيد ما هم هر جه به نظرمان رسيد مى كنيمء تا ببينيم جكونه سنت 
خدايى آن طور كه خودش بيان داشته جريان مى يابد» و جكونه مصلحين را سعادتمند و مفسدين را بدبخت مى كند. ودر 
آخرء آن حضرت را به عبادت خدا و توكل براو توصيه مى كندء زيرا امر» همه اش به دست او است. 

[فاقة تقل 6 فدات اتبزاف ك3 قم اق وبرول كدا (ملي الله عليه وآله) وجومية 

1 


وَّ كلا نَقصّ عَلَبِك مِنْ أنْباءِ الوّسْل ما تُكيِتٌ به فؤادكك ..." 


يعنى همه داستانها را به كونه اجمال و يا 


تفصيل برايت نقل مى كنيم. و اينكه فرمود: 


اد لوس " بيان مضاف اليه" كل " است و جمله" ما تَكَبْتٌ بهِ فؤادة كك" عطف بيان" انباء" است كه به فايده نقل كردن 
اين داستانها نسبت به آن جناب اشاره نموده؛ مى فهماند كه نقل آنها قلب او را آرامش و سكون مى بخشدء و ماده قلق و 
اضطراب را از دل او برمى كندء و معنايش اين است كه: ما داستانهاى انبياء را برايت نقل مى كنيم تا به وسيله آن قلبت را 
آرامش بخشيم, و آن را در راهى كه براى دعوت به سوى حق و نهضت عليه ريشه هاى فساد بيش كرفتى و در تحمل آزاراز 


امتت قوى و استوار سازيم. 


آن كاه شروع مى كند به ذكر فايده اى كه اين سوره براى عموم يعنى رسول خدا (ص) و مؤمنين و كافرين قومش دارد. و در 
خصوص آنجه به رسول خخدا (ص) عايد مى كردد فرموده:" وَ جاء كك فِى هذِهٍ الْحَقّ". حال اشاره" هذه" را خواه سوره بدانيم 
ويا آيات نازله در آن و يا به وجهى به داستانهايى كه در آن آمده.؛ زيرا آمدن حق در آن داستانها به همين است كه خدا حق 
رادر ضمن آن قصه ها و قبل از آن و بعد از آن بيان كندء حقايق و معارف مربوط به مبدأ و معاد و سنت جارى خدا در خلق 
زا كه جكوته ييغميران زا فرستاده:و دغوث توحيد را انتشار داده:ؤ مؤمتين بزادزدتنانة نجات ان مهالكك و در اخرت »نه نجات 


از آتش سعادتمند» و ظالمين را به اخذ در دنيا و عذاب خالد در آخرت بدبخت نموده- شرح دهد. 


اين در خصوص 


آنجه كه به رسول (ص) عايد مى شدء و در آنجه كه عايد و مربوط به مؤمنين است فرموده:" وَ مَوْعِظَهُ وَ ذكرى لِلْمُؤْمِنِينَ ". 
توضيحش اينست كه آنجه از معارف و حقايق بيان كرده براى مؤمنين» هم تذكر است و هم موعظه. تذكر است براى اينكه 
مؤمنين با شنيدن آنها آنجه از علوم فطرى مربوط به مبدأً و معاد و متعلقات آناز ياد برده بودند بياد 


صفحه ى 48 
مى آورند. و موعظه استء. براى اينكه آن معارف و حقايق در لفافه داستانها بيان شده؛ و همان داستانها مايه عبرت است. 
[آخرين حرف به ايمان نياورندكان:" اعْمَلوا على مَكائتِكم ..."] 


"وَ ُلْ للَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ اْمَلُوا على مَكالَيْكمْ إن عاملونَ وَ انَْظِرُوا نا مُنْتَِوُونَ " اين قسمت مربوط به غير مؤمنين است كه 
بيغمبر خود را دستور مى دهد كه احتجاج و بكومكوى با ايشان را خاتمه داده آخرين حرف را به ايشان بكويد» ويس از آن 
همه موعظه و آوردن داستانهاى كذشتكان بفرمايد: حال اكر ايمان نمى آوريدء واز شركك و فساد دست بر نمى داريد» و 
آنجه كه من به كوشتان خواندم بيدارتان نكرد» واكر داستانهاى عبرت آورى را كه آوردم و سنتى را كه خدا در آنان معمول 
داشت برايتان كفتم و هيجيكك در شما اثر نكرد» يس هر جه مى خواهيد بكنيد» و در موقعيت و وضعى كه داريد هر جه را 
براى خود خير تشخيص مى دهيد انجام دهيد. ماهم كار خود را مى كنيمء و انتظار مى بريم روزى را كه عاقبت, عملتان به 
استقبالتان آيدء و به زودى خواهيد فهميد كه آنجه مااز اخبار الهى مى كفتيم راست بود يا دروع. 


اين بيان در حقيقت خاتمه دادن 


به احتجاج و نوعى تهديد است, كه در داستانهاى كذشتكان از قبيل داستان نوح و هود و صالح بازكو كرده؛ و در قصه شعيب 
ازخود آن جناب حكايت كرده كه فرمود:" يا قَوْم اعْمَلُوا عَلى مَكانَِكم إِنّى عامل سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ يَأتِيهِ عَذابٌ بحْزِيهِ وَمَنْ 


سان اهم | 2 لع م 7 
هُوَ كاذبٌ وَ ارْتَقِيُوا إنى مَعَكمْ رَقِيبٌ للق 


"و لِلهِ عَيِبُ السّماواتٍ وَ الْأَرْض و إِلَيِ يجح لْأَمْرُ كله" از آنجا كه دستور كفتن رسول خدا (ص) به ايشان كه" يا قَؤْم اعْملوا" 
در حقيقت معنايش كفتن خود خدا بود. لذا دنبال آن» دو جمله مورد بحث را آورد تا رسول خدا (ص) دلكرم شود و مطمئن 


كردد كه به زودى كردش روزكار عليه آنان دور خواهد زدء و كار به نفع وى خاتمه خواهد يافت. 


ودر حقيقت معناى آيه اين است كه تو به كار و وظيفه خويش بيردازد و با بيروانت منتظر باش و بدانكه غيب آسمانها و زمين 
كه عاقبت امر تو و ايشان در آن نهفته است به دست يرورد كارت استء نه بت هاى ايشان كه با آنها شركك مى ورزندء و نه به 


آن اسبابى كه 


١‏ اى قوم! شما به جاى خود عمل كنيد كه من نيز عمل مى كنم و به زودى خواهيد فهميد كه عذاب خوار كننده. كه را 
خواهد آمد و دروغكو كيست. شمامنتظر باشيد من نيز باشمامنتظرم. سوره هودء آيه 8-9 


صفحه ى /141 


يشتكرمى ايشان به آنها استء و دلخوشند كه با آن اسباب مى توانند اوضاع را به نفع خود بجرخانند» و سرانجام برد با آنان 
بشود. حاشا! كردش روزكار و غيب آسمانها و زمين و خلاصه 


همه امور به دسث يرورد كار تو است» از غيب خود عاقبت امر ايشان را آن طور كه خودش خواسته و خبر داده بيرون مى 
افكند و تحقق خارجى مى دهد؛ يس مطمئن بدان كه دور فلك به نفع تو و عليه ايشان است. و اين از آن بيانات عجيب قرآنى 


است. 


وازهمين بيان معلوم مى شود كه كلمه" زنك "245و ]نات موارى رسف مكري | حل دزا كانه حفن كله" الله" متيل 
شده؟ وجهش اد دق اسيت كناد و كلمه " الله" اقنازة اع بد االعناظه بره كوجك وررز رك هنيد كدر هيت" سم ديكرى آن 
اشاره وجود ندارد» و جون مقام» اقتضاء مى كرد اعتماد و التجاء به يكك ملجاى را كه هيج قاهرى فوق آن نباشد و آن خداى 


سبحان استء و لذا مى بينيم بعد از تكرار كلمه" رب دو خلال خياقك كذشعة ون عله موارة محف كزينه "الله" و ا و33 


بعد باز هم كلمه" رب" را به ميان مى آورد و مى فرمايد:" وَ ما رَبك بغافل عَمَا تَعْمَلونَ " 


"فاع ذه وَ بَوَكَلْ عَلَيه'" -از ظاهر كلاءم برمى آيد كه اين جمله متفرع بر جمله "و إِلَهِ يُوْجَعٌ الْأمْرُ كله" باشد و معنايش اين 


است: وقتى همه امور مرجوع به او باشد يس غير او مالكك جيزى نيستند» و در هيج جيز استقلال ندارند» يس او را عبادت كن 
و براى خود در همه امور وكيلش بككير» و بر هيج سببى از اسباب توكل مكنء زيرا هر سببى را او سبب كرده و اككر بخواهد 
سببيت رااز آن سلب مى كند» يس اين خيلى نادانى است كه آدمى بر سببى از اسباب اعتماد كند و با اينكه 


خداوند از آنجه مى كنند غافل نيست ديكر جككونه جايز است در امر عبادت و توكل بر او كوتاهى كنيم. 
تفسير ذمونه 

سورة هود 

مقدمه 

اين سوره در مكه نازل شده و ١77‏ آيه است 

محتوا و فضيلت اين سوره 


مشهور در ميان مفسران اين است كه تمام اين سوره در مكه نازل شده » و طبق نقل تاريخ القرآن » جهل و نهمين سوره اى 
است كه بر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل كرديد. و نيز طبق تصريح بعضى از مفسران نزول اين سوره در اواخر 
سالهائى بود كه يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در مكه به سر مى برد يعنى بعد از مركك ابو طالب و خحديجه و طبعا در 
يكى از سخت ترين دورانهاى زندكانى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه فشار دشمن و تبليغات خشن و زهرآ كينش 


بيش از هر زمان ديكّر احساس مى شد. 


به همين جهت در آغاز اين سوره » تعبيراتى كه جنبه دلدارى و تسلى نسبت به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و مؤ منان 


دارد ديده مى شود. 


قسمت عمده آيات سوره را سر كذشت ييامبران ييشين مخصوصا نوح كه با وجود نفرات كم بر دشمنان بسيار بيروز شدند 


تشكيل مى دهد. 


ذكر اين سر كذشتها هم وسيله آرامش خاطر براى يبامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) و مؤ منان در برابر آن انبوه دشمنان بوده 


»وهم درس عبرتى براى مخالفان نيرومندشان . 


و به هر حال آيات اين سوره » همانند ساير سوره هاى مكى » اصول معارف اسلام مخصوصا مبارزه با 


شرك و بت يرستى و توجيه به معاد و جهان يس از مركك و صدق دعوت بيامبر را تشريح مى كندء و در لابلاى مباحث 


تهديدهاى شديدى نسبت به دشمنان » و دستورهاى مؤ كدى در زمينه استقامت به مؤ منان » ديده مى شود. 
دراين سوره علاوه بر حالاات نوح ييامبر و مبارزات شديدش كه مشروحا 


آمده است به سر كذشت هود و صالح و ابراهيم و لوط و موسى و مبارزات دامنه دارشان بر ضد شرك و كفر و انحراف و 


توق اشاره شده. 
اين سوره مرا بير كرد. 


آيات اين سوره به روشنى اين امر رااثبات مى كند كه مسلمانان هركز نبايد به خاطر كثرت دشمتئان و حملات شديد آنان 


ميدان را خالى كنندء بلكه بايد هر روز بر استقامت خويش بيفزايند. 


به همين دليل در حديث معروفى مى خوانيم كه ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود شيبتنى سوره هود: سوره هود 


ونا ابنكه هكامى كه بارائقنى عرضة «داشسد اتثاز بيرق زودرس در جهره شما اى رسولخدا كنانان شده+فزمؤوة شين هوهو 


الواقعه : سوره هود و واقعه مرا بير كرد! <25> 
و در بعضى از روايات سوره مرسلات و عم يتسائلون و تكوير و غير آن نيز اضافه شده است . <> 


وازابن عباس در تفسير اين حديث جنين نقل شده كه ما نزل على رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم ) آيه كان اشد عليه و 


لااشق من آيه فاستقم كما امرت و من تاب معكك : هيج آيه اى بر بيغمبر (صلى الله 


همجنين كسانى كه با تو هستند) نبود. 82> 
بعضى از مفسران نقل كرده اند كه يكى از دانشمندان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را در 


خوات ديد وان خضدرتشن سق ال كرة ابنكه از شما نقل شده سور هود مرا ييز كزد آنا علقن بان سر كدشت امتهائ شين 
و هلاك آنها است فرمود: نه » علتش آيه فاستقم كما امرت ... بود. <0> 


به هر حال اين سوره علاوه براين آيه » آيات تكان دهنده اى مربوط به قيامت و بازيرسى در آن دادكاه عدل الهى و آياتى 
بيرامون مجازات اقوام بيشين و دستوراتى درباره مبارزه با فساد دارد كه همككى مسئوليت آفرين است و جاى تعجب نيست كه 


نكته ديكرى كه در اينجا بايد به آن توجه داشت اين است كه بسيارى از آيات اين سوره تاكيدى است بر مطالبى كه در سوره 
قبل يعنى سوره يونس آمده است » و آغازش مخصوصا درست شبيه همان آغاز» و برداشتن نيز در بسيارى از موارد تاكيد بر 
نان سناكل اشف” 


تاثير معنوى اين سوره 


اما در مورد فضيلت اين سوره , در حديثى از بيغمبر اكرم (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) آمده است : من قرء هذه السوره اعطى 


من الأجر و الثواب بعدد من صدق هودا و الانبياء عليهم السلام » و من كذب بهم ». و كان يوم القيامه فى 


درجه الشهداء» و حوسب حسابا يسيرا: كسى كه اين سوره را بخواند. ياداش و ثوابى به تعداد كسانى كه به هود و ساير 
بيامبران ايمان آوردند و كسانى كه آنها را انكار نمودند خواهد داشت . و روز قيامت در مقام شهداء قرار مى كيرد و حساب 


آسانى خواهد داشت . <82> 
روشن است كه تنها تلاوت خشكك و خالى اين اثر را ندارد بلكه تلاوت 


اين سوره تواءم با انديشه » و سيس عمل است كه . انسانرا به مؤ منان ييشين نزديكك » و از منكران ييامبران دور مى سازد, و به 
همين دليل به تعداد هر يكك از آنها ياداشى خواهد داشت . و جون با شهيدان امتهاى كذشته هم هدف خواهد بود. جاى 


تعجب نيست كه در درجه آنان قرار كيرد» و حسابى ساده و آسان داشته باشد. 


و نيزاز امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: كسى كه اين سوره را بنويسد و با خود داشته باشد» خداوند نيروى فوق 
العادهاى به او خواهد داد. و كسى كه آن را به همراه داشته باشد و با دشمن بجنكد بر او ييروز و غالب مى شود تا آنجا كه هر 


كر جه افراد ظاهر بين و راحت طلب از اينككونه احاديث جنين برداشت مى كنند كه فقط بودن خط و نقش قرآن با انسان براى 


برنامه زندكى همراه داشته باشد» بييوسته اين برنامه را بخواند و 


مو به مو اجرا كند» و مسلما جنين كار آنهمه آثار را نيز خواهد داشت » جه اينكه در اين سوره دستور استقامت » مبارزه با فساد 
همبستكّى در راه هدف و قسمت زيادى از تجربيات و تاريخ اقوام ييشين كه هر كدام از آنها يكك درس يبروزى بر دشمن 


است » وجود دارد. 


2 


ير 
جوار امل نيع در وفرت انا 
اين سوره همانند آغاز سوره كذشته و بسيارى از سوره هاى ديكر قرآن با بيان اهميت اين كتاب بزركك آسمانى شروع مى 
شود تا مردم به محتويات آن بيشتر توجه كنند, و با ديده دقيقترى به آن بنكرند. 


ساده اى كه در اختيار همككان است همجون الف ء لام » راء تشكيل شده است «الر). <> 


وبه دنبال اين حروف مقطعه يكى از ويزكيهاى قرآن مجيد را با دو جمله بيان مى كندء نخست اينكه كتابى است كه تمام 
آياتش متقن و مستحكم است (كتاب احكمت آياته ). 


و سيس شرح و تفصيل و بيان تمام نيازمنديهاى انسان در زمينه زندكى فردى و اجتماعى مادى و معنوى » در آن بيان شده 
است (ثم فصلت ). 


اين كتاب بزركك با اين ويزكى از سوى جه كسى نازل شده است ؟ از نزد خدائى كه هم حكيم است و هم آكاه (من لدن 


به مقتضاى حكيم بودنش آيات قرآن را محكم » و به مقتضاى خبير و آكاه بودنش آيات قرآن را در بخشهاى كوناكون » طبق 
نيازهاى انسان بيان داشته است » 


جرا كه تا كسى از تمام جزئيات نيازهاى روحى و جسمى انسان با خبر نباشد نمى تواند دستورات شايسته تكامل آفرينى صادر 
كتلك. 


در واقع هر يكك از صفات قرآن كه در اين آيه آمده» از يكى از صفات خداوند سرجشمه مى كيرد» استحكام قرآن از 
حكمتش » و شرح و تفصيل آن از 
خبير بودنش . 


در اينكه فرق ميان احكمت و فصلت حيست ؟ مفسران بحثهاى فراوان كرده اند و احتمالات زيادى داده اند» اما آنجه نزديكتر 
از همه . به مفهوم آيه فوق به نظر مى رسد اين است » كه در جمله اول اين واقعيت بيان شده است كه قرآن مجموعه واحد به 
هم ييوسته اى است كه همجون يكك بناى محكم و استوار بر جا است و نشان مى دهد كه از سوى خداوند واحد يكتا نازل 
شدهء و به همين دليل هيجكونه تضاد و اختلاف در ميان آياتش ديده نمى شود. 

اما جمله دوم اشاره به اين حقيقت است كه اين كتاب در عين وحدت » آنجنان شاخه ها و شعب فراوان دارد كه تمام نيازهاى 
روحى و جسمى انسانها را در زير يوشش خود قرار مى دهدء بنابراين در عين وحدت » كثير است و در عين كثرت واحد. 


از آيه بعد مهمترين و اساسى ترين محتواى قرآن يعنى توحيد و مبارزه با شركك را به اين صورت بيان مى كند: نخستين دعوت 
من اين است كه جز خداوند يككانه يكتا را نيرستيد (الا تعبذوا الا الله ). <> 


واين نخستين تفصيل از دستورات اين كتاب بزركك است . 


و دومين برنامه دعوتم اين است كه من براى شما از 


سوى او نذير و بشيرم : در برابر نافرمانيها و ظلم و فساد و شرك و كفرء شما را بيم مى دهم » و از عكس العمل كارهايتان و 


مجازات الهى بر حذر مى دارم » و در براير اطاعت 
و ياكى و تقوا شما را بشارت به سرنوشتى سعاد تبخش مى دهم (اننى لكم منه نذير و بشير). 
سومين دعوتم اين است كه از كناهان خويش استغفار كنيدء واز آلودكيها خود را شستشو دهيد (و ان استغفروا ربكم ) 


و جهارمين دعوتم اين است كه به سوى او باز كرديد و يس از شستشوى از كناه و ياكك شدن در سايه استغفار» خود را به 
صفات الهى بيارائيد كه بازكشت به سوى او جيزى جز اقتباس از صفات او نيست (ثم توبوا اليه ). 


در واقع جهار مرحله از مراحل مهم دعوت به سوى حق در ضمن جهار جمله بيان شده است كه دو قسمت آن جنبه عقيدتى و 
زير بنائى دارد» و دو قسمت جنبه عملى و رو بنائى : قبول اصل توحيد و مبارزه با شركك و قبول رسالت ييامبر (صلى الله عليه و 
آله و سلّم ) دو اصل اعتقادى است . 


واشستة ى از كناه و تخلق به صفات الهى كه سازندكى را به تمام معنى از نظر عمل در بر دارد» دو دستور عملى قرآن است » 
واككر درست بينديشيم تمام محتواى قرآن در اين جهار بخث, خلاصه مى شودء اين فهرستى است براى همه قرآن و براى تمام 


محتواى اين سوره . 
يس نتيجه هاى عملى موافقت يا مخالفت با اين جهار دستور را جنين بيان مى كند: 


هر كاه به اين برنامه ها 


جامه عمل بيوشانيد خداوند نا يايان عمر شما را از زندكانى سعادتبخش اين دنيا بهره مند و متمتع مى سازد (يمتعكم متاعا 


عبان لو دا "مسمس ا 


واز آن بالا-تر اينكه به هر كس به اندازه كارش . بهره مى دهد و تفاوت مردم را در حِكُونكى عمل به اين جهار اصل به 
هيجوجه ناديده نمى كيرد بلكه 


به هر صاحب فضيلتى به اندازه فضيلتش عطا مى كند (و يؤ ات كل ذى فضل فضله ). 


واما اكر راه مخالفت را ييش كيريدء و در براير اين دستورهاى جهار كانه عقيدتى و عملى سرييجى كنيد من از عذاب روز 
بزركى بر شما بيمناكم همان روز كه در دادكاه بزركك عدل الهى حضور مى يابيد (و ان تولوا فانى اخاف عليكم عذاب يوم 


ب 


به هر حال بدانيد كه هر كس باشيدء و در هر مقام و منزلتى قرار كيريد» سرانجام بازكشت همه شما به سوى خدا است (الى الله 


مرجعكم ). 
واين جمله اشاره به اصل ينجمى از اصول تفصيلى قرآن يعنى مساله معاد و رستاخيز است . 


اما هيجكاه فكر نكنيد كه قدرت شما در برابر قدرت خدا اهميتى دارد» يا مى توانيد از فرمان او» و داد كاه عدالتش فرار كنيد» 
و نيز تصور نكنيد كه او نمى تواند استخوانهاى يوسيده شما را بعد از مركك جمع آورى كندء و لباس حيات و زندكى نوينى بر 


ييوند دين و دنيا 


هنوز كم نيستئد كسانى كه كمان مى كنند دين دارى فقط براى آباد ساختن سراى آخرت و راحتى يس از مركك 


است و اعمال نيكك توشه اى است براى سراى ديكر و به نقش مذهب ياك و اصيل در زندكى اين جهان بكلى بى اعتنا 
هستند» و يا اهميت كمى براى آن قائلند. 


در حالى كه مذهب بيش از آنكه سراى آخرت را آباد كند» آباد كننده سراى دنيا است » و اصولا تا مذهب در اين زندكى اثر 


نكذارد تاثيرى براى آن زندكى نخواهد داشت ! 


قرآن با صراحت اين موضوع را در آيات بسيارى عنوان كرده است و حتى كاه دست روى جزئيات مسائل كذاشته جنانكه در 
سوره نوح از زبان اين ييامبر بزركك خطاب به قومش مى خوانيم : وان استغفروا ربكم انه كان غفارا يرسل السماء عليكم 
مدرارا و يمددكم باموال و بنين و يجعل لكم جنات و يجعل لكم انهارا: من به آنها كفتم از كناهان خود استغفار كنيد و با آب 
توبه آنها را بشوئيد كه خدا آمرزنده است » تا بركات آسمان را بى در بى بر شما فرو فرستدء و با اموال و فرزندان شما را يارى 


بخشد و باغهاى سرسبز و نهرهاى آب جارى در اختيارتان قرار دهد (نوح -9 .)١١-‏ 


بعضى بيوند اين مواهب مادى دنيا را با استغفار و شستشوى از كناه منحصرا يكك ييوند معنوى و ناشناخته مى دانند» در حالى 
كه دليل ندارد براى همه اينها تفسير ناشناخته كنيم . 


جه كسى نمى داند كه دروغ و تقلب و دزدى و فساد شيرازه زندكى اجتماعى را بهم مى ريزد؟ 
جه كسى نمى داند كه ظلم و ستم و تبعيض و اجحاف آسمان زندكى انسانها را تيره و تار مى كند؟ 


وجه كسى دراين حقيقت 


شكك دارد كه با قبول اصل توحيد و ساختن يكك جامعه توحيدى بر اساس قبول رهبرى ييامبران » و ياكسازى محيط از كناه و 
آراستكى به ارزشهاى انسانى - يعنى همان جهار اصلى كه در آيات فوق به آن اشاره شده - جامعه به سوى يكك هدف 
تكاملى بيش مى رود و محيطى امن و امان » آكنده از صلح و صفا آباد و آزاد به وجود مى آيد. 


بداهمين دليل فل بات قوق بس أن ذكراين جهان اصل مى خوائيع : يتتعكم متاعا ست الى اجل مسمى «اكر اين اول ترا به 
كار بنديد تا يايان عمر به طرز شايسته و نيكوئى بهره مند خواهيد شد. كر جه بعضى از مفسران شان نزولهائى براى اين آيه 
ذكر كرده اند از جمله اينكه : آيه درباره اخنس بن شريق منافق نازل شده است كه مردى شيرين زبان و يشت هم انداز بود و 


در برابر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اظهار دوستى و محبت مى كردء ولى در باطن عدوات مى ورزيد. 


و نيز از امام باقر (عليه السلام ) از جابر بن عبد الله جنين نقل شده كه كروهى از مش ركان هنكامى كه از برابر بيامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) مى كذشتند سر خود را به زير افكنده حتى سر را با لباس خويش مى يوشاندند تا ييامبر (صلى اللّه عليه و 
آله و سلم ) آنان را نبيند اين آيه درباره آنان نازل ككشت . 


ولى در هر حال آيه بطور كلى اشاره به يكى از كارهاى احمقانه دشمنان اسلام و ييامبر (صلى الله 


عليه و آله و سلّم ) مى كند كه با استفاده از روش نفاق آميز و دور كشى از حق مى خواستند ماهيت خود را از نظرها ينهان 


سازنك نا كفتار حق :را نشوتد. 

لذا مى كويد: آ كاه باشيد آنها عداوت ييامبر را در دل مخفى مى دارند 

و سرها را به زير افكنده سينه را به جلو خم مى كنند تا خود را از نظر او ينهان دارند (الا انهم يثنون صدورهم ليستخفوا منه ). 
براى فهم دقيق معنى آيه بايد مفهوم جمله يثنون به درستى روشن شود. 


يثنون از ماده ثنى بر وزن سنك در اصل به معنى نزديكك ساختن ة قسمتهاى مختلق عصرزئ نه دكديكر ابنت تملا در مورد”ا 
كردن لباس و يارجه كفته مى شود: ثنى ثوبه و اينكه به دو نفر اثنان كفته مى شود به خاطر آن است كه يكى را در كنار ديكر 
قرار مى دهيم » و اكر به مداحى كردن ثنا خوانى كفته مى شود به خاطر آن است كه صفات برجسته طرف را يكى يس از 


ديكرى مى شمرند. 
اين ماده به معنى خم شدن نيز آمده است جرا كه انسان با اين كار قسمتهائى از بدن خود را بيكديكر نزديكك مى سازد. 


و نيز به معنى در دل كرفتن كينه و عداوت آمده است » جرا كه با اين كار انسان عداوت شخص يا جيزى را به دل نزديكك مى 
سازد. اين تعبير در ادبيات عرب ديده مى شود كه : اثنونى صدره على البغضاء: او كينه مرا به دل كرفت . < >1١‏ 


با توجه به آنجه ذكر شد جنين به نظر مى رسد كه تعبير فوق ممكن است 


اشاره به هر كونه مخفى كارى ظاهرى و باطنى دشمنان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) باشد كه از يكسو با در دل داشتن 
كينه و عداوتش در ظاهر با زبان شيرين اظهار دوستى مى كردند» واز سوى ديكر به هنكام كفتكو با يكديكر سرها را به هم 
نزديكك و سينه ها را به عقب داده و حتى لباسها را به سر مى كشيدند كه بد كوئيها و 


توطئه ها را به صورت مرموزى به يكديكر برسانند» تا كسى از راز آنها آكَاه نشود. 


لذا قرآن بلافاصله اضافه مى كند آ كاه باشيد آنها هنككامى كه خود را در جامه هاشان ينهان مى دارند يرورد كار ينهان و 
آشكار آنان را مى داند 


(الا حين يستغشون ثيابهم يعلم ما يسرون و ما يعلنون ). 
جرا كه اواز اسرار درون سينه ها آكاه است (انه عليم بذات الصدور). همه ميهمان اويند! 


در آخرين آيه اى كه كذشت اشاره اى به وسعت علم يرورد كار و احاطه او به اسرار نهان و آشكار شده بود آيه مورد بحث 
در حقيقت دليلى براى آن محسوب مى شود جرا كه از روزى دادن خداوند به همه موجودات سخن مى كويدء همان كارى 
كه بدون احاطه علمى كامل به همه جهان امكان يذير نيست ! 


نخست مى كويد: هيج دابه اى در روى زمين نيست مككر اينكه رزق و روزى آن بر خدا است ء و قراركاه او را مى داند» واز 


نقاطى كه از قرا ركاهش به آن منتقل مى شود (نيز) باخبر است و در هر جا باشد روزيش را به او مى رساند 


(و ما من دابه فى الارض الاعلى الله رزقها 


و يعلم مستقرها و مستودعها). 
تمام اين حقائق با همه حدود و مرزهايش در كتاب مبين و لوح محفوظ علم خداوند ثبت است (كل فى كتاب مبين ). 
براى فهم معنى آيه به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ - كر جه دابه از ماده دبيب به معنى آهسته راه رفتن » و قدمهاى كوتاه برداشتن است » ولى از نظر مفهوم لغوى هر كونه 
جنبنده اى را شامل مى شود اما كاهى به خصوص اسب و يا هر حيوان سوارى اطلالق مى كردد» و روشن است كه در آيه 


مورد بحث تمام موجودات زنده و همه جنبند كان را شامل است . 


؟ - رزق به معنى عطاء و بخشش مستمر است » واز آنجا كه روزى الهى عطاى مستمر او به موجودات است به آن رزق كفته 


مى شود. 


اين نكته نيز لا-زم به تذكر است كه مفهوم آن تنها در نيازهاى مادى خلاصه نمى شود بلكه هر كونه عطاى مادى و معنوى را 
شامل مى كردد. لذا مى كوئيم : اللهم ارزقنى علما تاما: خداوندا علم كامل به من روزى كن و يا مى كوئيم : اللهم ارزقنى 
الشهاده فى سبيلكك : خداوندا شهادت در راهت را نصيب من بككردان . 


البته در آيه مورد بحث ممكن است نظر بيشتر روى ارزاق مادى بوده باشد» هر جند اراده مفهوم عام نيز جندان بعيد نيست . 


* - مستقر در اصل به معنى قرا ركاه است » زيرا ريشه اين لغت از ماده قر (بر وزن حر) به معنى سرماى شديد مى باشد كه 


انسان و موجودات زنده را خانه نشين مى كند, به همين جهت به معنى سكون و 


توقف نيز آمده است . 
مستودع و وديعه از يكك ماده است » و در اصل به معنى رها كردن جيزى است » 


واز آنجا كه امور نايايدار رها مى شوندء و به حالت اول باز مى كردندء به هر امر نايايدار» مستودع كفته مى شود وديعه را نيز 
به خاطر اينكه سرانجام 


بايد محل خود را رها كند و به صاحب اصلى باز كردد وديعه كفته اند. 


در حقيقت آيه فوق مى كويد: تصور نشود كه خداوند تنها به جنبند كانى كه در جايكاه اصلى قرار دارند روزى مى بخشد و 
به اصطلاح سهميه آنها را در خانه هايشان مى آورند» بلكه هر كجا باشند و در هر وضع و شرائطى قرار كيرند» سهم آنها را از 
روزى به آنان مى بخشد حرا كه هم جايكاه اصلى آنان را مى داند و هم از تمام نقاطى كه به آن نقل و مكان مى كنند باخبر 
است . از حيوانات غول ييكر دريائى كرفته تا جنبند كان بسيار كوجكى كه به زحمت به جشم ديده مى شوند هر يكك مناسب 


حالشان آنجه را لازم دارند مقرر كرده است . 


اين روزى به اندازه اى حساب شده و مناسب حال موجودات است كه از نظر كميت و كيفيت كاملا منطبق بر خواسته ها و 
نيازهاى آنها است . حتى غذاى كودكى كه در رحم مادر است » هر ماه بلكه هر روزء با ماه و روز ديككر تفاوت دارد هر جند 
ظاهرا يكنوع خون بيشتر نيست » و نيز كودكك در دوران شيرخواركى با اينكه ظاهرا ماههاى بى در بى غذاى واحدى دارد, اما 


تركيب اين شير هر روز با روز ديكر 


ع - كتاب مبين به معنى نوشته آشكار است و اشاره به مرحله اى از علم وسيع يرورد كار مى باشد كه كاهى از آن تعبير به لوح 
ممكن است اين تعبير اشاره به اين باشد كه هيجكس نبايد براى به دست آوردن روزى خود كمترين نكرانى به خويش راه 


دهد» و تصور كند ممكن است در كرفتن سهم خويش .ء به اصطلاح » از قلم بيفتد» جرا كه نام همككى در كتاب آشكارى ثبت 
است ». كتابى كه همه را احصاء كرده و آشكارا بيان مى كند. 


آيااكر در يكك مؤْ سسه نام تمام كارمندان و كاركنان در دفترى به روشنى ثبت شده باشد احتمال از قلم افتادن كسى مى 


رود؟! 

تقسيم ارزاق و تلاش براى زند كى 

در مورد رزق بحثهاى مهمى است كه قسمتى از آن را در اينجا از نظر مى كذرانيم : 

١‏ - رزق - همانكونه كه كفتيم - در لغت بمعنى بخشش مستمر و متداوم است اعم از اينكه مادى باشد يا معنوى » بنابراين هر 
كونه بهره اى را كه خداوند نصيب بندكان مى كند از مواد غذائى و مسكن و يوشاكك » و يا علم و عقل و فهم و ايمان و 
اخلا.ص به همه اينها رزق كفته مى شود, و آنها كه مفهوم اين كلمه را محدود به جنبه هاى مادى مى كنند» توجه به موارد 


استعمال آن دقيقا ندارند» قرآن درباره شهيدان راه حق مى كويد بل احياء عند ربهم يرزقون : آنها زنده اند و نزد 


برورد كارشان روزى مى برند (آل عمران - 188) روشن است كه روزى شهيدان » آن هم در 


جهان برزخ » نعمتهاى مادى نيست » بلكه همان مواهب معنوى است كه حتى تصورش براى ما در اين زندكى مادى مشكل 


است . 


لاعتستالة تامين تيازمعةيهاق موجودات زئده حدوبه تعبير ديكر رزق.وووزى آنها -:از خالترين مشائلى انث كددنا كذشت 
زمان و ييشرفت علم » يرده از روى اسرار آن برداشته مى شود و صحنه هاى شكفت انككيز تازه اى از آن بوسيله علم فاش مى 


كردد. 


در كذْشته همه دانشمندان در فكر بودند كه اككر در اعماق درياها موجودات زنده اى وجود داشته باشد غذاى آنها از جه 
راهى تامين مى شودء زيرا ريشه اصلى غذاها به نباتات و كياهان باز مى كردد كه آن هم نيازمند به نور آفتاب است » و در 


اعماق بيش از 7٠١‏ متر مطلقا نورى وجود ندارد و يكك شب تاريكك ابدى بر آن سايه افكنده است . 


ولى بزودى روشن شد كه نور آفتاب » كياهان ذرهبينى را در سطح آب » ودر بستر امواج يرورش مى دهدء و هنككامى كه 
مرحله تكاملى خود را ييمود» همجون ميوه رسيده اى » به اعماق دريا فرو مى رود» و سفره نعمت را براى موجودات زنده 


زرفئناى آب فراهم مى سازنك. 


ااسوئ ديكز ستيارتك يرن دكاق كه ازاماهيان ذريا تند هئ كنك حتن الواعن: از شيا بره وجوه ذازدة'كة دن ظلمت: شت 


فرستاده مئ شوة شتاساق و نشانه كير كرده انك ييرونمى آاوود: 


روزى بعضى از انواع 


يرندكان در لابلا دندانهاى ياره اى از حيوانات عظيم الجثه دريا نهفته شده ! اين حيوانات كه يس از تغذيه از حيوانات 
دريائى دندانهايشان احتياج به يك خلال طبيعى : دارد به ساحل مى آيند» دهانشان را كه بى شباهت به غار كوجكى نيست باز 
نكه مى دارندء آن كروه از يرندكان كه روزيشان در اينجا حواله شده است بدون هيجكونه وحشت و اضطراب وارد اين غار 
مى شوندء و به جستجوى روزى خويش در لابلاى دندانهاى حيوان غول ييكر مى يردازند» هم شكمى از اين غذاى آماده از 
عزا در مى آورند» وهم حيوان را ازاين مواد مزاحم راحت مى سازند, و هنككامى كه برنامه هر دو يايان يذيرفت .ء و آنها به 


خارج يرواز كردند» حيوان با احساس آرامش دهان را به روى هم مى كذارد و به اعماق آب فرو مى رود! 


طرز روزى رساندن خداوند به موجودات مختلف . راستى حيرت انككيز است » از جنينى كه در شكم مادر قرار كرفته و 
هيجكس بهيجوجه در آن ظلمتكده اسرار آميز به او دسترسى ندارد» تا حشرات كوناكونى كه در اعماق تاريكك زمين و لانه 
هاى يرييج و خم ودر لابلاى درختان و برفراز كوهها و در قعر دره ها زندكى دارند از ديدكاه علم او هركز مخفى و ينهان 
نيستند» و همانكونه كه قرآن مى كويد خداوند» هم جايكاه و آدرس اصلى آنها را مى داند وهم محل سيار آنان راء و هر جا 


جالب اينكه در آيات فوق به هنكام بحث از روزى خواران تعبير به دابه و 


جنبنده شده است و اين اشاره لطيفى به مساله رابطه انرزى و حركت است » 


مى دانيم هر جا حركتى وجود دارد نيازمند به ماده انرى زا است يعنى ماده اى كه منشا حركت كرددء قرآن نيز در آيات 


مورد بحث مى كويد خدا به تمام موجودات متحركك روزى مى بخشد! 


واكر حركت را به معنى وسيعش تفسير كنيم كياهان را هم در بر مى كيرد» زيرا آنها نيز يكك حركت بسيار دقيق و ظريف در 
مسير نمو دارند» به همين دليل در فلسفه ما يكى از اقسام حركت را مساله نمو شمرده اند. 


*- آيا روزى هر كس از آغاز تا يايان عمر تعبين شده؛ و خواه ناخواه به او مى رسد؟ يا اينكه بايد به دنبال آن رفت و به 


كفته شاعر شرط عقل است جستن از درها! 


بعضى از افراد سست و بى حال به اتكاء تعبيراتى همانند آيه فوق » يا رواياتى كه روزى را مقدر و معين معرفى مى كند فكر 


هيج دهان بازى بدون روزى نمى ماند! 


اين جنين افراد نادان كه شناختشان درباره دين و مذهب فوق العاده سست و ضعيف است بهانه به دست دشمنان مى دهند كه 
مذهب عاملى است براى تخدير و ركود اقتصادى و خاموش كردن فعاليتهاى مثبت زندكى » و اتن در دادن به انواع محروميتهاء 


ند عدر ابدكة ا كر فلان موهيت نصضيب فق تشدة:حتما روزى من وده اكر ووز من بوذ 'ندون حون و تعراابه 


من مى رسيد واين فرصت خوبى بدست استثما كران مى دهد كه هر جه بيشتر خلقهاى محروم را بدوشند و آنها را از ابتدائى 


ترين وسائل زندكى محروم سازند. 


در حالى كه مختصر آشنائى به قرآن و احاديث اسلامى براى بى بردن به اين حقيقت كافى است كه اسلام يايه هر كونه بهره 


كبرق قادئ و.معتوئ انسان را سعئ 


و كوشة وتلاش مى شمرد تا آنجا كه در جمله شعاركونه قرآنى ليس للانسان الا ما سعى بهره انسان را منحصرا در كوشش 


و كارش قرار مى دهد. 
بيشوايان اسلامى براى اينكه سرمشقى به ديكران بدهند در بسيارى از مواقع كار مى كردند كارهائى سخت و توانفرسا. 


بيامبران بيشين نيز از اين قانون مستثنى نبودند» از جويانى كرفته » تا خياطى » و زرهبافى و كشاورزى » اكر مفهوم تضمين 
روزى از طرف خداء نشستن در خانه و انتظار رسيدن روزى باشدء نبايد ييامبران و امامان كه از همه آشناتر به مفاهيم دينى 


هستند اينهمه براى روزى تالاش كنند. 


بنابراين ما هم مى كوئيم روزى هر كس مقدر و ثابت است » ولى در عين حال مشروط به تلاش و كوشش مى باشدء و هر كاه 
اين شرط حاصل نشود مشروط نيز از ميان خواهد رفت . اين درست به آن مى ماند كه مى كوئيم هر كس اجلى دارد و مقدار 
معينى از عمر مسلما مفهوم اين سخن آن نيست كه اكر انسان حتى دست به انتحار و خودكشى و يا تغذيه از مواد زيانبخش 
بزند تا اجل معينى زنده مى ماند» مفهومش اين است كه اين بدن استعداد بقاء تا يكك مدت قابل ملاحظه دارد اما 


مشروط به اينكه اصول بهداشت را رعايت كند واز موارد خطر بيرهيزد» و آنجه سبب مركك زودرس مى شود از خود دور 
كند. 


نكته مهم اين است كه آيات و روايات مربوط به معين بودن روزى در واقع ترمزى است روى افكار مردم حريص و دنيايرست 
كه براى تامين زندكى به هر در مى زنند» و هر ظلم و جنايتى را مرتكب مى شوندء به كمان اينكه اكر جنين نكنند زند كيشان 
تامين نمى شود. 

آيات قرآن و احاديث اسلامى به اين كونه افراد هشدار مى دهد كه بيهوده دست و يا نكنند» و از طريق نامعقول و نامشروع 
براى تهيه روزى تلاش ننمايند» هميز اندازه كه آنها در طريق مشروع كام بككذارند و تلاش و كوشش كنند مطمث: 

باشتد خخداوتد از ابن رام همه نبا ود يهاى انها را تاميق:مى كند. 

خدائى كه آنها را در ظلمتكده رحم فراموش نكرد. 

خدائى كه به هنكام طفوليت كه توانائى بر تغذيه از مواد غذائى اين جهان نداشتند روزيشان را قبل از تولد به يستان مادر 
مهربان حواله كرد. 

خدائى كه به هنكام يايان دوران شيرخواركى در آن حال كه ناتوان بودند» روزيشان را به دست يدر ير مهرى داد كه صبح تا 


شام جان بكند و خوشحال باشد كه براى تهيه غذاى فرزندانم زحمت مى كشم . 


آرى اين خدا حكونه ممكن است به هنككامى كه انسان بزركك مى شود و توانائى و قدرت به هر كونه كار و فعاليت بيدا مى 
كند او را فراموش نمايدء آيا عقل و ايمان اجازه مى دهد كه انسان در جنين حالى به كمان اينكه ممكن است روزيش فراهم 


نشود در وادى كناه و ظلم و ستم 


و تجاوز به حقوق ديكران كام بككذارد و حريصانه به غصب حق مستضعفان يردازد. 


آيا مى توان انكار كرد كه نور آفتاب بدون تلاش ما به خانه ما مى تابد و يا باران و هوا بدون كوشش و فعاليت به سراغ ما مى 
شتابد؟ آيا مى توان انكار كرد كه عقل و هوش و استعدادى كه از روز نخست در وجود ما ذخيره شده به تلاش ما نبوده است 


9 


ولى اينكونه مواهب به اصطلاح باد آورده ويا به تعبير صحيحتر مواهبى كه بدون تلاش » به لطف خداء به ما رسيده اكر با 
تلاش و كوشش خود از آن بطور صحيحى نكنّهدارى نكنيم آنها نيز از دست ما خواهد رفت » و يا بى اثر مى ماند. 

حديث معروفى كه از على (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: و اعلم يا بنى ! ان الرزق رزقان رزق تطلبه و رزق يطلبكك : بدان 
فروتدم اوور :دو كريه أسنث ) 

يكك نوع آن همان روزيهائى است كه تو بايد به جستجويش برخيزى » و كونه ديكرش روزيهائى است كه آن در جستجوى تو 


است و به سراغ تو مى آيد >١١<‏ نيز اشاره به همين حقيقت است . 


اين را نيز نمى توان انكار كرد كه در ياره اى از موارد انسان به دنبال جيزى نمى رود»ء ولى بر اثر يكك سلسله تصادفهاء موهبتى 


نصيب او مى شودء اين حوادث كر جه در نظر ما تصادف است اما در واقع و از نظر سازمان آفرينش حسابى 


در آن مى باشد» بدون شكك حساب اين كونه روزيها از روزيهائى كه در يرتو تلاش و كوشش بدست مى آيند جدا است » و 


حديث بالا ممكن است اشاره به اينها نيز باشد. 


ولى به هر حال نكته اساسى اين است كه تمام تعليمات اسلامى به ما مى كويد براى تامين زندكَى بهتر جه مادى و جه معنوى 


بايد تلاش بيشتر كرد» و فرار از كار به كمان مقسوم بودن روزى غلط است . 


*- در آيات مورد بحث تنها اشاره به مساله رزق و روزى شده » در حالى كه در جند آيه بعد آنجا كه سخن از بند كان توبه 


كار و باايمان مى كويد اشاره به متاع حسن (بهره بردارى و تم اشانسته ) شدةاست: 


مقابله اين دو با يكديكر اين مطلب را به ما مى فهماند كه براى همه جنبند كان : انسانها» حشرات » درند كان » نيكان و بدان » 
همكّى بهره اى از روزى است . ولى متاع حسن و مواهب شايسته و ارزنده تنها مخصوص انسانهاى با ايمانى است كه خود را 
باآب توبه از هر كونه كناه و آلودكى شستشو داده اند» و نعمتهاى خدا را در مسير اطاعت فرمانش بكار مى كير ند نه در 


طريق هوا و هوسهاى سركش !. هدف آفرينش 


در اين آيه از سه نكته اساسى بحث شده است : تنخ نخست از آفريئنش جهان هستى و مخصوصا آغاز آفرينش كه نشانه قدرت 
برورد كارو ذليل عظمتة: او است : أو كسى:"است كه اسمانها و زميق رادراشتقن روز آفزيد (و:ه و الذئ خلق السعاوات و 


نياز به توضيح ندارد كه منظور از روز در اينجا روز معمولى بيست و جهار ساعته نيست زيرا آن زمان كه آسمان و زمين وجود 
نداشت » نه كره زمين بود و نه حركت بيست و جهار ساعته اش بدور خود, بلكه منظور از آن - جنانكه سابقا هم كفته ايم - 
دوران است » خواه اين دوران كوتاه باشد و خواه بسيار طولانى و حتى به مقدار ملياردها سال » و جون در ذيل آيه 5ه سوره 
اعراف شرح كافى و جامع در اين زمينه داده ايم نيازى به تكرار نيست (به تفسير نمونه جلد 8 صفحه ٠٠١‏ به بعد مراجعه 
فرمائيد) 


و نيز همانجا يادآور شديم كه آفرينش جهان در شش دوران متوالى و يى در يى با اينكه خدا قدرت داشت تمام عالم را در 
يكك لحظه بيافريند به خاطر آنست كه اين آفرينش تدريجى كه هر زمان جهره تازه و رنكك نو و شكل بديعى بيدا مى كندء 


بهتر و بيشتر» قدرت و عظمت خدا را معرفى مى نمايد. 


او مى خواست قدرت خويش را در هزاران جهره بنمايدء نه تنها در يكك جهره » در هزاران لباس حكمتش را نشان دهدء نه 
تنها در يكك لباس » تا شناخت ذات ياكش و همجنين شناخت قدرت و حكمتش آسانتر و روشنتر باشدء و دلائلى به تعداد ايام 
و سالها و قرون و اعصارى كه بر عالم كذشته است » براى معرفتش در اختيار ما باشد. 


ببق :اضنافة عى كتدة و :فرش او (غرش تعواوية) برا قرا نداقة 


عرش در اصل به معنى سقف يا شيئى سقفدار است . و به تختهاى بلند همانند تختهاى سلاطين كذشته نيز عرش كفته مى شود 
و همجنين دارستهائى كه درختهاى مو و مانند آنرا روى آن قرار مى دهند. 

اما اين كلمه بعدا به معنى قدرت نيز به كار رفته است » همانكونه كه وازه تخت در فارسى نيز به همين معنى استعمال مى شود: 
در عربى كفته مى شود فلان استوى على عرشه - او - ثل عرشه : فلانكس بر تخت نشست يا تختش فرو ريخت كنايه از اينكه 
<17> 


اين نكته را نيز بايد توجه داشت كه كاهى كلمه عرش به معنى مجموعه جهان هستى است زيرا تخت قدرت خداوند همه اين 
جهان رافرا مى كيرد و اما كلمه ماء معنى معمولى آن آب است ء اما كاهى به هر شئى مايع ماء كفته مى شود مانند فلزات 
مايع و امثال آن . 


با آنجه در تفسير اين دو كلمه كفتيم جنين استفاده مى شود كه در آغاز آفرينش » جهان هستى به صورت مواد مذابى بود (يا 
كازهاى فوق العاده فشرده كه شكل مواد مذاب و مايع را داشت ). 


سبس در اين توده آبككونه حركات شديد و انفجارات عظيمى رخ داد؛ و قسمتهائى از سطح آن بى در بى به خارج يرتاب شدء 
اين اتصال و به هم بيوستكى به انفصال و جدائى كرائيد» و كواكب و سيارات و منظومه ها يكى بعد از ديكرى تشكيل يافتند. 


بنابراين جهان 


هستى و يايه تخت قدرت خدا نخست بر اين ماده عظيم آبككونه قرار داشت . 
اين همان جيزى است كه در آيه ”٠‏ سوره انبياء نيز به آن اشاره شده است 
اءولم ير الذين كفروا ان السماوات و الارض كانتا رتقا ففتقناهما و جعلنا من الماء كل شيى ء حى : 


سيس ما آنها رااز هم كشوديم وهر موجود زنده اى رااز آب آفريديم . 
در لح دحستيز : خطبه نهج البلاغه نيز اشارات روشنى به همبز معنى شده است . 
دومين مطلبى كه آيه فوق به آن اشاره مى كند هدف آفرينش جهان هستى است » همان هدفى كه قسمت عمده اش به ككل 


سرسبد اين جهان يعنى انسان باز مى كردد, انسانى كه بايد در مسير تعليم و تربيت قرار كيرد و راه تكامل را 


بيويد و هر لحظه به خدا نزديكتر شود مى فرمايد: اين آفرينش با عظمت را به اين خاطر قرار داد كه شما را بيازمايد تا كدامين 
بهتر عمل مى كنيد (ليبلوكم ايكم احسن عملا). 


ليبلوكم از ماده بلاء و ابتلاء به معنى آزمايش است ء همانكونه كه سابقا هم اشاره كرده ايم آزمايشهاى الهى براى كشف حال 
و بى بردن به وضع درونى و روحى و فكرى افراد نيست بلكه به معنى يرورش دادن و تربيت نمودن است (شرح اين موضوع 
ذيل آيه ١00‏ سوره بقره جلد اول صفحه 85” به بعد بيان شد) جالب اينكه اين آيه ارزش هر انسانى را به حسن عمل او 


مربوط مى داند نه به كثرت و فزونى عمل اوء واين نشان مى دهد كه اسلام در همه جا روى كيفيت عمل تكيه مى كند نه 
روى كثرت و كميت عمل . 


در حديثى در همين زمينه از امام صادق (عليه السلام ) جنين نقل شده : ليس يعنى اكثر عملا و لكن اصوبكم عملاء و انما 


الاصابه خشيه الله » و النيه الصادقه » ثم قال الابقاء على العمل حتى يخلص اشد من العمل , و العمل الخالص » الذى لا تريد ان 
يحمدك عليه احد الا الله عزوجل . 


تواءم باشد» سيس فرمود: نككهدارى عمل از آلودكى به ريا و نيات نادرست مشكلتر از خود عمل است و عمل خالص عملى 
است كه نخواهى هيجكس جز خدا ترا بخاطر آن ستايش كند. 17> 


سومين مطلبى كه در اين آيه به آن اشاره شده مساله معاد است كه بيوند ناكسستنى با مساله آفرينش جهان و بيان هدف 
خلقت دارد» زيرا آفرينش جهان هدفش تكامل انسانها است » و تكامل انسانها به خاطر آماده شدن براى زندكّى در يكك جهان 
وسيعتر و متكاملتر است » لذا مى كويد: 


اكر به آنها بككوئى شما بعد از مركك برانكيخته مى شويد كافران از روى 


تعجب مى كويند: اين باور كردنى نيست ء اين حقيقت و واقعيت ندارد بلكه اين يكك سحر آشكار است (و لثئن قلت انكم 


كلمه هذا اشاره به كفتار ييامبر 


(صلى الله عليه و آله و سلّم ) درباره معاد است » يعنى اين ادعائى كه تو درباره معاد دارى سحر آشكارى مى باشدء بنابراين 
كلمه سحر در اينجا به معنى سخن عارى از حقيقت و كفتار بى اساس و به تعبير ساده » حقه و كلكك است » زيرا ساحران غالبا 


جيز عارى از حقيقت به كار رود. 


اما اينكه بعضى كفته اند هذا اشاره به قرآن مجيد است ء زيرا قرآن نفوذ و جاذبه سحرانكيزى در شنوند كان داشت » صحيح به 
نظر نمى رسدء جرا كه در آيه سخن از معاد است نه سخن از قرآن » هر جند جاذبه فوق العاده قرآن جاى انكار نيست . مؤ 


منان ير ظرفيت و افراد بى ايمان كم ظرفيتند 


دراين آيات - به تناسب بحثى كه درباره افراد بى ايمان كذشت - كوشه هائى از حالات روانى و نقاط ضعف اخلاقى اين 
كونه افراد تشريح شده » همان نقاط ذ ضعفى كه انسان را به راههاى تاريكك و فساد مى كشاند. 


نخستين صفتى كه براى آنها ذكر مى كند» شوخى كردن با حقايق و مسخره نمودن مسائل سرنوشت ساز است » آنها براثر 
جهل و نادانى و غرور هنكامى كه تهديد رجال آسمانى را در زمينه مجازات و كيفر بدكاران مى شنوند» و جند صباحى بر 
آنها مى كذرد و خداوند به لطفش عذاب و مجازات را تاخير مى اندازد با بيشرمى مخصوصى مى كويند جه جيز اين عذاب 


الهى 


را به تاخير انداخت ؟ جه شد اين مجازات » كجا رفت اين كيفر؟ (و لئن اخرنا عنهم العذاب الى امه معدوده ليقولن ما يحبسه ). 
امت از ماده ام (بر وزن قم ) به معنى مادر است , و در اصل به معنى انضمام اشياء به يكديكر مى باشد و به همين جهت به هر 
كروهى كه در هدف .» يا در زمان و مكان واحدى جمعند امت كفته مى شودء ولى اين كلمه به معنى وقت و زمان نيز مده 
است » جرا كه اجزاى زمان بهم ييوسته اند و يا به خاطر اينكه هر جماعت و كروهى در عصر و زمانى زندكى مى كنند» در 
سوره يوسف آيه 58 مى خوانيم و ادكر بعد امه زندانى آزاد شده بعد از مدتى به ياد يوسف افتاد 

در آيه مورد بحث نيز امت به همين معنى آمده است » و لذا با كلمه معدوده توصيف شده است » يعنى اكآر مدت كوتاهى 
مجازات را از آنها تاخير بيندازيم مى كويند: جه جيز مانع آن شده است ؟ 

بهر حال اين شيوه همه جاهلان مغرور و بى خبر است » كه هر جه با تمايلات آنها سازكار نباشد» در نظرشان مسخره است » 


لذا تهديذهائ تكان 3هئده ونيذار كتنذه:مرداق عق راءابة شوك .فى كيرئد و هميشة نا اتش :بازئ مئ كنند: 


اما قرآن با صراحت به آنها ياسخ مى كويد: آكاه باشيد آن روز كه مجازات الهى فرا رسيد هيج جيز جلو آن را نخواهد 


كرفت (الا يوم ياتيهم ليبس مصروفا عنهم ). 


وآنجه را مسخره مى كردند بر آنان نازل مى شود و آنها 


رادر هم مى كوبد (و حاق بهم ما كانوا به يستهزئون ). 


درست است كه در آن موقع ناله و فريادشان به آسمان بلند مى شودء واز كفته هاى شرم آور خودء يشيمان ميكردندء اما نه 


آن ناله به جائى مى رسد و نه اين يشيمانى سودى خواهد داشت . 


ديكر از نقطه هاى ضعف آنان » كم ظرفيتى در برابر مشكلات و ناراحتيها و قطع بركات الهى است جنانكه در آيه بعد مى 
كويد: ((و هر كاه نعمت و رحمتى به انسان بجشانيم و سيس آن را از او بر كيريم او مايوس و نوميد مى شود و به كفران و 


ناسياسى بر مى خيزد)) (و لئن اذقنا الانسان منا رحمه ثم نزعناها منه انه ليؤ س كفور). 


كرجه در اين آيه سخن از انسان به طور كلى به ميان آمده ولى همانكونه كه سابقا هم به آن اشاره كرديم » كلمه ((انسان )) 
در اين كونه آيات اشاره به انسانهاى تربيت نايافته و خودرو و بى ارزش است بنابراين با بحثى كه در آيه قبل درباره افراد بى 
ابما كدشت تطييق من كبن 


سومين نقطه ضعف آنها اين است كه به هنكّامى كه در ناز و نعمت فرو مى روند» جنان خود باختكّى و غرور و تكبر بر آنها 
جيراة :مق شود كدتهمة جيزا را فراموش. من كتتد» جنانكه قرا ن :من كويد: وناك تعمتهائى يعد ال تاراحتيها به اتن اسان ترشن 
جنان از خود مغرور مى شود كه مى كويد ديكر همه مشكلات و ناراحتيهاى من برطرف شد و هركز باز نخواهد كشت . و به 


همين جهت شادى و سرور 


بى حساب و فخر فروشى وغرور بيجا سر تا ياى او رافرا مى كيرد آنجنان كه از شكر نعمتهاى يرورد كار غافل مى كردد(و 
لئن اذقناه نعماء بعد ضراء مسته ليقولن ذهب السيئات عنى انه لفرح فخور). 


احتمال ديكرى در تفسير اين آيه در جمله ((ذهب السيئات عنى )) نيز هست و آن اينكه هنكامى كه اين كونه اشخاص كرفتار 


شدائدى مى شوند و سيس به 


لطف يرورد كار شدائد جاى خود را به نعمتها مى دهدء آنها مى كويند شدائد كذشته كفاره كناهان ما بود» و تمام معاصى ما 
با آن شسته شد ما ديكر ياكك و ياكيزه شديم !» و از مقربان دركاه خدا و به همين دليل نيازى به توبه و بازكشت به دركاه او 


نداريم : 


سيس اضافه مى كند ((تنها افراد با ايمان كه صبر را در برابر شدائد و حوادث سخت زندكّى ييشه كرده اند و در همه حال از 
اعمال صالح فر وكذار نمى كنندء از تنكك نظريها و ناسياسيها و غرورء و تكبر بر كنارند))(الا الذين صبروا و عملوا الصالحات ). 


آنها نه به هنكام وفور نعمت . مغرور مى شوند و خدا را فراموش مى كنند» ونه به هنكام شدت و مصيبت مايوس مى كردند و 
كفران مى كنندء بلكه روح بزركك و فكر بلندشان ((نعمت )) و ((با)) را هر دو در خود هضم كرده و در هر حال از ياد خدا 


و وظائفشان غافل نمى كردند. 

و به همين دليل ((براى اين افراد آمرزش و ياداش بز ركّى خواهد بود)) 
(اولئكك لهم مغفره و اجر كبير). 

در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 

امت معدوده و ياران مهدى (عليه السلام ) 


-١ 


در روايات متعددى كه از طرق اهلبيت (عليهمالسلام ) به ما رسيده » امت معدوده به معنى نفرات كم . و اشاره به ياران مهدى 
(عليه السلام ) كرفته شده است » به اين ترتيب معنى آيه نخستين جنين مى شود: اكر ما مجازات اين ستمكران و بدكاران را به 
قيام مهدى و يارانش واكذار كنيم آنها مى كويند جه جيز جلو عذاب خدا را كرفته است ؟ 


ولى البته همانكونه كه كفتيم معنى ظاهر آيه اين است كه امه معدوده به معنى زمان معدود و معين است و اتفاقا در روايتى كه 
از امير مؤ منان على (عليه السلام ) در تفسير آيه نقل شده امت معدوده همين كونه تفسير كرديده ء بنابراين روايات مزبور 
ممكن است اشاره به معنى دوم آيه و به اصطلاح ((بطن )) آيه بوده باشد كه البته در اين صورت بيان يكك قانون كلى در مورد 
ستمكران است » نه يكك مساله مربوط به مشركان و مجرمان زمان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و مى دانيم كه قرآن 
آياتش معانى مختلفى دارد؛ معنى نخستين و ظاهر آن ممكن است يكك مساله خاص يا كروه معينى باشدء اما معنى دوم آن 


يكك معنى عام و مجرد از زمان و كروه معين . 
جا يدينه عرنه مكرى 


؟ - در آيات فوق سه حالت مختلف از حالات روحى مشركان و كنهكاران ترسيم شده كه در ضمن آن جهار وصف براى 


آنان آمده ايت + 
نخست اينكه آنها در برابر قطع نعمتها يؤ وس يعنى بسيار نااميد» و ديكر اينكه كفور يعنى بسيار ناسياسند. 


يا حتى مختصر نعمتى به آنها مى رسد از خوشحالى دست و ياى خود را كم كرده » يعنى جنان ذوق زده و غرق لذت و نشاط 
مى كردند كه از همه جيز غافل مى شوندء. واين سرمستى از باده لذت و غرور آنها را به فساد و تجاوز از حدود الهى مى 
كشاندك. 


ديكر اينكه فخور يعنى در موقع نعمت بسيار متكبر و خود برتربين و فخر فروش مى شوند. 


به هر حال اين صفات جهار كانه همه يديده هائى هستند از كوتاهى فكر و كمى ظرفيت واينها اختصاص به كروه معينى از 


افراد بى ايمان و آلوده ندارد» 
بلكه يكك سلسله اوصاف عمومى براى همه آنها است . 


ولى مردم باايمان كه روحى بزركك » و فكرى بلند» و سينه اى كشاده » و ظرفيتى وافر دارند» نه د كركونيهاى رو زكار آنها را 
تكان مى دهدء نه سلب نعمتها آنانرا به ناسياسى و نوميدى مى كشاندء و نه روى آوردن نعمتها آنها را در غرور و غفلت فرو 


مى برد. 
لذا در آخرين آيه كه از اين به عنوان يكك استثنا ياد مى كند بجاى كلمه ايمان صبر و استقامت را بكار مى برد (دقت كنيد) 
ميزان كم ظرفيتى 


- نكته ديكرى كه بايد به آن توجه كرد اين است كه در هر دو مورد (هم مورد سلب نعمت يس از اعطاى آن » وهم مورد 
اعطاى نعدت بس از سلب آن ) تعبير به ((اذقنا)) كه ا ماده اذاقه بمعنى جشانيدن است شدهء اشاره به اينكه آنها بقدرى كم 


ظرفيتند كه حتى اكر مختصر نعمتى به آنها داده شود و سيس آن رااز آنها بكيريم 


داد و فرياذ و تاسياسيشان بلند مى شود و نيز أكر بعد از تاراحتيها مختصر تعمتى به آنها برسد جنان ذوق زده مى شوند كه سر 
ازيا نمى شناسند:! 


نعمتها همه موهبت است 


ع - جالب اينكه در آيه اول نعمت را با كلمه ((رحمت )) بيان كرده » و در آيه دوم با همان كلمه نعمت واين ممكن است 
اشاره به آن باشد كه نعمتهاى الهى همه از طريق تفضل و رحمت خدا به انسان مى رسدء نه از طريق استحقاق » و اكر بنا بود 
نعمتها جنبه استحقاقى بيدا كند كروه كمى مشمول آن مى شدند» 


يا هيجكس مشمول آن نمى شد. 
اعمال نيكك دو اثر دارد 


د - در آخرين آيه به افراد با ايمان و با استقامت كه داراى عمل صالحند هم وعده ((مغفرت )) و آمرزش از كناه داده شده و 
هم وعده ((اجر كبير)»» اشاره به اينكه اعمال نيكك دو اثر دارد» يكى شستشوى كناهان و ديكرى جلب ياداشهاى بزركك . براى 
آيات فوق دو شان نزول نقل شده كه ممكن است هر دو صحيح باشد: 


نخست اينكه كروهى از رؤ ساى كفار مكه نزد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمدند و كفتند: اكر راست ميكوئى كه 
امير خدا عسي كوههاى مكه را برائ ماطلا كن :وبا فرشتكاتي زا ماوز كه ننوت توبزا تصديق كنند: بات قوق تازل شذؤو 
به آنها ياسخ كفت . 


شان نزول ديكرى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده و آن اينكه ييامبر به على (عليه السلام ) فرمود من از خدا خواسته ام 


كه ميان من و تو 


برادرى بر قرار سازد واين درخواست قبول شد و نيز خواسته ام كه تورا وصى من كند اين درخواست نيز اجابت كرديدء 
هنكامى كه اين سخن به كوش بعضى از مخالفان رسيد (از روى عذاوت و دشمنى ) كفتند يه خذا سوكند يكك من خرما در 
يكك مشكك خشكيده از آنجه محمد (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از خداى خود خواسته بهتر است (اكر راست مى كويد ) 
جرا از خدا نخواست فرشتهاى براى يارى او بر دشمنان بفرستد و يا كنجى كه او را از فقر نجات دهد - آيات فوق نازل شد و 


به آنها ياسخ داد. 
قرآن معجزه جاويدان 


ازاين آيات جنين بر مى آيد كه كاهى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بخاطر شدت مخالفت و لجاجت دشمنان ابلاغ 
بعضى از آيات را به آخرين فرصت موكول مى كرده است » لذا خداوند در نخستين آيه مورد بحث ييامبرش را با اين بيان » از 
اين كار نهى مى كند: ((كويا ابلاغ بعضى از آياتيكه بر تو وحى مى شود تركك مى كنى و سينه تواز آن نظر تنكك و ناراحت 
مى شود)) (فلعلكك تاركك بعض ما يوحى اليكك و ضائق به صدركك ). 


ارو تار اسك مق شو ١‏ كذكناد] ١‏ نيا معد اك تدر اك ارق يشر شمن (ردكر سه تسن كتهو ور ذاو كاز ل تشنته وكا جيرا 


فرشتهاى همراه او نيامده 9 
(ان يقولوا لو لا انزل عليه كنز او جاء معه ملككث ). 


البته همانكونه كه از آيات ديكر قرآن مانند سوره اسراء آيه 40 تا 8 بر مى آيد آنها با 


اين تقاضاهاى خود درخواست معجزه براى يذيرش حق و بى بردن به صدق دعوت او نمى كردند, بلكه هدفشان بهانه جوثى و 


لجاجت و عناد بوده است . 

لذا بلافاصله اضافه مى كند ((تو تنها بيم دهنده و انذار كتنده اى )) (انما انت نذير). 

يعنى خواه آنها ببذيرند» يا نيذيرند و مسخره كنند و لجاجت بخرج دهند. 

ودر يايان آيه مى كويد: ((خداوند حافظ و نككاهبان و ناظر بر هر جيز است )) (و الله على كل شى وكيل ). 


يعنى از ايمان و كفر آنها يروا مكن و اين به تو مربوط نيست وظيفه تو ابلاغ است خداوند خودش مى داند با آنها جككونه رفتار 
كند واواست كه حساب كار آنان را دارد. 


از آنجا كه اين بهانه جوئيها و ايرادتراشيها بخاطر آن بود كه آنها اصولا وحى الهى را منكر بودند و مى كفتند اين آيات از 
طرف خدا نيست » اينها جمله هائى است كه ((محمد)) به دروغ بر خدا بسته » لذا آيه بعد به ياسخ اين سخن با صراحت هر جه 


بيشتر يرداخته » مى كويد ((1آنها ميكويند او (ييامبر) آنها را به خدا افترا بسته )) (ام يقولون افتراه ). 


((به آنها بكو اكر راست مى كوئيد كه اينها ساخته و يرداخته مغز بشر است شما هم ده سوره همانند اين سوره هاى دروغين 
دون الله ان كنتم صادقين ). 


((اما اكر آنها دعوت شما مسلمانان را اجابت نكردند و حاضر نشدند لا اقل 


ده سوره همانند 


اين سورهها بياورند بدانيد كه اين ضعف و ناتوانى نشانه آن است كه اين آيات از علم الهى سرجشمه كرفته )) و الااكر 


ساخته فكر بشر بود آنها هم بشرند (فان لم يستجيبوا لكم فاعلموا انما انزل بعلم الله ). 
ونيز بدانيد كه معبودى جز خدا نيست و نزول اين آيات معجز نشان دليل بر اين حقيقت است (و ان لا اله الا هو). 
((1يا با اين حال در برابر فرمان الهى شما اى مخالفان تسليم مى شويد))؟ (فهل انتم مسلمون ). 


آيا با اينكه از شما دعوت به مبارزه كرديم و عجز و ناتوانيتان در برابر اين دعوت ثابت شد جاى ترديد مى ماند كه اين آيات 


از طرف خدا است » با اين معجزه روشن باز هم راه انكار را مى يوئيد يا تسليم خواهيد شد؟ 


در اينجا به جند نكته مهم بايد توجه كرد: 


آمده است » درست مثل اينكه يدرى مى خواهد فرزند خود را از انجام جيزى نهى كند مى كويد شايد تو با فلان كس رفاقت 
مى كنى كه در كارهاى خود زياد جدى نيستى » يعنى با او رفاقت مكن زيرا رفاقت با او تو را سست مى كند. 


در آيات مورد بحث نيز خداوند به ييامبرش تاكيد مى كند كه ابلاغ آيات الهى را به خاطر وحشت از تكذيب مخالفان 


ويا تقاضاى معجزات ((اقتراحى )) به تاخير نيندازد. 


؟ - دراينجا سؤ الى بيش مى آيد كه : جككونه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ممكن است ابلاغ آيات الهى را تاخير 
اندازد» ويا اصولا از ابلاغ آنها خوددارى كند؟ با اينكه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) معصوم است و هيجكونه كناه و 


خطائى از او سر نمى زند. 


ياسخ اين است كه هر كاه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مامور به ابلاغ فورى حكمى باشد مسلما بدون واهمه آن را 
ابلاغ خواهد كردولى كاه مى شود كه وقت ابلاغ وسيع است » و ييامبر روى ملاحظاتى آنهم نه ملاحظاتى كه به شخص 
خودش باز كردد. بلكه ملاحظاتى كه جنبه عمومى و دفاع از مكتب داردء ابلاغ آن را به عقب مى اندازد واين مسلما كناه 
نيست » همانكونه كه نظير آن را در سوره ((مائده )) آيه 81 خوانديم كه خداوند به ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) تاكيد 
مى كند كه آيات الهى را ابلاغ نمايد و از تهديدهاى مردم نهراسد, و خدا او را حفظ خواهد كرد (يا ايها الرسول بلغ ما اتزل 
اليك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس ). 


در واقع با اينكه تاخير ابلاغ در اينجا ممنوع نبود» ولى سرعث در آن كه توام با نشان دادن قاطعيت بوده اولى محسوب ميشده 


كه از جار و جنجال و در خواستهاى بى اساس و بهانه جوئيهاى مسخره آنان وحشتى به خود راه ندهد. 


- درباره معنى ((ام )) در آغاز آيه دوم (ام يقولون افتراه ...) مفسران دو احتمال داده اند يكى اينكه به معنى ((او)) (يا) بوده 
باشد و ديكر اينكه به معنى ((بل )) (بلكه ) است . 


در صورت اول معنى آيه جنين مى شود كه : شايد تو آيات ما رااز ترس بهانه جوثئيهاى مخالفان بر آنها تلاوت نكردى » يا 
ات اعرد 1 


آن راافترا و دروغ برخدا قلمداد كردند. 


ودر صورت دوم معنى جنين خواهد بود: ابلاغ آيات الهى را به خاطر بهانه - جوثيهاى آنها به تاخير نينداز» سيس اضافه مى 
كند: اينها اساسا منكر وحى و نبوتند» و مى كويند ييامبر به خدا دروغ بسته است . 


در حقيقت خداوند با اين بيان به ييامبرش خبر ميدهد كه درخواستهاى آنها در زمينه معجزات اقتراحى نه به خاطر حقيقت 
طلبى است بلكه به خاطر آن است كه آنها اصولا منكر نبوتند و اينها همه بهانه است . 


به هر حال دقت در مفهوم آيات فوق » و مخصوصا دقت روى كلمات آن » از نظر ادبى نشان مى دهد كه معنى دوم به مفاد 
آيات نزديكتر است (دقت كنيد). 


؟ - شكك نيست كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بايد در مقابل حق طلبان معجزاتى به عنوان سند حقانيت خود ارائه 
كند و هيج ييامبرى نمى تواند تنها روى ادعا تكيه نمايد ولى بدون شكك مخالفانى كه در آيات فوق سخنى از آنان به ميان 


اهدة 


كه هر كس به ميل و هوس خود بيشنهاد معجزهاى بكند و به هيج معجزه ديكرى قناعت نكند) مسلما جنين افرادى بهانه جو 


هستند نه حقيقت خواه . 


آيا حتما لازم است ييامبر داراى كنجهاى عظيمى باشد آنجنان كه مش ركان مكه بيشنهاد مى كردند؟ و يا حتما بايد فرشتهاى 


همراه او به تبليغ رسالت يردازد؟ 


ازاين كذشته آيا خود قرآن از هر معجزهاى برتر و بالاتر نبود؟ اكر واقعا آنها در صدد بهانه جوثئى نبودند جرا به همين كفتار 
قرآن كوش فرا نمى دادند كه مى كويد: ((اكر معتقديد اين آيات را ييامبر از يبيش خود كفته برويد و همانند آن را بياوريد و 
از تمام مردم جهان كمكك بككيريد)). 


- آيات فوق نار دبكر اعجار قران زا ناء كد من كتد ومن كويد ايخ بكك سعخق عاد نشت تراوشن مغر شر ثمى باشد 
جهانيان را به مبارزه مى طلبد و با توجه به اينكه معاصران ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) و حتى اقوام كه تا به امروز روى 
كار آمدند از انجام جنين جيزى عاجز ماندند و تن به آنهمه مشكلات دادند اما اقدامى در راه معارضه با آيات قرآن انجام 


ندادند روشن مى شود كه جنين كارى اصولا از بشر ساخته نبوده و نيست » آيا معجزه جيزى غير از اين است 


اين نداى قرآن هنوز 


در كوش ماست » و اين معجزه جاويدان همجنان جهانيان را بسوى خود مى خواند و تمام محافل علمى دنيا را تحدى مى كند 
نه تنها از نظر فصاحت و بلاغت يعنى شيرينى و جذابيت عبارات » و رسائى مفاهيم » بلكه از جهت محتواء علومى كه آن زمان 
از نظر انسانها ينهان بود» قوانين و مقرراتى كه ضامن سعادت و نجات بشريت است .» بياناتى خالى از هر كونه تناقض و يراكنده 
كوئى » تواريخى خالى از هر كونه خرافات و كزافكوئى و مانند اينها (در تفسير آيات 77 و 7 سوره بقره ييرامون اعجاز قرآن 


همه قرآن يا ده سوره يا يكك سوره ؟ 


© - همانكونه كه ميدانيم قرآن مجيد در يكجا مخالفان را دعوت به آوردن مثل قرآن كرده است (سوره اسراء -68) ودر 
جاى ديكر به آوردن ده سوره همانند قرآن (مانند آيات مورد بحث ) ودر مورد ديكر به آوردن يكك سوره مثل سورههاى 


قرآن (بقره - 37). 


به همين دليل در ميان كروهى از مفسران بحث شده كه اين تفاوت در تحدى و دعوت به مبارزه براى جيست ؟ جرا يكجا همه 


قرآن و جاى ديككر ٠١‏ سوره وجاى ديكر يكك سوره ؟ 


الف - بعضى معتقدند اين تفاوت از قبيل تنزل از مرحله بالا-تر به مرحله يائينتر است درست مثل اينكه كسى به ديكرى مى 


كويد: اكر تو هم مثل من در فن نويسندكى و شعر مهارت دارى كتاب و ديوانى همجون كتاب و ديوان من بنويس بعد 


تنزل مى كند و مى كويد يكك فصل مانند آن را ويا حتى يكك صفحه مثل آن ارائه بده : 
ولى اين ياسخ در صورتى صحيح است كه سوره هاى ((اسراء)) و ((هود)) و ((يونس )) و بقره به همين ترتيب نازل شده 
باشدء البته آن با ترتيبى كه در كتاب ((تاريخ القرآن )) از ((فهرست ابن نديم )) نقل شده سازكار است : جرا كه او مى كويد: 


سوره اسراء سوره /5 و هود 4 و يونس 0١‏ و بقره نودمين سوره است كه بر ييامبر نازل شده . 
اما متاسفانه اين سخن با ترتيب معروفى كه براى سوره هاى فوق در تفاسير اسلامى آمده است سازكار نمى باشد. 


ب - بعضى كفته اند كرجه ترتيب نزول سوره هاى فوق منطبق بر تنزل از مرحله بالا به مرحله يائين نيست » ولى مى دانيم كه 
همه آيات يكك سوره با هم نازل نمى شده جه بسا آياتى كه مدتى بعد نازل مى شد به دستور بيامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) به خاطر تناسبهائى كه داشت در سوره قبل قرار داده مى شد. در محل كلام ما نيز ممككن است جنين باشد » و از اين رو 


تاريخ سوره هاى فوق منافاتى با تنزل از مرحله بالاتر به يائين تر ندارد. 
اج - احتمال ديكرى كه براى حل اين مشكل وجود دارد اين است كه اصولا 


وازه قرآن وازهاى است كه به تمام و ((بعض )) قرآن هر دو اطلاق مى شود. مثلا در آيه اول سوره جن مى خوانيم ((انا سمعنا 
قرآنا عجبا)): ((ما قرآن عجيبى شنيديم )) يبدا است كه آنها قسمتى از 


قرآن را شنيده بودند. 


اصولا ((قرآن )) از ماده قرائت است » و مى دانيم قرائت و تلاوت » هم بر كل قرآن صادق است و هم بر جزء آن» بنابراين 


تحدى بمثل قرآن مفهومش تمام قرآن نيست و با ده سوره و حتى يكك سوره نيز سازكار مى باشد. 


الاسوق 3 بكر ((سورة)) نيدو اطل .به معنن مجتوعه و مجتدوده امنة: > و زر متموعهاى” ان آيات نيز تطبيق هئ كتن هن جد 
يكك سوره كامل به اصطلاح معمولى نبوده باشد. 


و به تعبير ديكر سوره در دو معنى استعمال مى شود يكى به معنى مجموع آياتى كه هدف معينى را تعقيب مى كند و ديكر 


يك سوره كامل كه با بسم الله شروع و ييش از بسم الله سوره بعد يايان مى يذيرد. 


شاهد اين سخن آيه 88 سوره توبه است آنجا كه مى فرمايد: ((و اذا انزلت سوره أن آمنوا بالله و جاهدوا مع رسوله ...)) 
(هنكامى كه سورهاى نازل مى شود كه ايمان به خدا بياوريد و با ييامبرش جهاد كنيد ...) روشن است كه منظور از سوره در 
اينجا همان آياتى است كه هدف فوق (يعنى ايمان به خدا و جهاد) را تعقيب مى كند هر جند قسمتى از يكك سوره كامل 
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((راغب )) نيز در كتاب مفردات در تفسير آيه اول سوره نور ((سوره انزلناها...)) مى كويد: ((اى جمله من الاحكام و الحكم 
..) همانكونه كه ملاحظه مى كنيم سوره را به معنى مجموعهاى از احكام تفسير كرده است . 


بنابراين فرق جندانى ميان ((قرآن )) و ((سوره )) و ((ده سوره )) از نظر مفهوم لغت باقى نمى ماند 


يعنى همه اينها به مجموعه اى از آيات قرآن اطلالق مى كردد نتيجه اينكه تحدى قرآن به يكك كلمه و يكك جمله نيست كه 


كسى ادعا كند من 


/- در ايتكه مخاطب در جمله ((ان لم يستجيبوا لكم )) كيست در ميان مفسران كفتكو است بعضى كفتهاند مخاطب 
مسلماناتتد» يعنى اكر منكرا» .دعوت شما را انجانت 'تكرذتد و هماد دةسورة از فرآننرا تباؤرةنك بدانيك كة ابن قران از 


طرف خدا است و اين خود دليل اعجاز قرآن است . 


بعضى ديكر كفته اند مخاطب منكران هستند يعنى اى منكران : اكر ساير انسانها و هر جه غير از نخدا است دعوت شما را براى 


كمكك كردن به آوردن مثل قرآن اجابت نكردند و عاجز و ناتوان ماندند بدانيد كه اين قرآن از طرف خدا است : 


البته از نظر نتيجه تفاوت جندانى ميان دو تفسير نيست ولى احتمال اول نزديكتر به نظر مى رسد. آيات كذشته با ذكر ((دلائل 
اعجاز قرآن )) حجت را بر مشركان و منكران تمام كرد وو از آنجا كه يس از وضوح حق باز كروهى » تنها به خاطر حفظ منافع 
مادى خويش ء از تسليم خوددارى مى كنند در آيات مورد بحث اشاره به سرنوشت اينككونه افراد دنيا يرست كرده » مى كويد: 
((كسى كه تنها هدفش زندكى دنيا و زرق و برق و زينت آن باشد در همين جهان 


نتيجه اعمال خويش را در مى يابد بى آنكه جيزى از آن كم و كاست شود)) (من كان يريد الحياه الدنيا و زينتها نوف اليهم 


((بخس )) در لغت بمعنى نقصان حق است » و جمله ((هم فيها لا يبخسون )) اشاره به اين است كه آنها نتيجه اعمالشان را 
بدون كمترين نقصانى خواهند كرفت . 


اين آيه بيان يكك سنت هميشكى الهى است كه اعمال مثبت و مؤ ثر نتايج » آن از ميان نمى رودء با اين تفاوت كه اكر هدف 
اصلى رسيدن به زندكى مادى اين جهان باشد ثمره آن جيزى جز آن نخواهد بود و اما اكر هدف خدا و جلب رضاى او باشد 


هم در اين جهان تاثير خواهد بخشيد وهم نتايج ير بارى براى جهان 
درك غير اهن داشت . 


در واقع قسم اول از اين اعمال به بناى بى دوام و كوتاه عمرى مى ماند كه تنها براى يكك مدت موقت ساخته و از آن استفاده 
مى شودء ولى بعد از آن ويران مى كردد, اما قسم دوم به بناهاى محكم و شالوده دارى شبيه است كه قرنهاى متوالى برقرار مى 
ماند و قابل استفاده است . 


نمونه اين موضوع را امروز در اطراف خود به روشنى مى يابيم » جهان غرب با تلاش يكير و منظم خود اسرار بسيارى از علوم 
و دانشها را شكافته » و بر نيروهاى مختلف طبيعت مسلط كشته و با سعى و كوشش مداوم و استقامت در مقابل مشكلات و 


اتحاد و همبستككى » مواهب فراوانى فراهم نموده است . 


بنابراين كفتكو ندارد كه آنها نتايج اعمال و تلاشهاى خود 


زاخواهته كزفك ويدارو اتهاى دوضفات ثاب خواعيد شد اما ان آنجا كهد مان تنها زد كى اسك الر:طبيعئ اين اعمال 


جيزى جز فراهم شدن امكانات مادى آنان نخواهد بود. 


حتى كارهاى انسانى و مردمى آنها مانند: تاسيس بيمارستانهادرمانكاهها مراكز فرهنكى كمكك به بعضى از ملتهاى فقير و امثال 
آن اكر دامى براى استعمار و استثمار آنان نباشد» جون بهر حال هدف مادى و حفظ منافع مادى دارد تنها اثر مادى خواهد 


4. 


داشت . 
همجنين كسانيكه اعمال ريا كارانه انجام ميدهند اعمالى كه جنبه هاى انسانى و عبادى دارد. 


لذا در آيه بعد صريحا مى كويد: (اين كونه افراد در سراى ديككر بهرهاى جز آتش ندارند:)) (اولئكك الذين ليس لهم فى 
الاخره الا النار). 


((و تمام آنجه را در اين جهان انجام داده اند در جهان ديكر محو و نابود مى شود وهيج ياداشى در برابر آن دريافت نخواهند 
كرد)) (و حبط ما صنعوا فيها). 


و تمام اعمالى را كه براى غير خدا انجام داده اند باطل و نابود مى كردد (و باطل ما كانوا يعملون ). 


((حبط)) (بر وزن وقت ) در اصل به اين معنى است كه حيوان از علفهاى نامناسب زياد بخورد تا شكم او باد كند و دستكاه 


كوارش او بيمار و ضايع شودء اين حيوان بر اثر اين حالت ظاهرا جاق و جله بنظر مى رسد ولى در باطن مريض و بيمار است . 


اين تعبير جالب و رسائى است درباره اعمالى كه ظاهرا مفيد و انسانى است ولى در باطن با نيتى آلوده و يست انجام يافته است 


در اينجا بايد بجند نكته توجه كرد. 


١‏ - ممكن است در ابتداء جنين بنظر 


رسد كه دو آيه فوق با هم يكنوع تعارض دارندء براى اينكه آيه اول مى كويد: ((اشخاصى كه تنها هدفشان زندكى دنياست 
نتيجه همه اعمالشان را بى كم و كاست به آنها ميدهيم اما آيه دوم ميكويد اعمال آنها حبط و بى خاصيت و باطل مى كردد))! 


اما با توجه به اينكه يكى از اين دو آيه اشاره به محيط زندكى دنيا و ديكرى به سراى آخرت است ياسخ اين ايراد روشن مى 
شود آنها نتايج اعمال خويش را در دنيا بطور كامل مى كيرند» ولى جه سود كه اين اعمال » هر جند از مهمترين كارها باشد 
براى آخرت آنها بى اثر است » جرا كه هدفشان ياكك و نيتشان خالص نبوده » آنها هدفى جز وصول به يكك سلسله منافع مادى 


؟ - ذكر كلمه ((زينت )) بعد از حيوه دنيا براى اينست كه دنيايرستى و زرق و برق دنيا را محكوم كندء نه بهره كيرى معتدل و 


حساب شده از 


كلمه ((زينت )) كه در اينجا بطور سر بسته بيان شده در آيات ديكر به زنان زيباء كنجها و ثروتهاى عظيم » مركبهاى كرانبها و 
ير زرق و برق زمينهاى زراعتى و دامهاى فراوان تفسير شده است (زين للناس حب الشهوات من النساء و البنين و القناطير 
المقنطره من الذهب و الفضه و الخيل المسومه و الانعام و الحرث (آل عمران 18). <18> 


*- ذكر كلمه ((باطل )) بعد از ((حبط)) ممكن است اشاره به اين باشد كه اعمال آنها ظاهرى دارد بدون محتوا و بهمين دليل 


نتيجه آن بر باد مى رود» سيس اضافه مى 


كند» اعمالشان اصولا از آغاز باطل و بى خاصيت است ء منتهى جون حقايق بسيارى از اشياء در اين جهان شناخته نمى شود و 
در سراى ديكر كه محل كشف اسرار است » حقيقت خود را نشان ميدهدء معلوم مى شود كه اينككونه اعمال از آغاز جيزى 


نبوده است . 


*-در تفسير آيات فوق در كتاب در ((المنثور)) حديثى نقل شده كه مفاد ايه را بخوبى روشن مى سازد قال رسول الله صلى 


يعيون به دنيا. 


فيقول للذى كان يعبد الله للدنيا: بعزتى و جلالى ما اردت بعبادتى ؟ فيقول الدنياء فيقول لاجرم لا ينفعك ما جمعت و لا ترجع 
اليه انطلقوا به الى النار. 


ويقول للذى يعبد الله رياء: بعزتى و جلا-لى ما اردت بعبادتى ؟ قال الرياء» فيقول انما كانت عبادتكك التى كنت ترائى بها لا 
يصعد الى منها شىء و لا ينفعكك اليوم » انطلقوا به الى النار. 


و يقول للذى كان يعبد الله خالصا: بعزتى و جلالى ما اردت بعبادتى ؟ فيقول بعزتكك و جلالك لانت اعلم منى كنت اعبدكك 
لوجهكك و لدارك قال : صدق عبدى انطلقوا به الى الجنه : <2105> 


((بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: هنككامى كه روز قيامت مى شود بيروان من به سه كروه تقسيم مى شوند. 
كروهى خخدا را با اخلاءص يرستش مى كردند و كروهى از روى رياء و كروهى به خاطر اينكه به دنيا برسند» در آن هنكام 


كه او را به خاطر دنيايرستش مى كرده مى كويد: به عزت و جلال من سوكندء, بكو هدف از يرستش من جه بود؟ در ياسخ 
مى كويد دنياء خداوند مى كويد بنابراين آنجه را اندوختى به حال تو سودى نمى دهد و به آن باز نمى كردى » او را به سوى 


وبه آنكس كه خدا رااز روى ريا عبادت مى كرده مى كويد: به عزت و جلالم سوكند, بككو منظورت از عبادت من جه بوده 
؟ در ياسخ مى كويد: ريا:ء مى فرمايد آن عبادتى را كه از روى ريا انجام ميدادى جيزى از آن به سوى من صعود نمى كرد و 


امروز هيج سودى به تو نخواهم دادء او را به سوى آتش ببريد! 


وبه آنكس كه خدا رااز روى خلوص عبادت كرده كفته مى شود به عزت و جلالم سوكند بكو منظورت از عبادت جه بود؟ 
در ياسخ ميككويد به عزت و جلالت قسم تواز آن آكاهترى » من فقط تو را براى خودت و براى سراى آخرت مى يرستيدم مى 
فرمايد بنده ام راست ميككويد او را به بهشت ببريد)». در تفسير آيه فوق در ميان مفسران كفتكو بسيار است و در جزئيات 
كلمات آيه و ضمائر و موصول و اسم اشاره آن نظرات كوناكونى داده اند كه نقل همه آنها بر خلاف روش ما در اين تفسير 


است » ولى دو تفسير را كه از همه روشنتر به نظر ميرسدء به ترتيب اهميت » در اينجا مياوريم : 


١‏ - در آغاز آيه ميكويد: ((آيا كسى كه دليل روشنى از يرورد كار خويش در اختيار دارد» و 


به دنال [ناشاهن و كواهى ا سوى هذا مده قبل ان آن كتانب فوسى ‏ (تؤرات) بدعنواك نيهوا وارحدت و باكر عظفيت أو 
آمده است همانئد كسى است كه داراى اين صفات و نشانه ها و دلائل روشن نيست )) (أ فمن كان على بينه من ربه و يتلوه 


شاهد منه و من قبله كتاب موسى اماما و رحمه )). 


اين شخص همان يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است و ((بينه )) و دليل روشن او قرآن مجيد و شاهد و كواه صدق 


نبوتش مؤ منان را - 5 جون على (عليه السلام ) ميباشند» ييش از او نشانه ها و صفاتش در تورات آمده است . 
به اين ترتيب از سه راه روشن حقانيت دعوتش به ثبوت رسيده است . 
3 نخست قرآن كه بينه و دليل روشنى است در دست او. 


دوم كتب آسمانى بيشين كه نشانه هاى او را دقيقا بيان كرده » و بيروان اين كتب در عصر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


آنها را به خوبى مى شناختند وابه همين دليل در انتظار او بودند. 


سوم ييروان فداكار و مؤ منان مخلص كه بيانكر صدق دعوت او و كفتار او مى باشند زيرا يكى از نشانه هاى حقانيت يكك 
مكتب اخلاص و فداكارى و عقل و درايت وايمان ييروان آن مكتب است » جرا كه هر مكتبى را از ييروانش مى توان شناخت 
ل 


آيا با وجود اين دلائل زنده ميتوان او را با مدعيان ديكر قياس كرد و يا در صدق دعوتش ترديد نمود؟. <18> 


سيس به دنبال اين سخن اشاره به افراد حق 


طلب و حقيقت جو كرده واز آنها دعوت ضمنى به ايمان مى كند و مى كويد ((آنها به جنين ييامبرى كه اين همه دليل روشن 
در اختيار دارد ايمان مى آوردند)) (اولئكك يؤ منون به ) 


كرجه جنين كسانى كه با كلمه اولئكك به آنها اشاره شده در خود اين آيه 
ذكر نشده اند ولى با توجه به آيات كذشته » مى توان حضور آنها را در جو اين آيه احساس كرد و مورد اشاره قرار داد. 


و به دنبال آن سرنوشت منكران رابه اين صورت بيان مى كند: ((هر كس از كروههاى مختلف به او كافر شود موعد و 


ميعادش اتش دوزخ است ))(و من يكفر به من الاحزاب فالنار موعده ). 


وذ يابان آية هجانكونه كابير قران دن بسيارق ال مؤازد:اسث زوق سحن را به امير كرده » يكك :درس عشومى يراق همه 
مردم بيان مى كند و مى كويد ((اكنون كه جنين است و اين همه شاهد و كواه بر صدق دعوت تو وجود دارد» هر كز در آنجه 


بر تو نازل شده ترديد به خود راه مده )) (فلا تكك فى مريه منه ). 


اا تفسيز د يكرق: كه براق ابهذ كر شذاه انذراستك كة هدق اضلكى نيان عمال مق سان واتين است كه با دو دست «داشمم 


دلائل روشن و شواهدى كه بر صدق دعوت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 


) آمده است و كواهى هائى كه در كتب بيشين مى باشدء آنها به اتكاى اين دلائل به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ايمان 


مى آورند. 


بنا بر اين منظور از جمله من كان على بينه من ربه تمام كسانى است كه با جشم باز و در دست داشتن دلائل قانع كننده به 


دنبال قرآن و آورنده آن شتافتند» نه شخص ييامبر. 


ترجيحى كه اين تفسير بر تفسير سابق دارد اين است كه خبر ((مبتدا)) در آيه صريحا آمده است » و محذوفى ندارد» و مشار 
اليه ((اولئكك )) در خود آيه ذكر شده است و بخش اول آيه كه با افمن كان على بينه من ربه شروع شده تا ((اولئكك يؤ منون 
به )) يك جمله كامل را تشكيل ميدهد بدون هيجكونه حذف 


واتعدين: 
ولى بدون شكك تعبيرات ديككر آيه با اين تفسير زياد سازكار نيست » و لذا ما آن را در مرحله دوم قرار داده ايم (دقت كنيد). 


در هر حال آيه اشاره به امتيازات اسلام و مسلمين راستين و اتكاى آنها بر دلائل محكم در انتخاب اين مكتب است » و در 
نقطه مقابل سرنوشت شوم منكران مستكبر را نيز بيان كرده است . 


در اينجا به جند نكته بايد توجه داشت : 
١‏ - منظور از شاهد در آيه فوق جيست ؟ 


بعضى از مفسران كفته اند منظور جبرئيل بيكك وحى خدا است » و بعضى منظور از آن را بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


دانسته اند» و بعضى آن را به معنى زبان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تفسير كرده اند (در 


حالى كه يتلوه را از ماده تلاوت به معنى قرائت كرفته اند» نه به معنى يشت سر آمدن ). 
ولى بسيارى از بزركان مفسران آن را به على (عليه السلام ) تفسير كرده اند. 


در روايات متعددى كه از ائمه معصومين به ما رسيده است » و در بعضى از كتب تفسير اهل سنت نيز مده روى تفسير تاكيد 
شده است كه منظور از شاهد امام امير مو منان (عليه السلام ) يعنى نخستين مردى كه به ييامبر و قرآن ايمان آوردء و در تمام 


مراحل با او بود و لحظه اى از فداكارى فر وكذار نكرد و تا آخرين نفس در حمايتش كوشيده » مى باشد. </011> 


در حديثى مى خوانيم كه على (عليه السلام ) فرمود: درباره هر يكك از مردان معروف قريش آيه يا آيه هائى نازل شده است 


كسى عرض كرد اى امير مؤْ منان درباره شما 


كدام آيه نازل شده است ؟» امام فرمود: آيا آيه اى كه در سوره هود است نخوانده اى اءفمن كان على بينه من ربه و يتلوه 
شاهد منه » ييامبر بينه الهى داشت و شاهد من بودم . 31> 


در آخرين آيه سوره رعد نيز تعبيرى ديده مى شود كه اين معنى را تاييد مى كند آنجا كه مى فرمايد: و يقول الذين كفروا 
لست مرسلا قل كفى بالله شهيدا بينى و بينكم و من عنده علم الكتاب : كافران مى كويند تو ييامبر نيستى بكو همين اندازه بس 
كه خداوند ميان من و شما شاهد و كواه است و همجنين كسى كه علم كتاب (قرآن ) نزد او است . 


در روايات بسيارى از طرق شيعه و اهل 


سنت جنين مى خوانيم كه منظور از من عنده علم الكتاب على (عليه السلام ) است . 


اين نكته نيز لازم به ياد آورى است : همانكونه كه سابقا هم اشاره كرديم يكى از بهترين طرق شناخت حقانيت يك مكتب 
مطالعه در وضع ييروان و مدافعان و حاميان آن است . طبق ضرب المثل معروف امامزاده را از زوارش بايد شناخت هنكامى 


ملاحظه كنيم كروهى ياكباز» باهوش » باايمان » مخلص و با تقوى كرد رهبر و مكتبى جمع شده اند به خوبى مى توان دريافت 
كه اين مكتب و آن رهبر در يكك حد عالى از صداقت و درستى است . 


اما هنكامى كه ببينيم يكك عده فرصت طلب شياد؛ بى ايمان » و بى تقواء اطراف مكتب و يا رهبرى را كرفته اند كمتر مى توان 
اشاره به اين مطلب را نيز لازم مى دانيم كه تفسير كلمه شاهد به على (عليه السلام ) منافاتى با اين حقيقت ندارد كه همه مؤ 
منان راستين و افرادى همجون ابوذرها سلمانهاء و عمار ياسرها را شامل شود جرا كه اين كونه تفاسير اشاره به فرد شاخص و 


برتر مى كند. 


يعنى منظور اصلى كروهى است كه در راس آنها آن فرد شاخص قرار كرفته است . شاهد اين سخن روايتى است كه از امام 
باقرتقل شذة كه قرموة منظون ازا شاهد افيريمق مداق سن جالتنان او يكى عد اذ يكرق عيقنت 4196 


كر جه در اين حديث تنها معصومين ذكر شده اند ولى اين خود نشان مى دهد كه رواياتى كه شاهد را منحصرا به على 


(عليه السلام ) تفسير» منظور خصوص آن حضرت نيست بلكه منظور مصداق شاخص است . 
؟ - جرا تنها اشاره به تورات شده ؟ 


همانكونه كه كفتيم يكى از دلائل حقانيت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در آيه فوق كتب بيشين ذكر شده » ولى تنها از 
كتاب موسى ذكرى به ميان آمده در حالى كه مى دانيم بشارات ظهور ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در انجيل نيز 


4. 


هست . 


اين موضوع ممكن است به خاطر آن باشد كه در محيط نزول قرآن و ظهور اسلام يعنى مكه و مدينه بيشتر افكار يهود - از 
ميان اهل كتاب - منتشر بوده است و مسيحيان در نقاط نسبتا دورترى زندكى داشتند» مانند يمن » شامات » و نجران كه در 


كوهستانهاى شمالى يمن در فاصله ده منزلى صنعاء واقع شده است . 
ويا به خاطر اينكه ذكر اوصاف بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) در تورات به طور جامعتر و وسيعترى آمده است . 


بهر حال تعبير به امام در مورد تورات ممكن است به خاطر اين باشد كه احكام شريعت موسى (عليه السلام ) به طور كامل در 


آن بوده وحتى مسيحيان بسيارى از تعليمات خود رااز تورات مى كيرند. 
” - مخاطب در فلا تكك فى مريه كيست ؟ در اينكه مخاطب در اين جمله كيست ؟ 


دو احتمال داده شده نخست اينكه مخاطب » بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) است » يعنى كمترين شكك و ترديدى در 


حقانيت قرآن يا آثين اسلام به خود راه مده . 


البته ييامير (صلى الله 


عليه و آله و سلم ) به حكم اينكه وحى را با شهود دركك مى كرد و نزول قرآن از طرف خخدا براى او محسوس بلكه بالاترراز 
حس بوده ترديدى در حقانيت اين دعوت نداشت ولى اين نخستين بار نيست كه قرآن خطابى را متوجه يبامبر (صلى الله عليه 
و آله و سلّم ) مى كند در حالى كه منظورش عموم مردم است . و به تعبير معروف عرب اين كونه خطابها از قبيل اياك اعنى و 
اسمعى يا جاره است كه ضرب المثل عاميانه آن در فارسى در به تو مى كويم ديوار تو كوش كن »ء يا تو بشنو مى باشد و اين 
خود يكى از فنون بلغت است كه در ياره اى از موارد براى تاكيد و اهميت و يا منظورهاى ديكر به جاى مخاطب حقيقى 
ديكرى را مخاطب قرار مى دهند. 


احتمال ديكر اينكه مخاطب . هر مكلف عاقل بوده باشدء يعنى فلاتكك ايها المكلف العاقل فى مريه : اى انسان عاقل و مكلف 
بااين دلائل روشن شكك و ترديد در حقانيت اين قرآن نداشته باش و اين احتمال بنابراين است كه منظور از من كان على بينه 
من ربه يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نباشد بلكه همه مؤ منان راستين باشند (دقت كنيد). 


در تعقيب آيه كذشته كه سخن از قرآن و رسالت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به ميان آمده آورده » آيات مورد بحث 


سرنوشت منكران » و نشانه هاء و يايان و عاقبت كارشان را تشريح 


كله 


در نخستين آيه مى فرمايد: جه كسى ستمكارتر است از آن كس كه بر خدا دروغ مى بندد (و من اظلم ممن افترى على الله 
كذيا) 


يعنى نفى دعوت ييامبر راستين در واقع نفى سخنان خدا است و آن را به دروغ نسبت دادن » اصولا تكذيب ييامبر تكذيب خدا 


است » و دروغ بستن بر كسى كه جز از طرف خدا سخن نمى كويد» دروغ بستن بر ذات ياكك خدا محسوب مى شود. >07١<‏ 


شده اندء در حالى كه ظاهرا كارهاى آنها با هم مختلف است و ممكن نيست جند كروه با داشتن جند كار مختلف هر كدام 
ستمكارترين مردم شمرده شوندء بلكه بايد كروهى ستمكار يا ستمكارتر و كروه ديكرى ستمكارترين بوده باشند. 

ولى همانكونه كه در جواب اين سؤ ال بارها كفته ايم » ريشه تمام اين اعمال به يكك جيز يعنى شرك و تكذيب آيات الهى 
باز مى كرددء كه بالاترين تهمتهاست (براى توضيح بيشتر به جلد ينجم صفحه 187 مراجعه فرمائيد). 

سبس آينده شوم آنها را در قيامت جنين بيان مى كند كه آنها در آن روز به بيشكاه يروردكار با تمامى اعمال و كردارشان 


عرضه مى شوند و در دادكاه عدل او حضور مى يابند (اولئكك يعرضون على ربهم ). 


در اين هنكام شاهدان اعمال كواهى مى دهند و مى كويند اينها همان كسانى هستند كه بر يرورد كار بزركك و مهربان و ولى 


سيس با صداى رسا مى 


كويند لعنت خدا بر ستمكران باد (الا لعنه الله على الظالمين ) 


درابتكة شاهدإن فرشكاة البق فده ا ءتاموران فل اعمال #يز نا اراق سراق انصبالاض دادة 'انده ون برا ترجه نه 
التكددر آبانث مركن قرا قا ساميزاة مدا بة.عتواة شاهدان اعمال معرى هده اند كاعر ازة سيت كدر انا بي سمطو رهماتها 


هستند و يا مفهوم وسيعترى كه آنها و ساير شاهدان اعمال را دربر كيرد. 


در سوره نساء آيه ١‏ مى خوانيم فكيف اذا جئنا من كل امه بشهيد و جئنابك على هؤ لاء شهيدا: جكونه است حال آنها در آن 
روز كه براى هر امتى كواهى بر اعمالشان مى طلبيم و ترا كواه آنها قرار مى دهيم . 


ودر مورد حضرت مسيح (عليه السلام ) در آيه ١١7/‏ سوره مائده آمده است و كنت عليهم شهيدا مادمت فيهم : من تا آن زمان 
كه در ميان ييروانم بودم بر اعمال آنها كواه بودم . 


ونيز در اينكه كوينده جمله الا لعنه الله على الظالمين خداوند است يا 

شاهدان بر اعمال ».در ميان:مفسران كفتكو است اما ظاهر آبهاين انث كه اين سكن دثاله كفتان شاهدان است 

آيه بعد صفات اين ظالمان را در ضمن سه جمله بيان مى كند: 

نخست مى كويد: آنها كسانى هستند كه مردم را با انواع وسائل از راه خدا باز مى دارند (الذين يصدون عن سبيل الله ) 


اين كار يا از طريق القاء شبهه . و زمانى از طريق تهديدء و كاهى تطميع » و مانند آن» صورت مى كيرد كه هدف همه آنها 


يكى است و آن باز داشتن از راه 


دا اسن 
ديكر اينكه آنها مخصوصا سعى دارند راه مستقيم الهى را كج و معوج نشان دهند (و يبغونها عوجا). 


يعنى با انواع تحريفها كم و زياد كردن », تفسير به راى و مخفى ساختن حقايق جنان مى كنند كه اين صراط مستقيم به صورت 
اصليش در نظرها جلوه كر نشودء تا مردم نتوانند از اين راه بروند» و افراد حق طلب جاده اصلى را بيدا نكنند >1١1<‏ 


و ديكر اينكه آنها به قيامت و روز رستاخيز ايمان ندارند (و هم بالاخره هم كافرون ). 


و عدم ايمانشان به معاد سرجشمه ساير انحرافات و تبهكاريهاى آنان مى شود جرا كه ايمان به آن دادكاه بزركك و عالم وسيع 


بعد از مركك روح و جان را تربيت مى كند. 


واعمال و صفات و عقائد را شامل مى شود. 


ولى در آيه بعد مى كويد: با اينهمه جنان نيست كه آنها بتوانند در روى زمين از مجازات يرورد كار فرار كنندء و از قلمرو 


قدرت او خارج شوند (اولئكك لم يكونوا معجزين فى الارض ) 
سرانجام به مجازات سنكين آنها اشاره كرده مى كويد: مجازات آنها مضاعف مى كردد (يضاعف لهم العذاب ). 


جرا كه هم خود كمراه و كناهكار و تبهكار بودند» وهم ديكران را به اين راهها مى كشاندندء به همين دليل هم بار كناه 


خويش را بر دوش مى كشند وهم بار 


كناه ديكران را (بى آنكه از كناه ديكران جيرى كاسته شود). 


شاهد اين سخن آنكه در آيات ديكر قرآن مى خوانيم و ليحملن اثقالهم و اثقالا مع اثقالهم : آنها در روز قيامت سنكينى كناه 
خوايقن: و كناهان :د بكرف راربا أن )نر دوقن خود عمل من كنك (متكوت د09 

و نيز اخبار فراوانى داريم كه هر كس سنت بدى بككذارد وزر و كناه تمام كسانى كه به آن سنت بد عمل مى كنند» براى او 
وعد م شرة ميعن عر كن سنت يكن لكذاوه معادل بادائن كاق كانه ناعمل مي كنك برا او تبت مين كرود 


در يايان آيه ريشه اصلى بدبختى آنها را به اينكونه شرح مى دهد: آنها نه كوش شنوا داشتند و نه جشم بينا! (ما كانون 


يستطيعون السمع و ما كانوا يبصرون ). 


در حقيقت از كار انداختن اين دو وسيله مؤ ثر براى درك حقايق سبب شد كه هم خودشان به كمراهى بيفتند و هم ديكران را 
به كمراهى بكشانند جرا كه حق و حقيقت را جز با جشم باز و كوش شنوا نمى توان دركك كرد. 
جالب توجه اينكه در اين جمله مى خوانيم آنها توانائى شنيدن (حق را) نداشتندء اين تعبير اشاره به اين واقعيت است كه براى 


ماند كه مى كوئيم شخص عاشق نمى تواند سخن از عيب معشوق خود را بشنود. 


بديهى است اين عدم توانائى دركك حقايق كه نتيجه لجاجت شديد و دشمنى آنان با حق و حقيقت است » از آنها 


سلب مسئوليت نمى كندء و به اصطلاح اين همان جيزى است كه خودشان اسباب آن را فراهم ساخته اند در حالى كه مى 


توانسة: اين حالت را از خود دور كنند جرا كه قدرت بر سبب » قدرت بر مسبب است . 


آيه بعد محصول تمام تلاشها و كوششهاى نادرست آنها را در يكك جمله بيان مى كند و مى كويد: اينها همان كسانى هستند 


كه سرمايه وجود خود راز دست داده و ورشكست شدند (اولئكك الذين خسروا انفسهم ). 


وان حور كهريه مسار ادك كه ممكم اسك واسكر الساق وه موصت ويك التاق حو يدن يرا زديك سد ميس 
كشتند (و ضل عنهم ما كانوا يفترون ). 

آخرين آيه مورد بحث حكم نهائى سرنوشت آنها را به صورت قاطعى جنين 

بيان مى كند: لا جرم و بناجار آنها در سراى آخرت زيانكارترين مردمند (لا جرم انهم فى الاخره هم الا خسرون ). 


جرا كه هم از نعمت جشم باز و كوش شنوا محروم شدند» وهم تمام سرمايه هاى انسانى وجود خويش را از دست دادندء و يا 


اين حال هم بار مسئوليت خويش را بر دوش مى كشند و هم بار مسئوليت ديككران را!. 


معنى اصلى لا جرم - جرم (بر وزن حرم ) در اصل به معنى جيدن ميوه از درخت است (جنانكه راغب در مفردات آورده است 
) و سبس به هر كونه اكتساب و تحصيل امرى كفته شده. و بر اثر كثرت استعمال در كسب ناملايمات اين مفهوم را بخود 
كرفته » 


بهمين دليل به كناه » جرم كفته مى شودء ولى هنكامى كه اين كلمه با لا به صورت لا جرم بر سر جمله اى مى آيد اين معنى 
را مى دهد كه هيج جيزى نمى تواند اين موضوع را قطع و منع كند, بنابراين لا جرم به معنى لابد و ناجار و مسلما به كار مى 
رود.(دقت كنيد). در تعقيب آيات كذشته كه حال كروهى از منكران وحى الهى را تشريح مى كرد. اين دو آيه نقطه مقابل 


توا فعق ال بعل مها قور اسع نر ناه ع كن 


نخست مى كويد: كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند و در برابر خداوند خاضع و تسليم و به وعده هاى او 
مطمئن بودند اصحاب و ياران بهشتند و جاودانه در آن خواهند ماند ان الذين آمنوا وعملوا الصالحات و اخبتوا الى ريهم 
اولئكك اصحاب الجنه هم فيها خالدون ). 


در اينجا به دو نكته بايد توجه داشت : 


١‏ - بيان اين سه وصف يعنى ايمان و عمل صالح و تسليم و خضوع در براير دعوت حق در حقيقت بيان سه واقعيت مرتبط با 
يكديكر است , جرا كه عمل صالح ميوه 


همجنين مساله تسليم و خضوع و اطمينان به وعده هاى يرورد كار از آثار ايمان و عمل صالح مى باشد» جرا كه اعتقاد صحيح و 
عمل ياك سرحشمه بيدايش اين صفات و ملكات عالى در درون جان انسان است . 


” - اخبتوا از ماده اخبات از ريشه خبت (بر وزن ثبت 


) كرفته شده كه به معنى زمين صاف و وسيع است كه انسان به راحتى و با اطمينان مى تواند در آن كام بردارد» به همين 
جهت اين ماده در معنى اطمينان به كار رفته است » و به معنى خضوع و تسليم نيز آمده » جرا كه جنين زمينى هم براى كام 


برداشتن اطمينان بخش است . و هم در برابر رهروان خاضع و تسليم . 

بنابراين جمله اخبتوا الى ربهم » ممكن است به يكى از سه معنى زير باشد كه در عين حال جمع هر سه نيز با هم منافاتى ندارد: 
حم و متآن واسعيق دن ززابر غخداونك خاضعيد. 

ان انها دز برابز كومان يووود كارشاق سليمند. 

”- آنها به وعده هاى خداوند اطمينان دارند. 

ودرهر صورت اشاره به يكى از عاليترين صفات انسانى مؤ منان است كه اثرش در تمام زندكى آنان منعكس است . 


جالب اينكه در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) جنين مى خوانيم كه يكى از يارانش عرض كرد در ميان ما مردى است 
كه نام او كليب است » هيج حديثى از ناحيه شما صادر نمى شود مككر اينكه او فورا مى كويد من در برابر آن تسليم » و لذا ما 
اسم او را كليب تسليم كذارده ايم . 


عزوجل الذين آمنوا و عملوا الصالحات و اخبتوا الى ربهم آمده ات 2 


در آيه بعد خداوند حال اين دو كروه را در ضمن يكك مثال 


ووشنوزقذه يان من كند سن كريد حال ابدردؤ كروة تال نايتا و كرو سناو شنوا الث (كل الفريفيق كالاعيى و 


الاصم و البصير و السميع ). 
آناايخ :ذو كروه همائتك بكد يكرند (هل يستويان مقلة): 
آيا شما متذكر نمى شويد و نمى انديشيد (افلا تذكرون ) 


همانكونه كه در علم معانى بيان آمده است همواره براى مجسم ساختن حقايق عقلى و توضيح و تبيين آنها در سطح عموم , 
معقولاءت را به محسوسات تشبيه مى كنندء قرآن اين روش را زياد به كار برده » ودر بيان بسيارى از مسائل حساس وو ير 


اهميت . با استفاده از مثلهاى روشن و زيباء حقايق را به عاليترين صورتى تبيين مى كند. 


بيان فوق نيز از همين قبيل است » جرا كه مؤ ثرترين وسيله براى شناخت حقايق حسى در جهان طبيعت جشم و كوش است ء به 
همين دليل نمى توان باور كردء كه افرادى كه از جشم و كوش به طور كلى مثلا بصورت مادرزاد بى بهره باشند» جيز درستى 
از اين جهان طبيعت دركك كنندء آنها مسلما در يكك عالم بى خبرى كامل به سر خواهند برد. 


همين كونه آنها كه براثر لجاجت و دشمنى با حق و كرفتار بودن در جنكّال تعصب و خودخواهى و خوديرستى » جشم و 
كوش حقيقت بين را از دست داده اند هركز نمى توانند» حقايق مربوط به عالم غيب و اثرات ايمان و لذت عبادت يرورد كار و 
شكوه تسليم در برابر فرمان او را دركك كنندء اينكونه افراد به كوران و كرانى مى مانند كه در تاريكى مطلق و سكوت مركبار 


زنك كي قاولك؛ 


در حالى كه مؤ منان راستين با جشم باز و كوش شنوا هر ح ركتى را مى بينند وهر صدائى را مى شنوند وبا توجه به آن راه 


خود را به سوى سرنوشتى سعادت آفرين مى كشايند. سر كذشت تكان دهنده نوح و قومش 
همانكونه كه در آغاز سوره بيان كرديم در اين سوره براى بيدار ساختن افكار 


و توجه دادن واقعيات زندكَى و سرنوشت شوم تبهكاران و بالاخره بيان راه يبروزى و موفقيت » قسمتهاى قابل ملاحظه اى از 


تاريخ انبياء بيشين بيان شده است : 


نخست از داستان نوح (عليه السلام ) ييامبر اولواالعزمى شروع مى كند كه ضمن ١18‏ آيه نقاط اساسى تاريخ او را به صورت 
تكان دهنده اى شرح مى دهد. 


بدون شكك داستان قيام نوح (عليه السلام ) و مبارزه سر سختانه و بى كيرش با مستكبرين عصر خويش » و سرانجام شوم آنهاء 
يكى از عبرت انككيزترين فرازهاى تاريخ بشر است كه در هر كامى از آن » درس عبرت مهمى نهفته است . 


آيات فوق نخستين مرحله اين دعوت بزركك را بيان كرده و مى كويد: ما نوح را به سوى قومش فرستاديم » او به آنها اعلام 
كرد كه من بيم دهنده 1 شكارى هستم (و لقد ارسلنا نوحا الى قومه انى لكم نذير مبين ). 


تكيه روى مساله انذار و بيم دادن با اينكه ييامبران هم بيم دهنده بودند و هم بشارت دهنده » به خاطر آن است كه ضربه هاى 


است . 


اصولا إقاة :ا احساين خط 


مهمى نكند از جا حركت نخواهد كرد و به همين دليل انذارها و اعلام خطرهاى انبيا به صورت تازيانه هائى بر ارواح بيدرد 
كمراهان جنان فرود مى آمد كه هر كس قابليت حركتى داشت به حركت در آيد! 


ونيز به همين دليل در آيات زيادى از قرآن (مانند 9 حج - ١١8‏ شعراء - 8٠‏ عنكبوت - 57 فاطر - ٠/اص‏ - 4 احقاف - 0٠‏ 


ذاريات و آيات ديكر) همه روى همين كلمه نذير به هنكام بيان دعوت انبياء تكيه شده است . 
در آيه بعد يس از ضربه نخستين » محتواى رسالت خود را در يكك جمله 
خلاصه مى كند و مى كويد رسالت من اين است كه غير از الله ديكرى را يرستش نكتيد (الا تعبدوا الا الله ). 


و بلا فاصله يشت سر آن همان مساله انذار و اعلام خطر را تكرار مى كند و مى كويد: من بر شما اززعذاب روز دردناكى 
بيمناكم (انى اخاف عليكم عذاب يوم اليم ) <5717> 

در حقيقت توحيد و يرستش الله (خداى يكانه يكتا) ريشه و اساس و زير بناى تمام دعوت ييامبران است » و به همين دليل در 
مورد ساير بيامبران همانكونه كه در آيه دوم اين سوره و آيه 6 سوره يوسف و١7‏ سوره اسراء نيز آمده همين تعبير مشاهده 


مى شود كه آنها دعوتشان را در توحيد خلاصه مى كردند. 


خودخواهيهاء هوا و هوسهاء شهوتها يول و مقام و جاه و جلال و زن و فرزند سر 


تعظيم فرود تباؤوتكء هببحكوته نابسامانى در جوامع انسانى وجود نخواهد آمد. 


اكر انسان خودكامه ناتوانى را به صورت يكك بت در نياورند» و در مقابل او سجده نكنند و فرمانش را به كار نبندند» نه 
استبداد و استعمارى به وجود خواهد آمد و نه آثار شوم آن نه ذلت و اسارت بيش مى آيد و نه وابستكى و طفيلى كرائى و 
تمام اين بدبختيها كه دامان افراد و جوامع را مى كيرد» به خاطر همان انحراف از يرستش الله » و روى آوردن به يرستش بتها و 
طاغوتها است . 


اكنون ببينيم نخستين عكس العمل طاغوتها و خود كامكان و صاحبان زرو زور آن عصردر برابراين دعوت بزركك و اعلام 


مسلما جيزى جز يكك مشت عذرهاى واهى » بهانه هاى دروغين و استدلالهاى بى اساس كه برنامه همه جباران را در هر عصر و 


زمان تشكيل مى دهد نبود. 
آنها سه ياسخ در برابر دعوت نوح دادندك: 


نخست اشراف و ثروتمندانى كه از قوم نوح كافر بودند» كفتند ما تو را جز انسانى همانند خود نمى بينيم (فقال الملاء الذين 


كفروا من قومه ما نريكك الا بشرا مثلنا). 


در حالى كه رسالت الهى را بايد فرشتكان بدوش كشندء نه انسانهائى همجون ماء به كمان اينكه مقام انسان از فرشته يائينتر 


نيك وقوه اساة ارا فرهقه ريكود از انماة م داند! 


باز در اينجا به كلمه ملاء بر خورد مى كنيم كه اشاره به صاحبان زر و زور وافراد جشم يركن توخالى است كه در هر جامعه 


اى سرجشمه اصلى فساد و تباهى را تشكيل مى دهند و يرجم مخالفت را در برابر 


كاف أن سكين افرراشنة من تقار ننه 


دليل ديكر آنها اين بود كه كفتند اى نوح ما در اطراف توء و در ميان آنها كه از تو بيروى كرده اند كسى جز يكك مشت 
اراذل و جوانان كم سن و سال ناآكاه و بى خبر كه هركز مسائل را بررسى نكرده اند نمى بينيم (و ما نريكك اتبعكك الا الذين 


هم اراذلنا بادى الراى ) 

اراذل جمع ارذل (بر وزن اهرم ) است و آن خود نيز جمع رذل مى باشد كه به معنى موجود يست و حقير است خواه انسان 
باشد يا جيز ديكر. 

البته شكك نيست كه كروند كان و ايمان آورندد كان به نوح » نه از اراذل بودند و نه حقير و يست »ء بلكه به حكم اينكه ييامبران 
قبل از هر جيز به حمايت مستضعفان و مبارزه با مستكبران مى يرداختند» نخستين كروهى كه دعوت بيامبران را لبيكك 


مى كفتند همان كروه محروم و فقير و كم درآمد بودند كه در نظر مستكبران كه مقياس شخصيت را تنها زر و زور مى 


دانستند» افرادى يست و حقير به شمار مى آمدند. 


و اينكه آنها را به عنوان بادى الراى (ظاهر بين و بى مطالعه و كسى كه با يكك نظر عاشق و خواهان جيزى مى شود) ناميدند در 
حقيقت به خاطر آن بود كه لجاجت و تعصبهاى ناروائى را كه ديكران داشتند» آنها نداشتند» بلكه بيشترء جوانان ياكدلى بودند 
كه در نخستين تابيش حقيقت را در قلب خود به سرعت احساس مى كردند» و با هوشيارى ناشى از حقيقت جوثى نشانه هاى 
صدق را در كفته ها و اعمال ييامبران به زودى دركك مى كردند. 


بالاآخره سومين ايراد 


آنها اين بود كه مى كفتند قطع نظر از اينكه تو انسان هستى نه فرشته » و علاوه بر اينكه ايمان آورند كان به تو نشان مى دهد 
كه دعوتت محتواى صحيحى ندارد اصولا ما هيجكونه برترى براى شما بر خودمان نمى بينيم تا به خاطر آن از شما ييروى كنيم 


(و ما نرى لكم علينا من فضل ) 
و به همين دليل ما كمان مى كنيم كه شما دروغ كو هستيد (بل نظنكم كاذبين ). 


و معجزه آشكارى از سوى يرورد كارم باشم » و مرا در انجام اين رسالت مشمول رحمت خود ساخته باشد» واين موضوع بر 
اثر عدم توجه بر شما مخفى مانده باشد آيا باز هم مى توانيد رسالت مرا انكار كنيد و از يبروى من دست برداريد؟! (قال يا 


قوم ارايتم ان كنت على بينه من ربى و آتانى رحمه من عنده فعميت عليكم ). 


در اينكه اين ياسخ مربوط به كداميكك از ايرادهاى سهكانه مستكبران قوم نوح است . مفسران كفتكوهاى فراوانى دارند» ولى 


بادقت روشن مى شود كه 


اين ياسخ جامع مى تواند جوابكوى هر سه ايراد كردد» زيرا نخستين ايرادشان اين بود كه جرا تو انسان هستى ؟! 


او در ياسخ مى كويد: درست است كه من انسانى هستم همجون شماء ولى مشمول رحمت الهى واقع شده ام و دليل و بينه 
آشكارى به من داده است » بنابراين انسانيتم نمى تواند مانع اين رسالت بزركك باشد و لزومى ندارد كه فرشته باشم . 


دومين ايراد آنها اين 


بود كه ييروان تو افراد بى فكر و ظاهر بين هستندء او مى كويد: شما بى فكر هستيد كه اين حقيقت روشن را انكار مى كنيد 
زيرا دلائلى با من است كه براى هر فرد حقيقت جوثئى كافى و قانع كننده است » مككر افرادى جون شما كه زير يوشش غرور و 


خودخواهى و تكبر و جاه طلبى » جشم حقيقت بينشان از كار افتاده باشد. 


سومين ايراد آنها اين بود كه مى كفتند ما هيج برترى براى شما بر خود نمى يابيم واو در ياسخ مى كويد: جه برترى از اين 


بالاتر كه خداوند مرا مشمول رحمتش ساخته و مداركك روشن در اختيارم كذاشته است . 
بنابراين هيج دليلى ندارد كه شما مرا دروغكو خيال كنيد؛ زيرا كه نشانه هاى صدق كفتار من آشكار است . 


ودر يايان آيه مى كويد: آيا من مى توانم شما را بر يذيرش اين بينه روشن مجبور سازم در حالى كه خود شما آمادكى 
نداريد و از يذيرش و حتى تفكر و انديشه يبرامون آن كراهت داريد (انلز مكموها و انتم لها كارهون ). من هيج فرد باايمانى را 


طرد نمى كنم . 

در آيات كذشته ديديم كه قوم خود خواه و بهانه جو ايرادهاى مختلفى به 
نوح داشتند كه او بابيانى رسا و روشن به آنها باسخ كفت . 

آيات مورد بحث نيز دنباله ياسخكوثئى به بهانه جوثيهاى آنها است . 


0000 آيه يكى از دلائل نبوت را كه نوح براى روشن ساختن قوم تاريكدل بيان كرده بازكو مى كند: اى قوم ! من در برابر 
اين دعوت از شما مال و ثروت و اجر و ياداشى مطالبه نمى كنم (و 


يا قوم لا اسئلكم عليه ما لا). 


اجر و ياداش من تنها بر خدا است خدائى كه مرا مبعوث به نبوت ساخته و مامور به دعوت خلق كرده است (ان اجرى الا على 


الله ). 


اين به خوبى نشان مى دهد كه من هدف مادى از اين برنامه ندارم و جز به ياداش معنوى الهى نمى انديشم » و هر كز يكك 


مدعى دروغين نمى تواند جنين باشد و اينهمه دردسر و ناراحتى را بخاطر هيج براى خود بخرد. 


واين ميزان و الكوئى است براى شناخت رهبران راستين » از فرصت طلبان دروغين » كه هر كامى را بر مى دارند به طور 


مستقيم با غير مستقيم هدف مادى از آنان دارند. 


سيسر در ياسخ آنها كه اصرار داث شتند نوح ايمان آورند كان فقير ويا كم سن و سال را از خود براند با قا طعيت مى كويد من 
هركز كسانى را كه ايمان آورده اند طرد نمى كنم (و ما انا بطارد الذين آمنوا). 


جرا كه آنها با يروردكار خويش ملاقات خواهند كرد ودر سراى ديككر خصم من در برابر او خواهند بود (انهم ملاقوا ربهم ). 
<اع-> 


در يايان آيه به آنها اعلام مى كند كه من شما را مردمى جاهل مى دانم (و لكنى اراكم قوما تجهلون ). 


جه جهل و نادانى از اين بالاتر كه مقياس سنجش فضيلت را كم كرده ايد و آن را در ثروت و تمكن مالى و مقامهاى ظاهرى 
وسن وسال جستجو مى كنيدء و به كمان شما افراد ياكدل و با ايمان كه دستشان تهى و يايشان برهنه است از دركاه خدا 


دورند» اين اشتباه بزركك شما است و نشانه 


جهل و بيخبريتان !. 


به علاوه شما بر اثر جهل و نادانى جنين مى ينداريد كه ييامبر بايد فرشته باشدء در حالى كه رهبر انسانها بايد از جنس آنها 
باشد تا نيازها و مشكلات و دردهاى آنان را بداند و لمس كند. 


در آيه بعد براى توضيح بيشتر به آنها مى كويد: اى قوم !اكر من اين كروه با ايمان را طرد كنم جه كسى در برابر خدا (در آن 


دادكاه بزركك عدالت و حتى در اين جهان ) مرا يارى خواهد كرد؟! (و يا قوم من ينصرنى من الله ان طردتهم ). 


طرد افراد صالح و مو من كار ساده اى نيست » آنها فرداى قيامت دشمن من خواهند بود و هيجكس نمى تواند در آنجا از من 
دفاع كندء و نيز ممكن است مجازات الهى در اين جهان دامن مرا بككيرد. آيا انديشه نمى كنيد تا بدانيد آنجه مى كويم عين 


حقيقت است (افلا تذكرون ). 


ميان تفكر و تذكراين تفاوت وجود دارد كه تفكر در حقيقت براى شناخت جيزى است هر جند هيجكونه اطلاعى از آن قبلا 
نداشته باشيم » ولى تذكر (ياد آورى ) در موردى كفته مى شود كه انسان قبلا با آن موضوع آشنائى داشته است » هر جند از 
طريق آكاهيهاى فطرى باشدء و اتفاقا مسائل مورد بحث نوح با قومش نيز همه از اين قبيل است » مطالبى است كه انسان با 


مراجعه به فطرت و نهاد خويش آنها را دركك مى كند ولى غرور و تعصب وخود - 
خواهى و غفلتشان بر روى آنها يرده افكنده است . 


مى كويد اين است كه اكر شما خيال مى كنيد و انتظار داريد من امتيازى جز از طريق وحى و اعجاز بر شما داشته باشم اشتباه 
دهم (و لا اقول لكم عندى خزائن الله ). 


ونه مى كويم من فرشته ام (و لا اقول انى ملكك ). 


اينكونه ادعاهاى بز ركك و دروغين مخصوص مدعيان كاذب است »ء و هيجكاه يكك ييامبر راستين جنين ادعاهائى نخواهد كردء 


جرا كه خزائن الهى و علم غيب تنها در اختيار ذات ياكك خدا است » و فرشته بودن با اين احساسات بشرى نيز سازكار نيست . 
بتاتزايخ هر كس ابكى الاين سه اذغا اهمه انها .زا كاشتة ناشة دلبل بر دروعكوتق أو است. 


نظير اين تعبير درباره بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نيز در آيه 2٠‏ سوره انعام ديده مى شود, آنجا كه مى كويد: 
قل لا اقول لكم عندى خزائن الله ولا اعلم الغيب و لا اقول لكم انى ملكك ان اتبع الا ما يوحى الى : بِككُو من نمى كويم خزائن 
الهى نزد من است و نمى كويم از غيب آكاهم ء و نه مى كويم فرشته ام » من تنها ييروى از آنجه بر من وحى مى شود دارم 


منحصر ساختن امتياز ييامبر در اين آيه به مسئله وحى و نفى امور سه كانه بالا دليل بر اين است كه در 


آيات مربوط به نوح نيز جنين امتيازى در مفهوم كلام افتاده هر جند صريحا بيان نشده است . 
در يايان آيه بار ديكر به موضوع ايمان آورندكان مستضعف يرداخته و 


تاكيد مى كند كه من ه ركز نمى توانم درباره اين افرادى كه در جشم شما حقيرند بككويم خداوند هيج خير و ياداش نيكى به 
آنها نخواهد داد (و لا اقول للذين تزدرى اعينكم لن يؤ تيهم الله خيرا). 


بلكه به عكس خير اين جهان و آن جهان مال آنها است » هر جند دستشان از مال و ثروت تهى است » اين شما هستيد كه بر 


و به فرض كه كفته شما راست باشد و آنها اراذل و اوباش باشند خدا از درون جان آنها و نياتشان آكاه است (الله اعلم بما فى 
انفسهم ) 


من كه جز ايمان و صداقت از آنها جيزى نمى بينم » و به همين دليل وظيفه دارم آنان را بيذيرم » من مامور به ظاهرم و بنده 


شناس خداست ! 
واكر غير از اين كارى كنم مسلما از ستمكاران خواهم بود (انى اذا لمن الظالمين ). 


اين احتمال نيز در تفسير جمله آخر داده شده است كه به تمام محتواى آيه مربوط باشد يعنى اككر من ادعاى علم غيب يا فرشته 
بودن » يا مالكك خزائن الهى بودن كنم » و يا ايمان آورندكان را طرد نمايم در ييشكاه خدا و وجدان در صف ستمكران 


خواهم بود. 
در اينجا بايد به جند نكته توجه كرد: 


3-هماتكونه كدبارها اشازه 


كرده ايم 1 كاهى از غيب به طور مطلق و بدون هيجكونه قيد و شرط از آن خدا است .ء ولى او هر مقدار ازاين آكاهى را 
مصلحت ببيند در اختيار ييامبران و اولياى خود مى كذارد همانطور كه در آيه 78و77 سوره جن مى خوانيم : عالم الغيب فلا 


يظهر على غيبه احدا الا من ارتضى من رسول (خداوند از تمام امور ينهانى آكاه است و هيجكس را از علم غيب خود 
كاد ب كيذ مكز شولا كدفورد زضايت او نشد 


بنابراين هيجكونه تضادى ميان آيات مورد بحث كه نفى علم غيب از يبامبران مى كند و آيات يا رواياتى كه آكَاهى بعضى از 


غيوب را به يبامبران يا امامان (عليهم السلام ) نسبت مى دهد وجود ندارد. 


أكاهى ا آسران: غيب بالذاك ميخصوض جد] ات وديكران هربعه دازثد بالعرضن و ان طريق تعليم الى مى باشل .به همين 
دليل محدود به حدودى است كه او اراده مى كند. <2150> 


-< مقياس لج فضيل‎ - ١ 


بار ديكر دراين آيات به واقعيت بر خورد مى كنيم كه صاحبان زر و زور و دنيايرستان مادى كه همه جيز را از دريجه افكار 
خود به همان رنكك مادى مى بينند تمام احترام و شخصيت را در داشتن ثروت و مقام و موقعيتهائى هموزن اين دو مى يندارند 


با جشم حقارت و يستى به آنها بنكرند. 


اين منحصر به قوم نوح نبود كه مؤ منان مستضعف مخصوصا جوانان انقلابى را كه 


اطرافش را كرفته بودند تهى مغز و كوتاه فكر و بى سر ويا مى دانستند» تاريخ نشان مى دهد كه اين منطق در برابر ييامبران 


ديكر مخصوصا در مورد بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و مؤ منان نخستين وجود داشته است . 


هم اكنون نظير اين منطق را در عصر و زمان خود مى بينيم كه مستكبران فرعون صفت .ء با اتكاى به قدرت شيطانى خود مؤ 


منان راستين را متهم به تمام 
اين موضوعات مى كنند و به صورت تكرار تاريخ همان عناوين را به مخالفان خود نسبت مى دهند 


ولى هنككامى كه يكك محيط فاسد با يكك انقلاب الهى ياكسازى شد اين كونه مقياسهاى سنجش شخصيت نيز همراه ساير 
عناوين موهوم به زباله دان تاريخ ريخته مى شود, و مقياسهاى اصيل و انسانى جاى آنها را مى كيرد» مقياسهائى كه در متن 
زندكى انسان قرار كرفته و واقعيتهاى عينى روى آن استوار است و يكك جامعه ياكك و آباد و آزاداز آنها مايه مى كيرد 
همجون ايمان » علم و آكاهى فداكارى و كذشت ء تقوا و ياكدامنى » شهامت و شجاعت » تجربه و هوشيارى مديريت و نظم 
و مانند اينها. 


*- بعضى از مفسران مانند نويسنده المنار <18> هنكامى كه به اين آيه مى رسد در ضمن يكك جمله كوتاه به آنها كه علم 


غيب را براى غير خدا قائلند ويا حل مشكلاتى را از آنها مى خواهند اشاره كرده . مى كويد: اين دو امر (علم غيب و خزائن 
الى )همان جيزهاتق انث كفاقر انان ناميران نفى كرده اما بسكرازان سلمين و اهل 


اكر منظور او اين باشد كه هر كونه آكاهى از غيب ولو به تعليم الهى از آنها نفى شود اين بر خلا.ف نصوص صريح قرآن 
مجيد است . و اكر منظور او نفى توسل به يبامبران و اولياى الهى باشد - به اين صورت كه از آنها تقاضا كنيم كه از خداوند 
حل مشكلات ما را بخواهند - اين سخن نيز مخالف آيات قرآن و احاديث مسلمى است كه از طرق شيعه و اهل سنت نقل 
شده است (براى توضيح بيشتر در اين باره به جلد جهارم تفسير نمونه صفحه 787 - 24" مراجعه فرمائيد:) حرف بس است » 
مجازات كو؟ 


در اين آيات به دنباله كفتكوى نوح و قومش اشاره شده است آيه نخست از زبان قوم نوح حين نقل مى كند انها كعدواى 
نوح اين همه بحث و مجادله كردى بس است . تو بسيار با ما سخن كفتى » ديكر جائى براى بحث باقى نمانده 
است (قالوا يا نوح قد جادلتنا فاكثرت جدالنا). 


اكر راست مى كوئى همان وعده هاى دردناكى را كه به ما مى دهى در مورد عذابهاى الهى تحقق بخش (فاتنا بما تعدنا ان 
كنت من الصادقين ). 


اين درست به آن مى ماند كه شخص يا اشخاصى درباره مساله اى با ما سخن بككويند و در ضمن تهديدهائى هم كنند و ما مى 
كوئيم ير حرفى بس است برويد وهر كارى از شما ساخته است انجام دهيد و هيج معطل نشويد, اشاره به اينكه : نه به دلائل 


شما وقعى مى نهيم و نه از تهديدتان مى ترسيم و نه 


حاضريم بيش از اين كوش به سخنان شما فرا دهيم ! 


اتتخاب اين روش در برابر آنهمه محبت و لطف بيامبران الهى و كفتارهائى كه همجون آب زلال و كوارا بر دل مى نشيند 


حكايت از نهايت لجاجت و تعصب و بى خبرى مى كند. 


ضمنا از اين كفتار نوح به خوبى بر مى آيد كه مدتى طولانى براى هدايت آنها كوشيده است » و از هر فرصتى براى رسيدن به 
اين هدف » يعنى ارشاد آنان استفاده كرده است » آنقدر كه آن قوم كمراه اظهار خستككى از سخنان و ارشادهايش كردند. 


اين واقعيت از ساير آياتى كه در قرآن درباره نوح آمده نيز به خوبى روشن مى شودء در سوره نوح آيات 2 تا ١‏ به طور 
مبسوط اين معنى را بيان كرده است قال رب انى دعوت قومى ليلا و نهارا فلم يزدهم دعائى الا فرارا و انى كلما دعوتهم لتغفر 
لهم جعلوا اصابعهم فى آذانهم و استغشوا ثيابهم و اصروا و استكبروا استكباراء ثم انى دعوتهم جهاراء ثم انى اعلنت لهم و 
اسررت لهم اسرارا: يروردكارا! من قوم خود را شب و روز به سوى تو خواندم ولى اين دعوت من جيزى جز فرار بر آنها 


نيفزوداء و من هر زمان آنها را دعوت كردم تا تو آنائرا بيامرزى انككشتان خويش را در كوشها قرار دادند» و لباسها را 


بر خود ييجيدند» و در مخالفت اصرار ورزيدند واستكبار و خود سرى نشان دادند» من باز دست از دعوت آنها بر نداشتم » 


آشكارا و سيس ينهانى آنائرا به سوى تو دعوت كردم و بى در بى اصرار ورزيدم ولى آنها به هيج وجه به 


سخنان من كوش فرا ندادند! 


در آيه مورد بحث جمله جادلتنا آمده است كه از ماده مجادله كرفته شده و آن در اصل از جدل به معنى تابيدن و بيجيدن 
شدي ظناف :اسك :"ؤ به همين ذليل بة باز شكارق ادل كفته م شو جرا كه از همه يرن كان يراشكرترءو وحتدهتر امنت 


٠. 5 5‏ ُ كى. خخ 5 
سيس در مورد ييجانيدن طرف در بحث و كفتكو به كار رفته است . 


با اينتكه جدال و مراء و حجاج (بر وزن لجاج ) در معنى شبيه يكديكرند ولى به طورى كه بعضى از محققين كفته اند در مراء 
بيكك نوع مذمت و نكوهش افتاده است » جرا كه در مواردى به كار مى رود كه انسان روى يكك مساله باطل يافشارى و 


استدلال مى كند. ولى در معنى جدال و مجادله اين مفهوم الزاما وجود ندارد» اما تفاوت جدال و حجاج دراين است كه 


جدال براى باز كرداندن طرف از عقيده خود به كار مى رود اما حجاج براى دعوت او به يكك عقيده و استدلال بر آن . 


نوح در برابر اين بى اعتنائى » لجاجت و خيره سرى » با جمله كوتاهى جنين ياسخ كفت : تنها اكر خدا اراده كند به اين 
تهديدها و وعده هاى عذاب تحقق مى بخشد (قال انما ياتيكم به الله ان شاء) 


ولى به هر حال اين از دست من خارج است و در اختيار من نيست . من فرستاده اويم » و سر بر فرمانش دارم بنابراين مجازات 


وغذائرا امن مخواهيد: 
آم نذانيك همكافن كه فرمان عذات قفرا رستد شما نمى توائيد از كال 


قدرت او بكريزيد. و به مامن و يناهكاهى 


فرار كنيد: (و ما انتم بمعجزين ). ((معجزه )) از ماده ((اعجاز)) به معنى ناتوان ساختن ذكرئ است » اين كلمه كَاهى در 
مواردى به كار مى رود كه انسان مانع كار ديكرى شود و جلو او را بككيرد واو را به عجز در آورد؛ و كاهى در موردى كه از 
جنكال كسى فرار كند و از دسترس وى بيرون رود و او را ناتوان سازد» و كاهى به اين صورت كه با ييشدستى كردن طرفرا به 


زانو در آورد ويا خود را در مصونيت قرار دهد. 
تمام اينها جهره هاى مختلفى از معنى ((اعجاز)) و ناتوان ساختن طرف است . و در آيه فوق همه اين معانى محتمل است جرا 


كه هيجكونه منافاتى ميان آنها نيست يعنى شما به هيج صورت نمى توانيد از عذاب او در امان بمانيد. 


سيس اضافه مى كند ((اكر خداوند به خاطر كناهان و آلودكيهاى جسمى و فكرى تان بخواهد شما را كمراه سازد. ه ركز 
نصيحت من براى شما سودى نخواهد بخشيد هر جند بخواهم شما را نصيحت كنم )) (و لا ينفعكم نصحى ان اردت ان انصح 
لكم ان كان الله يريد ان يغويكم ). 

جرا كه ((او يرورد كار شمااست و به سوى او باز مى كرديد)) و تمام هستى شما در قبضه قدرت او است (هو ربكم و اليه 


ترجعون ). 
سؤ ال : 


با مطالعه اين آيه فورااين سؤ ال به نظر مى رسد - و بسيارى از مفسران هم به آن اشاره كرده اند - كه مكر ممكن است 
خداوند اراده كمراه ساختن كسى را بكند؟ آيا اين دليل بر جبر نخواهد بود؟ و آيا با قبول اصل 


آزادى اراده و اختيار جنين جيزى قابل قبول است ؟ 


ياسخ : 


همانكونه كه از لابلاى بحثهاى فوق روشن شد - و بارها هم به آن اشاره كرده ايم كاهى يكك سلسله اعمال از انسان سر مى 
زند كه نتيجه آن كمراهى و انحراف هميشكى و عدم بازكشت به سوى حق است لجاجت مستمر و اصرار بر كناهان و دشمنى 
مداوم با حق طلبان و رهبران راستين » آنجنان يرده ضخيمى بر فكر انسان مى افكند كه توانائى ديد كمترين شعاع آفتاب حق و 


حقيقت را بيدا نمى كند!. 


و جون اين حالت ء از آثار اعمالى است كه خود انسان انجام داده بهيجوجه دليل بر جبر نمى شودء بلكه عين اختيار است » 


آنجه بخدا مربوط است اين است كه در جنان اعمالى جنين اثرى قرار داده است : 
در قرآن مجيد آيات متعددى به اين واقعيت اشاره مى كند كه ما در ذيل آيه لاسوره بقره و... به آن اشاره كرده ايم . 


در آخرين آيه مورد بحث سخنى به عنوان يكك جمله معترضه براى تاكيد بحثهائى كه در داستان نوح در آيات كذشته و آينده 
عنوان شده است مى كويد: ((دشمنان مى كويند اين مطلب را او (محمد - (صلى الله عليه و آله و سلم ) از بيبش خود ساخته و 


به خدا نسبت داده است )) (ام يقولون افتراه ). 


در ياسخ آنها بكو ((اككر من اينها راااز بيش خود ساخته ام و به دروغ به خمدا نسبت داده ام كناهش بر عهده من است )) (قل 
ان افتريته فعلى اجرامى ). 


((ولى من از كناهان شما بيزارم )) (و انا برى ء مما تجرمون 


در اينجا بايد به جند نكته توجه داشت : 
١‏ - ((اجرام )) از ماده ((جرم )) (بر وزن جهل ) همانكونه كه سابقا هم اشاره 


كرده ايم به معنى جيدن ميوه نارس و سيس هر كار ناخوش آيندى كفته شده است » و همجنين به وادار كردن كسى به كناه 
نيز اطلا.ق مى شوده و از آنجا كه انسان در ذات و فطرت خود بيوندى با معنويت و ياكى داردانجام كناهان او را از اين ييوند 


اليخ ندا مق ساو 


؟ - بعضى احتمال داده اند كه آيه اخير درباره ييامبر اسلام نيست » بلكه مربوط به خود نوح است جرا كه اين آيات همه 
مربوط به او بوده و آيات آينده نيز از او سخن مى كويدء بنابراين مناسبتر اين است كه اين آيه هم مربوط به نوح باشد» و جمله 
معترضه خلاف ظاهر است . 

ولى با توجه به اينكه اولا- شبيه اين تعبير تقريبا با همين عبارت در سوره احقاف آيه 8 در مورد ييامبر اسلام (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) آمدهء ثانيا آنجه درباره نوح دراين آيات آمده است همه بصورت صيغه غايب است » در حالى كه آيه مورد 
بحث بصورت مخاطب مى باشد (و مساءله (التفات )) يعنى انتقال از غيبت به خطاب نيز بر خلاءف ظاهر مى باشد) واكر 


بخواهيم آيه را درباره نوح بدانيم جمله يقولون كه بصورت فعل مضارع است و همجنين قل كه بصورت فعل امر است همه 
احتياج به تقدير دارد» ثالثا در حديثى كه از امام باقر (عليه السلام ) و امام صادق (عليه السلام ) در تفسير برهان ذيل 


همين آيه نقل شد آمده است كه آيه فوق در برابر كفار مكه نازل كرديده » از مجموع اين دلائل جنين به نظر مى رسد كه آيه 
مربوط به بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سم ) و تهمتهاى نارواى كفار و ياسخ بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به 
آنهاست . 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه معنى ((جمله معترضه )) اين نيست كه سخنى بى ارتباط با اصل كفتار ذكر شود بلكه جمله 
هاى معترضه غالبا محتوى مطالبى است كه مفاد كلام را تاءكيد و تاءييد مى كند واز آنجا كه بيوند سخن را موقتا قطع مى 
كند مخاطب را از يكنواختى رهائى مى بخشد و لطافت و روح و تازكى به كفتار مى دهد, و مطمئنا جمله معترضه هيجكاه 


نمى تواند بتمام معنى بيكانه از سيت راش 
و الا بر خلاف اصول فصاحت و بلاغت است » در حالى كه هميشه در كلمات فصيح و بليغ جمله هاى معترضه ديده مى شود. 


* - به هنكام مطالعه آيه اخير ممكن است اين ايراد به نظر برسد كه اين جككونه منطقى است كه بيامبر يا نوح در مقابل كفار 
كويد اكر ابن شكن افتراء انبت كتاهشن به كردق ماء ]يا قبوال:صستؤليت كاه افتراءة شبن مى شود كه سكن انها عق و.مطاق 


بر انواع استدلالهاى عقلى است » بفرض محال 


كه از طرف خدا هم نباشيم كناهش بككردن ما است ولى استدلالات عقلى جاى خودش ثابت است و شما با مخالفت آن 
همواره در كناه خواهيد بود» كناهى مستمر و يايدار (توجه داشته باشيد كه تجرمرن صيغه مضارع است كه معمولا دلالت بر 


استمرار مى كند). تصفيه شروع مى شود. 


سر ككذشت نوح كه در آيات اين سوره آمده است در حقيقت در جند فراز كه هر فراز مربوط به يكك دوره از مبارزات نوح 


در مقابل مستكبران است بيان شده : 


آنجه در آيات قبل كذشت مرحله دعوت و تبليغ بى كير و مستمر نوح (عليهالسلام ) با نهايت جديت . و با استفاده از تمام 
وسائل بود در اين مرحله كه ساليان دراز طول كشيد كروه اندكى - اندكك از نظر عدد و بسيار از نظر كيفيت و استقامت - به 


او ايمان آوردند. 
آيات مورد بحث اشاره به مرحله دوم اين مبارزه است » مرحله يايان يافتن دوران تبليغ و آماده شدن براى تصفيه الهى ! 


در آيه نخست مى خوانيم : ((به نوح وحى شد كه جز افرادى كه از قومت به تو ايمان آورده اند ديكر هيجكس ايمان نخواهد 
آورد.») (و اوحى الى نوح انه لن يؤ من من قومكك الا من قد آمن ). 
اشاره به اينتكه صفوف به كلى از هم جدا شده » و ديككر دعوت براى ايمان و اصلاح سودى ندارده و بايد آماده تصفيه و 


انقلاب نهائى شود. 


ودر يايان آيه به نوح دلدارى داده مى كويد: ((اكنون كه جنين است از كارهائى كه اينها انجام مى دهند به هيجوجه 
اندوهناكك و محزون مباش )) (فلا تبتئس بما كانوا 


يفعلون ). 


ضمنا ازاين آيه استفاده مى شود كه خداوند قسمتهائى از علم اسرار غيب را در هر مورد كه لازم باشد در اختيار ييامبرش 
ميكذارد همانكونه كه در اينجا به نوح خبر مى دهد كه در آينده هيجكس از آنها ايمان نخواهد آورد. 


به هر حال اين كروه عصيانكر و لجوج بايد مجازات شوندء مجازاتى كه جهان را از لوث وجود آنها ياكك كند و مؤ منان را 
براى هميشه از جنكالشان رها سازد. فرمان غرق شدن آنها صادر شده است . ولى هر جيز وسائلى مى خواهد. نوح بايد كشتى 
مناسبى براى نجات مؤ منان راستين بسازد تا هم مؤ منان در مدت ساختن كشتى در مسير خود ورزيده تر شوند واهم برغير مؤ 
منان به اندازه كافى اتمام حجت كردد. 


منظور از كلمه ((اعيننا)) (در برابر ديد كان ما) اشاره به اين است كه تمام تلاشها و كوششهاى تو دراين زمينه در حضور ما 
است » بنايراين با فكر راحت به كار خويش ادامه ده » طبيعى است اين احساس كه خداوند حاضر و ناظر است و محافظ و 


واز كلمه ((وحينا)) جنين بر مى آيد كه نوح جكونكى ساختن كشتى را نيزاز فرمان خدا مى آموخت . و بايد هم جنين باشد 


زيرا نوح بيبش خود نمى دانست ابعاد عظمت طوفان آينده جه اندازه است تا كشتى خود را متناسب با آن بسازد» و اين وحى 


الهى بود كه او را در انتخاب بهترين كيفيتها يارى مى كرد. 


در يايان آيه به نوح هشدار مى دهد كه از اين به بعد ((در باره ستمكران شفاعت و تقاضاى عفو مكن جرا كه آنها محكوم به 


عذابند و مسلما غرق خواهند شد)) (و لا تخاطبنى فى الذين ظلموا انهم مغرقون ) 


اين جمله به خوبى مى فهماند كه شفاعت درباره همه كس ممكن نيست بلكه شرائطى دارد كه اكر در كسى موجود نباشد 


ييامبر خدا هم حق شفاعت و تقاضاى عفو در مورد او ندارد (به جلد اول تفسير نمونه مراجعه شود) 


اما جند جمله هم درباره قوم نوح بشنويم آنها به جاى اينكه يكك لحظه با مساءله دعوت نوح به طور ججدى بر خورد كنند و 
حداقل احتمال دهند كه ممكن است اينهمه اصرار نوح (عليه السلام ) و دعوتهاى مكررش از وحى الهى سرجشمه كرفته » و 
سيكله ظاوقان و عذات جمد انه جا هما طون قرفت سح ةافزاد تكن وعد رون اميت باشو اعدو ميكره :اداج كا دقفو 
هر زمان كه كروهى از قومش از كنار او مى كذشتند واو و يارانش را سر كرم تلاش براى آماده ساختن جوبها و ميخها و 


وسائل كشتى سازى 
مى ديدند مسخره مى كردند و مى خنديدند و مى كذشتند (و يصنع الفلكك و كلما مر عليه ملاء من قومه سخروا منه ). 


((ملاء)) آن اشراف از خود راضى همه جا مستضعفان را به مسخره مى كيرند و آنها را موجوداتى يست و در خور تحقير مى 
يندارند» جرا كه زر و زور ندارندء نه تنها آنها را مسخره مى كنند» بلكه افكارشان هر قدر بلند 


باشد و مكتبشان هر اندازه ريشه دار باشد و اعمالشان هر جند كاملا حساب شده باشد به يندار آنها در خور تحقير است و به 
همين دليل يند و اندرز و هشدار و اعلام خطر در آنها اثر نمى كندء تنها تازيانه هاى عذاب دردناكك الهى بايد بر يشت آنها 


نواخته شود. 
مى كويند اين كروههاى اشراف قوم نوح هر دسته نوعى استهزاء كه مايه خنده و تفريح بود براى خود انتخاب مى كردند. 
100 5 : اى نوح مثل اينكه دعوى ييامبرى نكرفت آخر سرء نجار شدى !... 


ديكرى مى كفت : كشتى مى سازى بسيار خوب » دريايش را هم بساز! هيج آدم عاقل ديدهاى در وسط خشكى كشتى 


بعضى ديكر شايد مى كفتند: اوه كشتى به اين بزركى براى جه مى خواهى , لا اقل كوجكتر بسازء كه اكر بخواهى به سوى 


دريا بكشى براى تو ممكن باشد! 


مى كفتند و قاه قاه مى خنديدند و مى كذشتند واين موضوع در خانه ها و مركز كارشان به اصطلاح سوه بحثها بود» و با 
يكديكر درباره نوح و كم فكرى ييروانش سخن مى كفتند!: بير مرد را تماشا كن آخر عمرى به جه روزى افتاده است ؟ حالا 
مى فهميم كه اكر به سخنان او ايمان نياورديم حق با ما بود. اصلا عقل درستى ندارد:! 

واما نوح با استقامت فوق العادهاى كه زائيده ايمان است با جديت فراوان به كار خود ادامه مى داد, و بى اعتنا به كفته هاى 


بن اسايق اين كوردلان ارود 


راضى به سرعت يبشروى مى كرد. و روز به روز اسكلت كشتى آماده تر و مهياتر مى شدء فقط كاهى 


سر بلند مى كرد و اين جمله كوتاه و ير معنى را به آنها مى كفت : ((اكر امروز شما ما را مسخره مى كنيد ما هم همينكونه در 
آينده نزديكى شما را مسخره خواهيم كرد:) (قال ان تسخروا منا فانا نسخر منكم كما تسخرون ): 

آن روز كه شما در ميان طوفان سركردان خواهيد شد و سراسيمه به هر سو مى دويد و هيج يناهكاهى نخواهيد داشت واز 
ميان امواج فرياد مى كشيد و التماس مى كنيد كه ما را نجات ده آرى آن روز مؤ منان بر افكار شما و غفلت و جهل و بى 


((در آن روز خواهيد دانست جه كسى عذاب خوار كننده به سراغ او خواهد آمد و مجازات جاودان دامنش را خواهد كرفت 
») (فسوف تعلمون من ياتيه عذاب يخزيه و يحل عليه عذاب مقيم ) 
اشاره به اينكه اككر جه مزاحمتهاى شما نسبت بما عذاب دردناكى است ولى اولا ما در تحمل اين شدائد سربلنديم و يرافتخار, 


و ثانيا اينها هر جه باشد زود كذر است اما مجازات الهى هم خوار كننده است هم يايان نايذير و اين دو با هم قابل مقايسه 


ليست . 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 
١‏ - تصفيه نه انتقام 


از آيات فوق بخوبى استفاده مى شود كه عذابهاى الهى جنبه انتقامى ندارد بلكه بخاطر تصفيه نوع بشر و از ميان رفتن آنها كه 


شايسته حيات نيستند و باقى ماندن صالحان صورت مى كيرد. 


به اين معنى كه يكك قوم مستكبر و فاسد و مفسد كه هيج اميد به ايمان آنها نيست از نظر نظام آفرينش حق حيات ندارد و بايد 


از 


ميان برود» و قوم نوح جنين بودند» جرا كه آيات فوق مى كويدء اكنون كه ديكر اميدى به ايمان بقيه نيست آماده ساختن 
كشتى شوء و درباره ظالمان هيجكونه شفاعت و تقاضاى عفو منما. 


همين موضوع در نفرين اين يبامبر بزركك كه در سوره نوح آمده است به جشم مى خورد: رب لا تذر على الاءرض من 
الكافرين ديارا انكك ان تذرهم يضلوا عبادك و لا يلدوا الا فاجرا كفارا: ((يروردكارا احدى از اين كافران را بر روى زمين 
مكذار جرا كه اكر آنها بمانند بند كانت را كمراه مى سازند» و از نسل آنها نيز جز كروهى فاجر و بى ايمان به وجود نخواهد 


آمد))! 


اصولا در سازمان آفرينش هر موجودى براى هدفى آفريده شده است . هنكامى كه از هدف خود به كلى منحرف شود و تمام 


راههاى اصلاح را بروى خود ببندد باقيماندن او بيدليل است و خواه و ناخواه بايد از ميان برود. 

و به كفته شاعر 

نه طراوتى نه بركى نه كلى نه ميوه دارم متحيرم كه دهقان به جكار هشت ما را! 

؟ - نشانه هاى مستكبرين . 

مستكبران خود خواه هميشه مسائل جدى را كه در مسير خواسته ها و هوسها و منافع آنها نيست به بازى و شوخى مى كيرند. و 
بهمين دليل مسخره كردن حقايق مخصوص آنجه مربوط به زندكى مستضعفان است جزئى از زندكى آنها را تشكيل مى دهدء 
بسيار ديده ايم كه آنها براى رنكك و آب دادن به جلسات 


ير كناه خود دنبال فرد با ايمان تهى دستى مى كردند كه او را به اصطلاح ملعبه و مضحكه سازند. 


واككر در مجالس خود دسترسى به جنين افراد بيدا نكنند فرد يا 


افرادى از آنها را غيابا سوزه سخن قرار داده و مى كويند و مسخره مى كنند و مى خندند. 


آنها خود را عقل كل مى يندارند و به كمان اينكه ثروت انبوه و حرام آنها نشانه لياقت و شخصيت و ارزش آنها است ديكران 
را نالا-يق و بى ارزش و فاقد شخصيت مى دانند: ولى قرآن مجيد سختترين حملادت خود را متوجه اين كونه افراد مغرور و 
متكبر كرده و مخصوصا سخريه هاى آنها را شديدا محكوم مى كند. 


آوردن از جاه هاى مدينه براى خانه ها ادامه داد» و مختصر خرمائى را كه از اين راه به عنوان مزد دريافت داشته بود به عنوان 
الذين لا يجدون الا جهدهم فيسخرون منهم سخر الله منهم و لهم عذاب اليم ): 

آنها كه مؤ منان اطاعت كننده را در كمكهاى مالى در راه خدا به باد مسخره مى كيرند و آنان را كه جز به مقدار توانائى 
اتدكه استرسى به جين ذبكر تدازائك مشخره من كتند خداوتد آنان را مسخره جواهد كرد وبزائ انهاعذاب دردتاكئ'انتك : 
الكت رج 

بدون شكك كشتى نوح يكك كشتى ساده اى نبود و با وسائل آن روز به آسانى و 


سهولت يايان 


نيافت » كشتى بزركى بود كه بعلاوه بر مؤ منان راستين يكك جفت از نسل هر حيوانى را در خود جاى مى داد و آذوقه فراوانى 
كه براى مدتها زندكّى انسانها و حيوانهائى كه در آن جاى داشتند حمل مى كرد جنين كشتى با جنين ظرفيت حتما در آن روز 
بى سابقه بوده است به خصوص كه اين كشتى بايد از دريائى به وسعت اين جهان با امواجى كوه ييكر سالم بككذرد و نابود 
نشود. لذا در بعضى از روايات مفسرين مى خوانيم كه اين كشتى هزار دويست ذراع طول و ششصد ذراع عرض داشت : (هر 


ذراع حدود نيم متراست . 


در بعضى از روايات اسلامى آمده است كه مدت جهل سال قبل از ظهور طوفان يكنوع بيمارى به زنان قوم نوح دست داد كه 


ديكر از آنان بجه اى متولد نشد و اين در واقع مقدمه اى براى مجازات و عذاب آنان بود. طوفان شروع مى شود 


مى كردء آماده ساختند: 
آيات مورد بحث سومين فراز اين سر كذشت يعنى حِكُونكّى نزول عذاب را براين قوم ستمكر به طرز كويائى تشريح مى كند. 


نخست مى كويد: ((اين وضع همجنان ادامه داشت تا فرمان ما صادر شد و طلايع عذاب آشكار كشت و آب از درون تنور 


جوشيدن كرفت ))! (حتى اذا جاء امرنا و فار التنور). 


((تنور)) (با تشديد 


در ابتكه جوشيدان آ بأل تنور جه تناسبى با مساءله نزد يك شدق طوفان دارد مفسران دن آن كفتكز سيان كزّده ائذ, 


1 بعضِم كفته اند جوشيدن آب از درون تنور يكك نشانه الهى بوده است براى نوح » تا او متوجه جريان شود و خود و يارانش با 


وسائل و اسباب لازم بر كشتى سوار شوند. 


كروهى ديككر احتمال داده اند كه تنور در اينجا در معنى مجازى و كنائى استعمال شده » اشاره به اينكه تنور خشم و غضب 
يروردكار فوران بيدا كرد و شعله ور شدء و اين به معنى نزديكك شدن عذاب كوبنده الهى است ء اين تعبير در فارسى و هم در 


زان عرو اعدو اميك كهشلدت عضيدر] تشبية بد فورات نش فى كن 


ولى اين احتمال قويتر به نظر مى رسد كه تنور به معنى حقيقى و معروف آن باشد و منظور از آن » تنور خاصى هم نباشد بلكه 
منظور بيان اين نكته است هنككامى كه آب از درون تنور كه معمولا ‏ مركز آتش است جوشيدن كرفت نوح و يارانش متوجه 
شدند اوضاع به زودى ديكركون مى شود و انقلاب و تحول نزديكك است ((آب كجا و آتش كجا))؟! 


به تعبير ديكر هنككامى كه ديدند سطح آب زير زمينى جنان بالا آمده است كه از درون تنور كه معمولا در جاى خشكك و 


همين موضوع اخطار و علامتى 


بود براى نوح و يارانش كه برخيزيد و آماده شويد! 

شايد قوم غافل و بى خبر نيز جوشيدن آب رااز درون تنور خانه هايشان ديدند ولى مانند هميشه از كنار اين كونه اخطارهاى 
ير معنى الهى جشم و كوش بسته كذشتند, حتى براى يكك لحظه نيز به خود اجازه تفكر ندادند كه شايد حادثه اى در شرف 
تكوين باشد» شايد اخطارهاى نوح واقعيت داشته باشد. 

در اين هنكام به نوح ((فرمان داديم كه از هر نوعى از انواع حيوانات يكك جفت (نر و ماده ) بر كشتى سوار كن )) تا در 
غرقاب . نسل آنها قطع نشود (قلنا احمل فيها من كل زوجين اثنين ). 

((و همجنين خاندانت را جز آنها كه قبلا وعده هلاكك آنها داده شله و نيز مؤ منان را بر كشتى سوار كن )) (و اهلكك الا من 
سبق عليه القول و من آمن ). 

اين آيه از يكك سو اشاره به همسر بى ايمان نوح و فرزندش ((كنعان )) مى كند كه داستان آنها در آيات آينده آمده است كه 
براثر انحراف از مسير ايمان و همكارى با كناهكاران رابطه و ييوند خود را از نوح بريدند وح سوار شدن بر آن كشتى 
واز سوى ديكر اشاره به اين مى كند كه محصول ساليان بسيار دراز تلاش يكير نوح (عليه السلام ) در راه تبليغ آئين خويش 


جيزى جز كروهى اندكك از مؤ منان نبود 


كه طبق بعضى از اين روايات در اين 


مدت طولانى تنها هشتاد نفر به او ايمان آوردند و حتى بعضى .ء عدد آنها را ازاين هم كمتر نوشته اند. و اين خود مى رساند 
كه اين ييامبر بزركك نا جه حد استقامت و يايمردى داشت كه براى هدايت هر يكك از آنها بسوى خدا به طور متوسط ده سال 


زحمت كشيد: زحمتى كه مردم عادى حتى براى هدايت و نجات فرزندشان تحمل نمى كنند. 


نوح به سرعت بستككان و ياران با ايمان خود را جمع كرد و جون لحظه طوفان و فرارسيدن مجازاتهاى كوبنده الهى نزديكك مى 
بياد او باشيد)) (بسم الله مجراها و مرساها) <11> 

جرا مى كويد: در همه حال به ياد او باشيد و از ياد و نام او مدد بككيريد؟ براى اينكه يرورد كار من آمرزنده و مهربان است (ان 
ربى لغفور رحيم ) 


انقتشا تحمتش ارق وسيله جات ادن اسان شما بند كان با آيماة قرار ذاده وه مقتضاى امزرككن: ان لنرشهائ شما'مى 
كذرد. 


سرانجام لحظه نهائى فرا رسيد و فرمان مجازات اين قوم سركش صادر شدء ابرهاى تيره و تار همجون ياره هاى شب ظلمانى 
سراسر آسمان را فرا كرفت » و آنجنان رويهم متراكم كرديد كه نظيرش هيجكاه ديده نشده بود صداى غرش رعد و يرتو 


خيره كننده برق بى در يى در فضاى آسمان يخش مى شد و خبر از حادثه بسيار 


عظيم و وحشتناكى مى داد. 


00 3 ته 50 3 5 حَ 
باران شروع شدء سريع و سريعتر شدقطره ها درشت و درشتر شد و همانكونه 


كه قرآن در آيه ١١‏ سوره قمر ميكويد كوئى تمام درهاى آسمان كشوده شده و اقيانوسى از آب از لابلاى ابرها فرو مى ريزد 
از سوى ديكر سطح آب زير زمينى آنقدر بالا آمد كه از هر كوشه اى جشمه خروشانى جوشيدن كرفت . 


و به اين ترتيب آبهاى زمين و آسمان بهم ييوستند و دست بدست هم دادند و بر سطح زمين هاء كوه هاء دشتهاء دره ها جارى 
شدند و بزودى سطح زمين به صورت اقيانوسى در آمد. وزش بادها امواج كوه ييكرى روى اين اقيانوس ترسيم مى كرد و اين 


امواج از سر و دوش هم بالا مى رفتند و روى يكديكر مى غلطيدند. 


((و كشتى نوح با سرنشينانش سينه امواج كوه يبكر را مى شكافت و همجنان يبش مى رفت )) (و هى تجرى بهم فى موج 
كالجبال ). 


مباش )) كه فنا و نابودى دامنت را خواهد كرفت (و نادى نوح ابنه و كان فى معزل يا بنى اركب معنا و لا تككن مع الكافرين ) 


نوح اين ييامبر بزركك نه تنها به عنوان يكك يدر بلكه به عنوان يكك مربى خستكى نايذير و يراميد» حتى در آخرين لحظه 


دست از وظيفه خود بر نداشت به اين اميد كه سخنش در قلب سخت فرزند اثر كند. 
اما أمتاءسفائة تاماثير عسنشية: بد شقن اذ اشنوى كه كفتان ادن بدن :دلسور خاتير مطلوت خود رايت ط 


لذا اين فرزند لجوج و كوتاه فكر به كمان اينكه با خشم خدا مى توان به 


مبارزه برخاست . ((فرياد زد يدر براى من جوش نزن » بزودى به كوهى يناه ميبرم 


كدوسق انو يلات ننه دامكن كر كر لكواهن رسيد و مرا در دامان خود يناه خواهد داد)) (قال ساوى الى جبل يعصمنى من 
الماء). 


نوح باز مايوس نشدء بار ديكر به اندرز و نصيحت يرداخت شايد فرزند كوتاه فكر از مركب غرور و خيره سرى فرود آيد و راه 


حق بيش كيرد به او ((كفت : فرزندم امروز هيج قدرتى در برابر فرمان خدا يناه نخواهد داد (قال لا عاصم اليوم من امر الله ). 
تنها نجات از آن كسى است كه مشمول رحمت خدا باشد و بس (الا من رحم ). 


كوه كه سهل است » كره زمين كه سهل است ». خورشيد و تمام منظومه شمسى با آن عظمت خيره كننده اش در برابر قدرت لا 


يزال او ذره بى مقدارى بيش نيست . 


مكر بالا-ترين كوهها در برابر كره زمين همجون بر آمدكيهاى بسيار كوجكى كه روى سطح يكك نارنج قرار دارد نيست ؟ 
همان زمينى كه يكك ميليون و دويست هزار مرتبه بايد بزركك شود تا به اندازه كره خورشيد كردد» همان خورشيدى كه يكك 


ستاره متوسط معمولى آسمان از ميان ميليونها ميليون ستاره در يهنه عالم خلقت است . 


يس جه خيال خامى و جه فكر كوتاهى كه از ((كوه )) كارى ساخته باشد؟! در همين هنكام موجى برخاست و جلو آمد و 
جلوتر و فرزند نوح را همجون ير كاهى از جا كند و در لابلاى خود در هم كوبيد ((و ميان يدر و فرزند جدائى افكند و او را 
در صف غرق شدكان قرار داد))! (و حال بينهما 


الموج فكان من المغرقين ) 
در اينجا به جند نكته مهم بايد توجه كرد: 


١‏ - آيا طوفان نوح (عليه السلام ) عالمكير بود؟ 


از ظاهر بسيارى از آبيات قرآن جنين بر مى آيد كه طوفان نوح (عليه السلام ) جنبه منطقه اى نداشته است » بلكه حادثه اى بوده 
است براى سراسر روى زمين » زيرا كلمه ارض (زمين ) به طور مطلق ذكر شده مانند (رب لا تذر على الا-رض من الكافرين 
ذنار ا داز قلا ووس ميان كافر انا هر ادكه قدا عاق نك لجع :تدب كح ادو افيس م 


همين سوره هود (آيه آينده ) و قيل يا ارض ابلعى مائكك ... اى زمين آبهاى خود را فرو بر...)) 


از بسيارى از تواريخ نيز» جهانى بودن طوفان نوح استفاده مى شودء به همين جهت تمام نزادهاى كنونى را به يكى از سه فرزند 
نوح (حام » و سام و يافث ) كه بعد از نوح باقى ماندند باز مى كردانند. 


در تاريخ طبيعى نيز دورانى بنام دوران بارانهاى سيلابى ديده مى شود كه اكر آن را الزاما مربوط به قبل از تولد جانداران 
ندانيم قابل تطبيق بر طوفان نوح نيز هست . 


اين نظريه نيز در تاريخ طبيعى زمين هست كه محور كره زمين تدريجا تغيير بيدا مى كند يعنى قطب شمال و جنوب تبديل به 
خط استوا و خط استوا جاى قطب شمال و جنوب را مى كيرد» روشن است كه به هنكام كرم شدن يخهاى فوق العاده متراكم 
قطبى » آب درياها به اندازه اى بالا مى آيد كه بسيارى از خشكيها را فرا مى كيرد و با نفوذ در لايه هاى 


زمين به صورت جشمه هاى خروشان از نقاط ديكر سر بر مى آوردء و همين كسترش آبها باعث فزونى ابرها و بارش بارانهاى 


زيادتر مى كردد. 


اين مطلب كه نوح از حيوانات روى زمين نمونه هائى با خود برداشت نيز مؤ يد جهانى بودن طوفان است » و اكر محل زندكّى 
نوح را كوفه - آنجنان كه در بعضى از روايات آمده است - بدانيم و باز طبق روايات ديكر دامنه طوفان به مكه و خانه كعبه 


هم كشيده شده باشدء اين خود مؤ يد ديكرى بر جهانى بودن اين طوفان است . 


قرآن مكرر آمده است جنانكه در سركذشت بنى اسرائيل مى خوانيم : (و اورثنا القوم الذين كانوا يستضعفون مشارق الارض و 
مغاربها: ((مشرقها و مغربهاى زمين را در اختيار كروه مستضعفان (بنى اسرائيل ) قرار داديم )). 94> 


حمل حيوانات در كشتى نيز ممكن است به خاطر اين باشد كه در آن قسمت از زمين » نسل حيوانات قطع نكردد» بخصوص 
اينتكه در آن روز نقل و انتقال حيوانات از نقطه هاى دور دست كار آسانى نبود (دقت كنيد). 


همجنين قرائن ديكرى كه در بالا ذكر شد قابل تطبيق بر منطقه اى بودن طوفان نوح مى تواند باشد. 


نوح به سراسر زمين رسيده باشد» اصولا با وسائل آن زمان رسيدن دعوت يكك ييامبر (در عصر خودش 


) به همه نقاط» بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


ولى ذوهر خمال داف قران از بيات ابخ سركذشك عبرت انكر بان نكنة هاى تربتى مهمن انث كه دن أن تهفته است خخواة 
جهانى باشد يا منطقه اى . 


؟ - آيا بعد از نزول عذاب توبه ممكن است ؟ 


از آيات كذشته استفاده مى شود كه نوح حتى بعد از شروع طوفان فرزند خود را تبليغ مى كرد اين دليل بر آنست كه اكر 
ايمان مى آورد ايمانش يذيرفته بود» در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه با توجه به آيات ديكر قرآن كه در كذشته نمونه 


مجازات را با جشم خود مى بينند بى اختيار و از روى اضطرار توبه مى كنند. توبهاى بى ارزش و بى محتوا! 


اما با دقت در آيات فوق ياسخ اين سؤ ال را مى توان جنين يافت كه شروع طوفان و آغاز كار آن نشانه روشنى بر عذاب نبود» 
بلكه يكك باران تند و بى سابقه بنظر مى رسيدء به همين دليل فرزند نوح به يدر كفت من به كوه يناه مى برم تا از غرقاب 
نجات يابم به كمان اينكه باران و طوفان يكك باران و طوفان طبيعى است » در جنين هنككامى باز بودن درهاى توبه مساله 


عجيبى نيست !. 


سؤال ديكرى كه در مورد فرزند نوح ممكن است بيش آيد اين است كه جرا او در اين لحظه حساس تنها فرزند خود را 
مخاطب ساخت . نه همه مردم را؟ 


اين ممكن 


است به خاطر آن باشد كه او وظيفه دعوت عمومى اش راحتى فرزندش انجام داده بود» ولى درباره فرزند وظيفه سنكين ترى 
داشت و آن وظيفه ابوت علاوه بر ((نبوت )) بود بهمين دليل براى اداى اين وظيفه در آخرين لحظه روى فرزندش تاء كيد 


بيشتر مى كرد. 


احتمال ديكرى با توجه به كفته بعضى از مفسران نيز وجود دارد كه فرزند نوح در آن موقع نه در صف كفار قرار داشت و نه 
در صف مؤ منان و جمله و كان فى معزل (او در كوشه تنهائى قرار كرفته بود) را دليل بر آن دانستند» كرجه به حكم قرار 
نكرفتن در صف مو منان مستحق مجازات بود ولى كناره كيريش از صف كفار ايجاب مى كرد كه مورد محبت و لطف 


بيشترى از طريق تبليغ قرار كيرد» 
به علاوه اين جدائى از صف كفار اين فكر را براى نوح به وجود آورده بود كه شايد از كار خود يشيمان شده باشد. 


اين احتمال نيز با توجه به آيات آينده وجود دارد كه يسر نوح با صراحت مخالفت با يدر نمى كرد بلكه به صورت منافقان 


بود» و در برابر او كاه اظهار موافقت مى نمودء به همين دليل نوح درباره او تقاضاى نجات از خدا كرد. 
به هر حال آيه فوق هيجكونه منافاتى با ساير آيات قرآن كه مى كويد: هنكام نزول عذاب درهاى توبه بسته مى شود, ندارد؟ 
٠"‏ - درسهاى تربيتى در طوفان نوح 


همانكونه كه مى دانيم هدف اصلى قرآن از بيان سركذشت بيشينيان بيان درسهاى عبرت و نكات آموزنده و تربيتى است و در 


همين قسمت كه تاكنون از داستان نوح خوانده ايم نكته هاى بسيار مهمى 


نهفته است كه به قسمتى از آن ذيلا اشاره مى شود: 


الف : ياكسازى روى زمين - درست است كه خداوند, ((رحيم )) و مهربان است ولى نبايد فراموش كرد كه او در عين حال ء 
((حكيم )) نيز مى باشدء به مقتضاى حكمتش هر كاه قوم و ملتى فاسد شوند و دعوت ناصحان و مربيان الهى در آنها اثر نكند 
حق حيات براى آنها نيست سرانجام از طريق انقلابهاى اجتماعى و يا انقلابهاى طبيعى » سازمان زندكى آنها در هم كوبيده و 


نابود مى شود. 


اين نه منحصر به قوم نوح بوده است و نه به زمان و وقت معينى » يكك سنت الهى است در همه اعصار و قرون و همه اقوام و 
ملتها و حتى در عصر و زمان ما! وجه بسا جنككهاى جهانى اول و دوم اشكالى از اين ياكسازى باشد. 


نمى كندء ولى دقت در آيات قرآن نشان مى دهد كه بالاخره تناسبى ميان نحوه مجازاتها و كناهان اقوام بوده و هست (دقت 
كنيد). 


فرعون تكيه كاه قدرتش را رود ((عظيم نيل )) و آبهاى بر بركت آن قرار داده بود و جالب اينكه نابودى او هم بوسيله همان 


شد! 


نمرود متكى به لشكر عظيمش بود و جنانكه مى دانيم لشكر كوجكى از حشرات او و يارانش را شكست داد! 


قوم نوح جمعيت كشاورز و دامدار بودند و جنين جمعيتى همه جيز خود رااز دانه هاى حياتبخش باران مى داند» اما سرانجام 


همين باران آنها را از بين 


برد. 


وازاينجا به خوبى روشن مى شود كه جقدر برنامه هاى الهى حساب شده است و اكر مى بينيم انسانهاى طغيانكر عصر ما در 
جنككهاى جهانى اول و دوم بوسيله مدرنترين سلاحهايشان درهم كوبيده شدندء نبايد مايه تعجب ما باشد جرا كه همين صنايع 
ييشرفته بود كه تكيه كاه آنها در استعمار و استثمار خلقهاى مستضعف جهان محسوب مى شد! 


ج : نام خدا در هر حال و در همه جا - در آيات بالا خوانديم نوح به يارانش دستور مى دهد كه نام خدا را به هنكام حركت و 
توقف كشتى فراموش نكنندء همه جيز به نام او» و به ياد او» و با استمداد از ذات ياكك او بايد باشد» هر ح ركتى » هر توقفى » 
در حال آرامش و در حال طوفان » همه بايد با نام او آغاز شود جرا كه هر كار بينام او شروع شود ((ابتر و بريده دم )) خواهد 
بود. <70> همانكونه كه در حديث معروفى از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده است كل امر ذى بال لم يذكر 


فيه بسم الله فهو ابتر ((هر كار مهمى كه نام خدا در آن برده نشود نافرجام 


ذكر نام خدا نه به عنوان تشريفات , بلكه به عنوان انككيزه و هدف يعنى هر كار كه انككيزه خدائى ندارد و هدفش خدا نيست 
ابتر است . جرا كه انككيزه هاى مادى يايان مى يذيرد ولى انككيزه هاى الهى تمام نشدنى است . هدفهاى مادى به اوج خود كه 


رسيد خاموش مى شود. اما هدفهاى الهى همجون ذات ياكك او جاودانى خواهد بود. 


3 يناهكاههاى 


يوشالى - معمولا-هر كس در مشكلات زندكى به جيزى يناه مى برد» كروهى به ثروتشان » كروهى به مقام و منصبشان» 
عدهاى به قدرت جسمانيشان , و جمعى به نيروى فكرى شان »ء ولى همانكونه كه آيات فوق به ما مى كويدء و تاريخ نشان 
داده » هيجيكك از اينها در برابر فرمان يروردكّار كمترين تاب مقاومت ندارد» و همجون تارهاى عنكبوت كه در برابر وزش 


طوفان قرار كيرد به سرعت در هم مى ريزد 


فرزند نادان و خيره يسر نوح ييامبر (عليه السلام ) نيز در همين اشتباه بود» كمان مى كرد كوه مى تواند در برابر طوفان خشم 
خدا به او يناه دهدء اما جه اشتباه بز ركى ؟ حركت يكك موج كار او را ساخت و به ديار عدمش فرستاد. 


به همين دليل در ياره اى از دعاها مى خوانيم من از خشم تو به سوى تو فرار مى كنم هارب منكك اليكك >71١<‏ يعنى اكر 
يناهكاهى در برابر طوفان خشم تو باشد باز همان ذات ياكك تو است و باز كشت به سوى تونه جيز ديكر. 


ه: كشتى نجات - رهائى از هيج طوفانى بدون كشتى نجات ممكن نيست 


لزومى ندارد كه اين كشتى حتما از جوب و آهن باشدء بلكه جه بسا اين كشتى نجات يكك مكتب كار ساز حياتبخش مثبت 


روى همين جهت در رواياتى كه از يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) در كتب شيعه و اهل تسئن آمده است خاندان او 
يعنى امامان اهلبيت و 


حاملان مكتب اسلام به عنوان ((كشتى نجات )) معرفى شده اند. 


((حنش بن مغيره )) مى كويد: من به همراه ابوذر كنار خانه كعبه آمدم او دست در حلقه در خانه كرد و صدا زد منم ابوذر 
غفارى » هر كس مرا نمى شناسد بشناسد. من همان جندب هستم (نام اصلى ابوذر جندب بود) من يار ييامبرم » با كوش خود 
شنيدم كه مى فرمود مثل اهلبيتى مثل سفينه نوح من ركبها نجى ((مثل اهلبيت من مثل كشتى نوح است كه هر كس به آن يناه 


ذن بعضىئ دبكر :از طرق خدارث جملة فمنن' تخلف عنها غاق :+ <> ((و هر كسن أن آن تخلق كنند غرق من شود ))ت يات 
من تخلف عنها هلكك <*”7> ((هر كس از آن تخلف كند هلاكك مى شود اضافه شده است . 


اين حديث ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با صراحت مى كويد به هنكامى كه طوفانهاى فكرى و عقيدتى و اجتماعى در 
جامعه اسلامى رخ مى دهد تنها راه نجات يناه بردن به اين مكتب است » و ما اين مساله را بخوبى در انقلاب شكوهمند ملت 
ايران 


برنامه هاى انقلابى آنها يناه بردند. يايان يكك ماجرا. 


فمابكرنه كد كز آناتك كدقنه بطور اجمال و سر بسته خوانديم » سرانجام امواج خروشان آب همه جا را فرا كرفت » آب بالا و 
بالاتر آمدء كنهكاران بى خبر به كمان اينكه يكك طوفان عادى است به نقاط مرتفع و بر 


آمدكيها و كوههاى زمين يناه بردند» اما آب از آن هم كذشت و همه جا در زير آب ينهان شدء اجسام بيجان طغيانكران » و 


باقيمانده خانه ها و وسائل زند كانيشان در لابلاى كفها روى آب به جشم مى خورد! 


نوح زمام كشتى را به دست خدا سيرده » امواج كشتى را به هر سو مى برد در روايات آمده است كه شش ماه تمام (از آغاز 
ماه رجب تا يايان ماه ذى الحجه و به روايتى از دهم ماه رجب تا روز عاشورا) اين كشتى سركردان بود <70> و نقا مختلفى 


و حتى طبق ياره اى از روايات سر زمين مكه و اطراف خانه كعبه را سير كرد. 


سرانجام فرمان يايان مجازات و بازكشت زمين به حالت عادى صادر شد. آيه فوق جكونكى اين فرمان و جزئيات و نتيجه آن 
را در عبارات بسيار كوتاه و مختصر و در عين حال فوق العاده رسا و زيبا در ضمن شش جمله بيان مى كند و مى كويد: ((به 


زمين دستور داده شد» اى زمين آبت را در كام فرو بر ))! (و قيل يا ارض ابلعى مائكك ). 
((و به آسمان دستور داده شد اى آسمان دست نككّهدار)) (و يا سماء اقلعى ) 

((و آب فرو نشست )) (و غيض الماء). 

(زو كان نابا ماشه )) دو فضي الامر)ء 

((و كشتى بر دامنه كوه جودى يهلو كرفت )) (و استوت على الجودى ) 

((دراين هنكام كفته شد: دور باد قوم ستمكر ))! (و قيل بعدا للقوم الظالمين ) 


تعبيرات آيه فوق بقدرى رسا و دلنشين است و در عين كوتاهى كُويا و زنده » و با تمام زيبائى آنقدر تكان 


دهنده و كوبنده است كه به كفته جمعى از دانشمندان عرب اين آيه ((فصيحترين و بليغترين )) آيات قرآن محسوب مى شود. 


هر جند همه آيات قرآن در سر حد اعجاز از فصاحت و بلاغت است . 


شاهد كوياى اين سخن همان است كه در روايات و تواريخ اسلامى مى خوانيم كه كروهى از كفار قريش »ء به مبارزه با قرآن 
برخاستند و تصميم كرفتند آياتى همجون آيات قرآن ابداع كنند, علاقمندانشان براى مدت جهل روز بهترين غذاها و 
مشروبات مورد علاقه آنان بر ايشان تدارك ديدند» مغز كندم خالص » كوشت كوسفند و شراب كهنه ! تا با خيال راحت به 


تركيب جمله هائى همانند قرآن بيردازند!. 


اما هنكامى كه به آيه فوق رسيدندء جنان آنها را تكان داد كه بعضى به بعض ديكر نككّاه كردند و كفتند اين سخنى است كه 
فاء نو ساته ديزا كنده اكقلزن. 22> 


اتوي )) كجاات؟ 


بسيارى از مفسران كفته اند جودى كه محل يهلو كرفتن كشتى نوح در آيه فوق معرفى شده كوه معروفى است در نزديكى 
موصل </مك> 


بعضى ديكر از مفسرين آن را كوهى در حدود شام ويا نزديكك ((آمد)) ويا در شمال عراق دانسته اند. 


در كتاب مفردات راغب آن را كوهى در ميان موصل و الجزيره (نام منطقه اى است در شمال عراق و آن غير از الجزائر و 


الجزيره معروف امروز است ) بعيد نيست كه همه اينها به يكك معنى باز كردد زيرا ((موصل )) و آمد و ((جزيره )) همه 


جزء مناطق شمالى عراق و نزديكك شام مى باشند. 


بعضى ديكر از مفسران احتمال داده اند كه منظور از جودى هر كوه و زمين محكمى است » يعنى كشتى نوح بر يكك زمين 


محكم كه براى بياده شدن سرنشينانش آماده بود يهلو كرفت » ولى مشهور و معروف همان معنى اول است . 
در كتاب ((اعلام قرآن )) درباره كوه جودى تحقيق و تتبعى شده است كه در ذيل مى آوريم : 


سوره هود آيه *5 كه قريب المضمون با مندرجات تورات است ذكر شده است ... نسبت به محل كوه جودى سه قول اظهار 


شده است : 
١‏ - بنا بر قول اصفهانى » كوه جودى در عربستان است و يكى از دو كوهى است كه در قلمرو قبيله ((طى )) واقعست . 


؟ - كوه جودى سلسله كار دين است كه در شمال شرقى جزيره ((ابن عمر)) در مشرق دجله » نزديك به موصل » واقع است » 


و اكراد آن را به لهجه خود (كاردو)) و يونانيان جوردى و اعراب آن را جودى خوانده اند. 


در تر كوم يعنى ترجمه كلدانى تورات » و همجنين در ترجمه سريانى تورات » محل به خاكك نشستن كشتى نوح » قلعه كوه 
اكراد (( كاردين )) معين شده است . 


جغرافيون عرب نيز جودى مذكور در قرآن را براين كوه منطبق كرده اند و كفته اند كه تخته ياره هاى كشتى نوح در قله اين 


كوه تا زمان بنى عباس باقى بوده است و مشركين آن را زيارت مى كرده اند. 


در داستانهاى بابلى داستانى شبيه به 


داستان توفان نوح موجود است . به علاوه مى توان احتمال داد كه دجله طغيان كرده باشد و مردم آن حدود دجار طوفان شده 


باشند. 


در كوه جودى كتيبه هاى آشورى موسوم به كتيبه هاى ((ميسر)) موجود است و در اين كتيبه ها نام ((ارارتو)) ديده شده است 


* - در ترجمه فعلى تورات محل به خاك نشستن كشتى نوح كوهاى آرارات تعيين شده و آن كوه ماسيس واقع در ارمنستان 


است . 


نويسنده قاموس كتاب مقدس معنى اوليه را ((ملعون )) ضبط كرده و كفته است : بنا بر روايات » كشتى نوح بر فراز اين كوه به 
خاكك نشست . و آن را عربها ((جودى )) مى نامندء و ايرانيان كوه نوح و تركان آن را ((كرداغ )) به معنى كوه سراشيب مى 


خوانند و در نزديكى ارس واقع است . 


تاقرن ينجم ارامنه در ارمنستان كوهى به نام جودى نمى شناختند» واز آن قرن شايد براثر اشتباه مترجمين تورات كه كوه 


((اكراد») را كوه آرارات ترجمه كرده اند براى علماء ارمنى جنين تصورى بيدا شده است . 


شايد مجوز اين تصور آن بوده است كه آشوريان بر كوههاى شمال و جنوب درياجه ((وان )) نام آرارات يا آرارتوء؛ ميداده 


انك. 


مى كويند كه حضرت نوح بر فراز كوه جودى يس از فرو نشستن توفان » مسجدى ساخت و ارامنه هم مى كويند كه در ياى 
كوه جادى قريه ((ثمانين )) يا((ثمان )) نخستين محلى بوده كه همراهان نوح بدان فرود آمده اند. > سم ركدشت 


دردناكك فرزند نوح 


در آيات كذشته خوانديم كه فرزند نوح ء : : نصيحت و اندرز يدر را نشنيد و اتا آخرين 


نفس دست از لجاجت و خيره سرى بر نداشت و سرانجام در ميان امواج طوفان كرفتار و غرق شد. 


آيات مورد بحث قسمت ديكرى از همين ماجرا را بيان مى كند و آن اينكه وقتى نوح فرزند خود را در ميان امواج ديد» عاطفه 


وعده الهى درباره نجات فرزندش افتاد» رو به دركاه خدا كرد و كفت : 


((يروردكارا! فرزندم از اهل من و خاندان من است » و تو وعده فرمودى كه خاندان مرا از طوفان و هلاكت رهائى بخشى » و 
تواز همه حكم كنندكان برترى » و در وفاى به عهد از همه ثابت ترى )) (و نادى نوح ربه فقال رب ان ابنى من اهلى و ان 


وعدكك الحق و انت احكم الحاكمين ). 


اين وعده اشاره به همان جيزى است كه در آيه ٠‏ همين سوره آمده است » آنجا كه مى فرمايد: قلنا احمل فيها من كل 
زوجين اثنين و اهلك الا من سبق عليه القول : ((ما به نوح فرمان داديم كه از هر نوعى از انواع حيوانات يكك جفت بر كشتى 
سوار كن و همجنين خانواده خود را جز آن كسى كه به فرمان خدا محكوم به نابودى است )). 


جزم انها بست :و لذاااحية ستحد راابه ييشكاه خدا عرضه واشت 


اما بلافاصله ياسخ شنيدء ياسخى تكان دهنده و روشنكر از يكك واقعيت بزركك واقعيتى كه بيوند مكتبى را ما فوق بيوند نسبى 


و خويشاوندى 


قرار مى دهد. 

((اى نوح ! او از اهل تو نيست ))! (قال يا نوح انه ليس من اهلك ). 

((بلكه او عملى است غير صالح )) (انه عمل غير صالح ). 

فرد ناشايسته اى است كه بر اثر بريدن يبوند مكتبيش از توء ييوند خانواد كيش به جيزى شمرده نمى شود. 
((حال كه جنين است » جيزى را كه به آن علم ندارى از من تقاضامكن )) (فلا تسئلن ما ليس لكك به علم ). 
((من به تو موعظه مى كنم تا از جاهلان نباشى )) (انى اعظكك ان تكون 

من الجاهلين ). 


نوح دريافت كه اين تقاضا از بيشكاه يروردكار درست نبوده است و هركز نبايد نجات جنين فرزندى را مشمول وعده الهى بر 
نجات خاندانش بداند» لذا رو به دركاه يرورد كار كرد و كفت : ((يرورد كارا من به تو يناه مى برم ازاينكه جيزى از تو 
بخواهم كه به آن آكاهى ندارم )) قال انى اعوذ بكك ان اسئلكك ما ليس لى به علم ). 


((و اكر مرا نبخشى و مشمول رحمتت قرار ندهى از زيانكاران خواهم بود)) (و ان لا تغفر لى و ترحمنى اكن من الخاسرين ). 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 
١‏ - جرافرزند نوح . عمل غير صالح بود؟ 


ولى با توجه به اينكه كاهى انسان در انجام يكك كار آنجنان ييش مى رود كه كويا عين آن عمل مى شود در ادبيات زبانهاى 
مختلف به هنكام مبالغه اين تعبير فراوان 


ديده مى شودء مثلا كفته مى شود فلانكس سرا يا عدل و سخاوت است » و يا فلان شخص سرا يا دزدى و فساد است » كوئى 
آنجنان در آن عمل غوطه ور كشته كه ذات او عين آن عمل كشته است . 


اين بيامبر زاده نيز آنقدر با بدان بنشست و در اعمال زشت وافكار نادرستشان غوطه ور كشت كه كوئى وجودش تبديل به 


بنابراين تعبير فوق در عين اينكه بسيار كوتاه و مختصر است » كوياى يكك 


واقعيت مهم در مورد فرزند نوح مى باشدء يعنى اى نوح اككر نادرستى و ظلم و فساد در وجود اين فرزند سطحى بود, امكان 
اعت موناوة وس افك انا كتوق فسسسرا دوا عرق باه واف الست داق تقاف بسك أضاذ حر نفو انر 1 

واينكه بعضى از مفسران احتمال داده اند كه اين فرزند حقيقتاء فرزند او نبود (يا فرزندى نامشروع بودء يا فرزند مشروع 
همسرش از شوهر ديكرى بوده است ) مطلب درستى به نظر نمى رسدء زيرا جمله ((انه عمل غير صالح )) در واقع به منزله علت 


است براى ((انه ليس من اهلكك )) يعنى اينكه مى كويم از اهل تو نيست براى آن است كه از نظر عمل و كردار با تو فاصله 


كرفه ات هر حيتك. تسبي اونا نونك .ذارى: 
نكته دوم 


مساءله نداشت كه فرزندش كنعان مشمول وعده الهى نيست . 


ياسخ اين 


سؤ ال را مى توان از اين راه داد» كه اين فرزند - همانكونه كه سابقا هم اشاره شد - وضع كاملا مشخصى نداشته » كاهى با 


مؤ منان و كاهى با كافران بود. و جهره منافق كونه او هر كس را ظاهرا به اشتباه مى انداخت . 


به علاوه احساس مسئوليت شديدى كه نوح در رابطه با فرزندش مى كرد. و عشق و علاقه طبيعى كه هر يدرى به فرزندش 


اما به محض اينكه از واقعيت امر آكاه شدء فورا در مقام عذر خواهى به دركاه خداوند و طلب عفو بر آمدء هر جند كناهى از 
او سر نزده بود اما مقام و موقعيت ييامبر ايجاب مى كند كه بيش از اين مراقب كفتار و رفتار خود باشد» همين تركك اولى 


براى او با آن شخصيت » بزركك بود و به همين دليل از 

ببشكام هذا تقاضاى بخفسش كرد 

وازاينجا ياسخ سؤ ال ديكرى نيز روشن مى شود كه مكر انبياء كناه مى كنند كه تقاضاى آمرزش نمايند. 
*- آنجا كه بيوندها كسسته مى شود؟ 


آيات فوق يكى ديككر از عاليترين درسهاى انسانى و تربيتى را در ضمن بيان س ركذشت نوح منعكس مى كند» درسى كه در 
مكتبهاى مادى مطلقا مفهوم ندارد اما در يكك مكتب الهى و معنوى يكك اصل اساسى است . 


ييوندهاى مادى (نسب » خويشاوندى » دوستى و رفاقت ) در مكتبهاى آسمانى هميشه تحت الشعاع ييوندهاى معنوى است . 


دراين مكتب نور جشمى و امتياز خويشاوندى در برابر ييوند مكتبى و معنوى مفهومى 


ندارد. 


آنجا كه رابطه مكتبى وجود دارد» سلمان فارسى دور افتاده كه نه از خاندان بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و نه از قريش 
»ونه حتى از اهل مكه بودء بلكه اصولا از نزاد عرب نبود» طبق حديث معروف ((سلمان منا اهل البيت )) سلمان از خانواده ما 
است جزء خاندان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) محسوب مى شود, ولى فرزند واقعى و بلا فصل ييامبرى همجون نوح بر 
اثر كسستن ببوند مكتبيش با يدرء آنجنان طرد مى شود كه با ((انه ليس من اهلكك )) روبرو مى كردد. 


ممكن است جنين مساله مهمى براى آنها كه مادى مى انديشند كران آيد اما اين واقعيتى است كه در تمام اديان آسمانى به 


جشم مى خورد. 


به همين دليل در احاديث اهلبيت (عليهمالسلام ) درباره شيعيانى كه تنها نام تشيع بر خود مى كذارند, و اثر جشمكيرى از 
تعليمات و برنامه هاى عملى اهلبيت (عليهمالسلام ) در زند كانى آنها ديده نمى شود جمله هاى صريح و تكان دهنده اى مى 


خوانيم كه 
نبانكر ههان روش :اشت كداقرآن دن ناك فؤق: © يبشن كرفقته أست : 


از امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) نقل شده كه روزى از دوستان خود يرسيد: مردم اين آيه را جككونه تفسير مى كنند 
((انه عمل غير صالح )) يكى از حاضران عرض كرد بعضى معتقدند كه معنى آن اين است كه فرزند نوح (كنعان ) فرزند 
حقيقى او نبود. امام فرمود: كلا لقد كان ابنه و لكن لما عصى الله نفاه عن ابيه كذا من كان منالم يطع الله فليس منا: ((نه جنين 


سنت 


» او براستى فرزند نوح بود, اما هنكامى كه كناه كرد و از جاده اطاعت فرمان خدا قدم بيرون كذاشت خداوند فرزندى او را 
نفى كردء همجنين كسانى كه از ما باشند ولى اطاعت خدا نكنند» از ما نيستند)). 70> 


ع - مسلمانان مطرود! 


بى مناسبت نيست كه با الهام از آيه فوق اشاره به قسمتى از احاديث اسلامى كنيم كه آنها نيز كروه هاى زيادى را كه ظاهرا در 
زمره مسلمانان ويا يبيروان مكتب اهلبيت هستند» مطرود دانسته و آنان رااز صف مؤ منان و شيعيان خارج مى سازد: 


.)) ييامبر اسلام مى فرمايد: من غش مسلما فليس منا: ((1نكس كه با برادران مسلمانش تقلب و خيانت كند از ما نيست‎ - ١ 
<اع>‎ 


؟ - امام صادق (عليه السلام ) مى فرمايد: ليس بولى لى من اكل مال مؤ من حراما ((كسى كه مال مؤ منى را به كناه بخورد. 


دوست من نيست )). 81> 

"- بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى فرمايد: الا و من اكرمه الناس اتقاء شره فليس منى : 
((بدانيد كسى كه مردم او را به خاطر اجتناب از شرش كرامى دارند از من نيست )) 

* - امام فرمود: ليس من شيعتنا من يظلم الناس : ((كسى كه به مردم ستم مى كند شيعه ما نيست )) 


- امام كاظم فرمود: ليس منا من لم يحاسب نفسه فى كل يوم <81> ((كسيكه هر روز به حساب خويش نرسد از ما نيست 
0 


* - ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم <88> كسى 


كه صداى انسانى را بشنود كه فرياد مى زند اى مسلمانان به دادم برسيد و كمكم كنيد» كسى كه اين فرياد را بشنود و ياسخ 


- امام باقر (عليه السلام ) به يكى از يارانش به نام جابر فرمود: و اعلم يا جابر بانكك لا تكون لنا وليا حتى لو اجتمع عليكك 
اهل مصركك و قالوا انت رجل سوء لم يحزنكك ذلك و لو قالوا انكك رجل صالح لم يسرك ذلكك و لكن اعرض نفسكك على 
كتاب الله : ((اى جابر! بدان كه تو دوست ما نخواهى بود تا زمانى كه اكر تمام اهل شهر تو جمع شوند و بككويند تو آدم بدى 
هستى غمكين نشوى و اكر همه بكويند تو آدم خوبى هستى خوشحال نشوى » بلكه خود را بر كتاب خدا قرآن عرضه دارى و 
ضوابط خوبى و بدى رااز آن بكيرى و بعد ببينى از كدام كروهى )) <دعع> 


اين احاديث خط بطلاان بر يندارهاى كسانى كه تنها به اسم قناعت مى كنند واز عمل و ارتباط مكتبى در ميان آنها خبرى 
نيست مى كشدء و به وضوح ثابت مى كند كه در مكتب ييشوايان الهى آنجه اصل اساسى و زير بنائى است » همان ايمان به 


مكتب و عمل به برنامه هاى آن است », و همه جيز بايد با اين مقياس سنجيده شود. نوح به سلامت فرود آمد 


اين آيات آخرين آياتى است كه درباره نوح و سركذشت عبرت انككيزش در اين سوره آمده است كه در آن اشاره به فرود 
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أمدن نوح از كشتى و تجديد حيات و زند كُى عادى بر روى زمين شده 


سنا . 


در نخستين آيه مى كويد: ((به نوح خطاب شد كه به سلامت و با بركت از ناحيه ما بر تو و بر آنها كه با تواند فرود آى )) 
(قيل يا نوح اهبط بسلام منا و بركات عليكك و على امم ممن معككث ) 


بدون شكك ((طوفان )) همه آثار حيات را در هم كوبيده بود» و طبعا زمينهاى آباد مراتع سر سبز و باغهاى خرم » همككى ويران 
شده بودند» و دراين هنكام بيم آن مى رفت كه نوح و يارانش از نظر ((زندكى )) و ((تغذيه )) در مضيقه شديد قرار كيرند. 
اما 


خداوند به اين كروه مؤ منان اطمينان داد كه درهاى بركات الهى به روى شما كشوده خواهد شد واز نظر زند كى هيجكونه 
نككرانى به خود راه ندهند. 

به علاوه ممكن بود نككرانى ديكرى از نظر سلامت براى نوح و ييروانش بيدا شود كه زندكى كردن در مجاورت اين باتلاقها و 
مردابهاى باقيمانده از طوفان ممكن است سلامت آنها را به خطر افكند,. لذا خداوند در اين زمينه نيز به آنها اطمينان داد كه 
هيجكونه خطرى شما را تهديد نمى كند و آن كس كه طوفائرا براى نابودى طغيانكران فرستاد» هم او مى تواند محيطى ((سالم 


») و((ير بركت )) براى مؤ منان فراهم سازد. 


اين جمله كوتاه به ما مى فهماند كه قرآن تا جه اندازه به ريزه كاريهاى مسائل اهميت مى دهد و آنها را در عباراتى بسيار 


فشرده و زيبا منعكس مى سازد. 


كلمه ((امم )) جمع ((امت )) است .» و اين تعبير مى رساند كه همراه نوح امتهائى بودندء اين عبارت ممكن است به خاطر آن 


باشد 


كه افرادى كه با نوح بودند هر يكك سرجشمه ييدايش قبيله و امتى كشتند و يا اينكه واقعا آنها كه با نوح بودند هر كروهى از 


قوم و قبيله اى بودند كه مجموعا امتهائى تشكيل مى دادند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه ((امم )) اصناف حيوانى را كه با نوح بودند نيز شامل كرددء زيرا در قرآن مجيد كلمه ((امت )) 
بر آنها نيز اطلاق شده است » جنانكه در سوره انعام آيه ٠8‏ مى خوانيم : و ما من دابه فى الارض و لا طائر يطير بجناحيه الا امم 
امثالكم : هيج جنبنده اى در روى زمين و هيج يرنده اى كه با دو بال خود يرواز مى كند وجود ندارد مكر اينكه آنها نيز 
امتهائى مثل شما هستند)) 


بركت زيستندء انواع جاندارانى كه با نوح از كشتى بياده شدند و كام به روى زمين كذاشتندنيز اين سلامت و مصونيت را به 
لطئ الهى داشتند» 


سيس اضافه مى كند با اين همه باز در آينده از نسل همين مؤ منان امتهائى به وجود مى آيند كه انواع نعمتها را به آنها مى 
بخشيم » ولى آنها در غرور و غفلت فرو مى روند سيس عذاب دردناك ما به آنها مى رسد (وامم سنمتعهم ثم يمسهم منا 
عذاب اليم ) بنابر اين جنين نيست كه اين انتخاب اصاح » و اصلاح نوع انسانى از طريق طوفان آخرين انتخاب » و آخرين 


اصلاح باشدء بلكه باز هم تا زمانى كه نوع آدمى به عاليترين مرحله 


رشد و تكامل برسدء به خاطر سوء استفاده كردن از آزادى اراده كاه در راه شر و فساد قدم مى كذارد و باز همان برنامه 


مجازات در اين جهان و سراى ديكر دامنش را مى كيرد. 


جالب اينكه در جمله فوق فقط مى كويد: ((سنمتعهم )) بزودى آنها را از انواع نعمتها بهره مند مى كنيم » و بلا فاصله سخن از 
عذاب و مجازات آنها مى كويدء اشاره به اينكه بهره ورى از نعمت فراوان در افراد كم ظرفيت و ضعيف الايمان به جاى اينكه 
حس شكر كزارى و اطاعت را بيدار كندء غالبا بر طغيان و غرور آنها مى افزايد» و به دنبال آن رشته هاى بندكى خدا را ياره 


جمله اى كه مرحوم ((طبرسى )) در مجمع البيان از يكى از مفسران در ذيل اين آيه نقل كرده جالب است » آنجا كه مى كويد 
هلك المستمتعون فى الدنيا لان الجهل يغلب عليهم و الغفله » فلا يتفكرون الا فى الدنيا و عمارتها و ملاذها: صاحبان نعمت در 
دنيا هلاك و كمراه شدند جرا كه جهل و غفلت بر آنها غالب مى شود و جز در فكر دنيا و الذتهاى آن نيستند)) 


اين واقعيت در زندكى كشورهاى متنعم و ثروتمند دنيا به خوبى ديده مى شود كه آنها غالبا در فساد غوطه ورندء نه تنها به 
فكر مستضعفان جهان نيستند» بلكه روز بروز طرحى تازه براى مكيدن هر جه بيشتر خون آنها مى ريزند. 


به همين دليل بسيار مى شود كه خداوند جنككها و حوادث دردناكى كه نعمتها را موقتا سلب مى كندء بر آنها فرو مى ريزد. 


شايد بيدار شوند. 


در آخرين آيه كه 


با آن داستان نوح در اين سوره يايان مى كيرد. يكك اشاره كلى به تمام آنجه كذشت مى كند و مى فرمايد: 
((اينها همه از اخبار غيب است كه به تو (اى ييامبر) وحى مى كنيم )) (تلكك من انباء الغيب نوحيها اليكك ). 
((هيجكاه نه تو و نه قوم تو قبل از اين از آن آكاهى نداشتيد)) (ما كنت تعلمها انت و لا قومكك من قبل هذا). 


با توجه به آنجه شنيدى و آنهمه مشكلاتى كه نوح در دعوتش با آن روبرو بود» و باااين حال استقامت ورزيد» تو هم صبر و 


استقامت كن . جرا كه سرانجام بيروزى براى يرهيزكاران است (فاصبر ان العاقبه للمتقين ). 


١‏ - آيه اخير به جند نكته اشاره مى كند: 


كتب تاريخ يبشينيان آنقدر با اسطوره ها و افسانه ها آميخته شده كه شناخت حق از باطل در آن ممكن نيست و هر قدر بيشتر 
به عقب بر مى كرديم » اين آميختكّى بيشتر مى شود. 


بنابراين بيان سر كذشت انبياء و اقوام بيشين . خالى از هر كونه خرافات خود يكى از نشانه هاى حقانيت قرآن و ييامبر اسلام 


است <90> 


؟ - از اين آيه استفاده مى شود كه بر خلاف آنجه برخى مى يندارندييامبران از علم غيب 1 كاهى داشتند» منتها اين آكاهى از 
طريق الهى و به مقدارى كه خدا 


مى خواست بوده نه اينكه از بيش خود جيزى بدانند و اككر مى بينيم در ياره اى از آيات نفى علم غيب شده اشاره به 


همين است كه علم آنها ذاتى نيست بلكه فقط از ناحيه خدا است . 


“اين آيه واقعيت ديكرى را نيز روشن مى كند كه بيان سركذشت انبياء و اقوام كذشته در قرآن تنها درسى براى امت 
اسلامى نيست .» بلكه علاوه براين يكك نوع دلدارى و تسلى خاطر و تقويت اراده و روحيه براى ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و 
سلّم ) نيز هست » جرا كه او هم بشر است » و بايد از اين ظريق ذر مكتب الهى درس بخوائد و براى مبارزه با طاغوتهاى عضر 
خويش آماده تر شودء و ازانبوه مشكلاتى كه بر سر راهش وجود دارد نهراسد يعنى همان كونه كه نوح با آنهمه كرفتاريهاى 
طاقت فرسا صبر و استقامت به خرج داد, و به ايمان آوردن يكك عده بسيار كم در عمر طولانى معروفش دلخوش بود توهم 
بانلدصون و امتقاد كرا دن سن كال از دست تمن : 


در اينجا داستان نوح را با تمام شكفتيها و عبرتهايش رها كرده و به سراغ بيامبر بزركك ديكرى يعنى هود كه اين سوره به نام او 


ناميده شده است مى رويم : بت شكن شجاع 


همانكونه كه كفتيم در اين سوره داستان دعوت ينج ييامبر بزركك و شدائد و سختيهاى اين دعوتها و نتائج آنها بيان شده است 


همه اين ييامبران داراى يكك منطق و يكك هدف بودندء آنها براى نجات 


بشريت از انواع اسارتهاء و دعوت به سوى توحيد با تمام ابعادش قيام كردند» شعار همه آنها ايمان و اخلاص 


و تلاش و كوشش واستقامت در راه خدا بود» واكنش اقوام مختلف در برابر همه آنان نيز تند و خشن و توام با انواع قهرها و 
فشارها بود. 


در نخستين آيه ازاين ماجرا مى فرمايد ما به سوى قوم عاد برادرشان هود را فرستاديم (و الى عاد اخاهم هودا). 


در اينجا از هود تعبير به برادر مى كندء اين تعبير يا به خاطر آن است كه عرب از تمام افراد قبيله تعبير به برادر مى كند جرا كه 


در ريشه نسب با هم مشتركندء مثلا به يكك نفر از طايفه بنى اسد اخو اسدى مى كويد و از طايفه مذحج » اخو مذحج . 


ويا اشاره به اين است كه رفتار هود مانند ساير انبياء با قوم خود كاملا برادرانه بود» نه در شكل يكك امير و فرمانده » و يا حتى 


يكك يدر نسبت به فرزندان » بلكه همجون يكك برادر در برابر برادران ديكر بدون هر كونه امتياز و برتريجوئى . 


نخستين دعوت هود همان دعوت تمام انبيا بود» دعوت به سوى توحيد و نفى هر كونه شرك هود به آنها كفت اى قوم من ! 
خذا را بزستش كنيد (قال.يا قوم اعبدوا الله ): 


جرا كه هيج اله و معبود شايسته جز او وجود ندارد (ما لكم من اله غيره ). 
شما در اعتقادى كه به بتها داريد در اشتباهيد و به خدا افترا مى بنديد (ان انتم الا مفترون ). 


اين بتها نه شريكك او هستند و نه منشا خير و شر و هيج كارى از آنها ساخته نيست . جه افترا و تهمتى از اين بالاتر كه براى 


جنين موجودات بى ارزشى اين 


هود (عليه السلام ) سيس اضافه كرد اى قوم من ! من در دعوت خودم هيجكونه جشمداشتى از شما ندارم » هيجكونه ياداشى 
ياداشى كه مى خواهيد براى من در نظر بككيريد تن به تسليم ندهيد.(يا قوم لا اسئلكم عليه اجرا) 


تنها اجر و ياداش من بر آن كسى است كه مرا آفريده به من روح و جسم بخشيده و در همه جيز مديون او هستم همان خالق و 
رازق من (ان اجرى الا على الذى فطرنى ). 


اصولا من اكر كامى براى هدايت و سعادت شما بر مى دارم به خاطر اطاعت فرمان او است و بنابراين بايد اجر و ياداش از او 
بخواهم نه از شما. به علاوه مككر شما جيزى از خود داريد كه به من بدهيد هر جه شما داريد از ناحيه او است آيا نمى فهميد؟ 
(افلا تعقلون ). 


سرانجام براى تشويق آنها و استفاده از تمام وسائل ممكن براى بيدار ساختن روح حق طلبى اين قوم كمراه » متوسل به بيان 


ياداشهاى مادى مشروط مى شود كه خداوند در اختيار مؤ منان در اين جهان مى كذارد و مى كويد: 
اى قوم من ! از خدا بخاطر كناهانتان طلب بخشش كنيد (و يا قوم استغفروا ربكم ). 
سيس توبه كنيد و به سوى او باز كرديد (ثم توبوا اليه ). 


اكر شما جنين كنيد به آسمان فرمان مى دهد قطره هاى حياتبخش باران را بر شما بى در بى فرو فرستد (يرسل السماء عليكم 


مدرارا) <عع> 


تا كشت و زرع و باغهاى شما به كم آبى و بى آبى تهديد نشوند و همواره سرسبز و خرم باشند. به علاوه در سايه ايمان و تقوا 


و يرهيزاز كناه و بازكشت به - سوى خدا نيروئى بر نيروى شما مى افزايد (و يزدكم قوه الى قوتكم ). 
هركزافكن نكنيد كد ابمان و تقوا از ثيروئ شما مى كاهده نه هر كز. 


بلكه نيروى جسمانى شما را با بهره كيرى از نيروى معنوى افزايش مى دهد و با اين يشتوانه مهم قادر خواهيد بود اجتماعى 


آباد» جمعيتى انبود» اقتصادى سالم » و ملتى يرقدرت و آزاد و مستقل داشته باشيد. 
بنابراين از راه حق روى بر نتابيد و در جاده كناه قدم مككذرايد (و لا تتولوا مجرمين ). 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 

١‏ - توحيد خمير مايه دعوت همه ييامبران 


تاريخ انبياء نشان مى دهد كه همه آنها دعوت خود راز توحيد و نفى شركك وهر كونه بت يرستى آغاز كردند» و در واقع 
هيج اصلاحى در جوامع انسانى بدون اين دعوت ميسر نيست » جرا كه وحدت جامعه و همكارى و تعاون و ايثار و فداكارى 


همه امورى هستند كه از ريشه توحيد معبود سيراب مى شوند. 


اما شرك سرجشمه هر كونه يراكن د كى و تضاد و تعارض و خود كامكّى و خود محورى و انحصار طلبى است » و ييوند اين 


آن كس كه خود محور يا انحصار طلب است تنها خويشتن را مى بيند و به همين دليل مشرك است » توحيد قطره وجود يكك 


فردرادر 


اقيانوس يهناور جامعه حل مى كند» موحد جيزى جز يكك واحد بزركك يعنى سراسر جامعه انسانى و بندكان خدا نمى بيند. 


برترى جويان از نوعى ديكر از انواع شرك مايه مى كيرند» و همجنين آنها كه دائما با همنوعانشان در جنكك و ستيزند و منافع 
خود را از منافع ديككران جدا مى بينند» اين دو كانكى و جند كانكى جيزى جز شركك در جهره هاى مختلف نيست . 


به همين دليل ييامبران براى اصلاحات وسيعشان همه از همينجا شروع كرده اند» توحيد معبود (الله ) و سيس توحيد كلمه و 
توحيد عمل و توحيد جامعه . 


يكك بيشواى واقعى در صورتى مى تواند دور از هر كونه اتهام و در نهايت آزادى به راه خود ادامه دهد وهر كونه انحراف و 
كجروى را در يبروانش اصلاح كند كه وابستكى و نياز مادى به آنها نداشته باشدء و كرنه همان نياز زنجيرى خواهد شد بر 


دست و ياى اوء و قفل و بندى بر زبان و فكر او! 


و منحرفان از هميزن طريق براى تحت فشار قرار دادن او وارد مى شوندء يا از طريق تهديد به قطع كمكهاى مادى » و يا از طريق 
بلرزد. 


به همين دليل در آيات فوق و آيات ديكرى از قرآن مى خوانيم ييامبران در آغاز دعوت صريحا اعلام مى كردند نياز مادى و 


اين سرمشقى است براى همه رهبران مخصوصا رهبران روحانى و مذهبى منتها جون بالاخره آنها 


كه تمام وقت در خدمت اسلام و مسلمين هستند بايد به طرز صحيحى نيازهايشان تامين بشود تهيه صندوق كمكك و بيت المال 


اسلامى براى رفع نيازمنديهاى اين كروه است » كه يكى از فلسفه هاى تشكيل بيت المال در اسلام همين مى باشد 


“'- كناه و ويرانى جامعه ها 


باز در آيات فوق مى بينيم كه قرآن ييوند روشنى ميان مسائل معنوى و مادى بر قرار مى سازد و استغفار از كناه و باز ككشت به 


سوى خدا را مايه آبادانى و خرمى و طراوت و سرسبزى و اضافه شدن نيروثى بر نيروها معرفى كرده . 


اين حقيقت در بسيارى ديكر از آيات قرآن به جشم مى خورد, از جمله در سوره نوح از زبان اين ييامبر بزركك مى خوانيم : 


فقلت استغفروا ربكم انه كان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا و يمددكم باموال و بنين و يجعل لكم جنات و يجعل لكم انهارا 


</51> به آنها كفتم از كناهان خود در يبشكاه بروردكارتان استغفار كنيد كه او آمرزنده است » تا باران آسمان را يشت سر 


هم بر شما فرو ريزد و شما را با اموال و فرزندان كمكك بخشد و باغها و نهرها براى شما قرار دهد. 


جالب توجه اينكه در روايات اسلامى مى خوانيم كه ربيع بن صبيح مى كويد نزد حسن بودم » مردى از در وارد شد وو از 
خوشكسالى آباديش شكايت كردء حسن به او كفت : استغفار كن » ديكرى آمد از فقر شكايت كرد. به او نيز كفت استغفار 


كن . سومى آمد و به او كفت : دعا كن خداوند يسرى به من بدهد به او نيز كفت استغفار 


كن » ربيع مى كويد (من تعجب كردم ) و به او كفتم هر كس 


نزد تو مى آيد و مشكلى دارد و تقاضاى نعمتى به او همين دستور را مى دهى و به همه مى كوثئى استغفار كنيد و از خدا طلب 
آمرزش نمائيد. 


وى در جواب من كفت : آنجه را كفتم از بيش خود نككفتم » من اين مطلب را از كلا-م خدا كه از ييامبرش نوح حكايت مى 
كند» استفاده كردم و سيس آيات سوره نوح را كه در بالا ذكر شد تلاوت كرد. جم > 


از هر كونه تحليل بيشتر خود را راحت مى كنند. 


ولى اككر بيشتر دقت كنيم در ميان اين امور ييوندهاى نزديكى مى يابيم كه توجه به آنها مسائل مادى و معنوى را در متن جامعه 


همجون تار و يود يارجه به هم مى آميزد و يا همانند ريشه و ساقه درخت با كل و ميوه آن ربط مى دهد. 
كدام جامعه است كه آلوده به كناه » خيانت » نفاق دزدى » ظلم » تنبلى و مانند آنها بشود و اين جامعه آباد و ير بركت باشد. 


كدام جامعه است كه روح تعاون و همكارى را از دست دهد و جنكك و نزاع و خونريزى را جانشين آن سازد و زمينهاى خرم 


و سرسبز و وضع اقتصادى مرفهى داشته باشد. 
كدام جامعه است كه مردمش آلوده انواع هوسها باشند» و در عين حال نيرومند و يا بر جا در مقابل دشمنان ايستاد كى كنند. 


با صراحت بايد كفت : هيج 


مساله اخلاقى نيست مكر اينكه اثر مفيد و سازنده اى در زندكّى مادى مردم دارد و هيج اعتقاد و ايمان صحيحى بيدا نمى 
شود مككر اينكه در ساختن يكك جامعه اى آباد و آزاد و مستقل و نيرومند سهم به سزائى دارد. 

آنها كه مسائل اخلاقى و ايمان مذهبى و توحيد رااز مسائل مادى جدا مى كنند» نه مسائل معنوى را درست شناخته اند و نه 
مادى را. 

اكر دين به صورت يكك سلسله تشريفات و آداب ظاهرى و خالى از محتوا در ميان مردم باشد بديهى است تاثيرى در نظام 
مادى اجتماع نخواهد داشت اما آنككاه كه اعتقادات معنوى و روحانى ؟نجنان در اعماق روح انسان نفوذ كند كه آثارش در 
دست ويا و جشم و كوش و زبان و تمام ذرات وجودش ظاهر كرددء آثار سازنده اين اعتقادات در جامعه بر هيجكس مخفى 


نخواهد ماند. 


ممكن است ما بعضى از مراحل ييوند استغفار را با نزول بركات مادى نتوانيم درست دركك كنيم ولى بدون شك قسمت 


در انقلااب اسلامى كشور ماايران در اين عصر و زمان به خوبى مشاهده كرديم كه اعتقادات اسلامى و نيروى اخلااق و 
معتوانت شكونه تواست بر نترومندترين اسليحة زهان واقويترين ارنشسها واقدرتهايى استعمارى ييرون كرذةة و ابن شا من دهد 


كار برد عقائد دينى و اخلاق مثبت معنوى تا جه حد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد است . 
؟ - منظور از يزدكم قوه الى قوتكم جيست ؟ 


ظاهر اين جمله مى كويد: خداوند در يرتو توبه و استغفار نيروئى بر نيروى شما مى افزايد بعضى اين جمله را 


اشاره به افزايش نيروى انسانى كرفته اند (جنانكه در آيات سوره نوح نيز به آن اشاره شده بود) و بعضى ديكر آن را اشاره به 
اضافه نيروهاى مادى بر نيروى معنوى دانسته اند» ولى تعبير آيه مطلق است و هر كونه افزايش نيروى مادى و معنوى را شامل 


مى شودء و تمام اين تفاسير را در بر مى كيرد منطق نيرومند هود 


جه واكنشى نشان دادند. 


نيا كت :اى هود تو دليل روشنى براى ما نياورده اى (قالوا يا هود ما جئتنا بينه ). 
و ما هركز به خاطر سخنان تو دست از دامن بتها و خدايانمان بر نمى داريم (و ما نحن بتاركى الهتنا عن قولكك ). 
وما هركز به توايمان نخواهيم آورد! (و ما نحن لكك بمؤ منين ). 


ويس از اين سه جمله غير منطقى » اضافه كردند: ما فكر مى كنيم تو ديوانه شده اى و علتش اين بوده كه مبغوض خدايان ما 
كشته اى و آنها به عقل تو آسيب رسانده اند (ان نقول الا اعتراكك بعض آلهتنا بسوء). 


بدون شكك هود - همانكونه كه برنامه و وظيفه تمام ييامبران است - معجزه يا معجزاتى براى اثبات حقانيت خويش به آنها 
شمردند» يا يكك سلسله تصادفها و حوادث اتفاقى كه نمى تواند دليلى بر جيزى بوده باشد. 


ازاانى كذاشته الى :نيت برستي 


دليلى لازم ندارد هر كس مختصر عقل و 


شعورى داشته باشد و خود رااز تعقيب برهاند آنرا بخوبى در مى يابد و بفرض كه دليل بخواهد آيا دلائل علاوه بر منطقى و 


عقلى به معجزه هم نياز دارد؟ 


وبةا تعير بكر انه در دعوت هود دن ناث كذشتة اهدد عوت يه شوق حداونك ركاثة وياز كقق دا سوى او اشعففان از 
كناهان و نفى هر كونه شركك و بت يرستى است » همه اينها مسائلى است كه اثبات آن با دليل عقلى كاملا امكان يذير است . 


بنابراين اكر منظور آنها از نفى بينه » نفى دليل عقلى بوده » مسلما اين سخن نادرست است » و اكر منظور نفى معجزه بوده » 
اين ادعا نياز به معجزه نداشته است .ء و به هر حال اين جمله كه آنها كفته اند ما هر كز به خاطر سخنان توء بتهاى خود را 
فراموش نمى كنيم بهترين دليل بر لجاجت آنها است » جرا كه انسان عاقل و حقيقت جو سخن حق را از هر كس كه باشد مى 


مخصوصا اين جمله كه آنها هود را متهم به جنون كردند» جنونى كه براثر خشم خدايان حاصل شده بود! خود بهترين دليل بر 
سنكك و جوبهاى بى جان و بى شعور كه نياز به حمايت بندكان خود دارند» جككونه مى توانند عقل و شعور را از انسان عاقلى 
بكي رند. 

به علاوه آنها جه دليلى بر جنون هود داشتند جز اينكه او» سنت شكنى كرده » و با آداب و سنن خرافى محيطش به ييكار 


برخاسته بود. اكر اين دليل جنون باشد 


واين تازكى ندارد» تاريخ كذشته و معاصر ير است از نسبت جنون به مردان و زنان نيك انديش و سنت شكن كه بر ضد 


ككزاقاك وجا مهما رهانو امناز ديا تياس خا سد 


به هر حال هود مى بايد ياسخى دندان شكن به اين قوم كمراه و لجوج بدهد, ياسخى كه هم آميخته با منطق باشدء و هم از 
موضع قدرت ادا شود قرآن ميككويد: او در ياسخ آنها اين جند جمله را بيان كرد: 


من خدا را به شهادت مى طلبم و همه شما نيز شاهد باشيد كه من از اين بتها و خدايانتان بيزارم (قال انى اشهد الله و اشهدوا انى 
برى ء مما تش ركون - من دونه ). 

اشاره به اينكه اكر اين بتها قدرتى دارند از آنها بخواهيد مرا از ميان بردارند» من كه آشكارا به جنكك آنها برخاسته ام و علنا 
سيس اضافه مى كند: نه فقط كارى از آنها ساخته نيست » شما هم با اين انبوه جمعيتتان قادر بر جيزى نيستيدء اككر راست مى 


كوئيد همكى دست به دست هم بدهيد وهر نقشه اى را مى توانيد بر ضد من بكشيد و لحظه اى مرا مهلت ندهيد (فكيدونى 


جرا من انبوه - جمعيت شما را به هيج مى شمرم ؟ وجرا كمترين اعتنائى به قوت و قدرت شما ندارم ؟ شمائى كه تشنه خون من 


هستيد و 


اين خود دليل براين است كه من دروغ نمى كويم » اين نشانه آن است كه من دل به جاى د كرى بسته ام » اككر درست 


بينديشيد اين خود يكنوع معجزه است كه انسانى تكك و تنها با عقايد خرافى جمعيتى نيرومند و متعصب به بيكار برخيزد 


وحتى آنها را تحريكك به قيام بر ضد خود كندء و در عين حال نه ترسى به خود راه دهدء, و نه دشمنانش قدرت بر تصميم 


كيرى بر ضد او داشته باشند. 


و بعد ادامه داد نه تنها شماء هيج جنبنده اى در جهان نيست مككر اينكه در قبضه قدرت و فرمان خدا است و تا او نخواهد كارى 


ال انان شاه تبت (ما م ذاه الا هو اك :ناصيفيا: 


ولى اين زا نبز بذانيد تداق من ال آن قل رتمتدانئ بست كداقدارش موجنب غود كامكى واهوسببازق كردة و ان رادز غير 
حق به كار بردء بلكه يرورد كار من همواره بر صراط مستقيم و جاده عدل و داد مى باشد و كارى بر خلاف حكمت و صواب 


انجام نمى دهد (ان ربى على صراط مستقيم ). 


در اينجا به دو نكته بايد توجه داشت : 


نخست اين كه ناصيه در اصل به معنى موى بيش سر مى باشدء و از ماده نصا (بر وزن نصر) به معنى اتصال و بيوستكى آمده 


غلبه بر جيزى است . و اينكه در جمله بالا خداوند مى فرمايد: هيج جنبنده اى نيست مككر اينكه ما ناصيه او را مى كيريم » 
اشاره به قدرت قاهره او بر همه جيز است ., به كونه اى كه هيج موجودى در برابر اراده او هيجكونه تاب مقاومت ندارده زيرا 


معمولا هنكامى كه موى بيش سر انسان يا حيوانى را محكم بككيرند» قدرت مقاومت از او سلب مى شود. 


اين تعير براق ان است كه مستكران مغرو ويلع يرشتاق ال خود واضى + و شلطه جتويان سسكار» فكر تكتيد اكر تجتك ووز 
ميدان به آنها داده شده است » دليل بر آنست كه مى توانند در برابر اراده يروردكارء كوجكترين مقاومتى كنند باشد كه آنها 
به اين واقعيت توجه كنند و از مركب غرور فرود آيند. 

ديكر اينكه جمله ان ربى على صراط مستقيم از زيباترين تعبيرات در 

باره قدرت آميخته با عدالت يروردكار است . جرا كه قدرتمندان غالبا زوركو و ظالمندء اما خداوند با قدرت بى انتهايش » 
همواره بر صراط مستقيم عدالت و جاده صاف حكمت و نظم و حساب مى باشد. 

اين نكته را نيز از نظر نبايد دور داشت كه سخنان هود در برابر مش ركان بيان كننده اين واقعيت است كه هر قدر دشمنان لجوج 
بر لجاجت خود بيفزايند» رهبر قاطع بايد بر استقامت خود بيفزايد» قوم هود او را سخت از بتها ترساندند» او در مقابل » آنها را 


به نحو شديدترى از قدرت قاهره خداوند بيم داد. 


سرانجام هود در آخرين سخن به آنها جنين مى كويد اكر شما از راه حق روى بر تابيد به من زيانى نمى رسدء جرا 


كه من رسالت خويش را به شما ابلاغ كردم (فان تولوا فقدا بلغتكم ما ارسلت به اليكم ). 


اشاره به اينكه كمان نكنيد اكر دعوت من يذيرفته نشود براى من شكست است .» من انجام وظيفه كردم , انجام وظيفه , 
بيروزى است » هر جند دعوتم مورد قبول واقع نشودء واين درسى است براى همه رهبران را سكيز و ييشوايان راه حق » كه 
هركز از كار خود احساس خستكى و نكرانى نكنند» هر جند مردم دعوت آنائرا يذيرا نشوند. 


سيس همانككونه كه بت يرستان او را تهديد كرده بودندء او به طرز شديدترى آنها را به مجازات الهى تهديد مى كند و مى 
كويد: اكر شما دعوت حق را نبذيريد خداوند بزودى شما را نابود كرده و كروه ديكرى را جانشين شما مى كند و هيجكونه 


زيانى به او نمى رسانيد (و يستخلف ربى قوما غير كم و لا تضرونه شيئا). 


اين قانون خلقت است » كه هر كاه مردمى لياقت يذيرا شدن نعمت هدايت و يا نعمتهاى ديكر يرورد كار را نداشته باشندء آنها 


راز ميان بر مى دارد و و كروهى لايق به جاى آنان مى نشاند. 
اين را هم بدانيد كه يروردكار من حافظ همه جيز و نكاهدارنده هر كونه حساب است (ان ربى على كل شىء حفيظ). 


نه فرصت از دست او مى رودء نه موقعيت را فراموش مى كندء نه ييامبران و دوستان خود را به دست نسيان مى سيارد» ونه 
حساب هيجكس از علم او بيرون است » بلكه همه جيز را مى داند و بر هر جيز مسلط است . لعن و نفرين ابدى بر اين قوم 


ع 


در 


آخرين قسمت از آيات مربوط به سرككذشت قوم عاد و ييامبرشان هود 
به مجازات دردناك اين س ركشان اشاره كرده » نخست مى كويد: 


هنكامى كه فرمان ما دائر به مجازاتشان فرا رسيد» هود و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند به خاطر رحمت و لطف خاصى 


كه به آنان داشتيم رهائى بخشيد (و لما جاء امرنا نجينا هودا و الذين آمنوا معه برحمه منا). 


و باز براى تاكيد بيشتر مى فرمايد: و مااين قوم با ايمان رااز عذاب شديد و غليظ رهائى بخشيديم (و نجينا هم من عذاب 
غليظ). 


جالب اينكه : قبل از آنكه مجازات افراد بى ايمان و ياغى و ستمكار را بيان كند» نجات و رهائى قوم با ايمان را ذكر مى كندء 


تا اين يندار بيدا نشود كه به هنكام عذاب الهى طبق ضرب المثل معروف خشكك و تر با هم خواهند سوخت » جرا كه او حكيم 
است و عادل » و محال است كه حتى يكك فرد با ايمان را در ميان انبوهى بى ايمان و كناهكار مجازات كند. 


بلكه رحمت الهى اين كونه اشخاص را قبل از دركير شدن مجازات به محل امن و امانى منتقل مى سازدء جنانكه ديديم قبل از 
آنكه طوفان فرا رسد كشتى نجات نوح آماده بود و بيش از آنكه شهرهاى لوط در هم كوبيده شود شب هنككام لوط و تعداد 
معدود ياران با ايمانش به فرمان الهى خارج شدند. 


در اينكه جمله نجينا (رهائى بخشيديم ) جرا در اين آيه تكرار شده تفسيرهاى كوناكونى وجود دارد» بعضى معتقدند كه نجينا 


در مرحله اول اشاره به رهائى بخشيدن از مجازات دنيا است و در مرحله 


دوم رهائى از عذاب آخرت است كه با توصيف به غليظ بودن نيز كاملا سازكار است . 


بعضى ديكر به نكته لطيفى اشاره كرده اند كه جون سخن از رحمت الهى به ميان آمده اكر بلافاصله كلمه عذاب تكرار مى 
شد تناست نداشث :»وحمت كا وعذاب غلظ كجاء لذاتعنا بار دركر تكراز شندهنا ميان ابن دو فاصلة يكن و جر ان 


شدت عذاب و تاكيد روى آن كاسته نشود. 


اين نكته را نيز بايد مورد توجه قرار داد كه در آيات قرآن در جهار مورد عذاب توصيف به غليظ شده است <وع> كه با 
دقت در آن آيات جنين به نظر مى رسد كه عذاب غليظ مربوط به سراى ديككر است مخصوصا آيات سوره ابراهيم كه در آن 
اشاره بر عذاب غليظ شده است با صراحت حال دوزخيان را بيان مى دارد. و بايد هم جنين باشد جرا كه هر اندازه عذاب دنيا 


اين تناسب نيز قابل ملا-حظه است كه قوم عاد جنانكه در سوره قمر و سوره حاقه به خواست خدا خواهد آمدء افراد خشن و 
درشت و بلند قامت بودندء كه اندام آنها به تنه درختان نخل تشبيه شده و به همين : نسبت ساختمانهاى محكم و بزركك و بلند 
ا تا آنجا كه در تاريخ قبل از اسلام مى خوانيم : عربها بناهاى بلند و محكم را به عاد نسبت مى دادند و مى كفتند عادى 


لذاعذات آنها نيز مانتد خودشان غليظ و خشن بوذه است > نه تنها در جهان ديكره دواين دثيا نيز مجازات آنها 


بسيار شديد و خشن بودء جنانكه در تفسير سوره هاى فوق خواهد آمد. 


بعدا كناهان قوم عاد را در سه موضوع خلاصه مى كند: نخست اينكه آنها آيات يرورد كارشان را انكار كردند؛ و با لجاجت » 


هر كونه دليل و مدركك روشنى را بر صدق دعوت بيامبرشان منكر شدند (و تلكك عاد جحدوا بايات ربهم ). 
دركز ايكه آنها ازاتظر عمل تيزب عصان وس ركش در رار ببامبراق برخاسفيد (وغصوا وسله:) 


اينكه رسل به صورت جمع بيان شده يا به خاطر آن است كه دعوت همه ييامبران بسوى يكك واقعيت است (توحيد و شاخه 


هاى آن ) بنايراين انكار 


يكك ييامبر در حكم انكار همه يبامبران است » و يا اينكه هود آنها را به ايمان به انبياى يبشين نيز دعوت مى كرد و آنها انكار 


مى كردند. 
سومين كناهشان اين بود كه فرمان خدا را رها كرده و از فرمان هر جبار عنيدى ييروى مى كردند (و اتبعوا امر كل جبار عنيد) 
جه كناهى از اين كناهان بالاتر» تركك ايمان » مخالفت ييامبران و كردن نهادن به فرمان جباران عنيد. 


جبار به كسى مى كويند كه از روى خشم و غضب مى زند و مى كشد و نابود مى كندء و يبرو فرمان عقل نيست و به تعبير 
ديكّر جبار كسى است كه ديكرى را مجبور به ييروى خود مى كند و يا مى خواهد نقص خود را با ادعاى عظمت و تكبر 


ظاهرا بر طرف سازدء و عنيد كسى است كه با حق و حقيقت » فوق العاده مخالف است و هيجكاه زير بار حق نمى رود. 


اين دو صفت » صفت بارز طاغوتها و مستكبران هر 


عصبر و "نان اسن كه هر كه كوشهان ملافكار درق عق تشكة وناهر "كن شالق شوتد نا اوت وى رتح 


در اينجا يكك سؤ ال بيبش مى آيد و آن اينكه اكر جبار معنايش اين است » جرا يكى از صفات خدا در قرآن سوره حشر آيه 
3 و ساير منابع اسلامى جبار ذكر شده است ؟ 

باسخ اينكه : جبار در اصل ريشه لغت همانكونه كه در بالا اشاره كرديم » يا از ماده جبر به معنى قهر و غلبه و قدرت است و يا 
از ماده جبران به معنى برطرف ساختن نقص جيزى است . 


ولى جبار جه به معنى اول باشد يا دوم در دو شكل به كار مى رود» كاهى به صورت مذمت و آن در موردى است كه انسانى 


بخواهد كمبودها و نقائص خود را با خود برتربينى و تكبر و ادعاهاى غلط جبران كند, و يا اينكه بخواهد 
ديكّرى را در برابر اراده و خواست دل خويش مقهور و ذليل سازد. 


اين معنى در بسيارى از آيات قرآن آمده و با صفات مذموم ديكرى احيانا همراه است مانند آيه فوق كه توام با عنيد ذكر شده 
ودر ايه "" سوره مريم از زبان عيسى بيامبر خدا مى خوانيم و لم يجعلنى جبارا شقيا خداوند مرا جبار شقى قرار نداده است ء 
ويا در حالات بنى اسرائيل درباره ساكنان ستمكر بيت المقدس مى خوانيم كه آنها به موسى كفتند ان فيها قوما جبارين : در 


اين سر زمين كروهى ستمكر واستم ييشه اند (مائده ابه بفة 


اما 


كاه جبار از همين دو ريشه در معنى مدح به كار مى رود وبه كسى كفته مى شود كه نيازمنديهاى مردم و نقائص آنها را 
جبران مى كندء و استخوانهاى شكسته را ييوند مى دهدء ويا اينكه داراى قدرت فراوانى است كه غير او در برابر او خاضع مى 
باشند بى آنكه بخواهد بر كسى ستم كند ويا از قدرتش سوء استفاده نمايد و به همين جهت . جبار به هنكامى كه به اين 
معنى باشد با صفات مدح ديكر همراه مى كردد جنانكه در آيه 7 سوره حشر مى خوانيم الملكك القدوس السلام المؤ من 
المهيمن العزيز الجبار المتكبر: او فرمانرواى ياكك و منزهى است كه بندكانش هركز از او ستم نمى بينند» و نككهبان و حافظ غير 
قابل شكست و قدرتمند و برتر است 


روشن است كه صفاتى همجون قدوس و سلام و مؤ من » هركز با جبار به معنى ظالم و ستمكرء و متكبر به معنى خود برتر بين 


سازكار نيست . و اين عبارت به خوبى نشان مى دهد كه جبار در اينجا به معنى دوم است . 


ولى از آنجا كه بعضى تنها ياره اى از استعمالات جبار را در نظر كرفته و به ريشه لغت و معانى متعدد آن توجه نكرده اند 


جنين ينداشته اند كه به كار بردن آن درباره خداوند صحيح به نظر نمى رسد (و همجنين وازه متكبر) اما با در نظر 
كرفتن ريشه هاى اصلى لغت » ايراد برطرف مى شود. <٠م8>‏ 


در آخرين آيه مورد بحث كه داستان هود و قوم عاد در آنجا به آن يايان مى كيرد» نتيجه اعمال زشت و 


بد و تاريخ ننككين از آنها باقى نماند (و اتبعوا فى هذه الدنيا لعنه ). 


و در روز رستاخيز كفته مى شود: بدانيد كه قوم عاد يرورد كارشان را انكار كردند (و يوم القيامه الا ان عادا كفروا ربهم ). 


دور باد عاد قوم هود از رحمت يرورد كار (الا بعدا لعاد قوم هود) با اينكه كلمه عاد براى معرفى اين كروه كافى است در آيه 
فوق بعد از ذكر عاد قوم هود نيز ذكر شده است كه هم تاكيد را مى رساند و هم اشاره به اين است اين كروه همان كسانى 


هستند كه ييامبر دلسوزشان هود را آنهمه ناراحت و متهم ساختند» و به همين جهت از رحمت خداوند دورند. 
در اينجا به جند نكته بايد توجه داشت : 
١‏ - قوم عاد از نظر تاريخ 


> امد يتسورع مغرو ماف لسر كل حر يف دوعر تون غاب ا قالش فار ميقل :55 قوف قليف كين اكور 
غير آثار اسلامى ذكرى از آن نيافته اند و در كتب عهد قديم (تورات ) اثرى از آن نديده اند» ولى مداركى در دست است كه 
نشان مى دهد قصه عاد بطور اجمال در زمان جاهليت عرب مشهور 


بوده » و شعراى ييش از اسلام نيز از قوم هود سخن كفته اند حتى در عصر جاهليت بناهاى بلند و محكم را به عاد نسبت مى 
دادند و بر آن كلمه عادى اطلاق مى كردند. 


بعضى از مورخان معتقدند عاد بر دو قبيله اطالاق مى شود. 


قبيله اى از انسانهاى قبل از تاريخ بوده اند كه در جزيره عربستان زندكى مى كرده اند» سيس از ميان رفتند و آثارشان نيز از 
ميان رفت » و تاريخ بشر از زند كى آنان جز افسانه هائى كه قابل اطمينان نيست حفظ نكرده است ». و تعبير قرآن عاد الاولى 


(سوره نجم آيه )١‏ را اشاره به همين كرفته اند. 


اما در دوران تاريخ بشر و احتمالا در حدود ٠‏ سال قبل از ميلا مسيح يا قديمترء قوم ديكرى به نام عاد وجود داشتند كه در 


سر زمين احقاف يا يمن زندكى مى كردند. 
آنها داراى قامتهائى طويل و اندامى قوى و يرقدرت بودند» و به همين دليل جنك آورانى زبده محسوب مى شدند. 


به علاوه از نظر تمدن تا حدود زيادى بيشرفته بودند» شهرهاى آباد» زمينهاى خرم و سرسبزء باغهاى يرطراوت داشتند آنجنانكه 
قرآن در توصيف آنها مى كويد التى لم تخلق مثلها فى البلاد: نظير آن در بلاد جهان خلق نشده بود (فجر آيه 8) 


به همين جهت بعضى از مستشرقين كفته اند كه قوم عاد در حدود برهوت (يكى از نواحى حضرموت يمن ) زندكى مى 
كردند و براثر اتشفشانهاى اطراف بسيارى از آنها از ميان رفتند و بقايايشان متفرق شدند. 


به هر حال اين قوم مدتى در ناز و نعمت به سر مى بردند» ولى آنجنان كه شيوه بيشتر متنعمان است مست غرور و غفلت شدند 


واز قدرتشان براى ظلم و ستم و استعمار و استثمار ديكران سوء استفاده كردند و مستكبران و جباران عنيد را 


بيشواى خود ساختند» آئين بت يرستى را بريا نمودند و به هنكام دعوت بيامبرشان هود با آنهمه تلاش 


و كوششى كه در يند و اندرز و روشن ساختن انديشه و افكار آنان و اتمام حجت نسبت به ايشان داشت نه تنها كمترين وقعى 
ننهادند بلكه به خاموش كردن نداى اين مرد يزركك حق طلب بر خاستند. 


كاهى او را به جنون و سفاهت نسبت دادند و زمانى از خشم خدايان وى را ترساندند» اما او همجون كوه در مقابل خشم اين 
قوم مغرور و زورمند ايستادكى به خرج داد» و سرانجام توانست كروهى در حدود جهار هزار نفر را ياكسازى كرده و به آثين 
حق بخواند» اما ديككران بر لجاجت و عناد خود باقى ماندند. 


سرانجام جنانكه در آيات سوره ذاريات و حاقه و قمر خواهد آمدء طوفان شديد و بسيار كوبنده اى به مدت هفت شب و شش 
روز بر آنها مسلط شد كه قصرهايشان را در هم كوبيد؛ و اجسادشان را همجون بركهاى يائيزى بر امواج باد سوار كرد و به 
اطراف براكندةشساختة :هو مئان راتمين راقلا از ميان انان يرون ركو نحات دادو رن د كانئ :و سر توشتتان دوس بز رك 
عبرت" بزائ همه اران وغوه كامكان كفت . <1ذه0> 


١‏ - لعن و نفرين ابدى بر قوم عاد باد 


اين تعبير و مشابه آن در آيات متعددى ازقرآن درباره اقوام مختلفى آمده است كه يس از شرح بخشى از حالات آنها مى 
فرمايد: الا بعدا لثمود (سوره هود آيه 28) الا بعدا لمدين كما بعدت ثمود (سوره هود آيه 84) فبعدا للقوم الظالمين (سوره مؤ 


منون آيه )١‏ فبعدا لقوم لا يو منون (سوره مؤ منون آيه ؟) و همجنين در داستان نوح قبلا خوانديم و قيل بعدا 


للقوم الظالمين (سوره هود آيه عع 


در تمام اين آيات » نفرين شعار كونه اى درباره كسانى كه كناه عظيمى انجام داده اند دائر به دورى آنها از رحمت خداوند 


شكه ست 


اين درست به شعارهائى مى ماند كه امروز براى افراد و كروههاى سركش و استعماركر و ستم ييشه كفته مى شود. منتها اين 
شعار قرآنى بقدرى جالب و جامع است كه تنها ناظر به يكك جنبه و يكك بعد نيست » جرا كه وقتى مى كوئيم دور باد فلان 
كروه » هم دورى از رحمت خداوند را شامل مى شود هم دورى از سعادت » و هم دورى از هر كونه خير و بركت و نعمت » و 
هم دورى از بندكان خدا. البته دورى آنها از خير و سعادت عكس العمل دوريشان در درون جان و فكر و در محيط عمل از 
خدا و خلق خداست ., جرا كه هر كونه ايده و عملى باز تابى در سراى ديككر و جهان يس از مركك داردء باز تابى كاملا مشابه 
آن وبه همين دليل اين دوريها دراين جهان سرجشمه بعد و دورى در آخرت .» از رحمت و عفو و بخشش و مواهب الهى 
خواهد بود. <81> آغاز سركذشت قوم ثمود سر ككذشت قوم عاد با تمام درسهاى عبرت انككيزش به طور فشرده يايان يافت و 


اكنون نوبت قوم ثمود است همان جمعيتى كه طبق نقل تواريخ در سرزمين وادى القرى در ميان مدينه و شام زندكى داشتند. 


باز در اينجا مى بينيم كه قرآن مجيد هنكامى كه سخن از ييامبر آنها صالح مى كويد به عنوان برادر از او ياد مى كند 


جه تعبيرى از اين رساتر و زيباتر كه به قسمتى از محتواى آن در تفسير آيات كذشته اشاره كرديم : برادرى دلسوز و مهربان 


كه جز خير خواهى هدف ديكرى ندارد. ما به سوى قوم ثمود برادرشان صالح را فرستاديم (و الى ثمود اخاهم صالحا) 


كفت اى قوم من ! خدا را يرستش كنيد كه هيج معبودى جز او نيست (قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره ) 


سيس براى تحريكك حس حقشناسى آنها به كوشه اى از نعمتهاى مهم يرورد كار كه سراسر وجودشانرا فرا كرفته اشاره كرده » 


مى كويد: 
او كسى است كه شما را از زمين آفريد (هو انشاكم من الارض ) 


زمين و آن خاك بى ارزش و بى مقدار كجا واين وجود عالى و خلقت بديع كجاء؟ آيا هيج عقلى اجازه مى دهد كه انسان 


جنين خالق و يروردكارى را كه اين همه قدرت دارد واين همه نعمت بخشيده كنار بككذارد و به سراغ اين بتهاى مسخره برود؟ 


يس از اشاره به نعمت آفرينش » نعمتهاى ديكرى را كه در زمين قرار داده به اين انسانهاى سركش يادآورى مى كند: او كسى 


است كه عمران و آبادى زمين را به شما سيرد و قدرت و وسائل آن را در اختيارتان قرار داد (و استعمر كم فيها). 


وازه استعمار و اعمار در لغت عرب در اصل به معنى تفويض آبادى زمين به كسى است و طبيعى است 


كه لا-زمه آن اين است كه وسائل لازم را در اختيار او بككذارد؛ اين جيزى است كه ارباب لغت مانند راغب در مفردات و 


بسيارى از مفسران در تفسير آيه فوق كفته اند. 


اين احتمال نيز در معنى آيه داده شده است كه منظور آن است كه خداوند عمر طولا-نى به شما داده » ولى البته معنى اول با 


توجه به متون لغت صحيحتر به نظر مى رسد. 


ودر هر حال اين موضوع به هر دو معنى درباره قوم ثمود» صادق بوده است . جرا كه آنها زمينهاى آباد و خرم و سرسبزو 


باغهائى ير نعمت داشتند و اصولا در كشاورزى ابتكار و قدرت فراوان به خرج مى دادند, و از اين كذشته عمرهاى 


طولانى و اندامهائى قوى و نيرومند داشتند» و در ساختن بناهاى محكم يبشرفته بودند» جنانكه قرآن مى كويد: و كانوا ينحتون 


من الجبال بيوتا آمنين در دل كوهها خانه هاى امن و امان به وجود مى آوردند (سوره حجر آيه ”06) 


قابل توجه اينكه قرآن نمى كويد خداوند زمين را آباد كرد و در اختيار شما كذاشت » بلكه مى كويد عمران و آبادى زمين را 
به شما تفويض كردء اشاره به اينكه وسائل از هر نظر آماده است » اما شما بايد با كار و كوشش زمين را آباد سازيد و منابع آن 


را بدست آوريد و بدون كار و كوشش سهمى نداريد. 


در ضمن اين حقيقت نيز از آن استفاده مى شود كه براى عمران و آبادى بايد به يكك ملت مجال داد و كارهاى آنها را بدست 


آنان سيرد» و وسائل و ابزار لازم رادر اختيارشان كذارد. 


اكنون كه جنين 


را اجابت مى كند (فاستغفروه ثم توبوا اليه ان ربى قريب مجيب ). 
استعمار در قرآن وعصر ما 


همانكوته كه ذر آيات فوق ديديم + ينامبر دا صالح براى ايفاى نقش“"تربيتى خوذا:در ميان قوم كمرآه كمود آثائرا بباد آفريئشس 


عظيم انسان از خاكك و تفويض آبادى زمين و منابع آن به او سخن مى كويد. 

ولى اين كلمه استعمار با آن زيبائى خاص و كشندكَى مفهوم كه هم عمران و آبادى را دربر دارد و هم تفويض اختيارات و 
هم تهيه وسائل و ابزار» آنجنان مفهومش در عصر ما مسخ شده كه درست در نقطه مقابل مفهوم قرآنى قرار كرفته . 

تنها وازه استعمار نيست كه به اين سرنوشت شوم كرفتار شده است » كلمات زيادى جه در فارسى و جه در عربى و جه در 


مسخ و تحريف و وازكونكى شده است . مانند حضارت و ثقافت و حريت در عربى و كلماتى مانند تمدن » روث شنفكرى 
آزادى و آزادكى هنر و هنرمندى در فارسى و در سايه اين تحريفها هر كونه از خود بيكانكى و ماده يرستى و اسارت انسانها و 
انكار هر كونه واقعيت و توسعه هر كونه فساد و انجام هر كار شتايزده و بى مطالعه انجام مى كردد. 


به هر حال مفهوم واقعى استعمار در عصر ماء استيلاى قدرتهاى بزركك سياسى و صنعتى بر ملتهاى مستضعف و كم قدرت 
انك كه محخضو ل 1ت غارت وجا ولكرفى: و هكيدن 


خون آنها و به يغما بردن منابع حياتى آنان است 


اين استعمار كه جهره هاى شوم كوناكونى دارد كاهى در شكل فرهنكى كاهى فكرى . كاه اقتصادى و كاه سياسى و نظامى 
مجسم شودهمان است كه جهره دنياى امروز ما را تاريكك و سياه كرده ء اقليتى در اين جهان داراى همه جيز و اكثريت عظيمى 
فاقد همه جيزند» اين استعمار سرجشمه جنككها و ويرانيها و تبهكاريها و مسابقه كمرشكن تسليحاتى است 


وازه اى را كه قرآن براى اين مفهوم به كار برده وازه استضعاف است كه درست قالب اين معنى است » يعنى ضعيف ساختن به 
مفهوم وسيع كلمه » ضعيف ساختن فكر و سياست و اقتصاد و هر جيز ديكر 

دامنه استعمار در عصر ما آنجنان كسترده است كه خود وازه استعمار نيز استعمارى شده است جرا كه مفهوم لغوى آن كاملا 
وارٌ كونه است.. 

به هر حال استعمار داستان غم انكيز طولانى دارد» كه مى توان كفت سراسر تاريخ بشر رادر بر مى كيرد كرجه دائما تغيير 
جهره مى دهد ولى بدرستى معلوم نيست جه زمانى از جوامع انسانى » ريشه كن خواهد شدء و زندكى بشر بر يايه تعاون و 


احترام متقابل انسانها و كمكك به يبشرفت يكديكر در تمام زمينه ها خواهد انجاميد. اكنون ببينيم مخالفان صالح در مقابل منطق 


زنده و حق طلبانه او جه 
ياسخى دادنك؟ 


آنها براى نفوذ در صالح و يا لااقل خنثى كردن نفوذ سخنانش در توده مردم از يكك عامل روانى استفاده كردندء و به تعبير 


عاميانه خواستند هندوانه زير بغلش بكذارند» و كفتند: اى صالح تو بيش از اين مايه اميد ما بودى در مشكلات به تو 


يناه مى برديم و از تو مشورت مى كرديم » و به عقل و هوش و درايت تو ايمان داشتيم » و در خيرخواهى و دلسوزى تو هركز 
ترديد به خود راه نمى داديم (قالوا يا صالح قد كنت فينا مرجوا قبل هذا). 

اما متاسفانه اميد ما را بر باد دادى و با مخالفت با آثين بت يرستى و خدايان ما كه راه و رسم نياكان ما است و از افتخارات قوم 
ما محسوب مى شود نشان دادى كه نه احترامى براى بزركان قائلى » نه به عقل و هوش ما ايمان دارى » و نه مدافع سنتهاى ما 
حقيقت اين است ما نسبت به آثينى كه تو به آن دعوت مى كنى » يعنى آئين يكتايرستى » در شكك و ترد يديم » نه تنها شكك 
داريم » نسبت به آن بدبين نيز هستيم (و اننا لفى شكك مما تدعونا اليه مريب ). 

در اينجا مى بينيم قوم كمراه براى توجيه غلطكارى و افكار و اعمال نادرست خود به زير جتر نياكان و هاله قداستى كه معمولا 
آنها را يوشانيده است يناه مى برند» همان منطق كهنه اى كه از قديم ميان همه اقوام منحرف براى توجيه خرافات وجود داشته 
وهم اكنون در عصر اتم و فضا نيز به قوت خود باقى است . 

اما اين بيامبر بزركك الهى بدون آنكه از هدايت آنها مايوس كردد, و يا اينكه سخنان ير تزويرشان در روح بزركك او كمترين 


اثرى بكذاردء با مانت 


خاص خودش جنين ياسخ 


كفت : اى قوم من ! ببينيد اككر من دليل روشنى از طرف يرورد كارم داشته باشم » و رحمت او به سراغ من آمده باشد و قلب 
مرا روشن و فكر مرا بيدار كرده باشد, و به حقايقى آشنا شوم كه بيش از آن آشنا نبوده ام آيا باز هم مى توانم سكوت اختيار 
كنم و رسالت الهى را ابلا-غ نكنم و با انحرافات و زشتيها نجنككم ؟! (قال يا قوم اءراءيتم ان كنت على بينه من ربى و آتانى منه 


رحمه 00 


در اين حال اككر من مخالفت فرمان خدا كنم جه كسى مى تواند در برابر مجازاتش مرا يارى كند (فمن ينصرنى من الله ان 


عصيته ). 


نخواهد داشت «فما تزيدوننى غير تخسير). 


بعد براى نشان دادن معجزه و نشانه اى بر حقانيت دعوتش از طريق كارهائى كه از قدرت انسان بيرون است و تنها به قدرت 
برورد كار متكى است وارد شد و به آنها كفت : اى قوم من ! اين ناقه يرورد كار براى شماء آيت و نشانه اى است (و يا قوم 
هذه ناقه الله لكم آيه ). 


و هركز آزارى به آن نرسانيد كه اككر جنين كنيد بزودى عذاب الهى شما را فرا خواهد كرفت (و لا تمسوها بسوء فياخذكم 
عذاب اليم ). 


ناقه صالح 
ناقه در لغت به معنى شتر ماده است » در آيه فوق و بعضى ديكر از آيات 


ا 


قاف بوره عهن ك شوو رويك و الناتةا شي" دهن كبن الافسوره كنهاتى العفو يا تويفهه جهو انه نرق تيه كناك 1 
ونشانه الهى و دليل حقانيت ذكر شده است » روشن مى شود كه اين ناقه يكك ناقه معمولى نبود واز جهت يا جهاتى خارق 


العاده بوده است ٠.‏ 


ولى در آيات قرآن اين مساله بطور مشروح نيامده است كه وي كيهاى اين ناقه جه بوده است همين اندازه مى دانيم يكك شتر 


عادى و معمولى نبوده است . 


تنها جيزى كه در دو مورد از قرآن آمده اين است كه صالح در مورد اين ناقه به قوم خود اعلام كرد كه آب آن منطقه بايد 
سهم بندى شود» يكروز سهم ناقه و يكروز سهم مردم باشد (هذه ناقه لها شرب و لكم شرب يوم معلوم - شعراء آيه ١50‏ و در 
سوره قمر آيه 78 نيز مى خوانيم و نبئهم ان الماء قسمه بينهم كل شرب محتضر) در سوره شمس نيز اشاره مختصرى به اين امر 
آمده است » آنجا كه مى فرمايد فقال لهم رسول الله ناقه الله و سقياها (شمس آيه 1). 


ولى كاملا مشخص نشده كه اين تقسيم آب جككونه خارق العاده بوده» يكك احتمال اين است كه آن حيوان آب فراوانى مى 
خورده بككونه اى كه تمام آب جشمه را به خود اختصاص مى داده » احتمال ديكر آن است كه به هنككامى كه آن حيوان وارد 


ا . زفى شنط تحيوانات ديكر جرقت وروى به محل أب زا تداشتندا. 


اما جكونه اين حيوان از تمام آب مى توانسته استفاده كند اين احتمال هست كه آب 


آن قريه كم بوده » مانند آب قريه هائى كه جشمه كوجكى بيش ندارند و مجبورند آب را در تمام شبانه روز در يكك كودال 
مهار كنند تا مقدارى 


از آن جمع شود و قابل استفاده كردد. 


ولى از طرفى از ياره اى از آيات سوره شعراء استفاده مى شود كه قوم ثمود در منطقه كم آبى زندكى نداشتند» بلكه داراى 
باغها و جشمه سارها و زراعتها و نخلستانها بودند اءتتركون فى ما هيهنا آمنين فى جنات و عيون و زروع و نخل طلعها هضيم 
(شعراء آيه 18 تا .)١184‏ 


به هر حال همانكونه كه كفتيم قرآن اين مساله را در مورد ناقه صالح به طور سربسته و اجمال بيان كرده است . 


ولى در بعضى از روايات كه از طرق شيعه و اهل تسئن نيز نقل شده مى خوانيم كه از عجائب آفرينش اين ناقه آن بوده كه از 


دل كوه بيرون آمد و خصوصيات ديكرى نيز براى آن نقل شده كه اينجا جاى شرح آن نيست . 


به هر حال با تمام تاكيدهائى كه اين ييامبر بزركك يعنى صالح درباره آن ناقه كرده بود آنها سرانجام تصميم كرفتند» ناقه را از 
بين ببرند جرا كه وجود آن با خارق عاداتى كه داشت باعث بيدار شدن مردم و كرايش به صالح مى شدء لذا كروهى از 
سركشان قوم ثمود كه نفوذ دعوت صالح را مزاحم منافع خويش مى ديدند» و هركز مايل به بيدار شدن مردم نبودند جرا كه با 
بيدار شدن خلق خدا يايه هاى استعمار و استثمارشان فرو مى ريخت » توطئهاى براى از ميان بردن ناقه جيدند و كروهى براى 


يكى از آنها بر ناقه تاخت و با ضربه يا ضرباتى كه بر آن وارد كرد آن رااز ياى در آورده (فعقروها). 


عقروها از ماده عقر (بر وزن ظلم ) به معنى اصل و اساس و ريشه جيزى است و عقرت البعير يعنى شتر را سر بريدم و نحر كردم 


» و جون كشتن شتر سبب مى شود كه از اصل » وجودش برجيده شود اين ماده در اين معنى 


به كار رفته است » كاهى به جاى نحر كردن يى كردن شتر ويا دست و ياى آن را قطع نمودن » تفسير كرده اند كه در واقع 
همه آنها به يكك جيز باز مى كردد. و نتيجه اش يكى است (دقت كنيد). 


بيوند مكتبى 


جالب اينكه در روايات اسلامى مى خوانيم نكس كه ناقه رااز ياى در آورد يكك نفر بيش نبودء ولى با اين حال قرآن اين 


كار را به تمام جمعيت مخالفان صالح نسبت مى دهد و به صورت صيغه جمع مى كويد فعقروها. 


اين به خاطر آن است كه اسلام رضايت باطنى به يكك امر و ييوند مكتبى با آن را به منزله شركت در آن مى داندء در واقع 
توطئه اين كار جنبه فردى نداشت » و حتى كسى كه اقدام به اين عمل كردء تنها متكى به نيروى خويش نبود بلكه به نيروى 
جمع و يشتيبانى آنها دلكرم بود و مسلما جنين كارى را نمى توان يكك كار فردى محسوب داشت بلكه يكك كار كروهى و 


امير مؤ منان على (عليه السلام ) مى فرمايد: و انما عقر ناقه ثمود رجل واحد فعمهم الله بالعذاب لما 


عموه بالرضا: ناقه ثمود را يكك نفر از ياى در آوردء اما خداوند همه آن قوم سركش را مجازات كرد جرا كه همه به آن راضى 
بودن <08> روايات متعدد ديكرى به همين مضمون و يا مانند آن از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ائمه 
اهلبيت (عليهم السلام ) نقل شده كه اهميت فوق العاده اسلام را به ييوند مكتبى و برنامه هاى هماهنكك فكرى روشن مى 


سازد» كه به عنوان نمونه جند قسمت از آن را ذيلا مى خوانيم : 
قال رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلّم ) من شهد امرا فكرهه كان كمن غاب عنه » و من 


غات عن امن فزضية كان كف بيده : كننى كه شاه وناظر كارى اشنا اماال ان مير اد حمائيك كنس انيت كداز ان 
غائب بوده و در آن شركت نداشته است » و كسى كه در برنامه اى غائب بوده اما قلبا به آن رضايت داشته » همانند كسى است 


كه حاضر و شريكك بوده . <08> 


اما على بن موسى الرضا (عليهم االسلام ) مى فرمايد: لو ان رجلا قتل فى المشرق فرضى بقتله رجل بالمغرب لكان الراضى عند 
الله عزوجل شريكك القاتل : هر كاه كسى در مشرق كشته شود و ديكرى در مغرب راضى به قتل او باشدء او در ييشكاه خدا 
شريك قاتل است . <08> 


و نيز از على (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: الراض بفعل قوم كالداخل معهم فيه و على كل داخل فى باطل اثمان اثم العمل 
به واثم الرضا به : كسى كه به 


كار كروهى راضى باشد همجون كسى است كه با آنها در آن كار شركت كرده است » اما كسى كه عملا شركت كرده دو 
كناه دارد كناه عمل و كناه رضايت (و آن كس كه فقط راضى بوده يكك كناه دارد). </اح > 


براى اينكه عمق و وسعت ييوند فكرى و مكتبى را در اسلام بدانيم كه هيج حد و مرزى از نظر زمان و مكان نمى شناسد كافى 
است ء اين كفتار ير معنى و تكان دهنده على (عليه السلام ) را در نهج البلاغه مورد توجه قرار دهيم : 


هنكامى كه در ميدان جنكك جمل بر ياغيان آتش افروز بيروز شد. و ياران على (عليه السلام ) از اين بيروزى كه ييروزى اسلام 
بر شرك و جاهليت بود خوشحال شدند» يكى از آنها عرض كرد: جقدر دوست داشتم كه برادرم در اين ميدان حاضر بود تا 


بيروزى شما را بر دشمن با جشم خود ببيند امام رو به او كرد و فرمود: 
اهوى اخيكك معنا: بكو ببينم قلب برادر تو با ما بود؟!. 

فقال نعم : در ياسخ كفت آرى . 

امام فرمود: فقد شهدنا (غم مخور) او هم با مادر اين ميدان شركت داشت . 


سيبس اضافه فرمود: و لقد شهدنا فى عسكر نا هذا اقوام فى اصلاب الرجال و ارحام النساء سيرعف بهم الزمان و يقوى يهم 
الايمان : از اين بالاتر به تو بككويم : امروز كروه هائى در لشكر ما شركت كردند كه هنوز در صلب يدران و رحم مادرانند (و 


به دنيا كام ننهاده اند!) اما بزودى كذشت زمان آنها را به دنيا خواهد فرستاد و قدرت ايمان با نيروى آنها افزايش مى يابد. 


>< 


بدون شكك آنها كه در برنامه اى شركت دارند و تمام مشكلات و زحمات آن را تحمل مى كنند داراى امتياز خاصى هستند» 
اما اين به آن معنى نيست كه سايرين مطلقا در آن شركت نداشته باشند» بلكه جه در آن زمان و جه در قرون واعصار آينده 


تمام كسانى كه از نظر فكر و مكتب » ييوندى با آن برنامه دارند به نوعى در آن شريكند. 


اين مساله كه شايد در هيجيك از مكاتب جهان نظير و مانند نداشته باشد بر اساس يكك واقعيت مهم اجتماعى استوار است و 
آن اينكه كسانى كه در طرز فكر با ديكرى شبيهند هر جند در برنامه معينى كه او انجام داده شركت نداشته باشند اما به طور 
قطع وارد برنامه هاى مشابه آن در محيط و زمان خود خواهند شدء زيرا اعمال انسان هميشه يرتوى از افكار او است و ممكن 


نيست انسان به مكتبى ياى بند باشد و در عمل او آشكار نشود. 


اسلام از كام اول ؛ اصلاحات را در منطقه روح و جان انسان بياده مى كندء تا مرحله عمل . خود به خود اصلاح كردد طبق , 


اين دستور كه در بالا خوانديم 


يكك فرد مسلمان هر كاه خبرى به او برسد كه فلان كار نيكك بايد انجام شود فورا سعى مى كند در برابر آن موضع كيرى 
صحيح كند و دل و جان و خود رابا نيكيها هماهنكك سازد واز بدى تنفر جويدء اين تلاش و كوشش درونى بدون شكك در 


اعمال او اثر خواهد كذاشت . و ييوند فكريش به ييوند عملى خواهد انجاميد. 


در يايان آيه مى خوانيم : صالح 


يس از س ركشى و عصيان قوم واز ميان بردن ناقه به آنها اخطار كرد و كفت : سه روز تمام در خانه هاى خود از هر نعمتى مى 
خواهيد متلذذ و بهره مند شويد و بدانيد يس از اين سه روز عذاب و مجازات الهى فرا خواهد رسيد (فقال تمتعوا فى دار كم 


ثلاثه ايام ). 
اين را جدى بكيريد» دروغ نمى كويم » اين يكك وعده راست و حقيقى است (ذلك وعد غير مكذوب ). سرانجام قوم ثمود 


فرمان ما دائر به مجازات اين كروه فرا رسيد صالح و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند در يرتو رحمت خويش رهائى 


بخشيديم (فلما جاء امرنا نجينا صالحا و الذين آمنوا معه برحمه منا). 


نه تنها از عذاب جسمانى و مادى كه از رسوائى و خوارى و بى آبروئى كه آن روز دامن اين قوم سركش را كرفت نيز 
نجاتشان داديم (و من خزى يومئذ). 09> 


جرا كه يرورد كارت قوى و قادر بر همه جيز و مسلط به هر كار است هيج جيز براى او محال نيست » و هيج قدرتى توانائى 
مقابله با اراده او را ندارد (ان ربكك هو القوى العزيز)» 


و به همين دليل نجات كروهى با ايمان از ميان انبوه جمعيتى كه غرق عذاب الهى مى شوند» هيجكونه زحمت و اشكالى براى 
او توليد نخواهد كرد. اين رحمت الهى است كه ايجاب مى كندء بى كناهان به آتش كنهكاران نسوزندء, و مؤ منان به خاطر 


افراد بى ايمان كرفتار 


نشونك. 


ولى ظالمان را صيحه آسمانى فرو كرفت »ء و آنجنان اين صيحه سخت و سنكين و وحشتناكك بود كه بر اثر آن همككى آنان در 


خانه هاى خود به زمين 

افتادند و مردند (و اخذ الذين ظلموا الصيحه فاصبحوا فى ديار هم جاثمين ) 

آنجنان مردند و نابود شدند و آثارشان بر باد رفت كه كوئى هركز در آن سرزمين ساكن نبودند (كان لم يغنوا فيها). 
بدانيد قوم ثمود نسبت به يرورد كار خود كفر ورزيدند و فرمانهاى الهى را يشت سر انداختند (الا ان ثمود كفروا ربهم ). 
دور باد قوم ثمود از لطف و رحمت يرورد كار و نفرين بر آنها (الا بعدا لثمود). 

در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ - باز دراين آيات مى بينيم رحمت الهى نسبت به مؤ منان آنجنان ير بار است كه ييش از نزول عذاب همه آنها را به مكان 
امن و امانى منتقل مى كندء و هيجكاه خشكك و تر را به عنوان عذاب و مجازات نمى سوزاند. 


البته ممكن است حوادث ناكوارى مانند سيلها و بيماريهاى عمومى و زلزله ها رخ دهد كه كوجكك و بزركك را فرا كيرد» ولى 
اين حوادث حتما جنبه مجازات و عذاب الهى ندارد» و كرنه محال است در منطق عدالت يرورد كار حتى يكك نفر بى كناه به 
جرم ميلونها كناهكار كرفتار شود. 

البته اين موضوع كاملا امكان دارد كه افرادى ساكت و خاموش در ميان جمعى كناهكار باشند و به مسئوليتهايشان در مبارزه با 
فساد عمل نكنند و به همان سرنوشت كرفتار شوندء اما اكر آنها به مسئوليتهايشان عمل كنند محال است حادثه اى كه به عنوان 


عذاب نازل مى شود دامن آنها را بكتيرد 


(اين موضوع را در بحثهاى مربوط به خداشناسى در رابطه با نزول بلاها و حوادث در كتابهاى 
خداشناسى تشريح كرده ايم . <.ء> 


مى شود جرا كه سرانجام كار آنها و سرنوشت مركبارشان و زندكى آلوده به ننككشان به عنوان فصول رسوا كننده اى در تاريخ 


“* - منظور از صيحه جيست ؟ 


صيحه در لغت به معنى صداى عظيمى است كه معمولا_-از دهان انسان يا حيوانى بيرون مى آيد ولى اختصاص به آن ندارد 
بلكه هر كونه صداى عظيم را شامل مى شود 


لوط (سوره حجر آيه 077 و ديككر قوم شعيب (سوره هود آيه 85). 


از آيات ديكر قرآن در مورد قوم ثمود استفاده مى شود كه مجازات آنها بوسيله صاعقه بود فان اعرضوا فقل انذرتكم صاعقه 
مل “صداعقة عادو مود لإفصيلت "به *١)و‏ انق تشالة فق ند كه منظوو ]امنيح مداق وستدتتنا كه مناعقه اسك 1 با اطفدا 
وحشت انكيز صاعقه مى تواند جمعيتى را نابود كند؟ جواب اين سؤ ال مسلما مثبت است . زيرا مى دانم امواج صوتى از حد 
معينى كه بكذرد. 


اين را شنيده ايم به 


هنكامى كه هواييماها ديوار صوتى را مى شكنند (و با سرعتى بيشتر از سرعت امواج صوت حركت مى كنند) افرادى بيهوش به 
روى زمين مى افتند و يا زنانى سقط جنين مى كنند ويا تمام شيشه هاى عمارتهائى كه در آن منطقه قرار دارند مى شكند. 


طبيعى است اككر شدت امواج صوت از اين هم بيشتر شود به آسانى ممكن است اختلالاءت كشنده اى در اعصاب و ركهاى 
مغزى و حركات قلب توليد كند و سبب مركك انسانها شود. 


البته طبق آيات قرآن يايان اين جهان نيز با يكك صيحه همككانى خواهد بود (ما ينظرون الا-صيحه واحده تاخذهم وهم 
يخصمون - يس آيه 59) 
همانكونه كه رستاخيز نيز با صيحه بيدار كننده اى آغاز مى شود (ان كانت الا صيحه واحده فاذا هم جميع لدينا محضرون - 


0 


- جاثم از ماده جثم (بر وزن خشم ) به معنى نشستن روى زانو و همجنين به معنى افتادن برو آمده است . (براى توضيح بيشتر 


البته ال تعبير به جاثمين جلي استفاده مئى شود كه ضبييحة اسسمائق باعث م ركف انها شك ولى 'الجساد بى جاتشان به روى 'ذمين 
افتاده بود» اما از ياره اى از روايات بر مى آيد كه آتش صاعقه آنها را سوزاندء البته اين دو با هم منافات ندارد زيرا اثر 
وحشتناكك صداى صاعقه فورا آشكار مى شود در حالى كه آثار سوختكى آن مخصوصا براى كسانى كه در درون عمارتها 


بوده باشنئد بعدا ظاهر مى كردد. 


ه - يغنوا از ماده غنى به معنى اقامت در مكان است » و 


بعيد نيست از مفهوم اصلى غنا به معنى بى نيازى كرفته شده » باشد زيرا كسى كه بى نياز است منزل آماده اى دارد و مجبور 
نيست هر زمان از منزلى به منزل ديككر كوج كندء جمله كان لم يغنوا فيها كه درباره قوم ثمود و همجنين قوم شعيب آمده است 
» مفهومش اين است آنجنان طومار زندكيشان در هم بيجيده شد كه كويا كه هركز از ساكنان آن سرزمين نبودند. فرازى از 


زند كى بت شكن 

اكنون نوبت فرازى از زندكانى ابراهيم اين قهرمان بت شكن است » البته شرح زندكى يرماجراى اين ييامبر بزركك (عليه السلام 
) در سوره هاى ديكر قرآن 

مفصلتر از اينجا آمده (مانند سوره بقره » آل عمران » نساءء انعام » انبياء» و غير آن ) ولى در اينجا تنها به يكك قسمت از 
زندكانى او كه مربوط به داستان قوم لوط و مجازات اين كروه آلوده عصيانكر است » ذكر شده » نخست ميككويد: 


فرستاده هاى ما نزد ابراهيم آمدند در حالى كه حامل بشارتى بودند (و لقد جائت رسلنا ابراهيم بالبشرى ). 


همانكونه كه از آيات بعد استفاده مى شود اين فرستاد كان الهى همان فرشتكانى بودند كه مامور در هم كوبيدن شهرهاى قوم 


لوط بودندء ولى قبلا براى دادن ييامى به ابراهيم (عليه السلام ) نزد او آمدند. 


در اينكه اين بشارتى كه آنها حامل آن بودند جه بوده است » دو احتمال وجود دارد كه جمع ميان آن دو نيز بى مانع است : 


آرزو مى كرد 


فرزند يا فرزندانى كه حامل لواى نبوت باشند داشته باشدء بنابراين اعلام تولد اسحاق و اسماعيل بشارت بزركى براى او 


ديكر اينكه ابراهيم از فساد قوم لوط و عصيانكرى آنها سخت ناراحت بودء هنكامى كه با خبر شد آنها جنين ماموريتى دارندء 
لخو شيحا ل كشيث:. 


بهر حال : هنكامى كه رسولان بر او وارد شدند» سلام كردند (قالوا سلاما) او هم در ياسخ با آنها سلام كفت (قال سلاما) 
و جيزى نكذشت كه كوساله بريانى براى آنها آورد (فما لبث ان جاء بعجل حنيذ) 


عجل به معنى كوساله » و حنيذ به معنى بريان است » و بعضى احتمال داده اند كه حنيذ هر نوع بريان را نمى كيرد بلكه تنها به 
كوشتى كفته مى شود كه روى سنكها:مئ كذارندك ودر كنار اتشن فراز مئ دهتد وبرى ‏ آنكه اتشانة 


آن اصابت كند نرم نرم بريان و بخته مى شود. 


ازاين جمله استفاده مى شود كه يكى از آداب مهماندارى آن است كه غذا را هر جه زودتر براى او آماده كنند» جرا كه 
مهمان وقتى از راه مى رسد مخصوصا اكر مسافر باشد غالبا خسته و كرسنه است » هم نياز به غذا دارد» و هم نياز به استراحت » 
بايد زودتر غذاى او را آماده كنند تا بتواند استراحت كند. 


ممكن است بعضى خرده كيران بككويند براى جند مهمان يكك كوساله بريان زياد است ! ولى با توجه به اينكه اولا در تعداد 
اين مهمانها كه قرآن عددشائرا صريحا بيان نكرده كفتكو است » بعضى سه و بعضى جهار و بعضى نه و بعضى يازده نفر نوشته 


اند و از اين بيشتر هم 


احتمال دارد» و ثانيا ابراهيم هم ييروان و دوستانى داشت و هم كاركنان و آشنايانى » و اين معمول است كه كاه به هنكام فرا 
رسيدن ميهمان غذائى درست مى كنند جند برابر نياز ميهمان » و همه از آن استفاده مى كنند. 

اما در اين هنكام واقعه عجيبى اتفاق افتاد و آن اينكه ابراهيم مشاهده كرد كه ميهمانان تازه وارد دست بسوى غذا دراز نمى 
كننة انق كاوتراق او تاد كى داشت و به هميق دمل احساس كاك سيت نه نينا كزه وناعت وسقت او شد (فلمار] 
ايديهم لا تصل اليه نكرهم و اوجس منهم خيفه ). 

اين موضوع از يكك رسم و عادت ديرينه سرجشمه مى كرفت كه هم اكنون نيز در ميان اقوامى كه به سنتهاى خوب كذشته 
يايبندند وجود دارد» كه اكر كسى از غذاى ديكرى تناول كند و به اصطلاح نان و نمكك او را بخورد. قصد سوثى درباره او 


نخواهد كرد. و به همين دليل اككر كسى واقعا قصد سوئى نسبت به ديكرى داشته باشد سعى مى كند نان و نمكك او را نخورد. 


روى اين 
جهت أبراهيم:أز كار اين مهمانان تسبت .به آنها يد كمان شد وفكر كرد ممكن است قصد سوكئ داشت باشد. 


رسولان كه به اين مساله يى برده بودند» بزودى ابراهيم را از اين فكر بيرون آوردند و به او كفتند نترس ما فرستادكانى هستيم 
بسوى قوم لوط يعنى فرشته ايم و مامور عذاب يكك قوم ستمكر و فرشته غذا نمى خورد (قالوا لا تخف انا ارسلنا الى قوم لوط). 


دراين هنكام همسر ابراهيم (ساره ) كه در آنجا ايستاده بود خنديد (و امراته قائمه فضحكت 


اين خنده ممكن است به خاطر آن باشد كه او نيز از فجايع قوم لوط به شدت ناراحت و نككران بود واطلاع از نزديكك شدن 
مجازات آنها مايه خوشحالى و سرور او كشت . 


اق احثمال :تين هقث كه ايخ خنذة از ووئ تعيجشن و بالق وحشت يذه باشد جز كه خنده مخصوص بهخوادت سروراكيز 
نيست »ء بلكه كاه مى شود كه انسان از شدت وحشت و ناراحتى خنده مى كندء و در ميان عرب ضرب المثل معروفى است شر 
الشدائد ما يضحكك : بدترين شدائد آنست كه انسان را بخنده آورد. 


ويا خنده به خاطر اين بود كه جرا مهمانهاى تازه وارد با اينكه وسيله يذيرائى آماده شده دست به سوى طعام نمى برند. 


اين احتمال را نيز داده اند كه خنده او از جهت خوشحالى به خاطر بشارت بر فرزند بوده باشد» هر جند ظاهر آيه اين تفسير را 
نفى مى كندء زيرا بشارت به اسحق بعد ازاين خنده به او داده شد مكر اينكه كفته شود نخست به ابراهيم بشارت دادند كه 


صاحب فرزندى خواهد شد و ساره اين احتمال را داد كه او 


جنين فرزندى را براى ابراهيم خواهد آورد ولى تعجب كرد كه مكر ممكن است بيرزنى در اين سن و سال براى شوهر بيرش 
فرزند بياورد» لذا با تعجب از آنها سؤ ال كرد و آنها صريحا به او كفتند كه آرى اين فرزند از تو خواهد شدء دقت در آيات 


سوره ذاريات نيز اين معنى را تابييد مى كند. 


قابل توجه اينكه بعضى از مفسران اصرار دارند كه ضحكت را در اينجا از ماده ضحكك (بر وزن دركك 


) به معنى عادت زنانه بوده باشد و كفته اند درست در همين لحظه بود كه ساره در آن سن زياد و بعد از رسيدن به حد ياس » 
اين مساله را باور كندء آنها به اين استدلال كرده اند كه در لغت عرب اين جمله كفته مى شود ضحكت الالرانب يعنى 


خ ركوشها عادت شدند! 


ولى اين احتمال از جهات مختلفى بعيد است . زيرا اولاشنيده نشده است كه اين ماده در مورد انسان در لغت عرب به كار 
رفته باشدء و لذا راغب در كتاب مفردات هنككامى كه اين معنى را ذكر مى كندء صريحا مى كويد كه اين تفسير جمله 
فضحكت نيست آن كونه كه بعضى از مفسران ينداشته اند» بلكه معنى جمله همان معنى خنديدن است ولى مقارن حالت خنده 


عادت ماهانه نيز به او دست دادء و اين دو با هم اشتباه شده است . 


ثالثا اكر اين جمله به معنى بيدا شدن آن حالت زنانه بوده باشد نبايد ساره بعد از آن از بشارت به اسحق تعجب كند جرا كه با 
وجود اين حالت » فرزند آوردن عجيب نيست » در حالى كه از جمله هاى بعد در همين آيه استفاده مى شود كه او نه تنها 


تعجب كرده بلكه صدا زد: واى بر من مككر ممكن است من بيرزن فرزند آوردم ؟! 


يعقوب ). 
در حقيقت هم به او بشارت فرزند دادند» و هم نوه » يكى اسحاق و ديكرى يعقوب كه هر دو از ييامبران خدا بودند. 


همسر ابراهيم ساره كه با توجه به سن زياد خود و همسرش سخت از دارا شدن فرزند مايوس و نوميد بودء با لحن بسيار تعجب 
آميزى فرياد كشيد كه اى واى بر من ! آيا من فرزند مى آورم در حالى كه بير زنم » و شوهرم نيز يير است » اين مساله بسيار 
عجيبى است ؟! (قالت يا ويلتا أ أ لد وانا عجوز و هذا بعلى شيخا ان هذا الشى ء عجيب ). 


او حق داشت تعجب كند زيرا اولا طبق آيه 4 سوره ذاريات در جوانى نيز زن عقيمى بود و در آن روز كه اين مزده را به او 


دادند طبق كفته مفسران و سفر تكوين تورات نود سال يا بيشتر داشت و همسرش ابراهيم حدود يكصد سال يا بيشتر. 


در اينجا اين سؤ ال يبيش مى آيد كه جرا ساره هم به يير بودن خود استدلال كرد وهم ييرى همسرش در حالى كه مى دانيم 
زنان معمولا بعد از ينجاه سالككى عادت ماهيانه شان كه نشانه آمادكى براى تولد فرزند است قطع مى شود و يس از آن احتمال 
» فرزند آوردن در مورد آنها ضعيف است . ولى آزمايشهاى يزشكى نشان داده كه مردان از نظر توليد نطفه آمادكى يدر 


ولى ياسخ اين سؤ ال روشن 


است كه در مردان نيز اين موضوع هر جند امكان دارد ولى به هر صورت در مورد آنها نيز در سنين خيلى بالا-اين احتمال 


ضعيف خواهد بودء و لذا طبق آيه 67 سوره حجرء خود ابراهيم نيز از اين بشارت 
به خاطر بيرى تعجب كرد. 
به علاوه از نظر روانى نيز ساره شايد بى ميل نبود» كه تنها كناه را به كردن نككيرد!. 


به هر حال رسولان يروردكار فورا او را ازاين تعجب در آوردندء و سوابق نعمتهاى فوق العاده الهى را بر اين خانواده و نجات 


الله ). 
در حالى كه رحمت خدا و بركاتش بر شما اهلبيت بوده و هست (رحمه الله و بركاته عليكم اهل البيت ). 


همان خدائى كه ابراهيم را از جنكال نمرود ستمكر رهائى بخشيد, و در دل آتش سالم نككاه داشت » همان خدائى كه ابراهيم 
قهرمان بت شكن را كه يكك تنه بر همه طاغوتها تاخت قدرت و استقامت و بينش داد >82١<‏ 


اين رحمت و بركت الهى تنها آن روز و آن زمان نبود بلكه در اين خاندان همجنان ادامه داشته و دارد» جه بركتى بالا-تر از 


وجود بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و امامان معصوم (عليهم السلام ) كه در اين خاندان آشكار شده اند. 


نعقيق ا رامتتدر اناما آرى آ 6 استدلآل: كرده اند كه همسر اساة ند دؤوعتوان اهل اليك وارة اس او ارم عنوا ممصو من :نه 


فرزندان و يدر و مادر نيست 4 البته اين استدلال 


اهلبيت ييامبرى همجون بيامبر اسلام باشند و بر اثر جدا كردن مكتب خود از نظر معنوى 

از اهل بيت خارج شوند (شرح بيشتر در اين باره به خواست خدا ذيل آيه 77 سوره احزاب خواهد آمد). 

ودر ياناق آيةبرائ تاكيك بيشت فرشتكان كنيد ا وخذائى است كه حميد و مجيد است (اله حميد محيد) 

در واقع ذكر اين دو صفت يروردكار دليلى است براى جمله قبل » زيرا حميد به معنى كسى است كه اعمال او ستوده است » 
اين نام خدا اشاره اى به نعمتهاى فراوانى است كه او بر بندكانش دارد كه در مقابل آن حمدش را مى كنند» و مجيد به كسى 
كفته مى شود كه حتى قبل از استحقاق » نعمت مى بخشدء آيا از خداوندى كه داراى اين صفات است » عجيب مى آيد كه 


جنين نعمتى (يعنى فرزندهاى برومند) به خاندان ييامبرش بدهد؟. حال در آيات كذشته ديديم كه ابراهيم بزودى دريافت كه 
ميهمانهاى تازه وارد» افراد خطرناك و مزاحمى نيستند» بلكه رسولان يرورد كارند» كه به كفته 


خودشان براى انجام ماموريتى به سوى قوم لوط مى روند. 


آن رسولا-ن مامور نابودى آنها بودند افتاد و شروع به مجادله و كفتكو دراين باره با آنها كرد (فلما ذهب عن ابراهيم الروع و 
جائته البشرى يجادلنا فى قوم لوط) <81> 


در اينجا 


ممكن است » اين سؤ ال بيش آيد كه جرا ابراهيم درباره يكك قوم آلوده كنهكار به كفتكو برخاسته و با رسولان يروردكار كه 
ماموريت آنها به فرمان خدا است به مجادله يرداخته است (و به همين دليل تعبير به يجادلنا شده » يعنى با ما مجادله مى كرد) 
در حالى كه اين كار ازشان يكك ييامبر» آن هم ييامبرى به عظمت ابراهيم دور است . 


لذا قرآن بلافاصله در آيه بعد مى كويد: ابراهيم برديار» بسيار مهربان » و متوكل بر خدا و بازكشت كننده به سوى او بود (ان 
ابراهيم لحليم اواه منيب . <> 


در واقع با اين سه جمله ياسخ سر بسته و كوتاهى به اين سؤ ال داده شده است . 


توضيح اينكه : ذكر اين صفات براى ابراهيم به خوبى نشان مى دهد كه مجادله او مجادله ممدوحى بوده است » و اين به خاطر 


روشن نبود كه فرمان عذاب به طور قطع از ناحيه خداوند صادر شده » بلكه اين احتمال را مى داد كه هنوز روزنه اميدى براى 
نجات اين قوم باقى است . و احتمال بيدار شدن درباره آنها مى رود» و به همين دليل هنوز جائى براى شفاعت وجود دارد. لذا 
خواستار تاخير اين مجازات و كيفر بودء جرا كه او حليم و بردبار بود و نيز بسيار مهربان بود و نيز در همه جا به خدا رجوع مى 


6 


بنابراين اينكه بعضى كفته اند اكر مجادله ابراهيم با خدا بود كه معنى ندارد و اكر با فرستاد كان او بود آنها نيز از ييش خود 


نمى توانستند كارى انجام دهند» يس در هر صورت اين 


مجادله نمى توانست صحيح باشد؟ 


ياسخ اين است كه در برابر يكك حكم قطعى نمى توان كفتكو كرد, اما فرمانهاى غير قطعى را با تغيبر شرائط و اوضاع مى توان 


تغيبر داد جرا كه راه با ككشت در آن بسته نيست و به تعبير ديكر فرمانهائى است مشروط نه مطلق . 


اما اينكه بعضى احتمال داده اند كه مجادله درباره نجات مو منان بوده واز آيه "١‏ و7” سوره عنكبوت بر اين مطلب استشهاد 
كرده اند آنجا كه مى كويد: و لما جائت رسلنا ابراهيم بالبشرى قالوا انا مهلكوا اهل هذه القريه ان اهلها كانوا ظالمين قال ان 
فيها لوطا قالوا نحن اعلم بمن فيها لننجينه و اهله الا امراته كانت من الغابرين : هنكامى كه رسولان با بشارت نزد ابراهيم آمدند 
كفتند كه ما اهل اين قريه (شهر قوم لوط) را هلا-كك خواهيم كرد جرا كه اهل آن ستمكارند ابراهيم كفت : در آنجا لوط 
زندكى مى كند كفتند ما به كسانى كه در آنجا هستند آكاهتريم » او و خانواده اش جز همسرش را كه در ميان قوم باقى 


ميماند نجات خواهيم داد. 
صحيح نيست زيرا با آيه بعد كه هم اكنون از آن بحث خواهيم كرد به هيجوجه سازكار نمى باشد. 


جاى آن نيست (يا ابراهيم اعرض عن هذا) جرا كه فرمان حتمى يرورد كارت فرا رسيده (انه قد جاء امر ربكك ) 
وعذاب خداوند بدون كفتكو به سراغ آنها خواهد آمد (و انهم آتيهم عذاب غير مردود). 


تعبير به ربكك (يرورد كارت ) نشان 


م دهك كه ابن غذات نه تتهنا جنبة التقامى تداشته بلكة از ضفت :ربوييتث يروو د كان كه اتشاله ترست .و برووشن شد كان و 


اصلاح مجتمع انسانى است » سرجشمه كرفته !. 


واينكه در بعضى از روايات مى خوانيم : ابراهيم به رسولان يروردكار كفت : اككر در ميان اين قوم صد نفر از مؤ منان باشد 
آيا باز هم آنها را هلاكك خواهيد ساخت كفتند نه » كفت اككر ينجاه نفر باشد» كفتند نه » كفت اكر سى نفر كفتند نه» كفت 
اكر ده نفر» كفتند: نه » كفت اكر ينج نفر كفتند نه كفت حتى اكر يكك نفر در ميان آنها با ايمان باشد كفتند نهء ابراهيم 
كفت بطور مسلم لوط در ميان آنها است آنها ياسخ كفتند ما آكاهتريم : او و خاندانش را بجز همسرش نجات خواهيم داد 
<عع > 


اين روايت به هيجوجه دليل بر آن نيست كه منظور از مجادله اين كفتكو باشد بلكه اين كُفتككو درباره مؤ منان بوده واز 
كفتكوقى كه:دوباره كافران داشتة استث عدا اسث 4و "ان اشجا روشة:مى شود كه آيات سازه عتكوت ينبا تفسسيرى كداذز 
بالا آمد منافاتى ندارد. (دقت كنيد). زندكى ننككين قوم لوط 


در آيات سوره اعراف » اشاره به كوشه اى از سر نوشت قوم لوط شده » و تفسير آن را در آنجا ديديم » اما در اينجا به تناسب 
شرح داستانهاى بيامبران و اقوام آنهاء و به تناسب بيوندى كه آيات كذشته با سر ككذشت لوط و قومش داشت يرده از روى 


قسمت ديكرى از زندكانى اين قوم منحرف و كمراه بر مى داردء تا 


هدف 


اصلى را كه نجات و سعادت كل جامعه انسانى است از زاويه ديكرى تعقيب كند. 


نخست مى كويد: هنكامى كه رسولان ما به سراغ لوط آمدند او بسيار از آمدن آنها ناراحت شد و فكر و روحش يراكنده 


كشت و غم و اندوه تمام وجودش رافرا كرفت (و لما جائت رسلنا لوطا سيى ء بهم و ضاق بهم ذرعا) 


در روايات و تفاسير اسلامى آمده است كه لوط در آن هنكام در مزرعه خود كار مى كرد ناككهان . عده اى از جوانان زيبا را 
ديد كه به سراغ او مى آيند و مايلند مهمان او باشند» علاقه او به يذيرائى از مهمان از يكسوء و توجه به اين واقعيت كه حضور 
اين جوانان زيباء در شهرى كه غرق آلودكى انحراف جنسى است » موجب انواع دردسر و احتمالا- آبروريزى است ء او را 


سخت در فشار قرار داد 


اين مسائل به صورت افكارى جانفرسا از مغز او عبور كرد و آهسته با خود كفت امروز روز سخت و وحشتناكى است (و قال 


سيى ء از ماده ساء به معنى بدحال شدن و ناراحت كشتن است . 


ذرع را بعضى به معنى قلب و بعضى به معنى خلق كرفته اند بنابراين ضاق بهم ذرعا يعنى دلش به خاطر اين مهمانهاى ناخوانده 


ولى به طورى كه فخر رازى در تفسيرش ازاز هرى نقل كرده » ذرع در اين كونه موارد به معنى طاقت است . و در اصل فاصله 
ميان دستهاى شتر به هنكام راه رفتن مى باشد. 


طاقتش بار بككذارند مجبور است دستها را نزديكتر بككذارد و فاصله آن را به هنكام راه رفتن كمتر كندء به همين مناسبت اين 


تعبير تدريجا به معنى ناراحتى به خاطر سنكينى 
كاده :مله اشية::. 


از بعضى از كتب لغت مانند قاموس استفاده مى شود كه اين تعبير در موقعى كفته مى شود كه شدت حادثه بقدرى باشد كه 


انسان تمام راههاى جاره را به روى خود بسته ببيند. 


عصيب از ماده عصب (بر وزن اسب ) به معنى بستن جيزى به يكديككر است » و از آنجا كه حوادث سلخت و ناراحت كننده 
انسان را در هم مى ييجد و كوئى در لابلاى ناراحتى قرار مى دهدء عنوان عصيب به آن اطلاق مى شود؛ و عرب روزهاى كرم 


و سوزان را نيز يوم العصيب مى كويد. 


به هر حال لوطء راهى جز اين نداشت كه ميهمانهاى تازه وارد را به خانه خود بيذيرد واز آنها يذيرائى كندء اما براى اينكه 
آنها را اغفال نكرده باشد» در وسط راه جند بار به آنها كوشزد كرد كه اين شهر مردم شرور و منحرفى داردء تا اكر مهمانها 
توانائى مقابله با آنان را ندارند» حساب كار خويش بكنند. 


در روايتى مى خوانيم كه خداوند به فرشتكان دستور داده بود كه تنااين ييامبر» سه بار شهادت بر بدى و انحراف اين قوم 
ندهد» آنها را مجازات نكنند (يعنى حتى در اجراى فرمان خدا نسبت به يكك قوم كناهكار بايد موازين يكك دادكاه و محاكمه 


عادلانه انجام كردد!) واين رسولان شهادت لوط را در اثناء راه سه بار شنيدند. 80> 


در ياره اى از روايات آمده كه لوط انقدر مهمانهاى خود 


را معطل كرد تا شب فرا رسيد شايد دور از جشم آن قوم شرور و آلوده بتواند با حفظ حيثيت و آبروى از آنان يذيرائى كند. 
ولى جه مى توان كرد. وقتى كه انسان دشمنش در درون خانه اش باشد. 


همسر لوط كه زن بى ايمانى بود و به اين قوم كنهكار كمكك مى كرد از ورود اين ميهمانان جوان و زيبا كاه شد بر فراز بام 
رفت . نخست از طريق كف زدن » و سيس با روشن كردن آتش و برخاستن دودء كروهى از اين قوم منحرف را آكاه كرد كه 
طعمه جربى به دام افتاده ! 29> 


در اينجا قرآن مى كويد: قوم با سرعت و حرص و ولع براى رسيدن به مقصد خود به سوى لوط آمدند (و جائه قومه يهرعون 
اليه ). <او> 


همان قوم و كروهى كه صفحات زند كانيشان سياه و آلوده به ننكك بود و قبلا اعمال زشت و بدى انجام مى دادند (و من قبل 


لوط در اين هنكام حق داشت بر خود بلرزد واز شدت ناراحتى فرياد بكشد و به آنها كفت من حتى حاضرم دختران خودم را 
به عقد شما در آورم ء اينها براى شما ياكيزه ترند (قال يا قوم هؤ لاء بناتى هن اطهر لكم ). 


بيائيد و از خدا بترسيد» آبروى مرا نبريد» و با قصد سوء در مورد ميهمانانم مرا رسوا مسازيد (فاتقوا الله و لا تخزون فى ضيفى ). 


اى واى مككر در ميان شما يكك انسان رشيد و عاقل و شايسته وجود ندارد كه شما را از اين اعمال ننككين و بى شرمانه باز دارد 


(اءليس منكم رجل رشيد). 


ولى 


حقى نيست (قالوا لقد علمت ما لنا فى بناتكك من حق ). 


و تو مسلما ميدانى ما جه جيز مى خواهيم ؟! (و انكك لتعلم ما نريد). 


در اينجا بود كه اين ييامبر بز ركوار جنان خود را در محاصره حادثه ديد و ناراحت شد كه فرياد زد: اى كاش قوه و قدرتى در 
خود داشتم تا از ميهمانهايم دفاع كنم و شما خيره سران را در هم بكوبم (قال لو ان لى بكم قوه ). 


يا تكيه كاه محكمى از قوم و عشيره و ييروان و هم ييمانهاى قوى و نيرومند در اختيار من بود تا با كمكك آنها بر شما منحرفان 


جيره شوم (او آوى الى ركن شديد). 
كولانها مسعيه اكد ابد ترجه 


١‏ -اين جمله اى كه لوط به هنكام حمله قوم به خانه او به قصد تجاوز به مهمانانش كفت كه اين دختران من براى شما ياكك 
وحلال است از آنها استفاده كنيد و كرد كناه نككرديد» در ميان مفسران سؤ الاتى را برانكيخته است . 


نخست اينكه آيا منظور دختران نسبى و حقيقى لوط بوده اند؟ در حالى كه آنها طبق نقل تاريخ دو يا سه نفر بيشتر نبودند» 
جكونه آنها را به اين جمعيت بيشنهاد مى كند؟ يا اينكه منظور همه دختران قوم و شهر بوده است كه مطابق معمول بزركك 


قبيله از آنها به عنوان دختران خود ياد مى كند. 


احتمال دوم ضعيف به نظر مى رسد جرا كه خلاف ظاهر است و صحيح همان احتمال 


اول است و اين ييشنهاد لوط به خاطر آن بود كه مهاجمين عده اى از اهل قريه بودند نه همه آنهاء به علاوه او مى خواهد 
نهايت فداكارى خود را در اينجا نشان دهد كه من حتى حاضرم براى مبارزه با كناه و همجنين حفظ حيثيت ميهمانانم دختران 


خودم را به همسرى شما د رآورم » شايد آنها با اين فداكارى بى نظير» وجدان خفته شان بيدار شود و به راه حق باز كردند. 
ديكر اينكه مكر ازدواج دختر با ايمانى مانند دختران لوط با كفار 
بى ايمان جائز بود كه جنين ييشنهادى را كرد؟! 


ياسخ اين سؤ ال را از دو راه كفته اند: يكى اينكه در آثين لوط همانند آغاز اسلام تحريم جنين ازدواجى وجود نداشت .ء لذا 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دختر خود را زينب به ازدواج ابى العاص قبل از آنكه اسلام را بيذيرد در آورد ولى بعدا 
اين حكم منسوخ كشت .</8> 


ديكر اينكه منظور لوط ييشنهاد ازدواج مشروط بود (مشروط به ايمان ) يعنى اين دختران من است .» بيائيد ايمان آوريد تا آنها 


را به ازدواج شما درآورم . 


وازاينجا روشن مى شود كه ايراد بر لوط ييامبر كه جكونه دختران ياكك خود را به جمعى از اوباش يبشنهاد كرد نادرست 


؟ - بايد توجه داشت كه كلمه اطهر (ياكيزه تر) مفهومش اين نيست كه عمل زشت و ننككين آنها ياكك بوده » و ازدواج از آن 
باكيزه ترء بلكه اين تعبيرى است كه در زبان عرب و زبانهاى ديكر به هنكام مقايسه 


كفته مى شود, مثلا به كسى كه با سرعت سرسام آورى رانندكى مى كند مى كويند: دير رسيدن بهتر از هركز نرسيدن است . 
ويا جشم از غذاى مشكوكك يوشيدن بهتراز آن است كه انسان جان خود را به خطر بيندازد. در روايتى نيز مى خوانيم كه امام 
به هنكام شدت تقيه و احساس خطر از ناحيه خلفاى بنى عباسى فرمود و الله افطر يوما من شهر رمضان احب الى من ان يضرب 
عنقى : يكك روز از ماه رمضان را - همانروزى را كه خليفه وقت عيد اعلام كرده بود در حالى كه عيد نبود - افطار كنم (و 
سيس آن روز را قضا كنم ) بهتراز آن است كه كشته 


شوم. 29> 
با اينكه نه كشته شدن خوب است و نه هر كز نرسيدن و مانند آن »ء اما اين تعبير كفته مى شود. 


“ - تعبير لوط كه در يايان سخنش كفت : آيا در ميان شما يكك مرد رشيد نيست اين حقيقت را باز كو مى كند كه حتى وجود 
يكك مرد رشيد در ميان يكك قوم و قبيله براى جلوكيرى از اعمال ننككينشان كافى است يعنى اكر يكك انسان عاقل و صاحب 
رشد فكرى در ميان شما بود هركز به سوى خانه من به قصد تجاوز به ميهمانانم نمى آمديد. 


اين تعبير نقش رجل رشيد را در رهبرى جوامع انسانى به خوبى روشن مى سازد اين همان واقعيتى است كه در طول تاريخ بشر 


نمونه هاى زيادى از آن را ديده ايم . 


- عجب اينكه آن قوم كمراه به لوط كفتند ما به دختران تو حق نداريم اين تعبير بيانكر نهايت 


انحراف اين كروه است » يعنى يكك جامعه آلوده كارش به جائى مى رسد كه حق را باطل و باطل را حق مى بيند ازدواج با 


دختران ياكك و باايمان را اصلا در قلمرو حق خود نمى شمارد» ولى به عكس انحراف جنسى را حق خود مى شمارد. 


عاذت كردن وصو كرقتن به كداة دز مراخل نهاى و خطر تاكس جين اسث كه سكترين وزشترين اعمال راحق عودهئ 
شمارد و ياكترين تمتع و بهره كيرى جنسى را ناحق مى داند. 


- در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) جنين مى خوانيم كه در تفسير آيات فوق فرمود: منظور از قوه همان قائم است و 
ركاه لين انف باواش 1ك 


اين روايت ممكن است عجيب به نظر برسد كه حككونه مى توان باور كرد لوط در عصر خودش آرزوى ظهور جنين شخص با 


جنين يارانى را كرده باشد. 


ولى آشنائى با رواياتى كه در تفسير آيات قرآن وارد شده تاكنون اين درس را به ما داده است كه غالبا يكك قانون كلى را در 
جهره يكك مصداق روشنش بيان مى كند, در واقع لوط آرزو مى كرد كه اى كاش مردانى مصمم با قدرت روحى و جسمى 
كافى براى تشكيل يكك حكومت الهى همانند مردانى كه حكومت جهانى عصر قيام مهدى (عليه السلام ) را تشكيل مى دهند 
در اختيار داشت » تا قيام كند و با تكيه بر قدرتء با فساد و انحراف مبارزه نمايد, و اينكونه افراد خيره سر بى شرم را در هم 
بكوبد. يايان زندكى اين كروه ستمكار. 


سرانجام هنكامى كه رسولان يرورد كار نككرانى شديد لوط را مشاهده 


كردند كه در جه عذاب و شكنجه روحى كرفتار است » يرده از روى اسرار كار خحود برداشتند و به او كفتند: اى لوط ما 


فرستاد كان يرورد كار توايم نككران مباش » و بدان كه آنها هركز دسترسى به تو بيدا نخواهند كرد! (قال يا 
لوط انا رسل ربكك لن يصلوا اليكك ). 


جالب اينكه فرشتكان خدا نمى كويند به ما آسيبى نمى رسد بلكه مى كويند به تواى لوط دست نمى يابند كه آسيب برسانند. 
الك اعد ارك عاط قر اسيك 1144 قار و زا اع حم قد زه تس معو ب هوا ل اموفا انه وذك و كه ددر ا 


است » حتى به تو هم كه انسانى همنوع آنان هستى به لطف يروردكار دست نخواهند يافت . 


در آيه /الا سوره قمر مى خوانيم : و لقد راودوه عن ضيفه فطمسنا اعينهم : آنها قصد تجاوز به ميهمان لوط داشتند ولى ما 
جشمهاى آنها را نابينا ساختيم اين آيه نشان مى دهد كه در اين هنكام قوم مهاجم به اراده يروردكار بينائى خود رااز دست 
دادند و قادر بر حمله نبودند. در بعضى از روايات نيز مى خوانيم كه يكى از فرشتكان مشتى خاك به صورت آنها ياشيد و 
آنه تاننا شلاتك. 


بهر حال اين آكاهى لوط از وضع ميهمانان و ماموريتشان همجون آب سردى بود كه بر قلب سوخته اين بيامبر بزركك ريخته 
شدء و در يك لحظه احساس كرد بار سنككين غم و اندوه ازروى 


ليقن برداشنه شنو ررق شاذى دز سيقن درخشيدن كرفت نأو عتجوق مان شدايدق كةاحقمق وطيت سيحادم فيد 
احساس آرامش نمود. و فهميد دوران اندوه وغم در شرف يايان است و زمان شادى و نجات از جنكال اين قوم ننككين حيوان 


صفت فرا رسيده است !. 


ميهمانان بلافاصله اين دستور را به لوط دادند كه تو همين امشب در دل تاريكى خانواده ات را با خود بردار و از اين سرزمين 
بيرون شو (فاسر با هلكك بقطع من الليل ). <10/1> 


ولى مواظب باشيد كه هيجيك از شما به يشت سرش نككاه نكند (و لا يلتفت منكم احد). 


تنها كسى كه از اين دستور تخلف خواهد كرد و به همان بلا-ئى كه به قوم كناهكار مى رسد كرفتار خواهد شد همسر 
معصيتكار تو است (الا امرأ تكك انه مصيبها ما اصابهم ). 


در تفسير جمله لا يلتفت منكم احد مفسران جند احتمال داده اند: نخست اينكه هيجكس به يشت سر نكاه نكند. 
ديكر اينكه به فكر مال و وسائل زندكّى خود در شهر نباشيد تنها خود را از اين مهلكه بيرون ببريد. 
ديكر اينكه هيجيكك از شما خانواده از اين قافله كوجكك عقب نماند. 


جهارم اينكه به هنكام خروج شما زمين لرزه و مقدمات عذاب شروع خواهد شد به يشت سر خود نككاه نكنيد و به سرعت دور 


كريد 
سرانجام آخرين سخن را به لوط كفتند كه : لحظه نزول عذاب و ميعاد 


اكنون برخيزيد و هر 


جه زودتر شهر را تركك كوئيد مككر صبح نزديكك نيست (اليس الصبح بقريب ). 


رقت از روايات مى خوانيم هنكامى كه فرشتكان موعد عذاب را صبح ذكر كردند لوط از شدت ناراحتى كه از اين قوم 
آلوده داشت همان قومى كه با اعمال ننككينشان قلب او را مجروح و روح اورا يرازغم واندوه ساخته بودندء از فر شتكان 


ولى آنها لوط را دلدارى دادند و كفتند مكر صبح نزديكك نيست . 


سرانجام لحظه عذاب فرا رسيد و به انتظار لوط بيامبر يايان داد» همانكونه كه قرآن مى كويد: هنكامى كه فرمان ما فرا رسيد 
آن سرزمين را زير و رو كرديم » و بارانى از سنكك » از كلهاى متحجر متراكم بر روى هم » بر سر آنها فرو ريختيم (فلما جاء 
امرنا جعلنا عاليها سافلها و امطرنا عليها حجاره من سجيل منضود). 


سجيل در اصل يكك كلمه فارسى است كه از سنكك و كل كرفته شده است بنابراين جيزى است كه نه كاملا مانند سنكك 


سخت شده و نه همجون كل سست است بلكه برزخى ميان آن دو مى باشد. 


منضود از ماده نضد به معنى رويهم قرار كفتن و بى در بى آمدن است يعنى اين باران سنكك آنجنان سريع و بى در بى بود كه 
كوئى سنككها بر هم سوار ميشدند. 


ولى اين سنكهاء سنكهاى معمولى نبودند بلكه سنككهائى بودند نشاندار. 
نزد يرورد كار تو (مسومه عند ربكك . 


اما تصور نكنيد كه اين سنككها مخصوص قوم لوط بودندء آنها از هيج قوم و جمعيت و كروه ستمكار و ظالمى دور نيستند (و 


ما هى 


من الظالمين ببعيد). 


اين قوم منحرف هم بر خويش ستم كردند وهم بر جامعه شان » هم سرنوشت ملتشان را ببازى كرفتند و هم ايمان و اخلاق 
انسانى راء و هر قدر رهبر دلسوزشان فرياد زد» كوش فرا ندادند و مسخره كردند» و قاحت و بى شرمى را به آنجا رساندند كه 


حتى مى خواستند به حريم ميهمانهاى رهبرشان نيز تجاوز كنند. 


إينها كه همه جيز را وارونه كرده بودند! بايد شهرشان هم وازكونه شود! نه فقط زير و رو شود كه بارانى از سنكك » آخرين 
آثار حيات را در آنجا در هم بكوبد و آنها را زير يوشش خود دفن كندء به كونه اى كه حتى اثرى از آنها در آن سرزمين 
ديده نشوده تنها بيابانى وحشتناك و بهم ريخته و قبرستانى خاموش و مدفون زير سنكك ريزه هاء از آنها باقى بماند. 


آيا تنها قوم لوط بايد جنين مجازات شوند» مسلما نه » هر كروه منحرف و ملت ستم ييشه اى جنين سرنوشتى در انتظار او است 
كاهى زير باران سنكريزه هاء و كاهى زير ضربات بمبهاى آتشزاء و زمانى زير فشارهاى اختلافات كشنده اجتماعى » و بالاخره 
هر كدام به شكلى و به صورتى . 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ -جرا لحظه نزول عذاب صبح بود؟ - دقت در آيات بالا اين سؤ ال را در ذهن خواننده ترسيم مى كند كه صبح در اين ميان 


جه نقشى داشت ؟ جرا در دل شب عذاب نازل نشد. 
آيا به خاطر آن است كه كروه مهاجم به خانه لوط هنككامى كه نابينا 


شده اند به سوى قوم بركشتند و جريان را بازكو كردندء 


و آنها كمى در فكر فرو رفتند كه جريان جيست و خداوند اين مهلت را تا صبح به آنها داد و شايد بيدار شوند و به سوى او باز 


كردند؟!. 


دست نككهدارند. 
در تفاسير تقريبا جيزى در اين زمينه ننوشته اند ولى آنجه در بالا كفتيم احتمالاتى بود كه قابل مطالعه است . 


؟ - زير و رو جرا؟ - كفتيم عذاب بايد تناسبى با نحوه كناه داشته باشد از آنجا كه اين قوم در طريق انحراف جنسى همه جيز 
را دك ركون ساختند» خداوند نيز شهرهاى آنها را زير و رو كرد واز آنجا كه - طبق روايات - بارانى از سخنان ركيكك به طور 


مداوم بر هم مى ريختند» خداوند هم بارانى از سنكك بر سر آنان فرو ريخت . 


"- باران سنكك جرا؟ - آيا بارش سنكريزه قبل از زير و رو شدن شهرهاى آنها بود يا همراه آن » يا بعد از آن ؟ در ميان 
مفسران كفتكو است و آيات قرآن نيز صراحتى در اين زمينه ندارد» زيرا اين جمله با واو عطف شده كه ترتيب از آن استفاده 
نمى شود. 

ول تعفيئ: ان ممزا و ماتنة توؤيسدم المدان شففين: امك ابن نازان ستكة'يا قبل اوزيودو رو ضةن بود بادوائناة 1ق 
فلسفه آنء اين بوده كه افراد يراكنده اى كه در كوشه و كنار قرار داشتند و زير آوارها مدفون نشدند» سالم در نروند» آنها نيز 
به كيفر اعمال زشتشان 


زواه كدامن كوولة سس لوظ وذ وا كه شين سرنين كرذانية دن 


همان حال سنككى به او اصابت كرد واو را كشت .» نشان مى دهد كه اين دو (زير و رو شدن و باران سنكك ) با هم صورت 


كرفتة اسك 


ولى اكر از اينها صرف نظر كنيم » مانعى ندارد كه براى تشديد عذاب و محو آثار آنها سنككريزه حتى يس از زير و رو شدن بر 


آنه تاول شدوساشدتيه طووى كةاسررفيكان رين اتايات كردى:و تارش مجو شوة. 


- نشاندار جرا؟ - كفتيم جمله مسومه عند ربكك اين نكته را مى فهماند كه اين سنككها از نزد خحدا نشاندار بودند» ولى در 
اينكه جكونه نشاندار بود در ميان مفسران كفتكو است » بعضى كفته اند در اين ستككها علاماتى بود كه نشان مى داد سنكك 
مغعمولن ليمت تلكه مخفوضا "براق عذات: الهى تازل قتدةنابست: تايا ريرش سكيائ ذركن اشقاه شود ويه هميق دلبل 
بعضى ديكر كفته اند» سنككها شباهتى با سنككهاى زمينى نداشت » بلكه مشاهده وضع آنها نشان مى داد» نوعى سنكك آسمانى 


است كه از خارج كره زمين به سوى زمين سرازير شده است !. 


بعضى نيز كفته اند اينها علائمى در علم يرورد كار داشته كه هر كدام از آنها درست براى فرد معين و نقطه معين نشانه كيرى 
شده بودء اشاره به اينكه آنقدر مجازاتهاى الهى روى حساب است كه حتى معلوم است كدام شخص با كدام سنكك بايد در 


هم كوبيده شود بيحساب و بى ضابطه نيست . 


همجنس كرائى جه در 


مردان باشد و جه در زنان در اسلام از كناهان بسيار بزركك است وهر دو داراى حد شرعى است . 


حد همجنس كرائى در مردان خواه فاعل باشد يا مفعول اعدام است . و براى اين اعدام طرق مختلفى در فقه بيان شده است ء 
البته اثبات اين كناه بايد 


از طرق معتبر و قاطعى كه در فقه اسلامى و روايات وارده از معصومين ذكر شده صورت كيرد» و حتى سه مرتبه اقرار هم به 
نياع “كان المسكه و ابه حداف سماو ناو أقر ابه ان عنها قل 


واما حد همجنس كرائى در زنان يس از جهار بار اقرار و يا ثبوت بوسيله جهار شاهد عادل (به شرائطى كه در فقه كفته شده ) 


صد تازيانه است » و بعضى از فقها كفته اند اكر زن شوهردارى اين عمل را انجام بدهد حد او اعدام است . 
اجراى اين حدود» شرائط دقيق و حساب شده اى دارد كه در كتب فقه اسلامى آمده است . 


رواياتى كه در مذمت همجنس كرائى از يبشوايان اسلام نقل شده آنقدر زياد و تكان دهنده است كه با مطالعه آن هر كس 
احساس مى كند كه زشتى اين كناه به اندازه اى است كه كمتر كناهى در يايه آن قرار دارد. 


از جمله در روايتى از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم لما عمل قوم لوط ما عملوا بكت الارض الى ربها 
حتى بلغ دموعها الى السماء؛ بكت السماء حتى بلغ دموعها العرض » فاوحى الله الى السماء ان احصبيهم , و اوحى الى الارض 
ان اخسفى بهم : هنكامى كه قوم لوط آن اعمال ننككين را 


انجام دادند زمين آنجنان ناله و كريه سر داد كه اشكهايش به آسمان رسيد, و آسمان آنجنان كريه كرد كه اشكهايش به 
عرش رسيدء در اين هنكام خداوند به آسمان وحى فرستاد كه آنها را سنككباران كن ! و به زمين وحى فرستاد كه آنها را فرو بر! 
<> (بديهى است كريه و اشكك جنبه تشبيه و كنايه دارد). 


و در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: من جامع غلاما جاء يوم 
القيامه جنبا لا ينقيه ماء الدنيا و غضب الله عليه و لعنه و اعد له جهنم و سائت مصيرا... ثم قال ان الذكر يركب الذكر فيهتز 


العرق :لذلكك نهر كين ما وتهزانى مركن شق دارو رز فيافت تاباك واو همحر مق سوه اتحنان كلاضاء آبهاى تهات 
اورا ياك نخواهند كردء و خداوند او را غضب مى كند واز رحمت خويش دور مى دارد و دوزخ را براى او آماده ساخته 


البت وه به سايكافى اسك سبين فزقوهة هر كا حي مد كرا مد كو اميش كنك عر خداوتك ايه لرو ةذل من ابد 
<اع/> 


در حديث ديكرى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : آنها كه تن به جنين كارى در مى دهند بازماند كان سدوم (قوم 
لوط) هستند سيس اضافه فرمود: من نمى كويم از فرزندان آنها هستند ولى از طينت آنها هستند سال شد همان شهر سدوم 


كه زيرورو شدء فرمود: آرى جهار شهر بودند سدوم و صريم و لدنا وغميرا (عمورا). <100> 


در روايت ديكرى از امير مؤ منان 


الرتحان! بالقعاء و "المعفييات من العباة «الرتعان لحك داور ان تمرداى تناد كدحو راشي ونا فى عاذ فليا مروان ا اميرقق 


جنسى مى كنند) و لعنت خدا بر زنانى باد كه خود را شبيه مردان مى كنند. <> 


كر جه در دنياى غرب كه آلودكيهاى جنسى فوق العاده زياد است » اين كونه زشتيها مورد تنفر نيست و حتى شنيده مى شود 
كن عقن از كقؤوها قمالتك 01> نكلستان طبق قانونى كه با كمال وقاحت از يارلمان كذشته اين موضوع جواز 


قانونى بيدا كرده !! ولى شيوع اين كونه زشتيها هركز از قبح آن نمى كاهد و مفاسد اخلاقى و روانى و اجتماعى آن در جاى 


كاهى بعضى از يبروان مكتب مادى كه اينكونه آلودكيها را دارند براى توجيه عملشان مى كويند ما هيجكونه منع طبى براى 


آن سراغ نداريم !. 


ولى آنها فراموش كرده اند كه اصولا هر ككونه انحراف جنسى در تمام روحيات و ساختمان وجود انسان اثر مى كذارد و تعادل 


او را بر هم مى زند. 


توضيح اينكه : انسان به صورت طبيعى و سالم تمايل جنسى به جنس مخالف دارد و اين تمايل از ريشه دارترين غرائز انسان و 


هر كونه كارى كه تمايل را از مسير طبيعيش منحرف سازدء يكنوع بيمارى و انحراف روانى در انسان ايجاد مى كند. 


مردى كه تمايل به جنس موافق دارد و يا مردى كه تن 


به جنين كارى مى دهد هيجكدام يكك مرد كامل نيستند» در كتابهاى امور جنسى هموسكو آليسم (همجنس كرائى ) به عنوان 


يكى از مهمترين انحراف ذكر شده است . 


ادامه اين كار تماييلات جنسى را نسبت به جنس مخالف در انسان تدريجا مى كشد و در مورد كسى كه تن به اين كار در مى 
دهد احساسات زنانه تدريجا در او ييدا مى شود» وهر دو كرفتار ضعف مفرط جنسى و به اصطلاح سرد مزاجى مى شوندء به 
طورى كه بعد از مدتى قادر به آميزش طبيعى (آميزش با جنس مخالف ) نخواهند بود. 

با توجه به اينكه احساسات جنسى مرد و زن هم در اركانيسم بدن آنها مؤ ثر است وهم در روحيات و اخلالق ويزه آنان» 
روشن مى شود كه از دست دادن احساسات طبيعى تا جه حد ضربه بر جسم و روح انسان وارد مى سازد» و حتى ممكن است 


افرادى كه كرفتار جنين انحرافى هستند» جنان كرفتار ضعف جنسى شوند كه ديككر قدرت بر توليد فرزند بيدا نكنند. 


اين كونه اشخاص از نظر روانى غالبا سالم نيستند و در خود يكنوع بيكانكى از خويشتن و بيكانكى از جامعه اى كه به آن 


تخلق ذارقة الحساس من كنتد: 


قدرت اراده را كه شرط هر نوع بيروزى است تدريجا از دست مى دهندء و يكنوع سركردانى و بى تفاوتى در روح آنها لانه 


عمل به صورت عادتى براى آنها در آيد» تركك آن مشكل خواهد شدء ولى در هر حال 


هيجوقت براى تركك اين عادت زشت دير نيست » تصميم مى خواهد و عمل . 


ورك الس كرساف اق تذكيكا انيار وجاك معدو روباك الكلق و ]نيد فاك حاو :درك ومن كقاتي واب دكت 


بدبختى بزركك ديكر است . 


جالب اينكه در روايات اسلامى در عباراتى كوتاه و ير معنى اشاره به اين مفاسد شده است » از جمله در روايتى از امام صادق 
(عليه السلام ) مى خوانيم كه كسى از او سؤ ال كرد لم حرم الله اللواط: جرا خداوند لواط را حرام كرده است فرمود: من اجل 
انه لو كان اتيان الغلام حلالا لاستغنى الرجال عن النساء و كان فيه قطع النسل و تعطيل الفروج و كان فى اجازه ذلكك فساد كثير: 
اكر آميزش با يسران حلال بود مردان از زنها بى نياز (و نسبت به آنان بى ميل ) مى شدند» و اين باعث قطع نسل انسان مى شد 
و باعث از بين رفتن آميزش طبيعى جنس موافق و مخالف مى كشت و اين كار مفاسد زياد اخلاقى و اجتماعى ببار مى آورد. 
<//ا> 


ذكر اين نكته نيز قابل توجه است كه اسلام يكى از مجازاتهائى را كه براى جنين افرادى قائل شده آنست كه ازدواج خواهر و 


انذق هت شويدك 


آخرين نكته اى كه در اينجا بايد يادآور شويم اين است كه كشيده شدن افراد به اينكونه انحراف جنسى علل بسيار مختلفى 


دارد و حتى كاهى طرز رفتار يدر و مادر با فرزندان خود؛ و 


يا عدم مراقبت از فرزندان همجنس .» و طرز معاشرت و خواب آنها با هم در خانه ممكن است از عوامل اين آلودكى كردد. 
كاهى ممكن است انحراف اخلاقى ديكر سر از اين انحراف بيرون آورد. 


قابل توجه اينكه در حالات قوم لوط مى خوانيم كه عامل آلودكى آنها به اين كناه اين بود كه آنها مردمى بخيل بودند و جون 
شهرهاى آنها بر سر راه كاروانهاى شام قرار داشت و آنها نمى خواستند از ميهمانان و عابرين يذيرائى كنند در آغاز جنين به 
انها موود كرونن كاقفنن تطار مين انها آناة ارقن تا متهمانات وهارويى :زا اتعوسحر افده وك لضن نوها به 
صورت عادت براى آنها در آمد و تمايلات انحراف جنسى تدريجا در وجود آنها بيدار شد و كارشان به جائى رسيد كه از 


فرق تا قدم الوده شدند. <21/8> 


حق دون اقبائ ا موردى كه كاعى :در معان كران و دا نيران سيت :مهتين غود من شود كاهن انكر كفده 
شدن به اين انحرافات مى كردد؛ به هر حال بايد به دقت مراقب اينكونه مسائل بود» و آلود كان را به سرعت نجات داد واز 


خدا در اين راه توفيق طلبيد. 
اخلاق قوم لوط. 


در روايات و تواريخ اسلامى اعمال زشت و ننكين ديكرى به موازات انحراف جنسى از آنها نقل شده است از جمله در سفينه 


قيل كانت مجالسهم تشتمل على انواع المناكير مثل الشتم و السخف و الصفح و القمار و ضرب المخراق و خذف الاحجار على 
من مربهم و ضرب المعازف و المزامير و كشف العورات : 


كفته مى شود مجالس آنها مملو بود 


از انواع منكرات و اعمال زشت » فحشهاى ركيك و كلمات زننده با هم رد و بدل مى كردند؛ با كف دست بر يشت يكديكر 
مى كوبيدند» قمار مى كردندء و بازيهاى بجهكانه داشتند. سنكك به عابران يرتاب مى كردند و انواع آلات موسيقى را بكار مى 


بردند ودر حضور جمع بدن خود را برهنه و كشف عورت مى نمودند!. 14> 


روشن است در جنان محيط آلودهاى , انحراف و زشتى هر روز ابعاد تازه اى بخود مى كيرد» و اصولا قبح اعمال نتنكين 


برجيده مى شود و آنجنان در اين مسير بيش مى روند كه هيج كارى در نظر آنها زشت و منكر نيست !. 


وازآنها بدبختتر اقوام و ملتهائى هستند كه در عصر ييشرفت علوم و دانشها در همان راه كام برمى دارند و حتى كاهى 


با يايان يافتن داستان عبرت انككيز قوم لوط نوبت به قوم شعيب و مردم مدين مى رسد همان جمعيتى كه راه توحيد را رها 
كردند ودر ستككلاخ شرك و بت يرستى سركردان شدندء نه تنها بت كه در هم و دينار و مال و ثروت خويش را مى 
يرستيدند» و به خاطر آن كسب و تجارت با رونق خويش را آلوده به تقلب و كم فروشى و خلافكاريهاى ديكر مى كردند. 


در آغاز مى كويد: و به سوى مدين برادرشان شعيب را فرستاديم : (و الى مدين اخاهم شعيبا) 


كلمه اخاهم (برادرشان ) همانكونه كه سابقا هم اشاره كرديم به خاطر آن است كه نهايت محبت بيامبران را 


به قوم خود باز كو كندء نه فقط به خاطر اينكه از افراد قبيله و طائفه آنها بود بلكه علاوه بر آن خير خواه و دلسوز آنها همجون 
يكك برادر بود. 


اسماعيل بودند» و با مصر و لبنان و فلسطين تجارت داشته اند. 
امروز شهر مدين به نام معان ناميده مى شود ولى بعضى از جغرافيون نام مدين را بر مردمى اطلاق كرده اند كه ميان خليج عقبه 
تا كوه سينا مى زيسته اند. 


در تورات نيز نام مديان آمدهء اما به عنوان بعضى از قبائل (و البته اطلاسق يكك نام بر شهر و صاحبان شهر معمول است ). 
<> 


ايخ يجامين ابن براذز السوز وى مهرتان فناتكرثة كه شيو همه باميزاق ذن اغا وغوت يوذ نخست آنه ابه اساسى نوين يآية 


هاى مذهب يعنى توحيد دعوت كرد و كفت : اى قوم ! خداوند يككانه يكتا را بيرستيد كه جز او معبودى براى شما نيست (قال 


يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره ). 


جرا كه دعوت به توحيد دعوت به شكستن همه طاغوتها و همه سنتهاى جاهلى است » و هر كونه اصلاح اجتماعى و اخلاقى 


بدون آن ميسر نخواهد بود. 


آنكاه به يكى از مفاسد اقتصادى كه از روح شرك و بت يرستى سرجشمه مى كيرد و در آن زمان در ميان اهل مدين سخت 
رائج بود اشاره كرده و كفت : به هنكام خريد و فروش ييمانه و وزن اشياء را كم نكنيد (و لا تنقصوا 


المكيال 


رواج اين دو كار در ميان آنها نشانه اى بود از نبودن نظم و حساب و ميزان و سنجش در كارهايشان » و نمونه اى بود از 
غارتكّرى و استثمار و ظلم و ستم در جامعه ثروتمند آنها. 


اين بيامبر بزركك يس از اين دستور بلافاصله اشاره به دو علت براى آن مى كند: 


تحنيت :نض كزبلة قبول ان اتدرز سنيف فى قود كه درهاق بابد زوى ليما كشوده شود يشرفة امو جات ويانين 
آمدن سطح قيمتهاء آرامش جامعه » خلاصه من خير خواه شما هستم و مطمئنم كه اين اندرز نيز سرجشمه خير و بركت براى 
جامعه شما خواهد بود. (انى اراكم بخير). 

اين احتمال نيز در تفسير اين جمله وجود دارد كه شعيب مى كويد: من شما را داراى نعمت فراوان و خير كثيرى مى بينم 
بنابراين دليلى ندارد كه تن به يستى در دهيد و حقوق مردم را ضايع كنيد و به جاى شكر نعمت كفران نمائيد. 


ديكر اينكه » من از آن مى ترسم كه اصرار بر شرك و كفران نعمت و كم فروشى , عذاب روز فراكير» همه شما را فرو كيرد 
(و انى اخاف عليكم عذاب يوم محيط). 


محيط در اينجا صفت براى يوم است » يعنى يكك روز فراكير و البته فراكير بودن روز به معنى فراكير بودن مجازات آن روز 


است » و اين مى تواند اشاره به عذاب آخرت و همجنين مجازاتهاى فراكير دنيا باشد. 


بنابراين هم شما نياز به اين كونه كارها نداريد و هم 


عذاب خدا در كمين شما است يس بايد هر جه زودتر وضع خويش را اصلاح كنيد. 


آيه بعد مجددا روى نظام اقتصادى آنها تاكيد مى كند و اكر قبلا شعيب قوم خود رااز كم فروشى نهى كرده بود در اينجا 
دعوت به يرداختن حقوق مردم كرده » مى كويد: اى قوم ! بيمانه و وزن را با قسط و عدل وفا كنيد (و يا قوم اوفوا المكيال و 
الميزان بالقسط). 


واين اصل يعنى اقامه قسط و عدل و دادن حق هر كس به او بايد بر سراسر جامعه شما حكومت كند. 


سيس قدم از آن فراتر نهاده » مى كويد: بر اشياء و اجناس مردم عيب مككذاريد, و جيزى از آنها را كم مكنيد (و لا تبخسوا 


الناس اشيائهم ). 
بخس (بر وزن نحس ) در اصل به معنى كم كردن به عنوان ظلم و ستم است . 


باران استفاده مى كند) و يا آنكه محصول آن نسبت به زمينهاى آبى كمتر مى باشد. 


بخس حق در هر محيط و هر عصر و زمان به شكلى ظهور مى كندء و حتى كاهى در شكل كمكك بلا عوض ! و تعاون و دادن 
وام ! (همانكونه كه روش استثمار كران در عصر و زمان ما است ). 


در يايان آيه باز هم از اين فراتر رفته » مى كويد: در روى زمين 


فساد مكنيد (و لا تعثوا فى الارض مفسدين ). 


فساد از طريق كم فروشى » فساد از طريق غصب حقوق مردم و تجاوز به حق ديكران » فساد به خاطر بر هم زدن ميزانها و 
مقياسهاى اجتماعى » فساد از طريق عيب كذاشتن بر اموال و اشخاص ء و بالاخره فساد به خاطر تجاوز به حريم حيثيت 


و آبروو ناموس و جان مردم !. 


جطلة ((لآ تع ا)) نه معنن اناد تكجد اسث بارخ 5 كر ((مفسديق )بعد ان اند خاطر اد كين هر مجه شن رومن ار امنيا ء لد 


است . 


دو آيه فوق اين واقعيت را به خوبى منعكس مى كند كه بعد از مساءله اعتقاد به توحيد و ايدئثولوزى صحيح » يكك اقتصاد 
سالم از اهميت ويزه اى برخوردار است .ء و نيز نشان مى دهد كه بهم ريختكى نظام اقتصادى سرجشمه فساد وسيع در جامعه 


سرانجام به آنها كوشزد كرد كه افزايش كميت ثروت - ثروتى كه از راه ظلم و ستم و استثمار ديكران بدست آيد - سبب بى 
نيازى شما نخواهد بود بلكه ((سرمايه حلالى كه براى شما باقى مى ماند هر جند كم و اندكك باشد اكر ايمان به خدا و 


دستورش داشته باشيد بهتر است )) (بقيه الله خير لكم ان كنتم مؤ منين ). 
تعبير به ((بقيه الله )) يا به خاطر آن است كه سود حلال اندكك جون به فرمان خدا است ((بقيه الله )) است . 
ويا اينكه تحصيل حلال باعث دوام نعمت الهى و بقاى بركات مى شود. 


ويا اينكه اشاره به ياداش و ثوابهاى معنوى است كه تا ابد باقى مى ماند هر جند دنيا و تمام 


آنجه در آن است فانى شود آيه 58# سوره كهف و الباقيات الصالحات خير عند ربكك ثوابا و خير املا نيز اشاره به همين است . 


و تعبير به ان كنتم مؤ منين (اككر ايمان داشته باشيد) اشاره به اين است كه اين واقعيت را تنها كسانى دركك مى كنند كه ايمان 
به خدا و حكمت او و فلسفه فرمانهايش داشته باشند. 


در روايات متعددى ميخوانيم كه بقيه الله تفسير به وجود مهدى (عليهالسلام ) يا بعضى از امامان ديكر شده است » از جمله در 
كتاب اكمال الدين از امام باقر 


(عليه السلام ) جنين نقل شله : اول ما ينطق به القائم عليه السلام حين خرج هذه الايه بقيه الله خير لكم ان كنتم مؤ منين » ثم 
يقول انا بقيه الله و حجته و خليفته عليكم فلا يسلم عليه مسلم الا قال السلام عليكك يا بقيه الله فى ارضه : 


((نخستين سخنى كه مهدى (عليه السلام ) يس از قيام خود مى كويد اين آيه است ((بقيه الله خير لكم ان كنتم مؤ منين )) 
سين :دن كزية مت نقنة أذ و سد ونخليقه او هوعان سنا سن محكن بر اراسناه ند كن مك ايدكه مرك ريده اناده 
عليكك يا بقيه الله فى ارضه )). <01/> 


بارها كفته ايم آيات قرآن هر جند در مورد خاصى نازل شده باشد مفاهيم جامعى دارد كه مى تواند در اعصار و قرون بعد بر 
مصداقهاى كلى تر و وسيع ترء تطبيق شود. 


درست است كه در آيه مورد بحث » مخاطب قوم شعيبند» و منظور از ((بقيه الله )) سود و سرمايه حلال و يا ياداش الهى است 


» ولى هر موجود نافع كه از طرف خداوند براى بشر باقى مانده و مايه خير و سعادت او كردد» ((بقيه الله )) محسوب مى شود. 
تمام ييامبران الهى و بيشوايان بزركك ((بقيه الله ))اند. 

تمام رهبران راستين كه يس از مبارزه با يكك دشمن سر سخت براى يكك قوم و ملت باقى ميمانند از اين نظر بقيه الله اند. 
همجنين سربازان مبارزى كه يس از ييروزى از ميدان جنكك باز مى كردند آنها نيز بقيه الله اند. 


واز آنجا كه مهدى موعود (عليه السلام ) آخرين بيشوا و بزركترين رهبر انقلابى يس از قيام ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله 
وسلم ) است يكى از روشنترين مصاديق ((بقيه الله )) مى باشد واز همه به اين لقب شايسته تر است », بخصوص كه تنها 


باكتما فده كك الما سواة و امانان اسع 


در يايان آيه مورد بحث از زبان شعيب مى خوانيم كه مى كويد: وظيفه من همين ابلاغ و انذار و هشدار بود كه كفتم و ((من 
مسئول اعمال شما و موظف به اجبار كردنتان بر يذيرفتن اين راه نيستم )) اين شما و اين راه و اين جاه ! (و ما انا عليكم 
بحفيظ). منطق بياساس لجوجان . 


اكنون ببينيم اين قوم لجوج در برابر اين نداى مصلح آسمانى جه عكس - العملى نشان داد. 


آنها كه بتها را آثار نياكان و نشانه اصالت فرهنكك خويش مى ينداشتند واز كم فروشى و تقلب در معامله سود كلانى مى 
تركك كوئيم 


))؟! (قالوا يا شعيب أ صلوتكك تامركك ان نتركك ما يعبد آبائنا). 


ويا آزادى خود را در اموال خويش از دست دهيم و نتوانيم به دلخواهمان در اموالمان تصرف كنيم ؟ (او ان نفعل فى اموالنا ما 
نشاء ). 


((تو كه آدم بردبار. ير حوصله و فهميده اى ))» از تو جنين سخنانى بعيد است ! (انكك لانت الحليم الرشيد). 
در اينجا اين سؤ ال ييش مى آيد كه جرا آنها روى ((نماز)) شعيب تكيه كردند ؟. 


بعضى از مفسران كفته اند اين به دليل آن بوده كه شعيب بسيار نماز مى خواند و به مردم مى كفت : نماز انسان راااز كارهاى 
زشت و منكرات باز مى دارد» ولى جمعيت نادان كه رابطه ميان نماز و تركك منكرات را دركك نمى كردندء» از روى مسخره به 
او كفتند: آيا اين اوراد و حركات تو فرمان به تو مى دهد كه ما سنت نياكان و فرهنكك مذهبى خود را زيريا بككذاريم » ويا 
نسبت به اموالمان مسلوب الاختيار شويم ؟!. 


بعضى نيز احتمال داده اند كه ((صلوه )) اشاره به آثين و مذهب است . زيرا آشكارترين سمبل دين نماز است . 


هر حال اكز انها دوست انذديقة م كرد ند اين واقعيت ادو مى آنافتتن كك تغار حسن مستوليت :و تقوا و يرهير كارض واخيدا 
ترسى و حقشناسى را در انسان زنده مى كندء او را به ياد خدا و به ياد داد كاه عدل او مى اندازد» كرد و غبار خوديسندى و 


خوديرستى رااز صفحه دل او مى شويدء و او را از جهان محدود و آلوده دنيا به جهان ماوراء طبيعت به عالم ياكيها 


و نيكيها متوجه مى سازدء و به همين دليل او را از شرك و بت يرستى و تقليد كوركورانه نياكان و از كم فروشى و انواع تقلب 


باز مى دارد. 


سؤ ال ديكرى كه در اينجا بيش مى آيد اين است كه آيا آنها جمله انكك لانت الحليم الرشيد: ((تو مرد عاقل و فهميده و 


بردبارى )) را از روى واقعيت و ايمان مى كفتند و يا به عنوان مسخره و استهزاء ؟. 


مفسران هر دو احتمال را داده اند» ولى با توجه به تعبير استهزاء آميزى كه در جمله قبل خوانديم (جمله أ صلوتكك تامركك ) 
جنين به نظر مى رسد كه اين جمله رااز روى استهزاء كفتند» اشاره به اينكه آدم حليم و بردبار كسى است كه تا مطالعه كافى 


زير يا 


نكذارد و آزادى عمل را از صاحبان اموال؛. سلب نكند؛ يس معلوم مى شود نه مطالعه كافى دارى و نه عقل درست و نه 


اما شعيب در ياسخ آنها كه سخنانش را حمل بر سفاهت و دليل بر بيخردى كرفته بودند كفت : اى قوم من ! (اى كروهى كه 
شما از منيدو من هم از شماء و آنجه را براى خود دوست مى دارم براى شما هم مى خواهم ) هر كاه خداوند دليل روشن و 


وحى و نبوت 


به من داده باشد و علاوه بر اين روزى ياكيزه و مال بقدر نياز بمن ببخشدء آيا در اين صورت » صحيح است كه من مخالفت 
فرمان او كنم و يا نسبت به شما قصد و غرضى داشته باشم و خير خواهتان نباشم ؟! (قال يا قوم أ رأ يتم ان كنت على بينه من 


شعيب بااين جمله مى خواهد بويد من در اين كار تنها انكّيزه معنوى و انسانى و تربيتى دارم » من حقايقى را مى دانم كه 


شما نمى دانيد و هميشه انسان دشمن جيزى است كه نمى داند. 


جالب توجه اينكه در اين آيات تعبير يا قوم (اى قوم من ) تكرار شده است » به خاطر اينكه عواطف آنها را براى يذيرش حق 
بسيج كند و به آنها بفهماند كه شما از من هستيد و من هم از شما (خواه قوم در اينجا به معنى قبيله باشد و طايفه و فاميل » و 


خواه به معنى كروهى كه او در ميان آنها زندكى مى كرد و جزء اجتماع آنها محسوب مى شد). 
سبس اين ييامبر بزركك اضافه مى كند ((كمان مبريد كه من ميخواهم شما را 
از جيزى نهى كنم ولى خودم به سراغ آن بروم )) (و ما اريد ان اخالفكم الى ما انها كم عنه ). 


ازاين جمله 


جنين بر مى آيد كه آنها شعيب را متهم مى كردند كه او قصد سودجوثى براى شخص خودش دارد, و لذا صريحا اين موضوع 


رانفى مى كند. 


اريد الا الاصلاح ما استطعت ). 


ابن غنمآن عدفى آست كه نمام ببامبران آن را تعقيب: مق كردنده اصلاح عقيده اضلاح الاق اصلاح عمل واضلاح روابط و 
نظامات اجتماعى . 


و براى رسيدن به اين هدف ((تنها از خدا توفيق مى طلبم )) (و ما توفيقى الا بالله ). 


و به همين دليل براى انجام رسالت خود؛ و رسيدن به اين هدف بزركك ((تنها براو تكيه مى كنم و در همه جيز به او باز مى 


براى حل مشكلات » با تكيه بر يارى او تلاش مى كنم » و براى تحمل شدائد اين راه» به او باز مى كردم . 


سيس آنها را متوجه به يكك نكته اخلاقى مى كند و آن اينكه بسيار مى شود كه انسان به خاطر بغض و عداوت نسبت به كسى 
» ويا تعصب و لجاجت نسبت به جيزى » تمام مصالح خويش را ناديده مى كيرد» و سرنوشت خود را به دست فراموشى مى 


سيارد؛ به آنها مى كويد ((اى قوم من ! مبادا دشمنى و عداوت با من شما را به كناه 
و عصيان و سر كشي وادارد)) (و يا قوم لا يجرمنكم شقاقى ). 


((مبادا همان بلاها و مصائب و رنجها و مجازاتهائى كه به قوم 


نوح يا قوم هود يا قوم صالح رسيد به شما هم برسد)) (ان يصيبكم مثل ما اصاب قوم نوح او قوم هود او قوم صالح ). 


((حتى قوم لوط با آن بلاى عظيم يعنى زير و رو شدن شهرهايشان و سنككباران شدن از شما جندان دور نيستند)) (و ما قوم لوط 


نه زمان آنها از شما جندان فاصله دارد» و نه مكان زند كيشان و نه اعمال و كناهان شما از كناهان آنان دست كمى دارد!. 


البته ((مدين )) كه مركز قوم شعيب بود از سرزمين قوم لوط فاصله زيادى نداشت » جرا كه هر دو از مناطق شامات بودند» واز 
نظر زمانى هر جند فاصله داشتند اما فاصله آنها نيز آنجنان نبود كه تاريخشان به دست فراموشى سيرده شده باشدء و اما از نظر 
عمل هر جند ميان انحرافات جنسى قوم لوط و انحرافات اقتصادى قوم شعيب » ظاهرا فرق بسيار بودء ولى هر دو در توليد فساد. 
در جامعه و به هم ريختن نظام اجتماعى واز ميان بردن فضائل اخلاقى و اشاعه فساد با هم شباهت داشتند» به همين جهت 
كاهى در روايات مى بينم كه يكدرهم ربا كه طبعا مربوط به مسائل اقتصادى است با زنا كه يكك آلودكى جنسى است مقايسه 


شدهاست . <9/> 
و سرانجام دو دستور كه در واقع نتيجه تمام تبليغات يبشين او است به اين قوم كمراه مى دهد: 


تخست ابفكه ((إق د اوكد امرؤكن :طلسن ) ) كا ا كناف واكك شوية» و اشر كنا و وتكيريتى عباتت داعا لاتير كنار 
كرديد (و استغفروا ربكم ). 


((و يس از ياكى از كناه به سوى او باز كرديد 


در واقع استغفار» توقف در مسير كناه و شستشوى خويشتن است و توبه بازكشت به سوى او است كه وجودى است بى انتها. 


و بدانيد كناه شما هر قدر عظيم و سنككين باشدء راه بازكشت به روى شما باز است ((جرا كه يروردكار من » هم رحيم است و 


هم دوستدار بند كان ع( (ان ربى رحيم ودود). 


((ودود)) صيغه مبالغه از ود به معنى محبت است .» ذكر اين كلمه بعد از كلمه ((رحيم )) اشاره به اين است كه نه تنها خداوند 


اين دو (رحم و محبت ) خود انككيزه اى است براى يذيرش استغفار و توبه بندكان . تهديدهاى متقابل شعيب و قومش 
شعيلة ابن سامير بز رركن كديه خاطر سخنان ساب شدهة .رسا و:دلنشين 


به عنوان خطيب الانبياء 85> لقب كرفته » كفتارش را كه بهترين راهكشاى زندكى مادى و معنوى اين كروه بود با صبر و 


حوصله و متانت و دلسوزى تمام ايراد كردء اما ببينيم اين قوم كمراه جككونه به او ياسخ كفتند. 
آنها با جهار جمله كه همكّى حكايت از لجاجت و جهل و بى خبرى مى كرد جواب دادند. 
نخست اينكه ((كفتند: اى شعيب ما بسيارى از حرفهاى تو را نمى فهميم )) (قالوا يا شعيب ما نفقه كثيرا مما تقول ). 


اساسا سخنان تو سروته ندارد! و محتوا و منطق با ارزشى در آن نيست كه ما بخواهيم ييرامون آن 


بينديشيم ! و به همين دليل جيزى نيست كه بخواهيم آنرا ملاكك عمل قرار دهيم » بنابراين زياد خود را خسته مكن و به سراغ 
ديكران برو! 


ديكر اينكه ((ما تو را در ميان خود ضعيف و ناتوان مى يابيم )) (و انا لنريكك فينا ضعيفا). 
بنابراين اكر فكر كنى حرفهاى بى منطقت را با قدرت و زور مى توانى به كرسى بنشانى » آنهم اشتباه است . 


كمان مكن اكر ما حساب تو را نمى رسيم به خاطر ترس از قدرت تو است » ((اكر ملاحظه قوم و قبيله ات و احترامى كه براى 


جالب اينكه آنها از قبيله شعيب به عنوان ((رهط)) ياد كردند» كه در لغت عرب به يكك جمعيت كم از سه تا هفت يا ده و يا 


حداكثر به كفته بعضى به جهل نفر اطلاق مى شود اشاره به اينكه كروه قبيله تو نيز در نظر ما قدرتى 


ندارند» بلكه ملاحظات ديككر است كه ما را از اين كار باز مى دارد واين درست به آن ميماند كه ما به ديكرى مى كوئيم اكر 
ملاحظه اين جهار نفر قوم و فاميل تو نبود حق تو را در دستت مى كذاشتيم » در حالى كه واقعا فاميل و قبيله او جهار نفر نيست 
بلكه منظور بيان اين نكته است كه آنها اهميتى از نظر قدرت ندارند. 


تو هر جند از بزركان قبيله ات محسوب مى شوى 


» به خاطر برنامه اى كه در بيش كرفتى در نظر ما قرب و منزلتى ندارى . 
شعيب بدون اينكه از سخنان زننده و توهينهاى آنها از جا در برود» با همان منطق شيوا و بيان رسا به آنها جنين ياسخ كفت : 
اى قوم ! آيا اين جند نفر قوم و قبيله من نزد شما ((ازخداوندعزيزترند))؟ (قال يا قوم ارهطى اعز عليكم من الله ). 


شما كه به خاطر فاميل من كه به كفته خودتان جند نفرى بيش نيستند به من آزار نمى رسانيد جرا به خاطر ((خدا)) سخنانم را 


نفى يديزيك؟ 1 يا اجتتد نق دن ترابر عظمة» يرود كارنية سات مى انيد © 
آيا شما براى خدا احترام قائليد؟ ((با اينكه او و فرمان او را يشت سرانداخته ايد))؟ (و اتخذ تموه و رائكم ظهريا). <0/> 


وادزانانان:مى كويتد: فكز تكين عداوئد اعمال شهادنا تمى 'بيتك و سختانتان وا"نمى شنوف ((قين بدانيد كديرورد كان من ننه 


احاطه دارد)) (ان ربى بما تعملون محيط). 


سخنكوى بليغ كسى است كه در برابر تمام موضع كيرى هاى طرف مقابل موضع خود را در لابلاى سخنانش مشخص كندء از 
آنجا كه مشركان قوم شعيب در آخر سخنان خود, او را تهديد ضمنى به سنكسار كردن نمودند» و قدرت خود را به رخ او 


((اى قوم من ! هر جه در قدرت داريد انجام دهيد و كوتاهى نكنيد و هر كارى از دستتان ساخته است مضايقه ننمائيد)) (و يا 
قوم اعملوا على مكانتكم ). <8/> 


((من نيز كار خودم را 


مى كنم )) (انى عامل . 


((اما:يزوقى عواهييد فههيد جه كتين كرقتاز عنذات'خوار ككذه شواهل شن من 'نا شنا و جه كسىئ دروغكو انث © مخ بأ 


شما؟)) (سوف تعلمون من ياتيه عذاب يخزيه و من هو كاذب ). 
و حال كه جنين است » شما در انتطار بمانيد» من هم در انتظارم (و ارتقبوا انى معكم رقيب ). </اي> 


((شما در انتظار اين باشيد كه بتوانيد با قدرت و جمعيت و ثروت و نفوذتان بر من ييروز شويد من هم در انتظار اين هستم كه 
مجازات دردناكك الهى بزودى دامان شما جمعيت كمراه را بكيرد واز صفحه كيتى بر اندازد))! تهديدهاى متقابل شعيب و 
قومش 


تعن ادق ماهد كر كم كدي قاط كدان مصيانه عد و وهاو لتق 


به عنوان خطيب الانبياء لقب كرفته » كفتارش را كه بهترين راهكشاى زند كى مادى و معنوى اين كروه بود با صبر و حوصله و 


متانت و دلسوزى تمام ايراد كردء اما ببينيم اين قوم كمراه جكونه به او ياسخ كفتند. 
آنها با جهار جمله كه همكّى حكايت از لجاجت و جهل و بى خبرى مى كرد جواب دادند. 
نخست اينكه ((كفتند: اى شعيب ما بسيارى از حرفهاى تو را نمى فهميم )) (قالوا يا شعيب ما نفقه كثيرا مما تقول ). 


اساسا سخنان تو سروته ندارد! و محتوا و منطق با ارزشى در آن نيست كه ما بخواهيم يبرامون آن بينديشيم ! و به همين دليل 


جيزى نيست كه بخواهيم آنرا ملاك عمل قرار دهيم » بنابراين زياد خود را خسته مكن و به سراغ ديكران برو! 


ديكر اينكه ((ما تو را در ميان خود ضعيف و ناتوان مى 


يابيم ») (و انا لنريكك فينا ضعيفا). 
بنابراين اكر فكر كنى حرفهاى بى منطقت را با قدرت و زور مى توانى به كرسى بنشانى » آنهم اشتباه است . 


كمان مكن اكر ما حساب تو را نمى رسيم به خاطر ترس از قدرت تو است » ((اكر ملاحظه قوم و قبيله ات و احترامى كه براى 


جالب اينكه آنها از قبيله شعيب به عنوان ((رهط)) ياد كردند» كه در لغت عرب به يكك جمعيت كم از سه تا هفت يا ده و يا 


حداكثر به كفته بعضى به جهل نفر اطلاق مى شود اشاره به اينكه كروه قبيله تو نيز در نظر ما قدرتى 


ندارند» بلكه ملاحظات ديككر است كه ما را از اين كار باز مى دارد واين درست به آن ميماند كه ما به ديكرى مى كوئيم اكر 
ملاحظه اين جهار نفر قوم و فاميل تو نبود حق تو را در دستت مى كذاشتيم » در حالى كه واقعا فاميل و قبيله او جهار نفر نيست 
بلكه منظور بيان اين نكته است كه آنها اهميتى از نظر قدرت ندارند. 


سرانجام كفتند ((تو براى ما فردى نيرومند و شكست نايذير نيستى )) (و ما انت علينا بعزيز). 
تو هر جند از بزركان قبيله ات محسوب مى شوى »ء به خاطر برنامه اى كه در بيش كرفتى در نظر ما قرب و منزلتى ندارى . 


شعيب بدون اينكه از سخنان زننده و توهينهاى آنها از جا در برودء با همان منطق شيوا و بيان رسا به آنها 


اى قوم ! آيا اين جند نفر قوم و قبيله من نزد شما ((ازخداوندعزيزترند))؟ (قال يا قوم ارهطى اعز عليكم من الله ). 


شما كه به خاطر فاميل من كه به كفته خودتان جند نفرى بيش نيستند به من آزار نمى رسانيد جرا به خاطر ((خدا)) سخنانم را 


نمى يذيزيك؟ 1 با اجتتد انقو دن ترابر عظمت» يرود كار'ية سات مى انيد © 
آيا شما براى خدا احترام قائليد؟ ((با اينكه او و فرمان او را يشت سرانداخته ايد))؟ (و اتخذ تموه و رائكم ظهريا). 


وادزايانانمى كويتد: فكز تكين عداوئد اعمال شهادنا تمى 'بيتك و سختانتان وا"نمى شنوف ((نقين بدانيد كديرورد كان من ننه 


احاطه دارد)) (ان ربى بما تعملون محيط). 


سخنكوى بليغ كسى است كه در برابر تمام موضع كيرى هاى طرف مقابل موضع خود را در لابلاى سخنانش مشخص كندء از 
آنجا كه مشركان قوم شعيب در آخر سخنان خود, او را تهديد ضمنى به سنكسار كردن نمودند» و قدرت خود را به رخ او 


((اى قوم من ! هر جه در قدرت داريد انجام دهيد و كوتاهى نكنيد و هر كارى از دستتان ساخته است مضايقه ننمائيد)) (و يا 
قوم اعملوا على مكانتكم ). 


(أفن فيز كار خودم واامى دم )) (ان عامل ): 


((اما يزودى خواهيد فهميد جه كسى كرقتاوعذات خوار كتدده عواهد شد.من يا شماؤجة كسى دروغكر ابيث : مانا 


شما؟)) (سوف تعلمون من ياتيه عذاب يخزيه و من هو كاذب ). 


و حال كه 


جنين است » شما در انتطار بمانيد» من هم در انتظارم (و ارتقبوا انى معكم رقيب ). 


مجازات دردناكك الهى بزودى دامان شما جمعيت كمراه را بككيرد واز صفحه كيتى بر اندازد))! يايان عمر تبهكاران مدين . 


در سركذشت اقوام بيشين بارها در قرآن مجيد خوانده ايم كه در مرحله نخست .» بيامبران به دعوت آنها به سوى خدا بر مى 
خاستند و از هر كونه آكاه سازى و اندرز و نصيحت مضايقه نمى كردندء در مرحله بعد كه اندرزها براى كروهى سود نمى 
داد» روى تهديد به عذاب الهى تكيه مى كردند» تا آخرين كسانى كه آمادكى يذيرش دارند تسليم حق شوند و به راه خدا باز 
كردند و اتمام حجت شودء در مرحله سوم كه هيجيكك از اينها سودى نمى داد به حكم سنت الهى در زمينه تصفيه و ياكسازى 


روى زمين » مجازات فرا مى رسيد وو اين خارهاى سر راه را از ميان مى برد. 
در مورد قوم شعيب يعنى مردم مدين نيز سرانجام مرحله نهائى فرا رسيد» جنانكه قرآن كويد: 


((هنكامى كه فرمان ما (دائر به مجازات اين قوم كمراه و ستمكار و لجوج ) فرا رسيد» نخست شعيب و كسانى را كه با او ايمان 


آورده بودند به بركت رحمت خود از آن سرزمين نجات داديم (و لما جاء امرنا نجينا شعيبا و الذين آمنوا معه برحمه منا). 


سيس فرياد آسمانى و صيحه عظيم مركك آفرين » ظالمان و ستمكران را فرو كرفت (و اخذت الذين ظلموا 


الصيحه ). 


صيحه همانكونه كه سابقا هم كفتهايم به معنى هر كونه صداى عظيم است . و قرآن حكايت از نابودى جند قوم كنهكار 
بوسيله صيحه آسمانى مى كند, اين صيحه احتمالا وسيله صاعقه و مانند آن بوده است » و همانكونه كه در داستان قوم ثمود 


بيان كرديم » كاهى ممكن است امواج صوتى بقدرى قوى باشد كه سبب مركك كروهى شود. 


و به دنبال آن مى فرمايد: قوم شعيب بر اثر اين صيحه آسمانى در خانه هاى خود برو افتادند و مردند و اجساد بيجانشان به 


عنوان درسهاى عبرتى تا مدتى در آنجا بود (فاصبحوا فى ديارهم جاثمين ). 
آنجنان طومار زند كانى آنها در هم بيجيده شد كه كويا ه ركز ساكن آن سرزمين نبودند (كان لم يغنوا فيها). 


تمام آن ثروتهائى كه به خاطر آن كناه و ظلم و ستم كردند و تمام آن كاخها و زينتها و زرق و برقها وغوغاهاء همه از ميان 


رفت و همه خاموش شدند. 


سرانجام همان كونه كه در آخر سركذشت قوم عاد و ثمود بيان شد ميفرمايد دور باد سرزمين مدين از لطف و رحمت 
يرورد كار همانكونه كه قوم ثمود دور شدند (الا بعدا لمدين كما بعدت ثمود). 


روشن است كه منظور از مدين در اينجا اهل مدين است » آنها بودند كه از رحمت خدا دور افتادند. 
درسهاى تربيتى در داستان شعيب . 


خاطرات ييامبران و ماجراى زندكى اقوام ييشين هميشه الهام بخش براى اقوام بعد است جرا كه آزمايشهاى زندكى آنان - 
نان زمانقهائق كه كام ذهها سالا اندها سال نطول التجاميده - در لابلاى عند مينفعة أل قارط :دل اتتبار ممكاق قزار 


م كيرزةة وهر كس مين توانك 


در زند كَى خود از آن الهام نكيرة: 
س ركذشت اين ييامبر بزركك (شعيب ) نيز درسهاى فراوانى به ما مى دهد از جمله : 


امور مالى و تجارت كردء اين خود نشان مى دهد كه مسائل اقتصادى يكك جامعه را نمى توان ساده شمردء و نيز نشان مى دهد 
كه بييامبران فقط مامور مسائل اخلاقى نبوده اند» بلكه اصلاح وضع نابسامان اجتماعى و اقتصادى نيز بخش مهمى از دعوت 


آنها را تشكيل مى داده است تا آنجا كه آنرا بعد از دعوت به توحيد قرار مى دادند. 


؟ - اصالتها را نبايد فداى تعصب كرد - در اين سركذشت خوانديم كه يكى از عوامل سقوط اين قوم كمراه در دامان بدبختى 
اين بود كه آنها به خاطر كينه ها و عداوتهاى شخصى » حقايق را بدست فراموشى مى سيردند» در حالى كه انسان عاقل و واقع 
بين كسى است كه حق را از هر كس هر جند دشمن شماره يكك او باشد بشنود و بيذيرد. 


* - نماز دعوت به توحيد و ياكى مى كند - قوم كمراه شعيب از روى تعجب از او يرسيدند كه آيا اين نماز تو دعوت به تركك 


شايد آنها فكر ميكردند اين حركات و اذكار جه اثرى ميتواند در اين 


امور بككذارد» در حالى كه ما مى دانيم نيرومندترين رابطه ميان اين دو بر قرار است » اكر نماز به معنى واقعى يعنى حضور 


اين حضور نردبان تكامل و وسيله تربيت روح و جان و ياك كننده زنكار كناه از قلب او است » اين حضورء اراده انسان را 


قوى » عزمش را راسخ وغرور و كبر راازاو دور مى سازد. 


؟ - خود بينى رمز توقف است - قوم شعيب جنانكه از آيات فوق استفاده كرديم افرادى خودخواه و خودبين بودند» خود را 
فهميده و شعيب را نادان مى - ينداشتند» او را به باد مسخره مى كرفتند» سخنانش را بى محتوا و شخصش را ضعيف و ناتوان 
مى خواندند» و اين خود بينى و خود خواهى سرانجام آسمان زند كيشان را تاريكك ساخت و آنها را به خاكك سياه نشاند!. 


نه تنها انسان كه حيوان نيز اكر خود بين باشد در راه متوقف خواهد شد مى كويند: يكك نفر اسب سوار به نهر آبى رسيد ولى 
با تعجب ملاحظه كرد كه اسب حاضر نيست از آن نهر كوجكك و كم عمق بككذرد؛ هر جه دراين كار اصرار ورزيد سودى 
نداشت » مرد حكيمى فرا رسيد و كفت : آب نهر را به هم زنيد تا كل آلود شود مشكل حل خواهد شد! اين كار را كردند 
اسب به آرامى عبور كرد. تعجب كردند و از او نكته حل مشكل را خواستند. 


مرد حكيم كفت : هنكامى كه آب صاف بود اسب عكس خود را در آب مى ديد و مى ينداشت خود او است » و حاضر نبود 


بآنهازوئ خوشتن بكذارةة همين كه اب كل الود شك و خويش را فراموقن كربا سادكى او آن كدشت!. 


ه -ايمان و عمل از هم جدا 


نيستند - هنوز بسيارند كسانى كه فكر مى كنند با داشتن يكك عقيده ساده مى توان مسلمان بود» هر جند عملى از آنها سر 
نزند» هنوز زيادند كسانى كه دينى را ميخواهند كه بر سر راه هوسهاى سركش آنها مانعى ايجاد نكند و از هر نظر آنان را آزاد 
بكذارد. 


داستان شعيب نشان مى دهد كه اين قوم نيز خواهان جنين آثينى بودندء لذا به او مى كفتند ما نه حاضريم بتهاى نياكان را 


فراموش كنيم و نه آزادى عمل در اموال و ثروتمان را از دست دهيم . 


آنها فراموش كرده بودند كه اصولا ميوه درخت ايمان » عمل است و آثين انبياء براى اين بوده است كه خود كامكيها و 


انحرافات عملى انسان را اصلاح كنند وكرنه يكك درخت بى شاخ و بركك و ميوه به هيج كار جز سوزاندن نمى آيد. 


امروز اين طرز فكرء با نهايت تاسف » در ميان عده اى از مسلمانان قوت كرفته كه اسلام را در مجموعه اى از عقائد خشكك 
خلاصه مى كنند كه در داخل مسجد همراه آنها است و همينكه از در مسجد بيرون آمدند با آن خداحافظى مى كنند ودر 


ادارات و بازارها و محوطه كار آنها اثرى از اسلام نيست . 
سير و سياحت در بسيارى از كشورهاى اسلامى حتى كشورهائى كه كانون ظهور اسلام بوده اين واقعيت تلخ را نشان مى دهد 
كه اسلام در يكك مشت عقيده و جند عبادت كم روح خلاصه شدهء نه از 1 كاهى , و نه از عدالت اجتماعى » و نه از رشد 


فرهنكى »ء و نه از بينش و اخلاق اسلامى در آنها خبرى نيست . 


خوشبختانه در يرتو يارهاى از انقلابهاى اسلامى مخصوصا در ميان قشر جوان يكنوع حركت به سوى اسلام راستين و آميزش 
ايمان و عمل بيدا شده است . و ديكر اين جمله كه اسلام را با اعمال ما جكار؟ يا اسلام مربوط به دل است نه زند كَى كمتر 


شنيده مى شود. 


و نيزاين تز كه كروههاى التقاطى مى كويند ما عقيده را از اسلام و اقتصاد رااز ماركس كرفته ايم » كه شبيه طرز تفكر 
كمراهان قوم شعيب است نيز محكوم شمرده مى شودء ولى بهر حال اين جدائى و تفرقه از قديم بوده و امروز نيز هست كه 


بايد با آن به مبارزه برخاست . 


* - مالكيت بيقيد و شرط سرجشمه فساد است - قوم شعيب نيز كرفتار اين اشتباه بودند كه هيجكس نمى تواند كمترين 
محدوديتى براى تصرف در اموال نسبت به مالكين قائل شود حتى از شعيب تعجب مى كردند و مى كفتند: مثل تو با اين عقل 
ودرايت ممكن است جلو آزادى عمل ما را در اموال ما بككيرد اين سخن را خواه به عنوان استهزاء خواه به عنوان حقيقت كفته 
باشند نشان مى دهد كه آنها محدوديت در تصرفات مالى را دليل بر عدم عقل و درايت مى دانستند! در حالى كه اشتباه 
بزركك آنها همين بود اككر مردم در تصرف در اموالشان آزاد باشند» سراسر جامعه را فساد و بدبختى فرا خواهد كرفت . هميشه 
امور مالى بايد تحت ضوابط صحيح و حساب شدهاى كه ييامبران الهى بر مردم عرضه كرده اند و كرنه جامعه به تباهى خواهد 


ان اريد الا الاصلاح ما استطعت » تنها شعار شعيب نبوده » بلكه از شعارهاى همه انبياء و تمام رهبران راستين بوده است كفتار و 
كردار آنها نيز شاهدى براين هدف محسوب مى شوده آنها نه براى سر كرمى مردم آمده بودند ونه بخشش كناهان » و نه 
فروختن بهشت به آنان » و نه براى حمايت از زورمندان و تخدير توده ها بلكه هدفشان » اصلاح به معنى مطلق و به معنى وسيع 
كلمه بود. اصلاح در تفكر و انديشه » اصلاح در اخلاق » اصلاح در نظامات فرهنكى و اقتصادى و سياسى جامعه . اصلاح در 
همه ابعاد اجتماع . 


ودر تحمَّر اين هدف تكيه كاهشان تنها خدا بود» و از هيج توطئه و تهديدى هراس نداشتند جنانكه شعيب كفت و ما توفيقى 


الا بالله عليه توكلت و اليه انيب . قهرمان مبارزه با فرعون . 


بعد از يايان داستان شعيب و اصحاب مدين اشاره به كوشه اى از س ركذشت موسى بن عمران و مبارزاتش با فرعون مى كند و 
0 فتمي: داستان ييامبران در اين سوره است . سر كذشت موسى (عليه السلام ) از تمام ييامبران در قرآن بيشتر آمده است » 


زيرا در بيش از سى سوره بيش از صد بار به ماجراى موسى و فرعون و بنى اسرائيل 


اشاره شده اسث . 


ويزكى س ركذشت موسى نسبت به ييامبرانى همجون شعيب و صالح و هود و لوط كه در كذشته خوانديم » اين است كه آنها 
بر ضد اقوام كمراه ‏ قيام كردند» ولى موسى علااوه براين در برابر حكومت خودكامهاى همجون دستكاه جبار فرعون قيام 


نمود. 


اصولا هميشه آب را بايد 


از سرجشمه صاف كرد و تا حكومتهاى فاسد بر سر كارند هيج جامعه اى روى سعادت نخواهد ديد» و رهبران الهى در اين 
كونه اجتماعات قبل از همه بايد اين كانونهاى فساد را درهم بكوبند. 


ولى بايد توجه داشت كه در اين قسمت از س ركذشت موسى ء تنها يكك كوشه را مى خوانيم كوشه اى كه در عين كوجكى , 


بيام بز ركى براى همه انسانها دارد. 


نخستين آيه مى كويد: ما موسى را با معجزاتى كه در اختيار او قرار داديم و منطقى قوى و نيرومند فرستاديم (و لقد ارسلنا 


موسى باياتنا و سلطان مبين ). 


سلطان كه به معنى تسلط است كاهى در سلطه ظاهرى و زمانى در سلطه منطقى به كار مى رود سلطه اى كه مخالف را در بن 


بست قرار دهد به كونه اى كه هيج راهى براى فرار نيابد! 


در آيه فوق به نظر مى رسد كه سلطان در همان معنى دوم به كار رفته و آيات اشاره به معجزات روشن موسى است (مفسران 
احتمالاات فيكرئ تيز دويانة اين دو كلمه داده اند). 


به هر حال موسى را با آن معجزات كوبنده و آن منطق نيرومند به سوى فرعون و ملاء او فرستاديم (الى فرعون و ملاثه ). 


همانكونه كه بارها كفته ايم ملا به كسانى كفته مى شود كه ظاهر آنها جشمها را ير مى كند هر جند توخالى هستند» ودر 


منطق قرآن بيشتر به اعيان 
واشراف و شخصيتهاى قلابى كه اطراف قدرتهاى ستمكر را مى كيرند» اطلاق شده . 


تسليم كردند لذا از فرمان فرعون ييروى كردند (فاتبعوا امر فرعون ). 
اما فرمان فرعون هر كز ضامن سعادت آنها و مايه رشد و نجات نبود (و ما امر فرعون برشيد). 


البته اين موفقيت براى فرعون به سادكى بدست نيامدء او از هر كونه نيرنكك و توطته و نيروئى براى يبيشرفت اهداف خود و 


شوراندن مردم بر ضد موسى (عليه السلام ) استفاده مى كرد و در اين راه حتى هيج نكته روانى را از نظر دور نمى داشت . 


كاه مرخ كفك موس من خؤاهة ستروميتهائ نكما رايكوة و شما را كه احجان اصكلنى انها معد دروة كد ريد ان 


يخرجكم من ارضكم (سوره اعراف آيه .)١‏ 


كَاهى احساس مذهبى قوم خود را تحريكك مى كرد و مى كفت : من از اين مرد مى ترسم كه آثين شما را د كركون سازد انى 
اخاف ان يبدل دينكم (سوره غافر آيه 8). 


من از اين مى ترسم او سرزمين شما را به فساد بكشد او ان يظهر فى الارض الفساد (سوره غافر آيه 58). 


و كاهى به موسى تهمت مى زدء و زمانى تهديد مى كرد و بار ديكر قدرت و شوكت خود را به رخ مردم مصر مى كشيد و 


زمانى ادعاى رهبرى داهيانه اى كه ضامن خير و صلاحشان است داشت . 


از آنجا كه روز رستاخيز هر قوم و ملت و كروهى با رهبر خويش » وارد محشر مى شوند و يبشوايان اين جهان » ييشوايان آن 


جهانند» فرعون نيز كه رهبر كمراهان عصر خود بودء در ييشابيش قومش وارد اين صحنه مى شود 


(يقدم قومه يوم القيامه ). 


اما به جاى اينكه اين ييشوا ييروان خود را در آن 


كرماق سووات بداسوى جحشمه كواوائى: الات زلال ببرد آنها را به آتش دوزخ وارد مى سازد (فاوردهم النار). 
و قدو وشت وتاستنا ات كه اتكن اشخون كاذ اسان ناشيف كه بر اوتوازد كردة (و كس الؤرة الموووود): 
همان جيزى كه به جاى تسكين عطش تمام وجود انسانرا مى سوزاند و در عوض سيراب كردن بر تشنكيش مى افزايد. 


بايد توجه داشت كه ورود در اصل به معنى حركت به طرف آب » و نزديكك شدن به آن است ولى بعدا به هر نوع داخل شدن 


بر جيزى كلمه ورود اطلاق شده است . 

ورد (بر وزن ذكر) به معنى آبى است كه انسان بر آن وارد مى شودء و به معنى ورود بر آب نيز آمده است . 

و مورود به معنى آبى است كه بر آن وارد مى شوند (اسم مفعول است ). 

تتائرائن معتى حدملة قسن الووة المورؤة جتيق فى شود اتشن .بد 1اشحون كاهى 'اسبث كيز أن وارد م شوتد <> 


ذكر اين نكته نيز لا-زم به نظر مى رسد كه جهان يس از مركك همانككونه كه قبلا هم اشاره كرده ايم عالمى است كه اعمال و 
افعال ما در اين دنيا در مقياس 


وسيعى در آنجا مجسم مى شودء خوشبختيها و بدبختيهاى آن جهان يرتوى است از كارهاى ما در اين جهان » آنها كه در اينجا 
رهبران بهشتيان بودند در آنجا نيز كروهها را به سوى بهشت و سعادت مى برند وء آنها كه رهبر ستمكران و كمراهان و 


دوزخيان بودند» در آنجا نيز ييروان خود را به سوى جهنم مى برند و خود جلودار آنها هستند!. 


سيس مى كويد: آنها در 


اين جهان به لعنت خدا ملحق كشتند و به مجازات و كيفرهاى سخت او كرفتار شدند و در ميان امواج خروشان غرق كرديدند 


ودر روز رستاخيز نيز از رحمت خدا دور خواهند بود (و اتبعوا فى هذه لعنه و يوم القيامه ). 


نام ننكين آنها هميشه در صفحات تاريخ به عنوان يكك قوم كمراه و جبار ثبت مى كردد. بنابراين هم در اين دنيا خسارت 
كردند وهم در جهان ديكر. 

وآتش دوزخ جه بد عطائى است كه به آنها داده شده است (بئس الرفد المرفود). 

رفد در اصل به معنى كمكك كردن به انجام كارى است » حتى اكر جيزى را تكيه به جيز ديكرى بدهندء از آن تعبير به رفد مى 
كنند ولى كم كم اين كلمه بر عطا و بخشش اطلاق شده » جرا كه كمكى است از ناحيه عطا كننده به شخص عطا شونده . 
<84> در آيات اين سوره سركذشت هفت قوم از اقوام بيشين و كوشه اى از تاريخ بيامبرانشان بيان شد كه هر كدام قسمت 


قابل توجهى از زواياى زندكى يرماجراى انسان را روشن مى ساخت » وهر يكك درسهاى عبرت فراوانى در برداشت . 


در اينجا به تمام آن داستانها اشاره كرده » به صورت يكك جمع بندى مى فرمايد: اين ماجراها كوشه اى از اخبار شهرهاى و 
آباديها است كه ما داستانش را براى تو بازكو مى كنيم (ذلكك من انباء القرى نقصه عليكك ). 


همان شهزهاو اباذيهائئ: كه قسمتقى ان ان هتوز بر ناشت © و قشمقى عحسحوق كشتزان درق شدة نه كلى ويزان كشته اسيت (منها 
قائم و حصيد). 


قائم اشاره به شهرها و آباديهائى است 


كه از اقوام بيشين بر يا مانده اند» مانند سرزمين مصر كه جايكاه فرعونيان بود» و يس از غرق اين كروه ظالم و ستمكر همجنان 
ركاف ماسم راغي ولق نوا كقع مارك ومنلا راهنا عهاى خجوة كله الل 


حصيد به معنى درو شله » اشاره به سرزمينهائى همجون سرزمين قوم نوح و لوط كه يكى در زير آب غرق شد و ديكّرى زيرو 
رو و سنكباران كرديد. 


اما كمان مبر كه ما به آنها ستم كرديم » آنها خودشان به خويشتن ظلم كردند (و ما ظلمنا هم و لكن ظلموا انفسهم ). 


آنها به بتها و خدايان دروغينشان يناه بردندء اما خدايانشان را كه به جاى الله مى خواندند» هيج مشكلى را در برابر فرمان 
برورد كار از آنها نككشودند (فما اغنت عنهم آلهتهم التى يدعون من دون الله من شىء لما جاء امر ربكك ). 


آرى اين خدايان قلابى جز ضرر و زيان و هلاكت و بدبختى » بر آنها 
نيفزودند (و ما زاد و هم غير تتبيب ). .54> 


آرى اين جنين بود مجازات يروردكار تو نسبت به شهرها و آباديهائى كه ستم مى كردند هنككامى كه آنها را تسليم هلاكت 
كرد (و كذلكك اخذ ربكك اذ اخذ القرى و هى ظالمه ). 


مسلما مجازات يروردكار دردناكك و شديد است (ان اخذه اليم شديد). 


مرز فرمانهاى الهى فراتر نهند و به رهبرى و راهنمائى و اندرزهاى ييامبران خدا اعتنا ننمايند خداوند آنها را سرانجام سخت مى 


كيرد و در ينجه 


اين واقعبت كه برنامه فوق يكك برنامه عمومى و يكك سنت هميشكى اسث از ساير آيات قرآن نيز به خوبى استفاده مى شود و 


بوده است . 


البته ظلم به معنى وسيع كلمه شامل همه كناهان مى شود و توصيف قريه و شهر و آبادى به ظالم بودن (هى ظالمه ) با اينكه 
اين صفت مربوط به ساكنان شهر و آبادى است كويا اشاره به اين نكته لطيف است كه آنها آنقدر در ظلم و بيداد كرى فرو 
رفتند كه كوئى شهر و آبادى يكك يارجه ظلم و ستم شده بود. و اين تعبير نزديكك به تعبيرى است كه در فارسى داريم كه مى 


كوئيم ظلم و فساد از در و ديوار فلان شهر مى بارد. 


ذودناكن كفي كاشتكان كدشت غللاتت ناته اى است نراق ناي زاف تحن نيزا كبباقى كه از عدا ارت من ترفيتل 
(ان فى ذلك لايه لمن خاف عذاب الاخره ). 


جرا كه دنيا در برابر سراى ديكر همه جيزش كوحكك و ناجيز است حتى مجازاتها و عذابهايش و جهان ديكر از هر نظر وسيعتر 
مى باشدء و آنها كه ايمان به رستاخيز دارند با ديدن هر يكك از اين نمونه ها در دنيا تكان مى خورند و عبرت مى كيرند و راه 


خود را باز مى يابند. 


در يايان آيه اشاره به 


دو وصف از اوصاف روز قيامت كرده » مى كويد: آن روزى است كه همه مردم براى آن جمع مى شوند (ذلكك يوم مجموع 
له الناس ). 


وآن روزى است كه مشهود همككان است (و ذلكك يوم مشهود). 


اشاره به اينكه همانكونه كه قوانين و سنن الهى در اين جهان عمومى است اجتماع مردم در آن دادكاه نيز عمومى و حتى در 


يكك زمان خواهد بود» روزى است آشكار براى همه آنجنان كه تمام انسانها در آن حاضر مى شوند و آن را مى بينند. 


جالب اينكه مى فرمايد: يوم مجموع له الناس و نمى كويد فيه الناس اين تعبير اشاره به آن است كه رستاخيز تنها ظرف اجتماع 


مردم نيست » بلكه يكك هدف است و يكك مقصد كه انسانها در مسير تكاملى خود به سوى آن بيش مى روند. 


در سوره تغابين آيه 4 نيز مى خوانيم : يوم يجمعكم ليوم الجمع ذلكك يوم التغابن : در آن روز كه روز جمع و اجتماع است همه 
شما زا كرك اورف فى كند و ان ووؤع ايك كددهمة الحنتاس غية “من كنند!: 


واز آنجا كه ممكن است بعضى بككويند سخن از آن روز نسيه است و معلوم نيست كى فرا مى رسدء لذا قرآن بلافاصله مى 


كويد: ما آن روز را فقط تا زمان محدودى تاخير مى اندازيم (و ما نؤ خره الا لاجل معدود). 


أنهم براى تى كه روشن است تا مردم جهان ميدانهاى آزمايش و يرورش را ببينند» و آخرين برنامه انبياء يياده شود و 
آخرين حلقه سلسله تكامل كه اين جهان استعداد آن را دارد ظاهر كردد و بعد يايان اعلام شود. 


تعبير به معدود 


(شمرده شده ) اشاره به نزديكى رستاخيز است زيرا هر جيزى كه قابل شمارش باشد و تحت عدد واقع شود محدود و نزديكك 


است . 


خلا-صه تاخير آن روز هركز نبايد ظالمان را مغرور كند. جرا كه قيامت كر جه دير آيد بيايد و حتى تعبير به دير آمدن هم 


درباره آن صحيح نيست !. سعادت و شقاوت . 

در آيات كذشته اشاره اى به مسئله قيامت و اجتماع همه مردم در آن دادكاه بزركك شده بود. 

در آيات مورد بحث كوشه اى از سرنوشت مردم را در آن روز بيان مى كندء نخست مى كُويد: 

هنكامى كه آن روز فرا رسد هيج كس جز به اراده برورد كار سخن نمى كويد (يوم يات لا تكلم نفس الا باذنه ). 


كاه جنين تصور مى شود اين آيه كه دليل بر سخن كفتن مردم در آن روز به اجازه يروردكار است ء با آياتى كه مطلقا نفى 
تكلم مى كند منافات دارد مانند آيه 8 سوره يس : اليوم نختم على افواههم و تكلمنا ايديهم و تشهد ارجلهم بما كانوا 
يكسبون : امروز بر دهان آنها مهر مى نهيم و به جاى آن دستهايشان سخن مى كويند» و ياهايشان كواهى مى دهند به كارهائى 


كه انجام داده اند و در آيه 0" سوره مرسلات مى خوانيم : هذا يوم لا ينطقون امروز روزى است كه آنها سخن نمى كويند. 


است كه ما به آن كشف باطن و درون اشخاص را مى كنيم و اكر ما حسى داشتيم كه از افكار هر 


كس مى توانستيم به وسيله آن آكاه شويم هيجكاه نيازى به تكلم نبود» بنابراين در قيامت كه كشف اسرار مى شود و همه جيز 


به حالت بروز و ظهور در مى آيد اصولا تكلم معنى ندارد. 


به بيانى ديكر: سراى آخرت سراى ياداش است » نه دار عمل » و بهمين دليل در آنجا خبرى از اختيار انسانى و سخن كفتن به 
ميل و اراده خويشتن نيست » بلكه در آنجا تنها انسان است و اعمالش و آنجه به آن مربوط است ء بنابراين اككر سخن هم 
بكويد همجون سخنان دنيا كه از اختيار و اراده » براى كشف اسرار درون سرجشمه مى كيرد نيست » و هر جه بككويد يكك نوع 
انعكاس و بازتاب از اعمال اوست اعمالى كه در آنجا ظاهر و آشكار است . 


بنابراين سخن كفتن در آن روز همانند تكلم در دنيا نيست كه انسان بتواند به ميل خود راست بككويد يا دروغ . 
بهر حال آنروز روز كشف حقائق اشياء و باز كشت غيب به شهود است و شباهتى با اين جهان ندارد. 


ولى اين برداشت از آيه فوق با ظاهر آيات ديكر قرآن جندان سازكار نيست حرا كه قرآن كفتكوهاى زيادى از مؤ منان و 
مجرمان » بيشوايان و جباران و ييروان آنهاء همجنين شيطان و فريبخورد كانش » و دوزخيان و بهشتيان نقل مى كند كه نشان 
دهنده وجود سخنانى همانند سخنان اين جهان است . 


حتى از بعضى از آيات قرآن استفاده مى شود كه ياره اى از كناهكاران در برابر بعضى از سئوالات دروغ هم مى كويند مثلا 


در سوره انعام آيه ١7‏ - 75 مى خوانيم و يوم : نحشرهم - جميعا 


ثم نقول للذين اشركوا اين شركاؤ كم الذين كنتم تزعمون - ثم لم تكن فتنتهم الا-ان قالوا و الله ربنا ما كنا مشركين - انظر 
كيف كذبوا على انفسهم و ضل عنهم ما كانوا يفترون : - آنروز كه همه آنها را محشور مى كنيم به مش ركان مى كوثئيم 
معبودهائى را كه شريكك خدا مى دانستيد كجا هستند؟ ياسخ و عذر آنها جز اين نيست كه مى كويند به خدائى كه يرورد كار 
ماست سوكند كه ما مشرك نبوديم » ببين جككونه به خودشان نيز دروغ مى كويند و آنجه را به دروغ شريكك خدا مى 


ينداشتند از دست مى دهند. 


بنابراين بهتر آن است كه در ياسخ سئوال مربوط به تناقض ظاهرى آيات مربوط به تكلم همان جوابى را بككوئيم كه بسيارى از 
مفسران كفته اند و آن اينكه : مردم در آنروز مراحل مختلفى را مى بيمايند كه هر مرحله ويزكيهائى دارد» در ياره اى از 
مزاح ؟ فيحكواته رسكن وسقاك أن الها تن وهاو جص مور نر ذهاتهاة حل توكذة فقط اعضائ مكرهان كه انار اعمال را 
در خود حفظ كرده اند با زبان بى زبانى سخن مى كويندء اما در مراحل ديكر قفل از زبانشان برداشته مى شود و به اذن 
خداوقة. نه سحن من ١"‏ ناو بيكتاهاة. خرى اعتزاف من كد وبخطا كاوان :ركد رك زا ملعك تماد يلكه تدع كارك كناد 


خويش را بر كردن ديكرى نهند!. 


بهر حال در يايان آيه اشاره به تقسيم همه مردم به دو كروه كرده مى كويد: كروهى در آنجا شقى و كروهى سعيدند» كروهى 
خوش بخت و كروه ديكرى بدبختند (فمنهم شقى و 


سعيد از ماده سعادت به معنى فراهم بودن اسباب نعمت » و شقى از ماده شقاوت به معنى فراهم بودن اسباب كرفتارى و 
مجازات و بلاست .» بنابراين سعيدها در آن جهان همان نيك وكارانى هستند كه در لابلاى انواع نعمتها جاى آنهاست و 
شقاوتمندان همان بدكارانى هستند كه در دل دوزخ در انواع مجازاتها كرفتارند. 

و بهر حال اين شقاوت و آن سعادت جيزى جز نتيجه اعمال و كردار و كفتار و نيات انسان در دنيا نيست : وعجب اينكه 
بعضى از مفسران اين آيه را دستاويزى براى عقيده باطل خود در زمينه جبر قرار داده اند» در حالى كه آيه كمترين دلالتى بر 
اين معنا ندارد» بلكه از سعادتمندان و شقاوتمندان رستاخيز سخن مى كويد كه همكّى به خاطر اعمال خود به اين مرحله 
رسيده اند شايد آنها مفهوم اين آيه را با ياره اى از احاديث اشتباه كرده اند كه درباره سعادت و شقاوت قبل از تولد سخن مى 


كويد كه آن داستان جداكانه اى دارد. 
سيس حالات شقاوتمندان و سعادتمندان را در عبارات فشرده و كويائى جنين شرح مى دهد: 


اما آنها كه شقاوتمند شدند در آتش دوزخ زفير و شهيق دارند و ناله و نعره و فرياد سر مى دهند (فاما الذين شقوا ففى النار 
لهم فيها زفير و شهيق ). 


وااشافة من كنك : آنه اوداك هن 31 كاعد ماتك كا زهان كه ابنها نوا لوانتف (غالدره فيا مداقت الحموا ف 


الارض ). 
مكر آنجه يرورد كارت اراده كند (الا ما شاء ربكك ). 
جرا كه خداوند هر كارى را اراده كند انجام مى دهد (ان ربكك فعال لما يريد). 


واما انها كه 


بعال كتكن نه تددن موقت يعاود تونهو اهتد اند ا انها رزيل ناسيك :زو اها الذامة عدوا من الك خا لد د فها تادامك 
السموات و الاارض . 


فكر الحة يروزد كاتو اراده كد الا ماآشاء وركك:): 
اين بخشش و عطيه اى است كه هركز از آنان قطع نمى شود (عطاء غير مجذوذ). 
در اينجا بايد به جند نكته توجه كرد: 


١‏ - همانكونه كه كفتيم بعضى خواسته اند از آيات فوق ذاتى بودن سعادت و شقاوت را اثبات كنند در حاليكه نه تنها آيات 
فوق دلالتى براين امر ندارد بلكه به وضوح ثابت مى كند كه سعادت و شقاوت اكتسابى است . زيرا مى كويد: اما الذين شقوا 
(آنها كه شقاوتمند شدند) و يا مى كويد: اما الذين سعدوا (اما آنها كه سعادتمند شدند) اكر شقاوت و سعادت ذاتى بود مى 
بايست كفته شود اما الاشقياء و اما السعداء و مانند آن . و از اينجا روشن مى شود آنجه در تفسير فخر رازى آمده كه در اين 
آيات خداوند از هم اكنون حكم كرده كه كروهى در قيامت سعادتمندند و كروهى شقاوتمند» و كسانى را كه خداوند 


محكوم به جنين حكمى كرده و مى داند سرانجام در قيامت سعيد يا شقى خواهند بود محال است تغيير يبدا كنند» و الا لازم 


اين همان ايراد معروف علم خدا در مساله جبر و اختيار است كه ياسخ آن از قديم داده شده است و آن اينكه : 


اكر ما افكار بيش ساخته خود را نخواهيم بر آيات تحميل كنيم 


مفاهيم آن روشن است ء اين آيات مى كويد: در آن روز كروهى در يرتو اعمالشان سعادتمند و كروهى بخاطر اعمالشان 
شقاوتمندند و خدا مى داند جه كسانى به اراده خود و به خواست و اختيار خود در طريق سعادت كام مى نهند و جه كروهى با 
اراده خود در مسير شقاوت كام مى نهند بنابراين بعكس آنجه او كفته اككر مردم مجبور به انتخاب اين راه باشند علم خدا جهل 


كواهد شد هرا كه همكان هما ميلو اعشاو عوف اه خوقن را اشكاتني كن 


شاهد سخن اينكه آيات فوق به دنبال داستانهاى اقوام يبشين است كه كروه عظيمى از آنها بر اثر ظلم و ستم و انحراف از جاده 
حق وعدالت . و آلودكى به مفاسد شديد اخلاقى » و مبارزه با رهبران الهى كرفتار مجازاتهاى دردناكى در اين جهان شدند 
كه قرآن براى تربيت و ارشاد ما و نشان دادن راه حق از باطل و جدا ساختن مسير سعادت از شقاوت اين داستانها را بازكّو مى 
كند. 


اصولا اكر ما - آنجنان كه فخر رازى و هم فكرانش مى يندارند - محكوم به سعادت و شقاوت ذاتى باشيم » و بدون اراده به 
بديها و نيكيها كشانده شويم تعليم و تربيت لغو و بيهوده خواهد بود. آمدن بيامبران و نزول كتب آسمانى و نصيحت و اندرز و 


تشويق و توبيخ و سرزنش و ملامت و مؤ اخذه و سؤ ال و بالاخره كيفر و ياداش همكى بيفايده يا ظالمانه محسوب مى كردد. 
آنها كه مردم را در انجام نيكك و بد مجبور مى دانند خواه اين جبر راء 


جبر الهى » يا جبر 


طبيعى » يا جبر اقتصادى . و يا جبر محيط بدانند تنها به هنكام سخن كفتن و يا مطالعه در كتابها از اين مسلكك طرفدارى مى 
كنندء ولى در عمل حتى خودشان هركز جنين عقيده اى ندارند» بهمين دليل اكر به حقوق آنها تجاوزى شود متجاوز را 
ازوى صرفنظر كنند و يا مجازاتش را ظالمانه به يندارند و يا بككويند او نمى توانسته است اين عمل را مرتكب نشود جون خدا 


خواسته يا جبر محيط و طبيعت بوده است » اين خود دليل ديكرى بر فطرى بودن اصل اختيار است . 


بهر حال هيج جبرى مسلكى را نمى يابيم كه در عمل روزانه خود به اين عقيده ياى بند باشد بلكه بر خوردش با تمام انسانها 


برخورد با افراد آزاد و مسئول و مختار است . 
تمام اقوام دنيا به دليل تشكيل دادكاهها و دستكاههاى قضائى براى كيفر متخلفان عملا آزادى اراده را يذيرفته اند. 


تمام مؤ سسات تربيتى جهان نيز بطور ضمنى اين اصل را قبول كرده اند كه انسان با ميل و اراده خود كار مى كند و با تعليم و 
تربيت مى توان او را راهنمائى و ارشاد كرد و از خطاها و اشتباهات و كج انديشيها بر كنار ساخت . 


- جالب اينكه در آيات فوق شقوا به عنوان فعل معلوم و سعدوا به عنوان فعل مجهول آمده است . >191١<‏ 


اج اتات عن شاند كنار لطيفى نيه نه تكن قينا كد اسان واء«شفاوت را عاضا 


خود مى ييمايد» ولى براى ييمودن راه سعادت تا امداد و كمكك الهى نباشد و او را در مسيرش يارى ندهد بيروز نخواهد شد و 
بدون شكك اين امداد و كمكك تنها شامل كسانى مى شود كه كامهاى نخستين را با اراده و اختيار خود برداشته اند و شايستكى 


جنين امدادى را ييدا كرده اند. (دقت كنيد). 
" - مساله خلود در قرآن . 


خلود در اصل لغت به معنى بقاى طولانى وهم به معنى ابديت آمده است » بنابراين كلمه خلود به تنهائى دليل بر ابديت نيست 


ولى در بسيارى از آيات قرآن با قيودى ذكر شده است كه از آن به وضوح مفهوم ابديت فهميده مى شود. مثلا در آيات ١00‏ 
توبه ١١‏ طلاق و 4 تغابن در مورد بهشتيان تعبير به خالدين فيها ابدا مى كندء كه اين تعبير مفهومش ابديت بهشت براى اين 
كروهها است » و در آيات ديككرى مانند 188 نساء و 7 جن درباره كروهى از دوزخيان همين تعبير خالدين فيها ابدا ديده مى 
شود كه دليل بر جاودانكى عذاب آنها است . 


تعبيرات ديكرى مائند ماكثين فيها ابدا در آيه “ كهف لا يبغون عنها حولا (كهف )٠١8-‏ و مانند اينها نشان مى دهد كه بطور 


قطع كروهى از بهشتيان و دوزخيان جاودانه در نعمت يا در عذاب خواهند ماند. 


بعضى كه نتوانسته اند اشكالات خلود و جاودانكى مجازات را به نظر خود حل كنند ناجار دست به دامن معنى لغوى آن زده و 


آنرا به معنى مدت طولانى كرفته اند» در حالى كه تعبيراتى نظير آيات فوق تاب جنين 


تفسيرى را ندارد. 
براى توضيح بيشتر نظر شما را به بحث زير معطوف مى داريم . 
يكك سؤ ال مهم : 


در اينجا فورا يكك علامت استفهام بزركك در فكر هر شنونده اى ترسيم مى شود كه اين نا برابرى ميان كناه و مجازات حككونه 
در كار خدا ممكن است ؟ جكونه مى توان يذيرفت كه انسان تمام عمر خود را كه حداكثر 6٠‏ با ٠‏ سال بوده كار خوب يا 
بد كرده است ولى مليونها مليون سال و بيشت - ياداش و كيفر ببينك؟!. 


البته اين مطلب در مورد ياداش جندان مهم نيست .» زيرا بخشش و ياداش هر جه بيشتر باشد نشانه فضل و كرم ياداش دهنده 


است » بنابراين جاى ايراد و خرده كيرى نيست . 


اما در مورد كار بد و كناه و ظلم و كفر اين سؤ ال هست كه جككونه عذاب جاودانه در برابر كناه محدود با اصل عدالت خدا 


سال كاز اسيك ؟: 


كسى كه دوران طغيان و س ركشى و تجاوزش حداكثر از يكك صد سال تجاوز نمى كند جرا هميشه بايد در آتش و مجازات 


آيا عدالت ايجاب نمى كند كه يكنوع تعادل در اينجا برقرار كردد و مثلا ٠٠١‏ سال (به اندازه اعمال خلافش ) كيفر ببيند؟!. 
ياسخ هاى غير قانع كننده 


بيجي د كى ياسخ اين اشكال سبب شده كه بعضى به فكر توجيه آيات خلود بيفتند و آنها را طورى تفسير كنند كه مجازات 
جاودان كه به عقيده آنها بر خالاف اصل عدالت است از آن استفاده نشود. 


١‏ - بعضى مى كويند: منظور از خلود معنى كنائى يا مجازى آن است يعنى يكك مدت نسبتا طولانى » همانطور كه به افرادى 
كه تا 


آخر عمويابك تدان شان مى كويد انها محكوم به زندان ابد هستندء با اينكه مسلما ابديتى در هيج زندانى وجود ندارد 


و با يايان عمر زندانى يايان مى يابد» حتى 
در زبان عربى نيز يخلد فى السجن كه از ماده خلود است در اين كونه موارد به كار مى رود. 


١‏ - بعضى ديكر مى كويند: اينكونه كردنكشان طاغى و ياغى كه كناه سراسر وجود آنها رافرا كرفته است وجودشان به رنكك 
كفر و كناه در آمده اككر جه هميشه در دوزخ خواهند بود» ولى دوزخ هميشه به يكك حال باقى نمى ماند» روزى فرا مى رسد 


كه آتش آن» مانند هر آتش ديكر, بالاخره خاموش مى كردد! و آرامش خاصى دوزخيان رافرا مى كيرد!. 


8 - بعضى ديكر احتمال داده اند كه با كذشت زمان و يس از كشيدن مجازاتهاى فراوان » سرانجام يكنوع سازش با محيط در 
دوزخيان به وجود مى آيد و آنها به رنكك محيط خود در مى آيند يعنى كم كم به آن خو مى كيرند وعادت مى كنند! ودر 


اين حال هيجكونه احساس ناراحتى و عذاب ندارند!. 


البته همان كونه كه كفتيم همه اين توجيهات به خاطر عجز و ناتوانى در برابر حل مشكل خلود و جاودانى بودن عذاب است 
وكرنه ظهور آيات خلود در جاودانى بودن عذاب يكك دسته خاص قابل انكار نيست . 


حل نهائى ايراد. 


براى حل اين مشكل بايد به بحثهاى سابق باز كرديم و اشتباهى را كه در مقايسه مجازاتهاى رستاخيز با مجازاتهاى ديكر روى 
مى دهد اصلاح كنيم » تا معلوم شود كه مساله خلود هركز با اصل عدالت يرورد كار مخالف 


براى توضيح اين بحث بايد به سه اصل توجه كرد: 


١‏ - مجازات ابدى و جاويدان . همانطور كه قبلا هم اشاره شد منحصر به كسانى است كه تمام روزنه هاى نجات را به روى 
خود بسته اند و عالما عامدا غرق در فساد و تباهى و كفر و نفاق كشته اند» سايه شوم كناه تمام قلب و جان آنها را يوشانيده » 
وادن حقيفت نه لكك كناه و كفر در اذه انل همانئكوته كه ف سوره 


بقره مى خوانيم : بلى من كسب سيئه و احاطت به خطيئته فاوئشئك اصحاب النار هم فيها خالدون : آرى كسى كه مرتكب 
كناهى كردد و آثار آن تمام وجود او را احاطه كند جنان كسى اهل دوزخ است و جاودانه در آن خواهد ماند (بقره آيه .)8١‏ 


" اين اشتباه است كه بعضى خيال مى كنند كه مدت و زمان كيفر بايد به اندازه مدت و زمان كناه باشد» زيرا رابطه ميان 
كناه و كيفر رابطه زمانى نيست بلكه رابطه كيفى است يعنى مقدار زمان مجازات تناسب با كيفيت كناه دارد نه مقدار زمان آن 
مثلا كسى ممكن است در يكك لحظه دست به قتل نفس بزند و طبق ياره اى از قوانين محكوم به زندان ابد كردد» در اينجا مى 
بينيم زمان كناه تنها يكك لحظه بوده در حالى كه مجازات آن كاهى ٠١‏ سال زندان خواهد بود. 


بنابراين آنجه مطرح است كيفيت است نه كميت كناه از نظر زمان . 


*- كفتيم مجازاتها و كيفرهاى رستاخيز بيشتر جنبه اثر طبيعى عمل و خاصيت كناه دارد و به عبارت روشنتر: رنجها و دردها و 
ناراحتيهائى كه كناهكاران 


در جهان ديكر مى كشند اثر و نتيجه اعمال خود آنها است كه دامانشان رافرا مى كيرد در قرآن مى خوانيم فاليوم لا تظلم 
نفس شيئا ولا تجزون الا ما كنتم تعملون : امروز (روز رستاخيز) به هيجكس ستم نمى شود و جز اعمال خود شما جزائى براى 


شما نيست !(سوره يس أيه ع0). 


مسخره مى كرفتند بر آنها وارد مى كردد (سوره جاثيه آيه *”) فلا يجزى الذين عملوا السيئات الا ما كانوا يعملون : به آنها كه 


كار بد انجام دادند جزائى جز اعمال آنها داده نمى شود (سوره قصص آيه 065). 


جند سؤ ال زير جواب دهيد: 


فرض كنيد كسى بر اثر مصرف كردن بى در بى مشروبات الكلى در مدت يكهفته كرفتار زخم معده شديد شود. جندان كه 
مجبور باشد تا آخر عمر با اين درد بسازد و رنج برد» آيا اين برابرى ميان عمل بد و نتيجه آن بر خلاف عدالت است ؟ حال 
اكر عمر اين انسان به جاى 8١٠‏ سال يكهزار سال و يا يكك مليون سال باشد و بايد بخاطر يكك هفته هوسرانى يكك مليون سال 
رنج ببرد آيا اين بر خلاف اصل عدالت است در حالى كه قبلا وجود اين خطر در ميككسارى به او اعلام شده » و عاقبت آن نيز 


براى 


او توضيح داده شده اسث . 


ناراحتيهاى ناشى از آن است » به دست فراموشى بسيارد و به اخطارهاى مكرر دوستان عاقل كوش فرا نداد و حادثه در يكك 
لحظه كوتاه - و همه حوادث در يكك لحظه رخ مى دهد - به سراغ او بيايد و جشم يا دست و ياى خود را در حادثه از دست 
بدهدء و به دنبال آن ناجار شود ساليان دراز رنج نابينائى و بيدست و يائى را تحمل كند آيا اين يديده » هيجكونه منافاتى با 


اصل عدالت يروردكار دارد؟!. 


در اينجا مثال ديككرى داريم - و مثالها حقايق عقلى را به ذهن نزديكك كرده و براى كرفتن نتيجه نهائى و استدلالى آماده مى 
كنند - فرض كنيد جند كرم بذر خار مغيلان را بر سر راه خود مى ياشيم و يس از جند ماه يا جند سال خود را با يكك صحراى 
وسيع خار روبرو مى بينيم كه دائما مزاحم ماست و ما را آزار مى دهد... ويا اينكه جند كرم بذر كل - آكاهانه - مى ياشيم و 
جيزى نمى كذرد كه خود را با صحرائى از زيباترين و معطرترين كلها روبرو مى بينيم كه همواره مشام جان ما را معطر و ديده 


ودل مارانوازش مى دهد. 


اين عمل و نتيجه آن موجود نيست ؟. 


از 


مجموع آنجه كفته شد جنين نتيجه مى كيريم : 


هنككامى كه ياداش و كيفر, نتيجه و اثر خود عمل آدمى باشد مسثئله مساوات و برابرى از نظر كميت و كيفيت مطرح نخواهد 
بود اى بسا عمل بظاهر كوجكى كه اثرش يكك عمر محروميت و شكنجه و ناراحتى است و اى بسا كار ظاهرا كوجكى كه 
سرجشمه خيرات و بركات براى يكك عمر خواهد بود (اشتباه نشود منظور ما كوجكك از نظر مقدار زمان است و الا كارها و 
كناهانى كه باعث خلود در عذاب مى كردد حتما كوجكك از نظر كيفيت و اهميت نخواهد بود) بنابراين هنكامى كه كناه و 
كفر و طغيان و سركشى سراسر وجود انسانى را احاطه كرد و تمام بال و يرهاى روح و جان او در اتش بيداد كرى و نفاق 
سوخت جه جاى تعجب كه در سراى ديكر براى هميشه از نعمت يرواز در آسمان بهشت محروم كردد و همواره كرفتار درد و 


رنج اين محروميت بزركك باشد. 
آيا به او اعلام نكردندء و او را ازاين خطر بزركك آكاه نساختند؟!. 


آرى ... بيامبران الهى از يكك سوء و فرمان خرد از سوى ديكر, به او آكاهى لازم را دادند. آيا بدون توجه و اختيار دست به 


جنان كارى زد و جنان سرنوشتى بيدا كرد؟ نه » از روى علم و عمد و اختيار بود. 


بنابراين نه جاى شكايتى باقى است و نه ايراد و اشكال به كسى .ء و نه منافاتى با قانون عدالت يروردكار دارد. < 97> 


ع - خلود در آيات مورد بحث . 
آيا خلود در آيات مورد بحث به معنى جاودانكى است و يا همان مفهوم مدت طولانى را كه مفهوم لغوى آن است مى رساند. 


بعضى از مفسران از نظر اينكه خلود در اينجا مقيد به ما دامت السماوات و الارض شده (مادام كه آسمانها و زمين بريا است ) 
خواسته اند جنين نتيجه بكيرند كه خلود در اين مورد خاص به معنى جاودانكى نيست » زيرا آسمانها و زمينهاء ابديت ندارند و 
طبق صريح قرآن زمانى فرا مى رسد كه آسمانها در هم يبجيده مى شود و اين زمين ويران مى كردد و تبديل به زمين ديكرى 
مى كردد. <> 


ولى با توجه به اينكه اينكونه تعبيرات در ادبيات عرب معمولا كنايه از ابديت و جاودانكى است » آيات مورد بحث نيز خلود را 


به معن جاوداتك اناق كند. 


مثلا عرب مى كويد: اين وضع بر قرار خواهد بود ما لاح كوكب (ما دام كه ستاره اى مى درخشد) يا ما لاح الجديدان (ما دام 
كه شب و روز وجود دارد) يا ما اضاء فجر (ما دام كه صبح مى درخشد) يا ما اختلف الليل و النهار (ما دام كه شب و روز يى 
در يى فرا مى رسد) و مانتد اينها كه همه كنايه از جاودانكى است . 


هنكامى كه بعضى از خرده كيران ناآ كاه به امام ايراد كردند كه جرا در تقسيم بيت المال رعايت مساوات مى كند و بعضى را 
براى تحكيم يايه هاى حكومت به ديككران ترجيح نمى دهدء امام ناراحت شد و 


فرمود: أ تامرونى ان اطلب النصر بالجور فيمن وليت عليه و الله لا اطور به ما سمر سمير و ما ام نجم فى السماء نجما: آيا به من 
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مى كوئيد براى بيروزى دست به ستم نسبت به كسانى 


كه تحت حكومت منند بزنم بخدا نزديكك اين كار نمى روم ما دام كه مردم شبها به بحث مى نشينند و ما دام كه ستاركان 


آسمان يكى بشت سر ديكرى طلوع وغروب دارد. دع > 
در اشعار دعبل خزاعى در قصيده معروفى كه در حضور امام على بن موسى الرضا (عليهم السلام ) خواند اين شعر آمده است . 
سابكيهم ما ذر فى الافق شارق و نادى مناد الخير فى الصلوات 


من بر شهيدان خاندان بيامبر كريه مى كنم تا آن زمان كه خورشيد برافق مشرق نور مى ياشد و تا آن زمان كه بانكك اذان 


البته اين مخصوص به ادبيات عرب نيست » در زبانهاى ديكر نيز كم و بيش وجود دارد و به هر حال دلالت آيه برابديت نبايد 


جاى كفتكو باشد. 


واية ابن ترتبب لبازئ'به كفثار كسانى كهامى كويتك اسمان و زفين دناينجا سهان" و زمين قيامت:است + كه جاودائى فى 


ه - استثناء در آيه جه مفهومى دارد؟. 


جمله استثنائيه الا ماشاء ربكك (مكر آنجه يرورد كارت بخواهد) كه در آيات فوق هم در مورد اهل بهشت آمده وهم اهل 


دوزخ » براى مفسران ميدان وسيعى جهت بحث شده است » و مفسر بزركك طبرسى در تفسير اين استثناء ده وجه از مفسران 
نقل كرده است كه به عقيده 


ما بسيارى از آنها سست و با آيات قبل يا بعد به هيجوجه سازكار نيست » و لذا از بيان آنها جشم مى يوشيم و تنها آنجه را كه 


صحيحتر بنظر ما مى رسد در اينجا مى آوريم و آن دو تفسير است : 


تهات زهان انق امار ابن "انيت قه وى ترد خلرى ورمحاوالف انراد ب اماق وتبادلتى مر سان واسدة ان شت كه 
بدون خواست و مشيت الهى باشد و قدرت و توانائى واراده او را محدود كند و صورت جبر و الزام به خود بكيرد» بلكه در 
عين جاودانى بودن اين دوء قدرت و اراده او بر همه جيز حاكم است هر جند به مقتضاى حكمتش ياداش و عذاب را بر اين دو 


كروه جاودانه مى دارد. 


شاهد اين سخن آنكه در جمله دوم درباره سعادتمندان بعد از ذكر اين استثناء مى فرمايد: عطاء غير مجذوة: اين عطا و ياداشى 


است كه هركز از آنها قطع نمى شود. و اين نشان مى دهد كه جمله استثنائيه فقط براى بيان قدرت بوده است . 


" -از آنجا كه اين آيات از دو كروه شقى و سعيد بحث مى كند و شقاوتمندان همككى الزاما افراد بى ايمانى كه مستحق خلود 
باشند نيستند» بلكه ممكن است در ميان آنها كروهى از مؤ منان خطاكار وجود داشته باشند بنابراين استثناء مربوط به اين كروه 
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است . 
ولى اين سؤ ال ييش مى آيد كه اين استثناء در جمله دوم جه مفهومى خواهد داشت ؟ (در مورد سعادتمندان ). 


در ياسخ كفته شده است كه آن نيز در مورد مؤْ منان خطاكار است كه مدتى 


بايد در آغاز به دوزخ بروند و ياكك شوند سيس به صف بهشتيان ببيوندند» در حقيقت استثناء در جمله اول نسبت به آخر كار 


است و در جمله دوم نسبت به آغاز كار. (دقت كنيد). 


اين احتمال نيز در ياسخ سؤ ال فوق وجود دارد كه استثناء در جمله اول اشاره به مؤ منان خطاكار باشد كه بعد از مدتى از 
دوزخ رهائى مى يابند و در جمله دوم تنها اشاره به قدرت و توانائى يرورد كار باشد. شاهد اين سخن اينكه در جمله اول بعد 
از استثناء جمله : ان ربكك فعال لما يريد كه دليل بر انجام اين مشيت 


است ذكر شده و در جمله دوم عطاء غير مجذوذ كه دليل برابديت است آمده (دقت كنيد). 


اما اينكه بعضى احتمال داده اند كه اين ياداش و مجازات مربوط به بهشت و دوزخ برزخى است كه مدتش محدود است و 
انان يدزرة اعمال سيار بعندى :انث زيرا يات قل ضريها قنامة مه من كند و بتك اين آبات نا انها ذا كسسيديى 


است . 


همجنين احتمال اينكه خلود در اينجا مانند بعضى ديكر از آيات قرآن به معنى مدتى طولانى باشد نه ابديت با جمله عطاء غير 


مجذوذ و با خود استثناء كه دليل بر ابديت جمله هاى قبل از آن است سازكار نمى باشد. 
#-در آيات فوق در مورد دوزخيان مى كويد: آنها در آن زفير و شهيق دارند. 


در معنى اين دو كلمه ارباب لغت و مفسران احتمالات متعددى داده اند» بعضى كفته اند. زفير به معنى فرياد كشيدنى است كه 


با بيرون فرستادن نفس توام باشد» و شهيق ناله توام با فرو بردن نفس 


سنا . 
بعضى ديكر زفير را به آغاز صداى الاغ و شهيق را به يايان آن تفسير كرده اند كه شايد با معنى اول زياد تفاوت نداشته باشد. 


و به هر حال اين هر دو صداى فرياد و ناله كسانى است كه از غم و اندوه ناله سر مى دهندء ناله اى كه تمام وجود آنها را ير 
مى كند و نشانه نهايت ناراحتى و شدت عذاب است . 


بايد توجه داشت كه زفير و شهيق هر دو مصدرند و زفير در اصل به معنى بار سنكين بر دوش كرفتن است و جون جنين كارى 


سرحشمه آه و ناله مى شود به آن زفير كفته شده » و شهيق در اصل به معنى طولانى بودن است همان 
كونه كه به كوه بلند جبل شاهق مى كويند و سيس به ناله هاى طولانى اطلاق شده است . 
اسباب سعادت و شقاوت . 


سعادت كه كمشده همه انسانها است و هر كس آن را در جيزى مى جويد و در جائى مى طلبد به طور خلاصه عبارتست از 
فراهم بودن اسباب تكامل براى يكك فرد يا يكك جامعه , و نقطه مقابل آن شقاوت و بدبختى است كه همه از آن متنفرند و آن 


عبارت از: نامساعد بودن شرائط بيروزى و ييشرفت و تكامل است . 


بنابراين هر كس از نظر شرائط روحى » جسمى » خانوادكى » محيط و فرهنكك » اسباب بيشترى براى رسيدن به هدفهاى والا در 
اسان داشكه تاشن كه سعادنت رتك سا به عرف كر ستعاة تمتلاقر اسك 


وهر كس كرفتار كمبودهاء نارسائيهاء از جهات بالا بوده باشد شقاوتمند و بى بهره از سعادت خواهد بود. 


ولى بايد توجه داشت 


كه يايه اصلى سعادت و شقاوت .ء اراده و خواست خود انسان است او است كه مى تواند وسائل لازم را براى ساختن خويش و 


حتى جامعه اش فراهم سازد و او است كه مى تواند با عوامل بدبختى و شقاوت به مبارزه برخيزد ويا تسليم آن شود. 


در منطق انبياء سعادت و شقاوت جيزى 3 نيست كه در درون ذات انسان باشد» و حتى نارسائيهاى محيط و خانوادكّى و وراثت 
در برابر 7 تصميم و اراده خود انسان » قابل تغيير و د كر كونى است ء مككر اينكه ما اصل اراده و آزادى انسان را انكار كنيم واو 
را محكوم شرائط جبرى بدانيم و سعادت و شقاوتش راذاتى ويا مولود جبرى محيط و مانند آن بدانيم كه اين نظر بطور قطع 
در مكتب انبياء و همجنيز مكتب عقل محكوم است . 


جالب اينكه در رواياتى كه از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ائمه اهلبيت (عليهم السلام ) نقل شده» انككشت روى 
مثائل ملحا مدغتر ان سات سعادف نا اسحدات شتفاررت كتاارده كه كدعطالعه انها افكافة رايط طزر تفكر السام دواد 
مساله مهم » آشنا مى سازد و بجاى اينكه براى رسيدن به سعادت و فرار از شقاوت به دنبال مسائل خرافى و بندارها و ستتهاى 
على كناو و شنا رس إل امعان ,وكوف ذاوكة 5 جمائل ب انعانئ وا انك بتعا دو تفارك في ندا وله يقال واقشاف 


عينى و اسباب حقيقى سعادت خواهد رفت . 
به عنوان نمونه به جند حديث ير معنى زير توجه فرمائيد: 


) جنين نقل مى كند: حقيقه السعاده ان يختم للرجل عمله بالسعاده و حقيقه الشقاوه ان يختم للمرء عمله بالشقاوه : حقيقت 
بكادرك إن اسيك كه لخر كرتل :ند كن ماقا عنما ها د كته اف اناه بتور ود اخ تك قا وك زدن اسك كذ الخريه 


مرحله عمر با عمل شقاوتمندانه اى خاتمه يابد. <498> 


اين روايت با صراحت مى كويد مرحله نهائى عمر انسان و اعمال او در اين مرحله بيانكر سعادت و شقاوت اواست و به اين 
ترتيب سعادت و شقاوت ذاتى را به كلى نفى مى كند و انسانرا در كرو اعمالش مى كذارد و راه بازكشت را در تمام مراحل 


تآكانان كور يراق اود قائن: 


؟ - در حديث ديككرى از على (عليه السلام ) مى خوانيم : السعيد من وعظ بغيره و الشقى من انخدع لهواه و غروره : سعاد تمند 


كن اسك كة ال سرتوشتت ديكران به كيرد و شقاو سند كس اسك كه قربي عؤاق نفس واغرؤ وكن: را كور <إزو > 


" - ييامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) مى فرمايد: 


اربع من اسباب السعاده و اربع من الشقاوه فا لا ربع التى من السعاده المرئه الصالحه و المسكن الواسع , و الجار الصالح » و 
المركب البهى ء و الاربع التى من الشقاوه الجار السوء و المرئه السوء و المسكن الضيق و المركب السوء. </9> 


يق ضر انوك ك0 ]ان اساتت مادق وفيا بد أبنت إن شاك تقاوت انك 


با توجه به اينكه اين جهار موضوع در زندكى مادى و معنوى هر كس نقش مؤ ثرى دارد و از عوامل بيروزى يا شكست مى 


تواند باشد» وسعت مفهوم سعادت و شقاوت در منطق اسلام روشن مى شود. 


يكك همسر خوب انسانرا به انواع نيكيها تشويق مى كندء يكك خانه وسيع روح و فكر انسان را آرامش مى بخشادء و آماده 
فعاليت بيشتر مى نمايد» همسايه بد بلا آفرين و همسايه خوب كمكك مؤ ثرى به آسايش و حتى يبشرفت هدفهاى انسان مى 
كندء. يكك مركب بدردخور براى رسيدن به كارها و وظائف اجتماعى عامل مو ثرى است » در حالى كه مركب قراضه و زوار 


در رفته يكك عامل عقب ماندكى است » جرا كه كمتر مى تواند صاحبش را به مقصد برساند. 
ع - و نيزاز بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اين حديث نقل شده است : 
من علامات الشقاء جمود العينين » و قسوه القلب » و شده الحرص فى طلب الرزق » و الاصرار على الذنب 5944 


از نشانه هاى شقاوت آنست كه هركز قطره اشكى از جشم انسان نريزد» و نيز از علامات آن سنكك دلى » و حرص شديد در 


تحصيل روزى » و اصرار بر كناه است . 


اين امور جهار كانه كه در حديث فوق آمده امورى است اختيارى كه از اعمال و 


اخلاق اكتسابى خود انسان سرجشمه مى كيرد و به اين ترتيب دور كردن اين اسباب شقاوت در اختيار خود انسانها است . 


اكر اسبابى را كه براى سعادت و شقاوت در احاديث بالا ذكر شده با توجه بر عينيت همه آنها و نقش مؤ ثرشان در زند كى 
بشر با اسباب و نشانه هاى خرافى كه حتى در عصر ماء عصر اتم و فضا كروه زيادى به آن يايبندند مقايسه كنيم به اين واقعيت 
مى رسيم كه تعليمات اسلام تا جه حد منطقى و حساب شده است . 


هنوز بسيارند كسانى كه نعل اسب را سبب خوشبختى » روز سيزده را سبب بدبختى . 
يريدن از روى آ تش را در بعضى از شبهاى سال سبب خوشبختى » و آواز خواندن مرغ را سبب بدبختى . 


ياشيدن آب رايشت سر مسافر سبب خوشبختى و رد شدن زير نردبان را سبب بدبختى » و حتى آويزان كردن خرمهره را به 


شرق و غرب در ميان اقوام و ملل مختلف فراوان است . 


و جه بسيار انسانهائى كه بر اثر كرفتار شدن به اين خرافات از فعاليت در زندكّى باز مانده اند و كرفتار مصيبتهاى فراوانى شده 


انك. 


اسلام بر تمام اين يندارهاى خرافى قلم سرخ كشيده و سعادت و شقاوت انسان را در فعاليتهاى مثبت و منفى و نقاط قوت و 
ضعف اخلاقى و برنامه هاى عملى و طرز تفكر و عقيده هر كس مى داند كه نمونه هائى از آن در جهار حديث فوق به 


روشنى بيان 


شده است . استقامت كن » استقامت !. 


اين آيات در حقيقت به عنوان دلدارى و تسلى خاطر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و بيان وظيفه و مسئوليت او نازل شده 
است ودر واقع يكى از نتائج مهمى كه از شرح داستانهاى اقوام يبشين كرفته مى شود همين است كه يبامبر و به دنبال او مؤ 
منان راستين از انبوه دشمنان نهراسند و در شكست قوم بت يرست و ستمكرى كه با آن روبرو هستند شكك و ترديدى به خود 


راه ندهند و به امدادهاى الهى مطمثن باشند. 


لذا در نخستين آيه مى فرمايد: ((شكك و ترديدى در مورد جيزى كه اينها يرستش مى كنند به خود راه مده كه اينها هم از 
همان راهن فى بروند كه كروفن از يشميان وهو برسسى بن كنند مكر عنما كر نه كه تاكاشان از قل برسعدتك ينامرا 


سرنوشتى بهتر از آنان نخواهد داشت )) (فلا تكك فى مريه مما يعبد هؤ لاء ما يعبدون الا كما يعبد آبائهم من قبل ). >051٠١<‏ 


راه حق باز كردند» نصيب آنها از ياداش ما محفوظ است (و انا لموفوهم نصيبهم غير منقوص ). 


با اينكه جمله ((موفوهم 4 خود به معنى اداى كامل حق است » ذكر كلمه غير منقوص (بى كم و كاست ) براى تاء كيد بيشتر 


در حقيقت اين آيه » اين واقعيت را مجسم مى كند كه آنجه از سركذشت اقوام يبشين خوانديم » اسطوره و 


افسانه نبود» و نيز اختصاصى به كذشتكان نداشت » سنتى است ابدى و جاودانى و درباره تمام انسانهاى ديروز و امروز و فردا. 


منتها اين مجازاتها در بسيارى از اقوام كذشته به صورت بلاهاى هولناكك و عظيم صورت كرفت اما در مورد دشمنان ييامبر 
اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) شكل ديكرى ببدا كرد و آن اينكه خدا آنقدر قدرت و نيرو به بيامبرش داد كه تواست 


بوسيله كروه مؤ منان دشمنان لجوج و بى رحم را كه به هيج صراطى مستقيم نبودند درهم بشكند. 
باز براى تسلى خاطر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اضافه مى كند: ((اكر قوم تو درباره كتاب آسمانيت يعنى قرآن 


بعضى يذيرفتند و بعضى منكر شدند)) (و لقد آتينا موسى الكتاب فاختلف فيه ). 


قوم » جنين ايجاب مى كند و اكر اين مصلحت نبود و برنامه اى كه يروردكار تو از قبل در اين زمينه مقرر فرموده ايجاب تاخير 


((هر جند آنها اين حقيقت را هنوز باور نكردند و همجنان نسبت به آن در شكك و ترديدند شكى آميخته با سوء ظن و بدبينى 


>11١< 


((مريب )) از ماده ((ريب )) به معنى شكى است كه آميخته با بدبينى و سوء ظن و قرائن خلا-ف باشد و بنابراين مفهوم اين 
كلمه اين مى شود كه بت يرستان نه تنها در مساله حقانيت قرآن » و يا نزول عذاب بر تبهكاران ترديد داشتند» بلكه مدعى 


بودند كه ما قرائن خلافى نيز در دست داريم . 


((راغب )) در كتاب مفردات » ((ريب )) را به شكى معنى مى كند كه بعدا يرده از روى آن برداشته شود. و به يقين كرايد, 
بنابراين مفهوم آيه جنين مى شود كه بزودى يرده از روى حقانيت دعوت تو و همجنين مجازات تبهكاران برداشته مى شود و 
حقيقت امر ظاهر مى كردد. 

براى تاء كيد بيشتر اضافه مى كند كه ((يرورد كار تو هر يكك از اين دو كروه (مؤ منان و كافران ) را به ياداش اعمالشان به طور 


واين كار هيجكونه مشكل و مشقتى براى خداوند ندارد ((زيرا او به همه جيز آكاه است و از هر كارى كه انجام مى دهند با 


جالب اينكه مى كويد: اعمالشان را به آنها مى دهيم و اين اشاره ديكرى بر مساءله تجسم اعمال است و اينكه ياداش و كيفر 


در حقيقت اعمال خود انسان است كه تغيير شكل مى يابد و به او مى رسد. 


يسن :أن د كر سير كذشت ييامبران و اقوام ييشين و رمز موفقيت و ييروزى آنها و يس از دلدارى و تقويت اراده 


بيامبر از اين طريق در آيه بعد. مهمترين دستور را به بيغمبر اكرم (صلى الأمه عليه و آله و سلم ) مى دهد و مى كويد: 
((استقامت كن همانكونه كه به تو دستور داده شده است )) (فاستقم . 


استقامت در راه تبليغ و ارشاد كن » استقامت در طريق مبارزه و يبكار كن » استقامت در انجام وظائف الهى و بياده كردن 
تعليمات قرآن كن . 


ولى اين استقامت نه به خاطر خوش ايند اين و آن باشد و نه از روى تظاهر و رياء ونه براى كسب عنوان قهرمانى » نه براى 
بدست آوردن مقام و ثروت و كسب موفقيت و قدرت ء بلكه تنها به خاطر فرمان خدا و آنككونه كه به تو دستور داده شده است 


نأمة ناشين كما اعزيت )2 


وقبول دعوت الله نموده اند.)) (و من تاب معكك ). 
((استقامتى خالى از افراط و تفريطء و زياده و نقصان » استقامتى كه در آن طغيان وجود نداشته باشد)) (و لا تطغوا). 


((جرا كه خداوند از اعمال شما آ كاه است » و هيج حركت و سكون و سخن و برنامه اى براو مخفى نمى ماند)) (انه بما 


در حديث معروفى از ابن عباس جنين مى خوانيم : ما نزل على رسول الله (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) آيه كانت اشد عليه و لا 
اشق من هذه الايه » و لذلكك قال لاصحابه حين قالوا له 


اسرع اليك الشيب يا رسول الله ! شيبتنى هود و الواقعه . >051١7<‏ 


((هيج آيه اى شديد و مشكلتر ازاين آيه بر يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل نشد و لذا هنكّامى كه اصحاب از 
حضوت يرسيدتد حزا'بة انق زوق موهاق شما تفيل شدوو تان نيرى تعانان. كمه 'فزمود مرا سوره غوف وافعة وير 


كرد!: 


ودر روايت ديكرى مى خوانيم : هنكامى كه آيه فوق نازل شد ييامبر فرمود: شمرواء شمرواء فما رئى ضاحكا: ((دامن به كمر 
بزنيك» دامن به كمر بزنيد (كداوقت كار و تلاش است ) و از آن يمن: سامير هر كن تدان ديده نشد))! <"1> 


دليل آن هم روشن است » زيرا جهار دستور مهم در اين آيه وجود دارد كه هر كدام بار سنككينى بر دوش انسان مى كذارد. 


اهمه مهمتز» فرمان به استقامت اسح النتقامت كه از ماده قيام كرفته شده از اين نظر كه انسان دحال قيام بر كارو قلائن 
خود تسلط بيشترى دارد» استقامت كه به معنى طلب قيام است يعنى در خود آنجنان حالتى ايجاد كن كه سستى در تو راه نيابد» 


جه فرمان سحت و ك2 ؟ٍ 


فيقةه نلستة اورةن تروديها كار مها اهائى:ابيث + اناانكه خاشين أن بسيار مشكل آنهم در جامعه اى آنجنان عقب افتاده 


و دور از عقل ودانش در برابر مردمى لجوج و سرسخت . ودر ميان دشمنانى انبوه و مصمم » و در طريق ساختن جامعه اى 
سالم و سر بلند و با ايمان و بيشتاز» استقامت در اين راه كار ساده اى نبوده 


سنا . 


دستور ديكر اينكه اين استقامت بايد تنها انكيزه الهى داشته باشد و هر كونه وسوسه شيطانى از آن دور بماند» يعنى بدست 


سوم مساءله رهبرى كسانى است كه به راه حق بركشتند و آنها را هم به استقامت واداشتن . 


جهارم مبارزه را در مسير حق و عدالت ». رهبرى نمودن و جل و كيرى از هر كونه تجاوز و طغيان» زيرا بسيار شده است كه 
افرادى در راه رسيدن به هدف نهايت استقامت را به خرج مى دهند اما رعايت عدالت براى آنها ممكن نيست و غالبا كرفتار 


طغيان و تجاوز از حد مى شوند. 


آرى مجموع اين جهات دست به دست هم داد و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را آنجنان در زير بار مسئوليت فرو برد 
كه حتى مجال لبخند زدن را ازاو كرفت واو را بير كرد!. 


وبه هر حال اين تنها دستورى براى ديروز نبود بلكه براى امروز و فردا فرداهاى ديكّر نيز هست . 


رهبرى مؤ منان - و عدم طغيان و تجاوزء و بدون به كار بستن اين اصول » بيروزى بر دشمنانى كه از هر سو از داخل و خارج 
ما را احاطه كرده اند و از تمام وسائل فرهنككى و سياسى و اقتصادى و اجتماعى و نظامى بر ضد ما بهره كيرى مى كنند امكان 


يذير نمى باشد. تكيه بر ظالمان و ستمكران . اين آيه يكى از اساسيترين برنامه هاى اجتماعى و 


سياسى و نظامى و عقيدتى 


را بيان مى كندء عموم مسلمانان را مخاطب ساخته و به عنوان يكك وظيفه قطعى مى كويد: ((به كسانى كه ظلم و ستم كرده 
اند» تكيه نكنيد))و اعتماد و اتكاى كار شما بر اينها نباشد (و لا تركنوا الى الذين ظلموا). 


((جرا كه اين امر سبب مى شود كه عذاب آتش ء دامان شما را بككيرد)) (فتمسكم النار) ((و غير از خدا هيج ولى و سريرست و 


ياورى نخواهيد داشت )) (و ما لكم من دون الله من اولياء). 

وبااين حال واضح است كه ((هب- شما را يارى نخواهد كرد)) (ثم لا تنصرون ). 
بن ص 2 

در اينجا جند نكته مهم است كه بايد به آن توجه كرد: 


١‏ - مفهوم ((ركون )) - ((ركون )) از ماده ((ركن )) به معنى ستون و ديواره هائى است كه ساختمان يا اشياء ديكر را بر سر يا 


مى دارد» و سيس به معنى اعتماد و تكيه كردن بر جيزى به كار رفته است . 


كرجه مفسران معانى بسيارى براى اين كلمه در ذيل آيه آورده اند» ولى همه يا غالب آنها به يكك مفهوم جامع و كلى باز مى 
كردد» مثلا- بعضى آنرا به معنى تمايل و بعضى به معنى ((همكارى )) و بعضى به معنى ((اظهار رضايت )) يا ((دوستى )) و 
بعضى به معنى ((خير خواهى و اطاعت )) ذكر كرده اند كه همه اينها در مفهوم جامع اتكاء و اعتماد و وابستككى جمع است . 


؟ - در جه امورى نبايد به ظالمان تكيه كرد - بديهى است كه در درجه اول نبايد در ظلمها و ستمكريهايشان شركت جست و 
از آنها كمكك كرفت » 


ودر درجه بعد اتكاء بر آنها در آنجه مايه ضعف و ناتوانى جامعه اسلامى واز دست دادن استقلال و خود كفائى و تبديل 


شدن به يكك عضو وابسته و ناتوان مى كردد بايد 


و اما اينكه : فى المثل مسلمانان با جوامع غير مسلمان » روابط تجارى يا علمى بر اساس حفظ منافع مسلمين و استقلال و ثبات 
جوامع اسلامى داشته باشند» نه داخل در مفهوم ركون به ظالمين است و نه جيزى است كه از نظر اسلام ممنوع بوده باشد و در 
عصر خود بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) واعصار بعد همواره جنين ارتباطاتى وجود داشته است . 


تكيه بر ظالم » مفاسد و نابسامانيهاى فراوانى مى آفريند كه بطور اجمال بر هيجكس يوشيده نيست » ولى هر قدر در اين مساله 
كنجكاوتر شويم به نكات تازه اى دست مى يابيم . 

- تكيه بر ظالمان باعث تقويت آنهاست و تقويت آنها باعث كسترش دامنه ظلم و فساد و تباهى جامعه ها است » در دستورات 
اسلامى مى خوانيم كه انسان تا مجبور نشود (و حتى در يارهاى از اوقات مجبور هم شود) نبايد حق خود راز طريق يكك 


قاضى ظالم و ستمكر بكيرد» جرا كه مراجعه به جنين قاضى و حكومتى براى احقاق حق مفهومش به رسميت شناختن ضمنى و 


تقويت او است ٠‏ و ضرر اين كار كاهى از زيانى كه به خاطر از دست دادن حق مى شود ببشتر 


سنا . 


- تكيه بر ظالمان در فرهنكك فكرى جامعه تدريجا اثر مى كذارد و زشتى ظلم و كناه را از ميان مى برد و مردم را به ستم 


كردن و اسعمكر بودن تشوق من تماية: 


- اصولا تكيه و اعتماد بر ديكران كه در شكل وابستككى آشكار كردد؛ نتيجه اى جز بدبختى نخواهد داشت تا جه رسد به 
اينكه اين تكيه كاه ظالم و ستمكر باشد. 


- يكك جامعه بيشرو و ييشتاز و سربلند و قوى , جامعه اى است كه روى ياى خود بايستد همانكونه كه قرآن در مثال زيبائى در 
سوره فتح آيه 19 مى فرمايد فاستوى على سوقه : همانند كياه سرسبزى كه روى ياى خود ايستاده و براى زنده ماندن و 


سرفرازى نياز به وابستككى به جيز ديكر ندارد. 


يكك جامعه مستقل و آزاد» جامعه اى است كه از هر نظر خود كفا باشد و ييوند وارتباطش باد كران » يبوندى بر اساس منافع 
متقابل باشدء نه بر اساس اتكاء يكث ضعيف بر قوى » اين وابستككى خواه از نظر فكرى و فرهنكى باشد يا نظامى يا اقتصادى و يا 
سياسى » نتيجه اى جز اسارت و استثمار ببار نخواهد آوردء و اكر اين وابستكى به ظالمان و ستمكران باشدء نتيجه اش وابستكى 


به ظلم آنها و شركت در برنامه هاى آنها خواهد بود. 


البته فرمان آيه فوق مخصوص به روابط جامعه ها نيست بلكه بيوند و رابطه دو فرد را با يكديكر نيز شامل مى شود كه حتى 
يكك انسان آزاده و با ايمان هركز نبايد متكى به ظالم و ستمكر بوده باشد كه علاوه بر از دست دادن استقلال » سبب كشيده 


شدن به دايره ظلم و ستم او و تقويت و كسترش فساد و بيداد كرى خواهد بود. 


#كالنى فتلموا جه اشخاض هيس 


مفسران در اين زمينه احتمالات مختلفى ذكر كرده اند بعضى آنها را به مش ركان تفسير كرده ولى همانكونه كه كروه ديكرى 
كفته اند هيج دليلى ندارد كه آنها را به مشركان منحصر كنيم و اكر مصداق ظالمان در عصر نزول آيه مشركان بوده اندء دليل 


همانكونه كه تفسير اين كلمه در روايات به مش ركان نيز دليل بر انحصار نيست .ء زيرا كرارا كفته ايم اينكونه روايات غالبا 


مصداق روشن و آشكار را بيان مى كند. 


بنابراين تمام كسانى كه دست به ظلم و فساد در ميان بند كان خدا زده اند و آنها را بنده و برده خود ساخته اند و از نيروهاى 


آنها به نفع خود بهره كشى كرده اند و خلاصه در مفهوم عام كلمه ((الذين ظلموا)) وارد هستند جزء مصاديق آيه مى باشند. 


ولى مسلم است كسانى كه در زندكى خود ظلم كوجكى را مرتكب شده اند و كاهى مصداق اين عنوان بوده اند داخل در 
مفهوم آن نيستند» زيرا در اين صورت كمتر كسى از آن مستثنى خواهد بود و ركون و اتكاء به هيجكس مجاز نخواهد شد 
مكر اينكه معنى ركون را اتكاء و اعتماد در همان جنبه ظلم و ستم بدانيم كه در اين صورت حتى كسانى را كه يكبار دست به 
ظلم آلوده اند شامل مى شود. 


ه - بعضى از مفسران اهل سنت در اينجا اشكالى مطرح كرده اند كه روى مبانى آنها ياسخ آن جندان آسان نيست و آن اينكه 
از يكسو در روايات آنها وارد 


شده كه بايد در برابر سلطان وقت - به عنوان اولو الامر - تسليم بود. هر كس كه باشدء مثلا: در حديثى از ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلّم ) نقل كرده اند كه بر شما لازم است اطاعت سلطان كنيد و ان اخذ مالكك و ضرب ظهركك : ((هر جند مال تو 
را بككيرد و تازيانه بر يشتت بزند))! و روايات ديكرى كه روى اطاعت سلطان به معنى وسيع كلمه تاكيد مى كند. 


بعضى خواسته اند با يكك استثناء» اين تضاد را برطرف سازند و آن اينكه اطاعت سلطان تا آنجا لازم است كه راه عصيان را 


يويد و در طريق كفر كام ننهد. 

ولى:لحن روانات آنها دن 'زمينه اطاعت سلطان جندان بالجنين اسغتائى 

هما هنكك! نست:: 

در هر صورت ما فكر مى كنيم همانكونه كه در مكتب اهلبيت آمده تنها اطاعت از ولى امرى لازم است كه عالم و عادل بوده 


باشد و بتواند جانشين عام يبامبر و امام محسوب شود و اكر سلاطين بنى اميه و بنى عباس احاديثى به نفع خود در اين زمينه 


ساخته و يرداخته اند به هيجوجه با اصول مكتب ما و با تعليماتى كه از قرآن كرفته ايم هماهنكك نيست و بايد جنين رواياتى را 
اكر قابل تخصيص است تخصيص وكرنه به كلى كنار بككذاريم جرا كه هر روايتى بر خلاف كتاب الله بوده باشد مردود است و 


قرآن صراحت دارد كه امام و بيشواى مؤ منين بايد ظالم نباشد و آيه فوق 


ويا اينكه اينكونه روايات را مخصوص مقام ضرورت و ناجارى بدانيم . (نماز)) و ((صبر)). 
دراين آيات » انككشت روى دو دستور از مهمترين دستورات اسلامى كه در واقع روح ايمان و يايه اسلام است كذارده شده : 


نخست فرمان به اقامه نماز داده مى كويد: نماز را در دو طرف روزء و در اوائل شب بر يا دار (و اقم الصلوه طرفى النهار و زلفا 


من الليل ). 


ظاهر تعبير طرفى النهار (دو طرف روز) اين است كه نماز صبح و مغرب را بيان مى كندء كه در دو طرف روز قرار كرفته و 
((زلف )) كه جمع ((زلفه )) به معنى نزديكى است به قسمتهاى آغاز شب كه نزديكك به روزاست كفته مى شود بنا براين 


منطبق بر نماز عشا مى كردد. 

همين تفسير در روايات ائمه اهلبيت (عليهمالسلام ) نيز وارد شده كه آيه فوق اشاره به سه نماز (صبح و مغرب و عشا) است . 
در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه جرا از نمازهاى ينجكانه تنها در اينجا 

اشاره به سه نماز صبح و مغرب و عشا شده و از نماز ظهر و عصر سخن به ميان نيامده است . 


ييجيده بودن ياسخ اين سؤ ال سبب شده است كه بعضى از مفسران ((طرفى النهار)) را آنجنان وسيع بكيرند كه هم نماز صبح 
وهم ظهر و عصر و هم مغرب را شامل شود و با تعبير به ((زلفا من الليل )) كه اشاره به نماز عشا است همه نمازهاى ينجكانه 


راذووونن كرك 


ولوناضات ا ابه ع طرق 


النهار)) تاب جنين تفسيرى را ندارد مخصوصا با توجه به اينكه مسلمانان صدر اول مقيد بودند كه نماز ظهر را در اول وقت و 


نماز عصر را حدود نيمه وقت (ميان ظهر و غروب آفتاب ) انجام دهند. 


تنها جيزى كه مى توان اينجا كفت اين است كه در آيات قرآن كاهى هر ينج نماز ذكر شده مانند اقم الصلوه لدلوك الشمس 
الى غسق الليل و قرآن الفجر (اسراء - 008 و كاهى سه نماز مانند آيه مورد بحث و كاهى تنها يكك نماز ذكر شده است »ء مانند 
حافظوا على الصلوات و الصلوه الوسطى و قوموا لله قانتين (بقره - 2275). 


بنابراين لزومى ندارد كه در هر مورد هر ينج نماز با يكديكر ذكر شود بخصوص اينكه كاهى مناسبات ايجاب مى كند كه تنها 
روى نماز ظهر (صلوه وسطى ) به خاطر اهميتش تكيه شود و كاهى روى نماز صبح و مغرب و عشا كه كاهى بخاطر خستكى 


ويا خواب ممكن است در معرض فراموشى قرار كيرد. 


سيسن يراق اعنيت تمكاز ووزائه ختصوصضا وهم ةغاداث وطافات و حشعات عموما حي من كوافلة: ((سيتات «سيتات رااان 
ميان مى برند)) (ان الحسنات يذهبن السيثات ). 


((و اين تذكر و ياد ورى است براى آنها كه توجه دارند)) (ذلكك ذكرى للذاكرين ). 


ايدافوق مامد قسيمتى :د يكز از آيناث قران اتير اعمال كك :زاون ازاميان بردن آثار سوء اعمال بد بيان مى كندء در سوره 
نساء آيه ا" مى خوانيم ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم : ((اكر از كناهان بزركك دورى كنيد كناهان 


كوجكك شما را مى يوشانيم )). 


ودرايه 7 


دارند كناهان آنائرا مى يوشانيم )). 


وبه اين ترتيب اثر خنثى كننده كناه را در طاعات و اعمال نيكك تثبيت مى كند. 


از نظر روانى نيز .* 4 7 ت كه هر كناه و عمل زشتى » يكك نوع تاريكى در روح و روان انسان ايجاد مى كند كه اكر ادامه 
يابد اثرات آنها متراكم شده » به صورت وحشتناكى انسان را مسخ مى كند. 


ولى كار نيكك كه از انككيزه الهى سر جشمه كرفته به روح آدمى لطافتى مى بخشد كه آثار كناه را مى تواند از آن بشويد و آن 
قر كه وزاك ملسا 

اما از آنجا كه جمله فوق (ان الحسنات يذهبن السيئات ) بلا فاصله بعد از دستور نماز ذكر شده يكى از مصداقهاى روشن آن » 
نمازهاى روزانه است و اكر مى بينيم در روايات تنها تفسير به نمازهاى روزانه شده دليل بر انحصار نيست . بلكه همانكونه كه 
بارها كفته ايم بيان يكث مصداق روشن قطعى است . 


اهنيع قوق العاده تمناذ: 


در روايات متعددى كه ذيل آيات فوق از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و ائمه معصومين (عليهم السلام ) نقل شده 


تعبيراتى ديده مى شود كه از اهميت فوق العاده نماز در مكتب اسلام يرده بر مى دارد. 


أب و عكسان”مى كويد من با سلنان فارسى ريو قرس نذا نشسته بودم » او شاخه خشكي را كرفت و تكان داد تا تمام ب ركهايش فرو 


رفك #سيس رو يداه كرداو كت ستوال تكردى حرا اق كان 


را كردم . 
كفتم : بكو ببينم منظورت جه بود؟ 


كفت : اين همان كارى بود كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) انجام داد هنكامى كه خدمتش زير درختى نشسته بودم , 
سيس يبامبر اين سؤ ال رااز من كرد و كفت سلمان نمى يرسى جرا جنين كردم ؟ من عرض كردم بفرمائيد جرا؟فرمود: ان 
المسلم اذا توضا فاحسن الوضوء ثم صلى الصلوات الخمس تحاتت خطاياه كما تحات هذا الورق ثم قرء هذه الايه و اقم الصلوه 
متكا كه مسلمان وضبر ركيزة و موت وضق بكيرة» سئس نتازهائ يتحكانة رابجا اورى» كاهان او فرو م ريرق 


همانكونه كه بركهاى اين شاخه فرو ريخت . سبس همين آيه (اقم الصلوه ...) را تلاوت فرمود. >١1١©<‏ 


در حديث ديكرى از يكى از ياران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بنام ((ابى امامه )) مى خوانيم كه مى كويد: روزى در 
مسجد خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نشسته بوديم كه مردى آمد و عرض كرد يا رسول الله من كناهى كرده ام 


فرمود: خداوند كناه تو - يا حد تو - را بخشيد. >1١0<‏ 


و نيزاز على (عليه السلام ) نقل شده كه مى فرمايد: با رسولخدا در مسجد در انتظار نماز بوديم كه مردى برخاست و عرض 


كرد: اى رسولخدا من كناهى كرده ام بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) روى از 


او بركرداند» هنككامى كه نماز تمام شد همان مرد برخاست و سخن اول را تكرار كردء بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) 


فرمود: آيا با ما اين نماز را انجام ندادى ؟ و براى آن بخوبى وضو نككرفتى ؟ عرض كرد: آرى » فرمود اين كفاره 
كناه تو است !. >1١8<‏ 
و نيز از على (عليه السلام ) از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده كه فرمود: انما منزله الصلوات الخمس لامتى كنهر 


جار على باب احدكم فما يظن احدكم لو كان فى جسده درن ثم اغتسل فى ذلك النهر خمس مرات كان يبقى فى جسده درن 
فكذلك و الله الصلوات الخمس لامتى : 


لمازعاى بتحكانة بزائى امت من همجون بك نهر اب جارئ ائنتث كاين دخاته يكن انيما باشة» آيا كمان فى كبن اكر 


همجنين است بخدا س وكند نمازهاى ينجكانه براى امت من . >1١1/<‏ 


به هر حال جاى ترديد نيست كه هر كاه نماز با شرائطش انجام شودء انسانرا در عالمى از معنويت و روحانيت فرو مى برد كه 


بيوندهاى ايمانى او را با خدا جنان محكم مى سازد كه آلودكيها و آثار كناه را از دل و جان او شستشو مى دهد. 
تمان اسائرا ذنيزابر كناه سه مى كندء وا ثيل نهار زتكان كاه راز اثيثه ذل :مى زدابد. 


نماز جوانه هاى ملكات عالى انسانى را در اعماق جان بشر مى روياند» نماز اراده را قوى 


و قلب را ياكك و روح را تطهير مى كندء و به اين ترتيب نماز در صورتى كه بصورت جسم بيروح نباشد مكتب عالى تربيت 


است . 

اميد بخشترين آيه قرآن 

در تفسير آيه مورد بحث حديث جالبى از على (عليه السلام ) به اين مضمون نقل شده است كه روزى رو به سوى مردم كرد و 
فرمود: به نظر شما اميد بخشترين آيه 

قرآن كدام آيه است ؟ بعضى كفتند آيه ان الله لا يغفر ان يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء (خداوند هركز شركك را 
نمى بخشد و بائين تراز آن را براى هر كس كه بخواهد مى بخشد). 

امام فرمود: خوب است » ولى آنجه من ميخواهم نيست » بعضى كفتند آيه و من يعمل سوء او يظلم نفسه ثم يستغفر الله يجد الله 


بعضى ديكر كفتند آيه قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله (اى بندكان من كه اسراف بر خويشتن 
كرده ايد از رحمت خدا مايوس نشويد) فرمود خوبست اما آنجه مى خواهم نيست ! 
(برهيزكاران كسانى هستند كه هنكامى كه كار زشتى انجام مى دهند يا به خود ستم مى كنند به ياد خدا مى افتند» از كناهان 


خويش آمرزش مى طلبند و جه كسى است جز 


خدا كه كناهان را بيامرزد) باز امام فرمود خوبست ولى آنجه مى خواهم نيست . 


در اين هنكام مردم از هر طرف به سوى امام متوجه شدند و همهمه كردند فرمود: جه خبر است اى مسلمانان ؟ عرض كردند: 


به خدا سوكند ما آيه ديكرى در اين زمينه سراغ نداريم . 


امام فرمود: از حبيب خودم رسولخدا شنيدم كه فرمود: اميد بخشترين آيه قرآن اين آيه است و اقم الصلوه طرفى النهار و زلفا 
من الليل ان الحسنات يذهبن السيئات ذلكك ذكرى للذاكرين . >01١8<‏ 


البته همانكونه كه در ذيل آيه 58 سوره نساء كفتيم در حديث ديكرى آمده است كه اميد بخشترين آيه قرآن : آيه ((ان الله لا 


يغفران يشركك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء)) مى باشد. 


اما با توجه به اينكه هر يكك از اين آيات به زاويه اى از اين بحث نظر دارد و يكك بعد از ابعاد آنرا بيان مى كند, تضادى با هم 


ندارد: 


در واقع آيه مورد بحث از كسانى سخن مى كويد كه نمازهاى خود راابه خوبى انجام مى دهندء نمازى با روح وبا حضور 
قل اكه آثان كناهان دبكر وا ادل وجانشان مى شويد: 


اما آيه ديكر: از كسائى سحن مئى كويد كه داراى جنين تمازئ نيستند وثنها اندر توبه.وارد:مى:شونك يسن ابن آبة براق اين 


كروه و آن آيه براى آن كروه اميد بخش ترين آيه است . 


جه اميدى از اين بيشتر كه انسان بداند هر كاه ياى او بلغزد و يا هوى و هوس بر او جيره شود (بدون اينكه اصرار بر كناه داشته 
باشد يايش به كناه 


كشيذاه شود )كا كه وق تمان فرا رسيده وصو كرفت وردو يشكاء معيؤة وان واثاد بركاست ساس شرمساري كاز 
لوازم توجه به خدا است نسبت به اعمال كذشته به او دست داد كناه او بخشوده مى شود و ظلمت و تاريكيش از قلب او بر مى 
خيزد. 

به دنبال برنامه انسانساز نماز و بيان تاثيرى كه حسنات در زدودن سيئات دارد در آيه بعد فرمان به ((صبر)) مى دهد» و مى 
كويد: ((شكيبا باش كه خدا اجر نيك وكاران را ضايع نمى كند)) (و اصبر فان الله لا يضيع اجر المحسنين ). 


(صلى الله عليه و آله و سلّم ) كنند. 


ولى روشن است كه هيجكونه دليلى بر محدود ساختن معنى صبر در آيه مورد بحث نداريم بلكه يكك مفهوم كلى و جامع را 
در بر دارد كه هر كونه شكيبائى را در برابر مشكلات » مخالفتهاء آزارهاء هيجانهاء طغيانها و مصائب كوناكون را شامل مى 


شود وايستادكى در برابر تمام اين حوادث در مفهوم جامع صبر مندرج است . 


((صبر)) يكك اصل كلى و اساس اسلامى است كه در موردى از قرآن با نماز همراه ذكر شده است شايد به اين دليل كه نماز 
ذل نشاف زر كك ) م اد رو تسهور عو نقاوسة احاتم ل اكتف انو اذى كدق ررح كك )) وا( مقا ريت ) )مكاي 


كه دست به دست هم دهند عامل اصلى هر كونه ييروزى خواهند شد. 


اصولا هيجكونه نيكى بدون ايستادكى و صبر ممكن نيست » جون 


بيايان رساندن كارهاى نيك حتما استقامت لازم دارد» و به همين جهت در آيه فوق به دنبال امر به صبر مى فرمايد خحداوند 


ياداش نيك وكاران را ضايع نمى كند» يعنى نيك وكارى بدون صبر و ايستاد كَى ميسر نيست . 
ذكر اين نكته نيز لازم است كه مردم در برابر حوادث ناكوار به جند كروه تقسيم مى شوند. 


- كروهى فورا دست وياى خود را كم مى كنند و به كفته قرآن بنا بر جزع و فزع مى كذارند اذا مسه الشر جزوعا (معارج‎ - ١ 
00 


١‏ - كروه ديككرى دست و ياى خود را كلم نمى كنند وبا تحمل و برد بارى در برابر حادثه مى ايستند. 
*- كروه ديككرى هستند كه علاوه بر تحمل و برد بارى » شكر كزارى هم دارند. 
؟- كروه ذيكرى هستتد كه دز براير اينكونه خحوادث عاشقانه به تلاش 


و كوشش بر مى خيزند و براى خنثى كردن اثرات منفى حادثه » طرح ريزى مى كنندء جهاد و ييكار خستكى نايذير به خرج 


مى دهند و تا مشكل را از بيش يا بر ندارند آرام نمى كيرند. 
خداوند به جنين صابرانى وعده ييروزى داده (ان يكن منكم عشرون صابرون يغلبوا ماتين - انفال : 28). 
و نعمتهاى بهشتى را ياداش سراى ديكر آنها شمرده (و جزا هم بما صبروا جنه و حريرا - انسان : .)1١‏ امل تباهى جامعه ها. 


براى تكميل بحثهاى كذشته در اين دو آيه يككث اصل اساسى اجتماعى كه ضامن نجات جامعه ها از تباهى است مطرح شده 


است » و آن اينكه در هر جامعه اى 


نا زمانى كه كروهى از انديشمندان متعهد و مسئول وجود دارد كه در برابر 


مفاسد ساكت نمى نشينند» و به مبارزه بر مى خيزند» و رهبرى فكرى و مكتبى مردم را در اختيار دارند اين جامعه به تباهى و 


نابودى كشيده نمى شود. 


اما آن زمان كه بى تفاوتى و سكوت در تمام سطوح حكم فرما شد و جامعه در برابر عوامل فساد بى دفاع ماند» فساد و به 


دنبال آن نابودى حتمى است . 
در آيه نخست ضمن اشاره به اقوام ييشين كه كرفتار انواع بلاها شدند مى كويد 


((جرا در قرون و امتها و اقوام قبل از شما نيكان و ياكان قدرتمند و صاحب فكرى نبودند كه از فساد در روى زمين جلو كيرى 
كنند)) (فلو لا كان من القرون من قبلكم اولوا بقيه ينهون عن الفساد فى الارض ). 


بعد به عنوان استثناء مى كويد: مككر افراد اندكى كه آنها را نجات داديم (الا قليلا ممن انجينا منهم ). 
اين كروه اندكك هر جند امر به معروف و نهى از منكر داشتند, اما مانند لوط و خانواده كوجكش و نوح وايمان آورندكان 


محدودش و صالح و تعداد كمى كه از او ييروى كرده بودندء آنجنان كم واندك بودند كه توفيق بر اصلاح كلى جامعه 


وابة هن معال سمكراق كه اكتريت:الن حافعة هارا نشكا من اداداتدية دنال ان و عت وعيقن :اوش رشيد يو اتحداة ميت 
باده غرور و تنعم و لذات شدند كه دست به انواع كناهان زدند (و اتبع الذين ظلموا ما اترفوا فيه و كانوا مجرمين ). 


سيس براى تاءكيد اين واقعيت . در آيه بعد اضافه مى فرمايد: اينكه مى بينى خداوند اين اقوام را به ديار عدم فرستاد به خاطر 


ان 


بود كه مصلحانى 


در ميان آنها نبودند» زيرا ((خداوند هركز قوم و ملت و شهر و ديارى را به خاطر ظلم و ستمش نابود نمى كند اكر آنها در راه 
اصلاح كام بردارند)) (و ما كان ربكك ليهلك القرى بظلم و اهلها مصلحون ). 


جه اينكه در هر جامعهاى معمولا ظلم و فسادى وجود دارد» اما مهم اين است كه مردم احساس كنند كه ظلم و فسادى هست و 
در طريق اصلاح باشند و با جنين احساس و كام برداشتن در راه اصلاح » خداوند به آنان مهلت مى دهد و قانون آفرينش براى 


آنها حق حيات قائل است . 

اما همين كه اين احساس از ميان رفت و جامعه بى تفاوت شد و فساد و ظلم به سرعت همه جا را كرفت آنككاه است كه ديكر 
در سنت آفرينش حق حياتى براى آنها وجود ندارد اين واقعيت را با يكك مثال روشن مى توان بيان كرد: 

در بدن انسان » نيروى مدافع مجهزى است به نام ((كلبولهاى سفيد خون )) كه هر ميكرب خارجى از طريق هواء آب و غذا و 
خراشهاى يوست به داخل بدن هجوم كند اين سربازان جانباز در برابر آنها ايستادكى كرده و نابودشان مى كنند ويا حداقل 


جلو توسعه و رشد آنها را مى كيرند. 


بديهى است اككر يكك روز اين نيروى بزركك دفاعى كه از مليونها سرباز تشكيل مى شود دست به اعتصاب بزند و بدن بى دفاع 


بماند جنان ميدان تاخت و تاز ميكربهاى مضرء مى شود كه به سرعت انواع بيماريها به او هجوم مى آورند. 


كل جامعه انسانى نيز جنين حالى را دارد اكر نيروى مدافع كه همان ((اولوا بقيه 


)) بوده باشد از آن برجيده شود ميكربهاى بيمارى زاى اجتماعى كه در زواياى هر جامعه اى وجود دارد به سرعت نمو و تكثير 
مثل كرده » جامعه را سر تا يا بيمار مى كنند. 


همان جيزى است كه آيات فوق به آن اشاره دارد. 

اولوا بقيه جه كسانى هستند 

((اولوا)) به معنى صاحبان و بقيه به معنى باقيمانده است و معمولا-اين تعبير در لغت عرب به معنى اولوا الفضل (صاحبان 
فضيلت و شخصيت و نيكان و ياكان ) كفته مى شود زيرا انسان معمولا اجناس بهتر و اشياء نفيستر را ذخيره مى كند و نزد او 
باقى مى ماند و به همين جهت اين كلمه مفهوم نيكى و نفاست را با خود دارد. 

وازاين كذشته همواره در ميدان مبارزات اجتماعى آنها كه ضعيفترند» زودتر از صحنه خارج مى شوند يا نابود مى كردند» و 
تنها آنها باقى مى مانند كه از نظر تفكر و يا نيروى جسمانى قويترند» و به همين دليل باقيماند كان نيرومندانند» به همين جهت 
در عرب اين ضرب المثل وجود دارد كه مى كويند فى الزوايا خبايا و فى الرجال بقايا (در زاويه ها هنوز مسائل مخفى وجود 
دارد و در ميان رجال » شخصيتهائى باقيمانده ). 

و نيز به همين دليل كلمه ((بقيه )) كه در سه مورد از قرآن مجيد آمده است همين مفهوم را در بر دارد: در داستان طالوت و 
جالوت در قرآن مجيد مى خوانيم : 


ان آيه ملكه ان ياتيكم التابوت فيه سكينه 


من ربكم و بقيه مما تركك آل موسى : ((نشانه حقانيت حكومت طالوت اين است كه صندوق عهد به سوى شما خواهد آمد 


همان صندوقى كه ياد كارى نفيس خاندان موسى و هارون در آنست و مايه آرامش شما است )). >1١9<‏ 
و نيز در داستان شعيب در همين سوره خوانديم كه به قومش كفت : بقيه الله خير لكم ان كنتم مؤ منين (هود - 68). 


واينكه در يارهاى از تعبيرات نام ((بقيه الله )) بر مهدى موعود (عليهالسلام ) كذارده شده نيز اشاره به همين موضوع است »ء 
زيرا او يكك وجود بر فيض و ذخيره بزركك الهى است كه براى بر جيدن بساط ظلم و بيدادكرى در جهان و بر افراشتن يرجم 


عدل وداد نكاهدارى شده است 


وازاينجا روشن مى شود كه جه حق بزركى اين شخصيتهاى ارزشمند و مبارزه كنند كان با فساد و ((اولوا بقيه ها)) بر جوامع 


بشرى دارند حرا كه آنها رمز بقاء و حيات ملتها و نجات آنها از نابودى و هلاكتند! 


نكته ديكرى كه در آيه فوق جلب توجه مى كند اين است كه قرآن مى كويد: خداوند هيج شهر و آبادى را به ظلم و ستم 
نابود نمى كند در حالى كه اهلش ((مصاح )) باشند. توجه به تفاوت ((مصلح )) و ((صالح )) اين نكته را روشن مى سازد كه 
تنها ((صلاحيت )) ضامن بقاء نيست بلكه اكر جامعه اى صالح نباشد ولى در مسير اصلاح كام بردارد او نيز باز حق بقاء و 


حيات دارد» ولى آن روز كه نه صالح بود و نه مصلح » از نظر سنت آفرينش حق حيات براى او 


نيست و به زودى از ميان خواهد رفت . 


به تعبير ديكر هر كاه جامعه اى ظالم بود اما به خود آمده ودر صدد اصلاح باشد جنين جامعه اى مى ماند» ولى اككر ظالم بود 


ودر مسير اصلاح و ياكسازى نبود» نخواهد ماند. 


نكته ديكر اينكه يكى از سرجشمه هاى ظلم و جرم در آيات فوق بيروى از هوسرانى و لذت يرستى و عيش و نوشها ذكر شده 


كه در قرآن از آن تعبير به ((اتراف )) مى شود. 


مرفه جامعه ها به وجود مى آيد, جرا كه مستى شهوت آنها رااز يرداختن به ارزشهاى اصيل انسانى و درك واقعيتهاى 
اجتماعى باز مى دارد و غرق عصيان و كناه مى سازد. در نخستين آيه مورد بحث به يكى از سئن آفرينش كه در واقع زير بناى 
ساير مسائل مربوط به انسان است اشاره شده و آن مساله اختلاف و تفاوت در ساختمان روح و جسم وفكر و ذوق وعشق 
انسانهاء و مساله آزادى اراده و اختيار است . 


مى فرمايد: اكر خدا مى خواست » همه مردم را امت واحده قرار مى داد ولى خداوند جنين كارى را نكرده و همواره انسانها با 
هم اختلاف دارند (و لو شاء ربكك لجعل الناس امه واحده و لا يزالون مختلفين ). 


تا كسى تصور نكند تاكيد و اصرار يرورد كار در اطاعت فرمانش دليل 
براين است كه او قادر بر اين نبود كه همه آنها را در يكك مسير و در يكك برنامه معين قرار دهد. 


آرى هيج مانعى نداشت كه او به حكم اجبار و 


الزام » همه انسانها را يكنواخت و مؤ من به حق و مجبور بر قبول ايمان بيافريند. 


ولى نه جنين ايمانى فايده اى داشت .» و نه جنان اتحاد و هماهنكى » ايمان اجبارى كه از روى انكيزه هاى غير ارادى برخيزد. 
نه دليل بر شخصيت است و نه وسيله تكامل » ونه موجب ياداش و ثواب » درست به اين ميماند كه خداوند زنبور عسل را 
جنان آفريده كه به حكم الزام غريزه به دنبال جمع آورى شيره كلها مى رود» و يشه مالاريا را آنجنان قرار داده كه تنها در 


مردابها لانه مى كند و هيجكدام در اين راه از خود اختيارى ندارند. 


اصولا ارزش و امتياز انسان و مهمترين تفاوت او با موجودات فشكن داشة#رعهين مؤهية ازادئ ارادة وااتضار استتر+ ممتي 
داشتن ذوقها و سليقه ها و انديشه هاى كوناكون و متفاوت كه هر كدام بخشى از جامعه را مى سازد» و بعدى از ابعاد آن را 
از طرفى هنكامى كه آزادى اراده آمد, اختلاف در انتخاب عقيده و مكتب » طبيعى است » اختلافى كه سبب مى شود كروهى 
راه حق را بيذيرند و كروه ديكرى راه باطل راء مككر اينكه انسانها تربيت شوند و در دامان رحمت يرورد كار و با استفاده از 
مواهب او تعليمات صحيح ببينند» در اين هنكام با تمام تفاوتهائى كه دارند و با حفظ آزادى و اختيار. در راه حق كام خواهند 


كذارد هر جند در همين مسير نيز تفاوتهائى خواهند داشت . 


به همين جهت در آيه بعد مى فرمايد: مردم در يذيرش حق با هم اختلاف دارند مكر آنها كه مشمول 


رحمت يروردكارند (الا من رحم ربكك ). 


ولى اين رحمت الهى مخصوص كروه معينى نيست . همه مى توانند (بشرط اينكه بخواهند) از آن استفاده كنند» اصلا خداوند 


مردم را براى يذيرش اين رحمت و موهبت آفريده (و لذلكك خلقهم ). 


آنها كه بخواهند در زيراين جتر رحمت الهى قرار بككّيرند راه براى آنها باز است رحمتى كه از طريق تشخيص عقل و هدايت 
انبياء و كتب آسمانى به همه مردم افاضه شده است . 


وهر كاه ازاين رحمت و موهبت استفاده كنند درهاى بهشت و سعادت جاويدان به روى آنها كشوده خواهد شد. 


در غير اين صورت فرمان خدا صادر شده است كه جهنم را از سركشان و طاغيان جن و انس ير مى كنم (و تمت كلمه ربكك 


لاملئن جهنم من الجنه و الناس اجمعين ). 
در اينجا به جند نكته بايد توجه داشت : 


١‏ - آزادى اراده اساس آفرينش انسان و دعوت همه انبياء است » و اصولا بدون آن انسان حتى يكك كام در مسير تكامل 
(تكامل انسانى و معنوى ) بيش نخواهد رفت » به همين دليل در آيات متعددى از قرآن تاكيد شده است كه اككر خداوند مى 


خواضنة عمةيرا هار هدادح ب 6د ها عدن درا ست 


كاز غناوه قها لعو مسي صق رشان دان تراه :وغل اسشتكذداورئ و قدا ر ادق "دو نيران نتراهة 6و تعرية كردق راهبو 


قرآن مى كويد: ان علينا للهدى ! بر ما نشان دادن راه است (سوره ليل آيه .)١7‏ 
و نيز مى كويد انما انت مذكر لست عليهم بمصيطر: تو فقط يادآورى 


كننده اى 


نه اجبار كننده (سوره غاشيه ايه .)1١‏ 
ودر سوره (شمس أيه 6 مى فرمايد: فالهمها فجورها و تقواها: 
خداوند انسائرا آفريد و راه فجور و تقوا را به او الهام كرد. 


و نيز در سوره انسان آيه 5 مى خوانيم : انا هديناه السبيل اما شاكرا و اما كفورا: ما راه را به انسان نشان داديم يا شكر كذارى 
بنابراين آيات مورد بحث از روشتترين آياتى است كه بر آزادى اراده انسان و نفى مكتب جبر تاكيد مى كند و دليل بر آن 
است كه تصميم نهائى با خود انسان است . 

؟ - درباره هدف أفرينش در آيات قرآن بيانات مختلفى آمده است كه در خلقت الجن و الانس الا ليعبدون : من جن و انس 


را نيافريديم مككر اينكه مرا يرستش كنند (ذاريات - 088) يعنى در مكتب بندكى و عبادت تكامل يا بندء و به عاليترين مقام 


انسانيت در اين مكتب برسند. 
در جاى ديككر مى خوانيم الذى خلق الموت و الحياه ليبلوكم ايكم احسن عملا: آن خدائى كه مركك و زندكى را آفريد تا شما 


را بيازمايد تا كدامين بهتر عمل مى كنيد (يعنى آزمايشى آميخته با يرورش و در نتيجه تكامل ) - سوره ملكك آيه ؟. 


ودر آيه مورد بحث مى فرمايد و لذلكك خلقهم : براى يذيرش رحمت » رحمتى آميخته با هدايت و قدرت بر تصميم كيرى » 


مردم را آفريد. 


همانكونه كه ملاسحظه مى كنيد» همه اين خطوط به يكك نقطه منتهى مى شود و آن يرورش و هدايت و بييشرفت و تكامل 


هدفى كه با زكُشتش به خود 


انسان است . نه به خداء زيرا او وجودى است بى نهايت از تمام جهات » و جنين وجودى كمبود در آن راه ندارد تا بخواهد با 
آفرينش خلق » كمبود و نيازى را برطرف سازد. 


* - در ذيل آيه اخير» فرمان مؤ كد خداوند دائر به ير كردن جهنم از جن و انس مى خوانيم ولى بديهى است كه اين فرمان 
حتمى تنها يكك شرط دارد و آن بيرون رفتن از دايره رحمت الهى و يشت يا زدن به هدايت و راهنمائى فرستاد كان او است » و 
به اين ترتيب اين آيه نه تنها دليل بر مكتب بر جبر نخواهد بود. بلكه تاكيد مجددى است بر اختيار. مطالعه س ركذشت بيشينيان 


جهار اثر دارد 


دراين آيه آيات سوره هود با آن يايان مى يذيرد يكك نتيجه كيرى كلى از مجموع بحثهاى سوره بيان شده است و از آنجا كه 


قسمت عمله اين سوره 
داستانهاى عبرت انككيز بيامبران و اقوام بيشين بود, نتائج كرانبهاى ذكر اين داستانها را در جهار موضوع خلاصه مى كند: 


نخست مى كويد: ما سر كذشتهاى كوناكون ييامبران را براى تو بيان كرديم تا قلبت را محكم كنيم و اراده ات را قوى و ثابت 
(و كلا نقص عليكك من انباء الرسل ما نثبت به فو ادكك ). 


كلمه كلا اشاره به تنوع اين سر كذشتها است كه هر كدام به نوعى از جبهه كيريها در برابر انبياء اشاره مى كند و نوعى از 


انحرافات و نوعى از مجازاتها راء و اين تنوع » اشعه روشنى بر ابعاد زندكى انسانها مى اندازد. 


تثبيت قلب بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و تقويت اراده او 


كه دراين آيه به آن اشاره شده يكك امر كاملا طبيعى است .» زيرا مخالفتهاى سرسختانه دشمنان لجوج و بيرحم » خواه و 
ناخواه در قلب بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اثر مى كذاشت كه او هم انسان و بشر بود. 


اما براى اينكه هركز كمترين كرد و غبار نوميدى و ياس بر قلب ياكك او ننشيند, و اراده آهنينش از اين مخالفتها و كارشكنيها 
به ضعف نكرايد» خداوند داستانهاى انبياء و مشكلات كار آنها و مقاومتهايشان را در برابر اقوام لجوج و يبروزى آنها را يكى 
بس از ديكرى شرح مى دهده تا روح و دل ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و همجنين مؤ منانى كه دوشادوش او در اين 
بيكار بزركك شركت دارند» هر روز قويتر از روز قبل باشد. 


سيبس به دومين نتيجه بزركك بيان اين داستانها اشاره كرده , مى كويد: در اين اخبار ييامبران حقايق و واقعيتهاى مربوط به 
زندكى و حيات » بيروزى و شكست .» عوامل موفقيت و تيره روزى » همكّى براى تو آمده است (و جائكك فى هذه الحق ). 
>1١١<‏ 


سومين وجهارمين اثر شمكير نان ابن هم ركذشهها اق است كه برائ مق متنا :موعظه و اندرو تتذكر و ناذا وزق ات (و 
موعظه و ذكرى للمؤ منين ) 


جالب اينكه نويسنده المنار در ذيل اين آيه مى كويد: در اين آيه معجزه ايجاز و اختصار آنجنان است كه كوئى تمام اعجاز 


سركذشتهاى كذشته را در خود جمع كرده و با جند جمله كوتاه همه فوائد آنها را بيان نموده است . 


و به هر حال اين آيه بار ديكر تاكيد 


مى كند كه تواريخ قرآن را نبايد سرسرى شمرد ويا به عنوان يكك سركرمى از آن براى شنوند كان استفاده كرد جرا كه 


مجموعه اى است از بهترين درسهاى زندكى در تمام زمينه ها و راهكشائى است براى همه انسانهاى امروز و فردا. 


سيس به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور مى دهد كه تو نيز در مقابل سرسختيها و لجاجتهاى دشمن همان بكو كه 
بعضى از بيامبران بيشين به اين افراد مى كفتند: به آنها كه ايمان نمى آورند بككو هر جه در قدرت داريد انجام دهيد واز 
هيجكارى فرو كذار نكنيد ما هم آنجه در توان داريم انجام خواهيم داد (و قل للذين لا يؤ منون اعملوا على مكانتكم انا 
عاملون ). 


مستقيما از طرف خدا! 


اين كونه تهديدها كه به صورت امر ذكر مى شود در موارد ديكرى از قرآن نيز به جشم مى خورد مانند اعملوا ما شئتم انه بما 
تعملون بصير: هر كار مى خواهيد بكنيد» خدا از اعمال شما آكاه است (سوره فصلت آيه )٠‏ 


ودر مورد شيطان مى خوانيم و استفزز من استطعت منهم بصوتك و اجلب عليهم بخيلك و رجلك : با صداى خود آنها را به 


جر ككددن ووو الشكوشوارمو ماده ودرا ةسوس انها نوست مو اسرك انه 


0). 
بديهى است هيجيكك از اين صيغه هاى امر براى وادار كردن به كار نيست بلكه همه آنها جنبه تهديد دارد. 


آخرين آيه اين سوره به بيان توحيد (توحيد علم و توحيد افعال و توحيد عبادت ) مى يردازد همانكونه كه آيات آغاز اين 


سوره از علم توحيد سخن مى كفت . 


در حقيقت: در اين آيه انك نكشت روا سه شعبه از توحيد كذاشته شده اسث ن: نخست توحيد علمي يرورد كارء غيب آسمانها و 


و غير او علمش محدود و در عين محدوديت از ناحيه تعليم الهى است » بنابراين علم نامحدود» آن هم علم ذاتى » نسبت به 


تمام آنجه در يهنه زمين و آسمان قرار دارد» مخصوص ذات ياكك يروردكار است . 
واز سوى ديكر زمام تمام كارها در كف قدرت او است » همه جيز به 

سوى او باز مى كردد (و اليه يرجع الامر كله ). 

واين مرحله توحيد افعالى است . 


سيس نتيجه مى كيرد اكنون كه آكاهى نامحدود و قدرت بى يايان » مخصوص ذات ياكك او است و با زكشت هر جيز به سوى 


او مى باشدء تنها او را يرستش كن (فاعبده ). 
وفقط براو توكل نما (و توكل عليه ). 


واز آنجه نافرمانى و سركشى و طغيان و كناه است » بيرهيز» جرا كه خداوند از آنجه انجام مى دهيد غافل نيست (و ما الله 
بغافل عما تعملون ). 


نكته ها : 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ - علم غيب مخصوص خدا 


سنا . 


همانكونه كه در جلد هفتم ذيل آيه 188 اعراف و در جلد ينجم ذيل آيه ١‏ سوره انعام مشروحا بيان كرديم جاى ترديد نيست 
كه آكاهى بر اسرار نهان و اسرار كذشته و آينده مخصوص خداوند است » آيات مختلف قرآن نيز بر اين حقيقت كواهى مى 


دهد, او در اين صفت تنها است و هيحجكس شبيه و مانند او نيست . 


واكر مى بينيم در ياره اى از آيات قرآن » بخشى از علم غيب به ييامبران نسبت داده شده و يا در آيات و روايات فراوانى 
درباره ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و على (عليه السلام ) و ائمه معصومين (عليهم السلام ) مى خوانيم كه آنها كاهى از 


حوادث آينده و از اسرار نهان خبر مى دادند بايد دانست كه آن هم به تعليم الهى است . 


نه نامحدودء بلكه از طريق تعليم الهى است و محدود به مقدارى است كه او اراده كرده است . 


وبااين توضيح ياسخ تمام بد كويانى كه عقيده شيعه را در زمينه علم غيب به باد انتقاد كرفته اند كه ييامبران و امامان را عالم 


الغيبع من تدانتك وواشن من كردق 


نه تنها خداوند اسرار غيب را در مورد لازم به ييامبران و امامان تعليم مى دهد بلكه كاهى به غير ييامبر و امام نيز جنين تعليمى 


مى دهد همانكونه كه در داستان مادر موسى در قرآن مى خوانيم كه خداوند به او كفت نترس 


واندوه به خود راه مده » ما اين كودكك را به تو باز مى كردانيم و او رااز ييامبران قرار مى دهيم و لا تخافى و لا تحزنى انا 
وادوه ]كه مويق العرمةةة تمن ا 


حتى كاهى يرند كان و جانداران ديكر به خاطر ضرورتهاى زندكى » 1 كاهيهائى از اسرار نهان و حتى از آينده نسبتا دور يبدا 
مى كنند كه تصورش براى ما مشكل و يبيجيده است » و به اين ترتيب بعضى از مسائلى كه براى ما غيب محسوب مى شود 


براى آنها غيب نيست . 

عاد ا 

در آيه فوق دليل لطيفى بر اختصاص يرستش به خدا بيان شده است » و آن اينكه اكر يرستش به خاطر عظمت و صفات جمال 
و جلال باشدء اين صفات بيش از همه در خدا است » و ديكران در برابر او ناجيزند» بزركترين نشانه عظمت ». علم نامحدود و 
قدرت بى يايان است كه آيه فوق مى كويد هر دو مخصوص اواست واكر يرستش به خاطر يناه بردن در حل مشكلات به 


معبود باشد» جنين 


كا قرو و كنا امه امع كه ارضمة اوها اس دياو نينل كاة ىد اسار عيدو نيان انهانيا احبر اسكدق توانالى بر 


اجابت دعوت و انجام خواسته ها دارد» و به همين دليل توحيد صفات » سبب توحيد عبادت مى كردد (دقت كنيد). 


* - بعضى از مفسران كفته اند كه تمام سير انسان در طريق عبوديت يروردكار در دو جمله در آيه فوق خلاصه شده : فاعبده 
و توكل عليه جرا كه عبادت خواه عبادت جسمانى باشد 


مانند عبادات معمولى و يا عبادت روحانى باشد مانند تفكر در عالم آفرينش و نظام اسرار هستى » آغاز اين سير است . 


سير مى باشد. 


در تمام اين مسير از آغاز تا انتها توجه به حقيقت توحيد صفات » رهروان اين راه را يارى مى دهدء و به تلاش و تكايوى 


آميخته با عشق وا مى دارد. 

بروردكارا! جنان كن كه ترا با صفات جلال و جمالت بشناسيم . 

و جنان كن كه با آكاهى به سوى تو حركت كنيم . 

بروردكارا! به ما توفيقى ده كه مخلصانه ترا يرستش كنيم و عاشقانه به تو توكل نمائيم . 


يروردكارا! در اين برهه از زمان كه يس از انقلاب شكوهمند اسلامى ما مشكلات روز افزون از هر سو ما را احاطه كرده » و 
دشمنان براى خاموش كردن نور اين انقلاب تلاش و كوشش مى كنندء تنها اميد ما توئى » و تكيه كاه براى حل اين مشكلات 


ذات ياكك تواست . 


بروردكارا! اين ما نبوديم كه راه را تا بدينجا ييموديم » بلكه تاييدات آشكار و نهان تو بود كه در همه جا ما را در رسيدن به 


اين مرحله توان بخشيد» 


در باقيمانده راه نيز ما را از اين موهبت بزركك محروم مفرما و لطف خاصت رااز ما دريغ مدار و به ما نيز توفيق مرحمت كن 


كه بتوانيم اين تفسير را كه دريجه تازه اى به كتاب بزركك آسمانيت مى كشايد بيايان برسانيم . (يايان سوره هود) 


تفسير مجمع البيان 


آشنايى با سوره هود اين سوره مباركه 


يازدهمين سوره از سوره هاى قرآن شريف است كه يبش از آغاز ترجمه و تفسير آنء براى آشنايى بيشترء به نكاتى كوتاه از 


ويذكى هاى آن اشاره مى رود. 
١‏ - نام اين سوره نام بلند و با عظمت اين سوره مباركه «هود؛ است و به دو جهت به اين نام مقدس ناميده شده است. 


نخست اينكه در جندين آيه از آيات آن به مناسبت هاى كوناكون نام آن بيامبر بزركك آمده است؛ براى نمونه مى توان به 
آيات ١ش‏ 27 8ه 20 و88 نككريست. و ديكر اينكه در اين سوره يرتوى از س ركذشت درس آموز برخى از يبامبران بزركك از 


جمله نوح, صالح. ابراهيم» لوطء موسى و خود «هودا و جامعه هاى آنان در آيات اين سوره ترسيم شده است. 


؟ - فرود كاه آن به باور بيشتر مف ران» همه آيات اين سوره در مكه و در كنار كهن ترين خانه توحيد بر قلب نورانى ييامبر 
كرامى صلى الله عليه وآله وسلم فرود آمده استث. اما «قتاده» بر اين باور است كه يكك آيه ارق سوره(69) در مدينه فرود آمده و 


بقيه آيات آن مكى است. 


“ا - شماره آيات و وازه ها و حروف آن اين سوره بنابر شمار قاريان كوفه داراى يكصدو بيست و سه آيه. و بنا به شمار شاميان 
وقاريان ييشين مدينه» يكصدوبيست و دو آيهه و به باور ديككر صاحب نظران داراى يكصدوبيست و يكك آيه استء كه دليل 


تفاوت در شمار آيات خواهد آمد. 


اكفقون أسيت كدان سوره از 6"/ا١ا‏ وازه و*٠هلا‏ حرف تشكيل شده و داراى بخشهاى متنوّع و مفاهيم انسانساز وارزشمندى 


است. 


5 - ياداش تلاوت آن ١‏ 


- در اين مورد از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله وسلم آورده اند كه فرمود: «من قرأها اعطى من الأجر عشر حسنات و بعدد 


مَنْ صدّق بنوح و كذَّب به... و كان يوم القيامه من الشعداء.)(90) 


هر كس اين سوره مباركه را بخواند به شماره هر كس كه به نوح» هود» صالح» شعيبء لوطء ابراهيم و موسى ايمان آورده و يا 


آنان را تكذيب نموده است. ده ياداش به اوارزانى مى شود و در روز رستاخيز در زمره نيكبختان راستين خواهد بود. 
" - و نيزاز حضرت باقر عليه السلام در اين مورد آورده اند كه فرمود: 


١مَنْ‏ قراء سوره هود فى كل جمعه بعثه الله يوم القيامه فى زمره النبيين و حوسب حسابا يسيرا و لم تعرف له خطيئه عملها يوم 
القيامه.)0١91)‏ 


هر كس سوره مباركه هود را هر جمعه تلاوت كندء خدا او را در روز رستاخيز در ميان ييامبران خويش بر مى انكّيزد ودر 
مكاي عسارسى + حسات او انان فى شرة ويذن اناوووسر توشك نار كار خلاف و سطاين دو يرؤقد »عدا او باقن تم 


ماندك. 


© -اهمبّت و حساسيّت اين سوره ١‏ - اهميت اين سوره در مورد ييام ها و درس هاى آموزنده آن به بيامبر كرامى ومردم 
استء كه در روايت مشهور ومعروفى مى خوانيم كه يكى از ياران ييامبر به آن كرانمايه عصرها و نسل ها كفت: اى ييامبر 
خدا! آثار يبرى زودرس در سيماى درخشان و ملكوتى شما يديدار شده استء كه فرمود: آرى سوره هود و ييام هاى آن مرا 


بير كرد. 
قيل: يا رسول الله» قد اسرع اليكك الشيبء قال صلى الله عليه وآله وسلم شيبتنى هود...(47) 


؟ دو 


در روايت ديككرى آورده اند كه فرمود: شبتنى هود و اخواتها الحاقه و الواقعه و الغاشيه... سوره هود و امثال آن همجون سوره 
«حاقه)» «واقعه), «غاشيه) و «نباء» مرا بير كرد.(”97) 


© - دورنمايى از مفاهيم و درسهاى انسانساز آن اين سوره مباركه به باور برخى از صاحب نظران جهل ونهمين سوره اى است 
كه بر ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله وسلم فرود آمده و به دوجهت با ديككر سوره ها متفاوت است: 


١‏ - نخست اينكه به باور بيشتر مفسران. اين سوره در مكه بر قلب نورانى بيامبر فرود آمدذه است؛ از اين رو از ويث كيهاى سوره 


هاى مكى كه يرداختن به اصول دين و افشاندن بذر عقيده و ايمان در مزرعه دلهاست برخوردار است. 


؟ -افزون بر آنء از آنجايى كه اين سوره در سخت ترين روزهاى غربت و تنهايى ييامبر ويس از رحلت دو يار و دو حمايتكر 


راستين و بر شور و ير اقتدار اسلام و قرآنء ابوطالب و خديجه فرود آمده. از آن نسيم دل انكيز ديكرى مى وزد. 
به همين جهت در كران تا كران اين سوره مباركه با موضوعات مهم اساسى رو به رو مى كرديم؛ با مفاهيم و معارفى نظير: 
دكار انان ارسق شاف :تعبا 

توحيد كرايى و يكتايرستى» 

معاد شناسى» 

شناخت وحى و رسالت» 

آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر, 

فراخوان به سوى يايدارى» 

يرتوى از سّ ركشت بيامبران بز ركى جون: نوح هود. صالح... 

مبارزه اساسى با بيداد و بيداد كران 

قراث انعد حا وداته رسنال ماهير 

شرتوشت نادازات ذ ونا حو اعان: 

سوئوست :بن افتحان ايمان. ورد كان 


واكلة احساق ا التطاظ واسعوط عا معه ها 


وده ها درس و نكته و موضوع انسانساز ديكّرى 


كه خواهد آمد...(45) - الفء لام؛ راءء اين كتابى است كه آيات آن استحكام يافته» آنككاه از سوى فرزانه اى 1 كاه به روشنى 


بيان كرديده ا 


٠‏ - [خدا اين كتاب را فرو فرستاد تا به شما فرمان دهد] كه: جز خدا [ى يكتا ]را نبرستيد؛ به يقين من از جانب او براى شما بيم 


دهنده و مده رسانم؛ 


* - و اينكه از يرورد كار خويشتن آمرزش بخواهيدء آنككاه به باركاه خدا توبه كنيد [تا إشما را با [برخوردارى و أبهره ورى 
نيكويى» تا سر آمدى معن بهره مند سازدء و به هر شايسته نعمتى از فزون بخشى خود ببخشد, و اكر [از توحيد و تقوا] روى 


برتابيد» من از عذاب روزى بزركك بر شما ترسانم. 
* - [به هوش باشيد كه بازكشت [همه شما به سوى خداستء واو بر هر جيزى تواناست. 


- آكاه باشيد كه آنان [در نشست خود برضد ييامبر در كنار يكديكر قرار كرفته و |سينه هاى خود را به هم نزديكك مى 
سازند تا [بدين وسيله سخنان و نقشه هاى خود را ]ازاو ينهان دارند. به هوش باشيد آنكاه كه آنان جامه هاى خود را بر سر مى 
كشند [و خويشتن را در آن نهان مى دارند» خدا ]آنجه را نهان مى دارند و آنجه را آشكار مى سازند» [همه را |مى داند؛ جرا 


نكرشى بر وازه ها «إحكام): جل وكيرى از تباه شدن كارها و استوارى و استحكام بخشيدن به آنها. و «حكمت» و «فرزانكى) 


و راه ها و عوامل بازدارنده از تباهى و عيب و نقص كارها را دريابد و جل وكيرى كند. وازه «حكيم) در مورد خدا به يكى از 


دو معنا به كار مى رود: 

١‏ - به معناى كسى كه كارهايش سخت حساب شده و استوار واستحكام يافته است كه در اين صورت از صفات فعل است. 
١‏ - به مفهوم «دانا» كه از صفات ذات مى باشد. 

«ثنى): به مفهوم نزديكك ساختن بخش هاى مختلف جيزى به يكديكر و يا بيجاندن جيزى به هم آمده است. 

شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود جهارمين آيه مورد بحث دو روايت آمده است: 


١‏ -«ابن عباس» مى كويد: اين آيه در نكوهش «اخنس بن شريق» فرود آمد؛ جرا كه او عنصرى ظاهر ساز و جرب زبان بود كه 
به هنكام برخورد با بيامبر سخت اظهار ارادت مى كرد؛ اما در دل كينه او را مى يروراند و آن را نهان مى داشت واين آيه از 


درون آلوده او خبر داد. 


؟ - اما حضرت باقر عليه السلام آورده است كه شرك كرايان به هنكام ديدن ييامبر سروكردن خود را با جامه مى يوشاندند تا 


ييامبر آنان را نبيند و اين آيه فرود آمد تا ييامبر را از رفتار زشت آنان 1 كاه سازد. 


تفسير آصؤال تند كاله دعوت فاى: اسماق "إل اتجا ك5 ارين كار عق سووه مبار كه روتس وا انا ببحك ادوع وزسالكابه 


يايان برد.(40) اين سوره را نيز با سخن از وحى و فرود قرآن به ييامبر آغاز كرده و مى فرمايد: 
الر(92) كتابٌ أخكمث ايانهُ ثم فصَّلَتْ مِنْ لَدَّنْ حكيم حَبير. 


اين قران كتابى است كه كران تا كران آيات آن 


استحكام يافته و آنككاه از جانب آن خدايى كه در كارهاى خود حكيم و فرزانه و نسبت به مردم و مصالح آنان دانا و كاه 


استء. به روشنى بيان شده اسثت. 
آنجه آمد بر كردان و ترجمه آيه شريفه است و در تفسير آن ديد كاه ها متفاوت است: 


همه مقررات و احكام آن به روشنى و كويايى - از حلال كرفته تا حرام و روا تا ناروا - به روشنى بيان شده است. 


؟ - اما به باور «حسن» و... منظور اين است كه آيات اين كتاب آسمانى به وسيله فرمانها و هشدارهاى روشن استحكام يافته و 


با بيان وعده ها و هشدارها و ياداش و كيفرها به خوبى بيان شده است. 


“ از ديد كاه «مجاهد) منظور اين است كه آيات قرآن يكباره و يكجا استوار كرديده. و آنكاه به هنكام فرودء به تدريج فرود 


آمده تا مردم فرصت بيشترى براى تدبّر و تعمّق در آن داشته باشند. 


؟ - و ازديدكاه «ابومسلم) منظور اين است كه نظم شكرف قرآن و فصاحت آن تا آنجايى استحكام يافته و نيرومند مى باشد 


كه آن رااز نظر زيبايى ظاهرى و قالب واز نظر محتواء معجزه ساخته است. 


- وياره اى مى كويند: منظور اين است كه آيات قرآن به كونه اى محكم و متقن است كه تباهى و خللى در آن نيست؛ جرا 
كه كار استحكام يافته آن كارى است كه آن را درست و دقيق و قوى انجام دهند و خلل و عيب 


و نقصى 5 ان نباشد» و انكاه آن آيات دريى كك لك قرار داده شده است. 


در دوٌّمين آيه مورد بحث در ترسيم هدف از فرود قرآن مى فرمايد: 


ألا تَعْبْدُوا إلا الله إننى لكم مِنْهُ نَذيرٌ وَيَشيرٌ. 


خدا اين كتاب را فرو فرستاد تا به شما دستور دهد كه جز او را نيرستيد» ومن شما رااز نافرمانى و كيفر دردناكك آن هشدار 


داده و به فرمانبردارى او و ياداش يرشكوه و نيكويش نويد مى بخشم. 


واينكه خشنودى او را هدف قرار داده واز وى آمرزش بخواهيد و با روى توبه آوردن به باركاهش به او توسّل جوييد. 


«جبايى» مى كويد: منظور اين است كه براى زدودن كناهان خويش از خداى يكتا آمرزش بخواهيد و در آينده نيز هركاه از 


شما كناهى سر زد» روى توبه به باركاه خدا بياوريد. 
وبه باور «فرّاء»» «ثم) در اينجا به مفهوم «واو) آمده و توبه و آمرزش خواهى هر دو به يكك معنا آمده است. 
در ادامه سخن به ياداش توحيد كرايى و آمرزش خواهى يرداخته و مى فرمايد: 


يُمَتَفْكمْ متاعاً ميا إلى أجل مس مَىَ ه ركاه شما به فرمان خدا عمل كنيدو از او آمرزش بخواهيد و روى توبه به باركاه وى 


بياوريد» شما را تا يايان زندكى تان در اين سرا از نعمت هاى كوناكون و آسايش و آرامش برخوردار مى سازد. 


به باور «زجاج) منظور اين است كه اككر شما به فرمان خحدا عمل كنيد و روى توبه به باركاه او بياوريد» مورد عفو قرار كرفته و 
بسان كفر كرايان و ظالمان يبشين با عذابى نابود كنندهء نابود 


نخواهيد شد. 


3 


وَيْوْتِ كل ذى فصل فَضَلَهُ 


وازه «فضل» در اين فراز از آيه شريفه. به مفهوم فزون بخشى وارزانى داشتن نعمت و ياداش استء. و ضمير در وارّه «فضله) به 
صاحب فضل بر مى كردد؛ از اينرو معناى آيه جنين مى شود: و به هر كس به اندازه برترى او از نظر ثروت و سخن و عملكرد. 


ياداش ارزانى مى دارد. 


وبه باور برخى منظور اين است كه به هركس به هر اندازه كار شايسته انجام دهدء به همان اندازه ياداش مى دهد؛ جرا كه 
عملكرد شايسته هركس در اين جهان بيشتر باشد» ياداش او افزون تر و موقعيت و درجات او در بهشت بالاتر خواهد بود كه 


طبق اين معنا بهتر است ضمير در وازه «فضله)» را به خدا باز كردانيم. 
وَإِنْ نولا قَإنَى أخاف عَلَيْكمْ عَذاب يَوْم كبير. 
امنا كز ال مقوواك مداو برتامة هاف اويروف بيتانيدة مق اواعدات روقق سومكق كددرؤو وسشفاعي اشه نما يماك 


يادآورى مى كردد كه منظور از ترسان و بيمناكك بودنء نه به مفهوم ترديد كه به معناى يقين مى باشد و منظور اين است كه: 
هان اى ييامبرء به آنان بككو: در صورت وانهادن فرمان خدا و ناديده كرفتن مقررات او» من يقين دارم كه عذابى بزركك و 


سهمكين در بيش خواهيد داشت. و وصف روز رستاخيز به بزركى., به خاطر شدايد و سختى هاى آن روز است. 
در ادامه سخن هشدار مى دهد كه: 
إلى الله مَوْجِعُكمْ وَهْوَ عَلى كل شئ ءٍ قديرٌ. 


بازكشت شما در آن روز بزركك به سوى حكم و فرمان خداست؛ جرا كه در آنروز هيج كسى حكم و فرمانى نخواهد داشت» 
واتنها 


اوست كه به بازكرداندن شما و زنده ساختن و كيفر و ياداشتان تواناست؛ بنابراين از نافرمانى او بترسيد. 
در آيات ييش سخن از قرآن بودء و اينكك فرو فرستنده قرآن در آخرين آيه مورد بحث كه آخرين آيه از يازدهمين جزء قرآن 
شريف است,ء در مورد رفتار نادرست كفر كرايان به هنكام تلاوت آيات به وسيله يبامبر مى فرمايد: 


أ 


لا نهم يَثُونَ صُدُورَهُمْ آكاه باشيد كه اين كفر كرايان و منافقان كفر و نفاق خود را در دل نهان مى دارند. 


به باور برخى منظور اين است كه: آنان دلهاى خود رااز حق بر مى كردانئد تا سختان ييامبر را با دل نشنوند و به آن دل 


نبندنك. 
اما «فراء» مى كويد: آنان دلها را به دشمنى با ييامبر مى كردانند. 


واز ديدكاه يارهاى نيز منظور اين است كه آنان هنككامى كه در راه مبارزه با ييامبر و به منظور مخالفت با دعوت توحيدى او 
كرد مى آمدند» سرها و سينه ها را به هم نزديكك ساخته و به رازكويى مى يرداختند و مى كوشيدند تا با اين شيوه احمقانه, 
نقشه هاى ظالمانه خود را از خدا مخفى سازند. آنان به كونه اى نادان بودند كه مى ينداشتند اكر به هم نزديكك شوند و سرها 


و سينه ها را به هم بجسبانند و به رازكويى ببردازند» آفري دكار هستى از اسرار خائنانه آنان آ كاه نمى شود. 
ليسْتَحْفُوا مِنْهُ ياره اى نيز برآنند كه: آنان مى خواستند بدين وسيله خود را از برابر ديدكان بيامبر نهان سازند. 


ألا حينّ بس مَفْشوْنَ ِيابَهُمْ يَعْلّمُ ما يدَوُونَ وَما بُعْلنُونَ به هوش باشيدكه اينان جامه هاى خود را بر سر مى كشند و خود را مى 


يوشانند تا بدينوسيله بد انديشى خود را نسبت 


به ييامبر و قرآن و مردم با ايمان مخفى سازند. 


در ادامه سخن در اين مورد مى فرمايد: آنكاه كه كفر كرايان و منافقان» جامه ها را به سر مى كشند و مى يندارند كه با اين 
يناه كرفتن در زير يردهء خداى آ كاه و دانا از بد انديشى آنان بى خبر مى ماند, بايد بدانند كه خدا آنجه را ينهان يا آشكار مى 


سازند همه را مى داند و هماره به حال آنان آكاه است. 
نه عَلِيعٌ بذاتٍ الصَّدُورٍ. 
جرا كه او به رازهاى نهفته در زُرفاى دل ها داناست.(/91) 


- وهيج جنبده اى در زمين نيست جز اينكه روزى آن بر عهده خداستء و[خدا] قرار كاه و جايككاه مركك آن را مى داند؛ أو 


إهمه اينها در كتابى روشن [به ثبت رسيده |است! 


7ا-واوآن كسى است كه آسمان و زمين را در شش روز [و شش مرحله ]آفريد و عرش او بر آب بود؛ [او كران تا كران 
ست .زا نذاو جيهت افريك تاشجا زايازهابك كه كدامين شما نيكو كارتويد و إتوناى سامير! | ١‏ كر [نه آنان إبكوف شما سن اذ 
مركك بر انكيخته خواهيد شد بى كمان كسانى كه كفر ورزيده اند خواهندكفت: اين [سخن تنها افسونى آشكار است! 


- واكر عذاب را تا جندى از آنان به تأخير افكنيم» بى كمان [ازروى تمسخر إخواهند كفت: جه جيز آن را [از آمدن إباز 
مى دارد؟ بهوش باشيدء آن روزى كه [عذاب به سراغ آنان بيايد» [ديكر] از آنان بازكشتنى نيست [و كسى نمى تواند از آن 


جلو كيرى كند]» و [آنكاه آنجه را مسخره مى كردند آنان را فرا خواهد كرفت. 


و 


اكر [ما] از سوى خود [نعمت و] رحمتى به انسان بجشانيم» آنكاه آن را ازاو بكيريم» بيقين بسيار نوميد ونا سياسكزار خواهد 


بود. 


٠‏ - واكر يس از [درد و] رنجى كه به او رسيده استء [طعم كواراى ]نعمتى به او بجشانيم» بى كمان خواهد كفت: بديها [و 


رنجها] از من دور شد [ودوران شادى و شادمانى فرا رسيد]! جرا كه او شادمان و فخر فروش است! 


١‏ امك كسان كد إذو يريؤ ]كاه .و اتحبيان سكؤليت إشكيباي ووز نهدو كاوهائ شايسته انجام داده اند» [كه إبراى آنان 


آمرزش و ياداشى بز ركك [و يرشكوه خواهد بود. 


كرشي بر وازه ها «ذوق): اين وازرّه به مفهوم جشيدن مزه جيزى به وسيله دهان است! ورازاين نكته كه خدا رواساختن و 
الإزاق لاتق نعي ولك و استحشيدن عبات كنت يششاطو شان :ذاد3 فانة وى :دلا وتعنف هاف ١‏ كاك #عم | كمه 


جيزهاى جشيدنى» به سرعت فنا مى يذيرد! 

«نزع): كندن و برداشتن جيزى از جاى خود. 

«#يأس): نوميدى كه در برابر آن اميد است! 

«نعماء»: ارزانى داشتن نعمتى كه اثر آن در سيماى دريافت دارنده نعمت يديدار كردد! 
«ضراء): كرفتارى و رنج و دردى كه اثر آن در جهره كرفتار به آن ظاهر كردد. 
«فرح): شادى و شادمانى و 552 دل به وسيله جيزى لدع بخش. 

«فخورا: فخر فروش و تكبر ورز. 


تفسير خداى روزى رسان و آكاه در آيه كذشته به علم بى كران خدا اشاره رفتء واينكك در اين آيه شريفه در اشاره به روزى 


رسانى او به همه موجودات مى فرمايد: 


وَ ما مِنْ دابَهِ فى الْأَرْض إلا عَلَى اللِّ ررْقها 


٠ 2 8 ٠. 2 00‏ 5 8 5 و ٠‏ 2 5 7 4 ح 
وهيج جنبنده وموجود زنده اى در زمين نيست و نمى جنبد» جز اينكه رزق و روزى آن برعهده خداست,ء و آفريد كار هستى 
همه دنال كان ووى زمين ال انسان كرفته تااجخنء يرتدهء خرئدة بخاتوراث» حوانات اهلى و ونحشى وديكن موجوداث ؤائذه را 

از روى مصلحت و حكمت روزى مى رساند! 


وَيَْلمُ مُستفَرَها وَمُشتَودعَها 
در تفسير اين فراز» سه نظر رسيده است: 


١‏ - به باور «مجاهد) منظور اين است كه: و خدا قرار كاه آنها و نيز جايكاهى كه آنها را به وديعت كذارده كه عبارت از يشت 


يدران و رحم مادران آنهاست - مى شناسد! 


؟ -امّرا به باور«ابن عباس») و «ربيع)» واه «مستقرً) به مفهوم جايكاهى اميت كه حنيند كان بدان يناه مى برند» و (مستودع) 
آرامكاهى است كه يس از مركك در آن قرار كرفته واز آن خارج مى كردند. با اين بيان مفهوم آيه شريفه اين است كه: و 
خدا قرار كاه آنان و آرامكاهشان را كه در آن مدفون مى كردند مى شناسد. 


د وؤيارة اق بن اتنك كه وازه «مستقرً به مفهوم جايكاهى است كه عملكرد آنها در آن استقرار يافته» و «مستودع» قراركاهى 
است كه بدان باز مى كردند! 


در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 
و همه اينها دركتابى روشن كه لوح محفوظ استء به ثبت رسيده است. 


آفرينش جهان هستى و هدف از آن در دومين آيه مورد بحث به آفرينش جهان هستى و هدف از آن و نيز به رستاخيز انسانها 
يرداخته و مى فرمايد: 


- 
00 - 


وَهُوَ الذى حَلَقَ السّمواتِ وَالْأَرْض فى سِنَّهِ أَنَام واو آن كسى است كه آسمانها و زمين 


رادر شش روز و شش مرحله آفريد! 


با اينكه آفري دكار هستى مى توانست همه آنها را در يكك لحظه و به فاصله يكك جشم به هم زدن يديد آوردء در آغاز آيه 
زوشتكرى مى كد كه آنها وااذر شقن مرخلة آفريد! و بدين سان خاطر نشان مى 'سازد كه ابن آفرنتقن تدريجن .بذاك دليل 
بود كه حكمت و مصلحت خدا بر آن است كه كارها بر اساس حكمت و ترتيب و تدريج جريان يابد.كفتنى است كه منظور 
از شش روز كه در آيه شريفه آمده است شش روز معمول و شناخته شده اى كه با طلوع و غروب خورشيد يداون ده 
نيستء بلكه منظور زمان معادل آن است! 


وَّ كان عَوْشْهُ عَلَى الْماءِ 
و عرش او بر آب بود! 


ابن فزاز تشاتكر آؤاست كدو يديده افرش) نواه ين ال آغاز افزيشن اسماتها وؤمين يديد امدة:اثدء.و اب كه ارذكك 
در درياها و اقيانوسها و جويبارها و جشمه سارها روان استء در بستر و قرا ركاه ديكرى بوده و خدا به قدرت بى كران خود. 
أن زادز أن جابكاه نكاه هى :ذاشتة:واين بزر كترين رس عدا شتاسئ و عبرت اموزىئ برائ همة دا جويان :و انكار كران 


فريك كان تواناي تعس اسك 


به باور «ابو مسلم» منظور از «عرش» ساختمان آسمانها و زمين است كه آفريدد كار تواناى هستى آنها را بر آب بنياد كرد؛ جرا 


كه وازه «عرش» به مفهوم بنا و ساختمان نيز آمده است كه در آيه ديكرى مى فرمايد: 
و مما يعرشون(48) واز آنجه مى سازند و بنياد مى كنند. 


بيان اين واقعيت بدان جهت است كه خردمندان بدانند ودريابند كه طرح عظيم و بهت آور 


يباكم أيُكم أَخْسَنٌ عَمَلا 
آفري دكار هستى جهان را يديد آورد وبه تدبير امور و تنظيم شؤون يديده هاى رنكارنكك يرداخته تا نيكوكارى شايسته 


كرداران را آشكار ساخته و بهترين و نيكوترين ها را در ميدان زندكى به همه نشان دهد؛ جرا كه هدف از آفرينش جهان و 
انسان اين بودكه شما را بيازمايد تا كدامين شما در عمل نيك وكردارتريد. 


نيان ذبكرة رفتان افريد كارتان با يها سا وفان كنكى :اسث كهشما درا دز بوته ازمون من كذازة ومن: نزرد وتزبيت سي 
كند و استعدادها و توانمندى هايى كه در سازمان وجودتان قرار داده است» شكوفا مى سازد. تا كسى نيندارد كه خدا 
بنك كالن راب بيش از انجام كار شايسته و يا نارواء بر اساس علم بى كران و آكاهى وصف نايذيرش از حال آنان ياداش و يا 


كيفر مى دهد. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه كارهاى انجام شده به دست انسانهاء نب نيكك و نيكوتر دارند وهر كار شايسته و 


يسنديده اى مى تواند نسبت به كارى ديككر شايسته تر و نيكوتر باشد. 
وَلَيْنْ قلت نكم مَبعُوتُونَ مِنْ بَعْدٍ الْمَوْتِ لَيَمَولَنَ الْذِينَ كَفَرُوا إِنْ هذا إلا سِخْرٌ مُبِينٌ. 


هان اى ييامبر! و اكر به آنان بكويى كه شما يس از مرككء. براى حساب و دريافت ياداش و كيفر عملكرد تان زنده وبر انككيخته 
خواهيد شدء كسانى كه كفر ورزيده اند مى كويند: اين نه باور كردنى اسث و نه حقيقت داردء بلكه اين تنها افسونى آشكار 


است. 


در سومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


وَلَئنْ أَحّؤنا عَنُْمُ الّعَذات إلى أُمْهِ مَْدُودَهِ لَيَقُولَنّ ما يَخبسَةٌ و اكر ما بر اساس حكمت 


ورحمت خود عذاب نابود كننده را از اين كفر كرايان و بيداد بيشكان تاسر آمدى معن و معلوم به تأخير افكنيم» كوته بينانه و 


از روى تمسخر مى كويند: اكر اين وعده عذاب و كيفر راست بودء جه جيز آن را به تأخير افكند؟! 


به باور«ابن عباس) وازه «امت)» در ايه شريفه به مفهوم زمان است واين در آيات فك قر ان انر المواثة دارد» كه از آن جمله 


اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: و قال الذى تجامنهما وادّكر بعد أمّه....(49) و آن كس از آن دو زندانى كه نجات يافته و 


تفسير آيه اين است كه: و اككر عذاب اينان را تا مردمى كه يس از اينان خواهند آمد و بر كفر كرايى اصرار خواهند ورزيد به 
تأخير افكنيم. همان كونه كه درمورد قوم نوح جنين كرديم - خواهند كفت: اكر اين وعده عذاب راست بود جه جيزى آن را 
به تأخير افكند؟! 


وازديدكاه «جبايى» منظور اين است كه اكر عذاب اين كف ركرايان را تا آمدن مردمى ديكر كه يس از اينان خواهند آمد و 
آنان را تكليف خواهيم نمود و نافرمانى نيز خواهند كرد و آنككاه حكمت و مصلحت ما نابودى آنان را اقتضا خواهد كرد به 


تأخير افكنيم» جنين خواهند كفت! 


ودر روايتى از دو امام راستين حضرت باقر و صادق عليهما السلام آورده اند كه: منظور از (امّه معدوده) در اين آيه شريفه 


ياران آكاه و يرواييشه وعدالت خواه حضرت مهدى (عج)؛ آن 


اصلاح كر بزركك عصرها و نسلهاست كه به شمار اصحاب «بدر» اندكى فراتر از سيصد و ده تن مى باشند و به هنكام قيام آن 


حضرت بسان ابرهاى ياييزى در كنار هم كرد خواهند آمد. 

در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 

ألا يَومَ يَأتيهم لَِّسَ مَطْ رُوفاً عَنْهُمْ هان بهوش باشيد! اين عذاب و كيفرى كه دير آمدنش را به باد تمسخر كرفته اندء هركاه 
خدا بخواهد در همان سر آمد مقرّر و هنكامه معلوم بر آنان فرود خواهد آمد و هيج قدرتى نمى تواند آن را باز كرداند و كفر 
كرايان را يناه دهد. 

وَحاقَ بهم ما كانُوا به يَسْتَهْرِؤْنَ. 

و آنككاه همان عذابى كه آن رابه تمسخر مى كرفتند» آنان را فر وكرفته و بدان كرفتار خواهد شد! 


در جهارمين آيه مورد بحثء آفريد كار هستى به كفران و نا سياسى انسان در برابر نعمت هاى كوناكون زندكى و كم ظرفيتى 
وناتوانى او در برابر فراز و نشيب ها و مشكلات. اشاره كرده و مى فرمايد: 


5 - 


وَلَئِنْ ذقنا الْإنْسانَ منّا رَحْمَه َم تَرَغناها مِنْهُ نه يوس كفورٌ. 


زاكر ازاسوق خوه:تعنة سلامت و كفاش .دز ثروت وامكانات وفرزندان و ذيكن نعمت هافق زد كى به اسان ارزائي 
داريم و طعم كواراى آنها را به او بجشانيم» آنككاه آنها را بر اساس مصلحتى كه ما مى دانيم از او باز كيريم» او كه شيوه اش 
توقيدض :و تاسياشى اسة اراس و نو تلق هده اواناشياسيى شه مى ساذدد: 


كفتنى است كه آيه شريفه به كف ر كرايان اشاره دارد كه خداى فرزانه را نمى شناسند ونمى دانند كه ذات ياكك او فرزانه و همه 


كارهايش از روى حكمت است و هيج نعمتى را جز بر اساس حكمت,. نه 


به كسى ارزانى مى داد و نه از او مى ستاند! 
در ينجمين آيه مورد بحث مى افزايد: 
ولتق اذفناة تعماء بعد غواء مقن تولك 'ذهت العفنات عل 


واككر يس ار درد و رنجى كه به او رسيده استء نعمتى به وى ارزانى داريم و طعم كواراى لذتهاى دنيا را به او بجشانيم» بى 
درنكك به هنكام آمدن نعمت مى كويد: رنجها و مشكلات از من دور شد و ديكر باز نخواهد كشت. بدين سان دجار آفت 


غرور كشته و سياس ارزانى دارنده نعمت و سلامت را نخواهد كذارد. 
كفتنى است كه منظور از وازه «سيئات»» دردها و رنجها و بيماريهاست! 
يه 


حرا كه او شادمان و فخر فروش است. و به همين جهت است كه نه در برابر دردها ورنجها و فراز و نشيب هاى زندكَى 
شكيبايى ييشه مى سازد و نه به هنكامه ارزانى شدن نعمت ها و امكانات» سياس آنها را مى كزارد. 


در ادامه آيه مورد بحث روشنكرى مى كند كه اين خصلت هاى نكوهيده. از آن همه انسانها نيست بلكه از آن كف ركرايان و 
كسانى است كه خداى يكتا را نشناخته اند. آرى» آنانكه تربيت نشده اند جنين شكيبا و كفران بيشه اندء اما آنِ كسانى كه به 
راستى خدا را شناخته و به او ايمان آورده و كارهاى شايسته را راه و رسم خود ساخته اند آنان نه در برابر فراز ونشيب ها نا 
شكيبا هستند و نه در برابر نعمت ها و ارزانى دارنده آنها نا سياس اند؛ به همين جهت است كه مى فرمايد: 


إلا الّذِينَ صَبَرُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتٍ أؤلنك لَهُعْ مَغْفِرَة وَ أخْرٌ كبيرٌ. 


آرئ؛ اساتهاى تزييت ناقته و ساحته 'نشده حنين اند مكر آن كساتى كداندر يرتو اكاهى و 


كذارند وهم در زندكى خويش هماره به كارهاى شايسته همّت مى كمارند» كه براى آنان آمرزش و ياداش بزركك و 


يرشكوه بهشت ير طراوت و زيبا خواهد بود. 


يرتوى از آيات در جهارمين و ينجمين آيه مورد بحث». سخن در مورد انسان و برخى خصلت هاى نكوهيده او همجون: يأس و 
لوهيدق: اسياسئ: و كتراق شك انكر فروشى :و مل متناو بوفة امكك تزاق زفق شدن ديد كاه قرا نفوعورة اسا به 


طور فشرده به نكاتى اشاره مى رود: 


١‏ - انسان در افق قرآن هر يزوهشكرى كه در آيات قرآن در مورد انسان بنككرد به ظاهر با دو سلسله از ارزش ها وضد ارزش 
هايا نقاط مثبت و منفى در مورد او بر مى خورد كه در مرحله نخست فهم و تحليل و تفسير آنها دشوار مى نمايد و دو دسته 


آيات در مورد او را با هم ناساز كار مى يابد؛ براى نمونه: 

الف: ذر يكك سلسله از آيات قرآن. بد وهشكرء انسان را با خضلت هاى نكوهيده اى جون بيداد ييشه(١٠٠)‏ 
ساسك 110) 

)1٠١7(ناوتان‎ 

بخيل و تنكك نظر(*١٠1)‏ 

موجودى عجول و يرشتاب در تصميم كيريهاء( 2٠١‏ 

يرخاشكر و ستيزه جو(١٠)‏ 

نادان و بسيار ستمكار(2١٠)‏ 

ناسياس وحق سعز (/19): 


نيازى(١6٠)‏ و داراى ديكر نقاط منفى مى يابد و مى نكرد. 


ب : ودر آيات ديكرى او را بر خوردار از وي كى هاى ارزشمند و نقاط روشن و زيبا وصفاتى تحسين بر انكيز و 


با انبوهى از ستايش ها و زيبايى ها مى نككرد كه هر كدام از آنها يزوهشكر را به شكفت مى آورد؛ براى نمونه: 
در انبوهى از آيات سيما و سيره انسان و سازمان وجود او به بهترين سبكك و شيوه آفريده شده است.(١١1١)‏ 

او شاكرد آفريد كار هستى و خدا آموزكار وى است و آنجه را نمى دانسته به او آموخته است(7١1)‏ 

خدا نعمت بيان را به او ارزانى مى دارد تا آنجه را در دل دارد بكويد و دنيا را د كركون سازد(11) 

نعمت قلم را به او مى بخشيد تا فرهنكها و تمدنها يديد آورد و تجربه و دانش خود را به يادكار نهد.(8١1)‏ 
موجودى دين باور و حقكراء خداجو و خداخواه وبى نهايت طلب است. 

واغمازه دالسته :و با ندانسته دو مسير يروود كار خويكن در تلان حستكى نابنيرامئ باشد.(118) 

واين هم سيماى ديكر انسان در افق قرآن كريم كه راستى تماشايى و زيبا و خيره كننده و تحسين برانكيز است. 
اينكك اين يا آن؟ و بدين سان هر يثوهشكرى مى ماند كه سيماى انسان در افق قرآن به راستى اين است يا آن؟ 


امنا هنكامى كه همه آيات را در كنارهم قرار مى دهد و از ديدكاه مفسّران راستين قرآن كه ييامبر و امامان نور هستند» بهره مى 
كيرد» در مى يابد كه اين آيات در مورد انسان نه تنها با هم ناسا كار نيستند كه بسيار هم سازكارند؛ جرا كه انسان در 
صورتى كه از تربيت درست و مربيان شايسته كردار و الكوى شايسته و يبشوايان و آموزكاران با اخلاص بهره ور نباشد و بسان 


كياهى خودرو رهاكردد ويا در كام كمراهى ها و تباهى ها و بد آموزى ها در افتد» بدترين جانوران است و همان انسانى 


است كه دز كروه تكستية آبنات:وصف شده أآستهء 1م نكا كة ديرتو نذائ فطراتةو وجندان ؤ دعوت جاميران و تربيت 


امامان راستين قرار كرفته و ساخته شد و شكوفا كرديد» سيماى حقيقى اش جلوه كر مى شود.(2١١)‏ 


- و مباد تو[اى يبامبر! به خاطر بيم از مخالفت شركك كرايان» بيان آياره اى از آنجه را كه [در مورد خدايان دروغين آنان به 
سوق تواوتحق مى. كردذء واكذارى و سيته ات .بدان تنك كرذد[و اتدوهكيق شوى كه فى كويتد: جرا كتجق بر او فرستاذه 
نشدهة يافرشتة ائ به همواه اونيامده است نا كواه رسالت او كرود ]؟ و نتها فقدان دهده اى: ودار همه حبر تكهبان 


است. 


-[آيا اينان تو را تكذيب مى كنند؟] يا مى كويند: اين [قرآن را به دروغ ساخته است؛ [اى ييامبر] بككو: اكر راست مى 
كويبد» [شما نيز اده سوره ساخته [و يرداخته إشده. همانند آن بياوريد» و جز خدا هركس را مى توانيد [به يارى خويش 


فراخوانيد. 


٠‏ يس اككر [دعوت شما را نيذيرفتند» بدانيد كه [قرآن تنها به علم خدا فرو فرستاده شده استء و [بدانيد] كه خدايى جز او 


نيست» يس آيا اينكك [به وحى و رسالت و مقررات خداء] كردن مى كذاريد؟! 


٠‏ - آن كسانى كه زندكى اين جهان و [زر و] زيور آن را بخواهندء [ثمره ]كارهاى آنان را در اينجا به طور كامل به آنان 


خواهيم داد» و در اينجا به آنان [جيزى كم [و كاست إداده نخواهد شد. 


2 -[اما] اينان كسانى هستند كه در [سراى |آخرت جز آتش [شعله ور دوزخ» بهره اى بر ايشان نخواهد بود. و آنجه در آنجا 


ساخته اند» نابود شده. و آنجه را انجام مى دادند باطل كرد يده است. 


١‏ - آيا كسى كه از سوى يرورد كارش بر دليلى روشن [و آشكار ]است و كواهى از [نزديكان او؛ وى را ييروى مى كندء و 
بيش از او [نيز] كتاب موسى كه بيشوا و مايه رحمت بوده است [به صداقت او كواهى مى داده» دروغ و ناروا مى كويد؟! 
]آنان [كه در انديشه حق و عدالت اند] به او [كه اين كونه است ]ايمان مى آوردند» و هر كس از كروههاى [حق ستيز] به او 
كفر ورزد» آتش [شعله ور دوزخ ميعاد كاه اوستء از اين رو در آن ترديد مكن كه آن حق است [و] از سوى يرورد كارت 


[فرود آمده اما بيشتر مردم ايمان نمى آورند. 


- وجه كسى بيداد بيشه تراز آن كس است كه بر خدا دروغ بندد؟! آنان [در روز رستاخيز] بر يرورد كارشان عرضه مى 
كردندء» در حالى كه كواهان خواهند كفت: اينان بودند كه [در دنيا] بر يرورد كار خود دروغ ستنلك؟ هان! لعنت خدا بر بيداد 


كران باد! 
9 - همانان كه [مردم را] از راه خدا باز مى دارند و كزى آنان را مى خواهد, و خود به سراى آخرت كافرند. 


٠‏ - آنان ه ركز به ستوه آورنده [خدا] در زمين نيستند [و نمى توانند از قلمرو قدرت اوابك وت ادوج ذا دوستانى نخواهند 
داشت [و به خاطر كمرافن خود:و كمرافكريشان إغعذاب اناق :دو يندان.مئ كردةة انان تواثايى شتيدن [حق .را انذاشعه.بو 


[واقعيت را إنمى ديدنك. 


١‏ -اينان هستند كه [به خاطر بد انديشى و زشت كرداريشان |سرمايه وجود خود رااز دست داده اند» و آنجه به دروغ بر مى 


بافتند از [برابر 


ديد كان آنان كم [و نايديد |مى كردد! 
"١‏ - [و] بناكزير آنان در سراى آخرت زيانكار ترين مردم خواهند بود. 


؟3 - به يقين آن كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده و إبا اميد به ياداش به سوى برؤرد كان شان ازامكن [دل 


يافتند» آنانند كه بهشتيانند و در آنجا مان دكار خواهند بود. 


*” - و صف اين دو كروه؛ [ايمان آوردكان و كفركرايان در مقايسه» |بسان نابينا و كرء با بينا و شنواست آيا [اين دو كروه در 


وصف [و در مَثّل ]برابرند؟ يس آيا يند نمى كيريد [و بخود نمى آييد]؟ 
تكرشى براوازه ها وضائق): تنك شدنة: 


«كنز): كنجينه و مال و ثروتى كه در جابى كرد يدء و در فرهنكك اسلامى به هرمالى كه در جايى كرد آيد و حقوق آن ادا 


نكردد» كفته مى شود. 

«افتراء): دروغ بافتن و نسبت دادن آن به خدا. 

«زينت»: آراستن جيزى به وسيله جيز ديكرى از زر و زيور وجامه. 

«توفيه): يرداختن حق به طور كامل و بى كم و كاست. 

«بخس): كم نهادن از حق؛ و به ستمكار «باخس» مى كويند جرا كه از حقٍ ديكران كم مى كذارد و آن را رعايت نمى كند. 
«بينه): دليل وبرهان روشن و روشنكرى كه ميان حق و باطل جدايى مى افكند. 

«عرض:: به نمايش نهادن جيز يا كسى براى آكاهى ديكران. 


«عوج): كزى و انحرافٍ از راه راست. اين وازه باكسر عين به مفهوم كزي معنوى و انحراف در دين استء اما با فتح عين به 


معناى كزى در عصا و جيزهايى است كه با جشم ديده مى شود و بدين سان ميان كزى معنوى و ناديدنىء با كزْى ديدنى 


ومادّى تفاوت كذاشته اند! 
«اخبات»: آرامش خاطر. 
شأن نزول در شأن نزول وداستان فرود نخستين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


اك كزوه قز ولد وأ نش ركفا و رنذادردو مكلدنه تحضو رامين كران [غلاند و كفتقد: الى سعد م اشاعليه اله بوسنم 
اكر به راستى ييام آور خدا هستىء اين كوههاق تحن ف مانا ساييده را براى ما تبديل به طلاساز و يا فرشتككّانى را به همراه 
خويش بياور كه رسالت و ييامبريت را در برابر ديد كان ما كواهى كتنند. و درست آنككاه بود كه اين آيه شريفه فرود آمد كه: 
فَلعلكك تاركك... 


؟-ونيزاز حضرت صادق عليه السلام» در شأن نزول آن آورده اند كه: ييامبر كرامى«صلى الله عليه وآله وسلم) روزى به 
اميرمؤمنان فرمود: على جان! من از خداى خويش خواستم تا ميان من و تو اصل اخوت و برادرى بر قرار سازد و يرورد كارم 
جنين كرد؛ و آنكاه تقاضا نمودم تا تو را جانشين من قرار دهد كه آن را نيز يذيرفت و جنين كرد - كروهى از كفر كرايان كه 
سخنان آن حضرت را مى شنيدند» كفتند: به خداى سوكند انبانى يوسيده كه ير از خرما باشد» در نظر ما از آنجه محمدصلى 
الله عليه وآله وسلم از باركاه خداى خود خواسته است محبوب تر است؛ اكر راست مى كويد جرا از باركاه خدا فرمانروايى و 
اقتدارى نخواست كه در يرتو آن همه دشمنان را سر كوب و زير فرمان آورد؟ ويا كنج وخزانه اى درخواست نكرد كه به 


وسيله آن خود و ييروانش از فقر و تهيدستى نجات يابند؟ اينجا بود كه اين آيات بر قلب ياكك ييامبر فرود آمد! 


تفسير بهانه جويى شرك كرايان در اين آيات آفريد كار هستى ييامبر بر كزيده اش را به يايدارى در برابر دشمن و بافته هاى 


يوج و بى اساس آنان فرمان داده و مى فرمايد: 


للك تارك بَعْض ما يُوحى إِلَوكك وَ ضَائِقٌ به ص دُرُك و شايد تو اى بيامبر بخواهى به خاطر بيم از مخالفت و حق كريزى 
آنان وبه منظور راه آوردنشان ياره اى از آنجه را كه در مورد خدايان ساخته و يرداخته آنان به سوى تووحى مى كردد 


واكذارى و شايد سينه ات از شرارت و تكذيب آنان واز آنجه مى كويند تنكك كردد. 


أن فووا توكلا اارل علئه كان أ وخ تفع ملك ونان انق كاراتفت كردق كدج تهات دين هاف كرفا كر من كود درا تحن 


اى از طلا و نقره براو فرو فرستاده نشده؟ و يا جرا فرشته اى به همراه او نيامده است تا رسالت او را كواهى كند؟ 


وازه «لعل) در آيه شريفه به مفهوم «شايد) و شكك و ترديد نيستء بلكه به مفهوم هشدار به آن كرانمايه عصرها و نسلهاست كه 
مباد به خاطر ترس از بهانه جويى و شرارت آنان و يا به خاطر اميد به هدايت يافتنشان» ياره اى از آنجه را بايد به آنان برساند» 


واكذاشته و يا به تأخير افكند. 


كا انق شان شير ابدشرويتة اس كوقه اسيك كن | معد وا يناتو ناس ساهو و كف فننوه امعد وايكة ووه اما امه ها 2 


اسامن آنان» ناراخت و.دلحك نشوا 
الها آلك كذاي والله على كل أشي ف و كيل: 


اى ييامبر! تو تنها بيم دهنده اى و خداست كه بر هر جيزى نككّهبان ومراقب است و سود و زيان رساندن 


ويادور ساختن آنها از هركسى به دست اوست. 
معجزه جاودانه ييامبر در دومين آيه مورد بحث در اشاره به شكوه و عظمت قرآن كه معجزه جاودانه ييامبر است مى فرمايد: 


م يَقُولُونَ افَْراةُ آنان نه تنها آن بهانه جويى ها را مى كنندء بلكه مى كويند: يبامبر» قرآن را از نزد خود ساخته و بر بافته و 


آورده فحت 


ياره اى مى كويند: در آيه شريفه. جمله اى در تقدير است كه تفسير آيه اين كونه مى شود: آيا آنان تو را در مورد آسمانى 


بودن قرآن تكذيب مى كنند؟ وايا مى كويند تو آن را از نزد خود ساخته به خدا دروغ بسته اى؟! 


وه سوو 


قل فَأنُوا بعَشْر سُوَرِ مِثْلِه مُغتَرياتِ هان اى يبامبر! به اينان بككو: اكر راست مى كوبيد و جنين مى ينداريد كه اين آيات ساخته و 
يرداخته مغز وانديشه بشراست واز جانب خدا نيامده است» شما نيز ده سوره؛ همانند اين سوره هاى قرآنء با همين نظم و 
آهنكك و زيبايى وازه ها و بلندى مفاهيم وعمق محتوا بياوريد؛ جرا كه قرآن به زبان شما فرود مده و من نيز در ميان شما 
بزركك شده ام؛ و اككر نتوانستيد اين كار را انجام دهيد و همانند آن بياوريد» يس بدانيد كه قرآن از سوى آفريد كارهستى 


است. 


آيه مورد بحث به صراحت و روشنى شركك كرايان را به مبارزه و هماورد مى طلبد» و اين نشانكر آن است كه قرآن شريف از 
نظر فصاحت و بلاغتء يا زيبايى قالب و محتواء معجزه است و اككر جز اين باشدء مبارزه طلبى قرآن مفهومى نخواهد داشت؛ و 
منظور از «همانند آوردن» نيز» نه همانند آوردن ازجنس قرآن استء بلكه منظور همان مبارزه 


طلبى و هماورد خواهى رايج در ميان شاعران و سرايند كان و سخنوران دنياى عربء. نظير «امرى ٌ القيس»» «علقمه)». «جريرا و 
ديكران بوده است؛؟ جرا كه همانند آوردن از جنس قرآنء همان حكايت آن است كه در بيان حكايت قرآن. مبارزه طلبى و 


هماوردخواهى واقع نمى شود. 
وَادْعُوا مَن اسْتَطْعْتمْ مِنْ دُونٍ الله إنْ كنْثُمْ صادقِينَ. 


واكر در يندارتان راست مى كوييد كه من قرآن را ساخته و به خدا نسبت داده ام» هر آن كس را كه مى خواهيد و مى توانيد 


به يارى خويش بطلبيد» تا دست در دست همء ده سوره همانند آن را بياوريد. 


يادآورى مى كردد كه منظور از اين جمله - كه ه ركس را مى خواهيد و مى توانيد در اين راه به يارى فرا خوانيد - همه 
دشمنان رسالت و مخالفان ييامبر در روى زمين استء و اين نشانكر بالاترين درجه هماورد خواهى و مبارزه طلبى قرآن و بيامبر 


كر اهاسنت 


آيه مورد بحث به روشنى نشانككر اعجاز قرآن است؛ جرا كه وقتى ما مى دانيم كه ييامبر كرامى» از يكك سو همه مخالفان اين 
كنات امات زا ماؤزه فراعوانه و اذ آنان خؤاشت ا كران :زا الاسوى هذا نه ذاقدةنا تازى يكديكر هماتتد اننا 
بخشى بسان آن را بياورند» واز دكرسو دين و آيين و خدايان دروغين آنان را به باد انتقاد و نكوهش كرفت و هشدار شان 
داد كه در صورت ادامه حق ستيزىء به كيفر كفر و بيدادشان, به دست مردم با ايمان كشته و يا اسير خواهند شدء واز طرف 


سوم نيز از حرص و آز مخالفان اسلام و دشمنان ييامبر كرامى آكاهيم كه براى خلع 


سلاح معنوى آن حضرت واز ميان برداشتن دين آسمانى و راه و رسم توحيدى اش تا كجا بيش رفته و جككونه جان ومال خود 
رادر اين راه نهاده بودندء آرى با در نظر كرفتن اين نكات سه كانه در خواهيم يافت كه اككر در جنين حال و هوا و شرايطى 
به آنان كفته شود كه: هان اى شرك كرايان! شما به جاى اين همه رنجها و كرفتاريهاى بيهوده و بيداد كرانه اى كه براى از 
ميان برداشتن بيامبر و بى اثر ساختن دعوت توحيدى او به جان مى خريدء بياييد و كتابى همانند قرآن و يا سوره هايى بسان 
سور هاىئ 1 ونوتنا صنق أنه اى سان اباك ا فنماورو دير انان قرديراانن هاوه طلى قران فرئمانتك و راكد همانته اين 
كتاب يرشكوه را بياورند و به جاى آن حاضر كردند بار كران آن همه هزينه هاى هنككفت در راه ييكارهاى كوناكون را به 
دوش كشند و آتش جنككهاى تجاوزكارانه را شعله ور سازند؛ و براى جل وكيرى از كسترش اسلام و دعوت و نفوذ بيامبر» تن به 
قتل و اسارت و بلا سيارند» اين واقعيتهاى تاريخى خود به بهترين صورت نشانكر آن است كه آنان از آوردن كتابى بسان 
قرآن ناتوان بودند واينها بزركترين دليل فروماندكى آنان است؛ جرا كه اككر اين كار در توان و امكانشان بود بى هيج 
ترديدى به جاى آن همه رنجها و دردها و مشكلات. اين بيشنهاد را مى يذيرفتند و به هدف خود مى رسيدند؛ جرا كه هيج 
فرد يا كروه خردمندى براى رسيدن به يكك هدف و انجام يكك كارء آسان ترين راه را وا نمى كذارد تا به ير ستكلاخ ترين و 


راههاى انجام آن كام سيارد و سخت ترين رنجها را بيهوده براى رسيدن به همان هدف به جان نمى خرد. آرىء اينها همه و 
همه نشانكر ذرمائد كى مخالفان قرآن .در يرابر مبارزه طلبى و شكوه و عظمت و زييايى قالب:و محتواى اين كتات آسماتى 


بيك 
0 


قرآن شريف در مبارزه طلبى و هماورد خواهى خود. كاه از آنان مى خواهد كه ده سوره(17١١)‏ همانند قران» در فصاحت و 
بلاغت بياورند» و كاه يكك سوره(2318)) و كاه بيشنهاد مى كند كه يكك آيه همانند آن بياورند؛ دليل اين سه ييشنهاد جيست؟ 


ياسخ ياسخ اين يرسش آن است كه مبارزه طلبى و هماورد خواهى در اصل به مفهوم ييشنهاد و فراخوانى است كه به وسيله 
آن معجزه يديد آيد؛ واين فراخوان و دعوت به هر صورت ممكن است. از اين رو ييامبر كرامى از جانب خدا فرمان مى يابد 
كة تبكسك' به آنآن بكويد: كر بهاواسق يناب تدان عسسد كه قران متاعتة انديشة وكديين'من امت واله از سوى دا يكناء 
شما نيز همه توان و امكان خود را روى هم كذاريد و كتابى همانند آن در قالب و محتوا به ميدان آوريد. و آنككاه كه آنان در 
مبارزه طلبى قرآن و بيامبر وامانده مى شوندء از آنان مى خواهد كه ده سوره همانند سوره هاى قرآن بياورند. و زمانى كه در 
اين مرحله نيز ناتوان مى كردند, به آنان ييشنهاد مى شود كه يكك آيه در مبارزه با قرآن بياورند. و بدين سان با واماندكى 
آنان حتى از آوردن يكك آيه همانند آن» روشن مى شود كه قرآن معجزه جاودانه ييامبر و فرود آمده از سوى خداست نه 


ساخته 


مغز انسان. 


در سوؤمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


واكر ياسخ شمارا ندادند و ييشنهاد شما را نبذيرفتند» يس هان اى مردم توحيدكرا بدانيد كه اين قرآن تنها به علم خدا فرو 


فرستاده شده است. 


به باور ياره اى از جمله «مجاهد» و «جبايى» روى سخن در آيه شريفه با مردم توحيد كراست ومنظور اين است كه اكر اين 
شركك كرايان يبشنهاد كتاب آسمانى شما را ياسخ نداده و مبارزه طلبى آن را بى ياسخ نهادند و نتوانستند ده سوره همانند آن 


بياورند» بدانيد كه اين قرآن به علم خدا فرو فرستاده شده است. 


اما به باور برخى ديكر روى سخن در آيه شريفه با كف ركرايان و مخالفان قرآن مى باشد و منظور اين است كه: هان اى 
كفر كرايان! اكر كسانى را كه براى مبارزه با قرآن و آوردن كتابى همانند آن به يارى مى خوانيد» ياسخ شما را ندادند و در 
نتيجه نتوانستيد همانند آن را بياوريد» در اين صورت بدانيد كه حبجت بر شما تمام شده و قرآن به علم خدا فرو فرستاده شده 


است. 


وازديدكاه برخى ديكر. روى سخن در آيه شريفه با بيامبر كرامى مى باشد و جمع آمدن وازه «فاعلموا» به منظور احترام به 


آن حضرت است و هدف آيه نيز آكاهى دادن از اعجاز قرآن و فرود آمدن آن از سوى خداست. 
در مورد تفسير «بعلم اللّه)» ديد كاه ها متفاوت است: 
١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: خدا به حقيقت قرآن شريف آكاه و داناست كه از سوى او فرو فرستاده شده است. 


؟ - اما به باور برخى ديكر 


مفهوم آن اين است كه: ترتيب قرآن و جمله بندى و تنظيم آنء به علم خدا انجام يافته استء از اين رو هيج كس توان مبارزه 


با آن را ندارد. 


و١‏ - واز ديدكاه ياره اى نيز منظور ا ين است كه: آفريد كار هستى بر اساس علم و دانشى كه به نظم و ترتيب و زيبايى قالب و 


عمق و عظمت محتواى قرآن دارد» آن را فرو فرستاده است. 
لا إله إلا هُوَ فََلَ انتم م مُسْلمُونَ. 


و بدانيد كه خدايى - جزاو نيست؛ جا 5 ررد اوس الاجر داور داعباو ارح راكد يت آيايساز 


يادآورى مى كردد كه اين فراز كرجه به صورت ير سشي است اما در حقيقت فرمان است و به هَمكان دشتون هن دفل كه 
اينكك در برابر فرمان خدا تسليم شويد و ايمان آوريد. 


سرنوشت دنيا خواهان و دنياداران يس از ترسيم يرتوى از عظمت قرآن و معجزه بودن آن. اينكك در اشاره به سرنوشت دنيا 


يرستان مى فرمايد: 
مَنْ كان يُريدٌ اْحيوة الذَّنْيا وَ زيتتها نُوَ إِلَِهمْ أَعْمالَهُمْ فيها وَ هُمْ فيها لايْتِحَسُونَ. 


هركس تنها زندكى اين جهان وزر و زيور آن را بخواهدء ما ثمره عملكرد او راء در همين جهان به طور كامل به او مى دهيم و 


در اين سرا به آنان جيزى كم و كاست داده نخواهد شد. 
دراين مورد كه منظور از اين مردم جه كسانى هستند» ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ -به باور كروهى از 


جمله «ضجحاكك) «قتاده» و «ابن عباس» منظور شرك كرانائق بمسكقد كه يدوو وستاعين انان ندارندء اما در زندكَى خود به 
كارهاى شايسته اى جون صله رحمء دستكيرى از محرومان» خود دارى از ستم» يارى رسانى به ستمديدكان» ساختن يل و 
ذبكر كازهاق خرد ستد و مدا سثدانههمتانى كمارتد كه خداباداكن عملكره وت آثان را در همين سرائه:ضورت 
كسترش دادن در رزق و روزىء ارزانى داشتن نعمت هاى كوناكون وسلامت بدنء و دورساختن رنج و كرفتارى از آنهاء به 


آنان ارزانى مى دارد! 


- اما به باور كروهى ديكر منظور شركك كرايانى هستند كه در حال كفر و شركك و ييش از آنكه به ياداش كارهاى شايسته 
خود برسند از دنيا مى روند و خداى عادل در روز رستاخيز به اندازه كارهاى شايسته آنان از عذابشان مى كاهدء اما ديكر بهره 


وياداشى نخواهند داشت. 


“ -از ديدكاه «جبايى» منظور آيه شريفه نفاقكرايانى هستند كه نه به يارى دين دا و انجام فرمان او بلكه تنها به هدف به 


دست آوردن غنايم» به همراه ييامبر به ميدان جهاد مى رفتند» كه خدا بهره آنان را از غنايم جنكك منظور داشت. 


#حبوناق :ديد كاه ياوه ائ :ديكر متنظون ريا كازان و زاهد نمايانى هستند كه در سراى آخرت ياداشى نخواهند داشت. آيه مورد 


بحثء بسان اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: و من كان يريد حرث الدّنِيا نؤته منها و ماله فى الأخره من نصيب.(114) 


كسى كه كشت آخرت بخواهدء براى او در كشت اش خواهيم افزود» و كسى كه تنها كشت اين جهان را بخواهدء از آن به 


وى ارزانى مى داريم اما در سراى آخرت ديكر 


بره اق اتقو ف ذا شك 

و مى افزايد: 

أوليك الَّذِينَ لس لَهُعْ فى الْأخره إلا النَار 

اينان در سراى آخرت بهره اى جز اتش دوزخ ندارنك. 
وَ حبط ما صَنَعُوا فيها و بال ما كانوا يَعْمَلُونَ. 


و تمام آنجه را در اين جهان انجام داده اند» در سراى آخرت نابود شده و در برابر آنها ياداشى ندارند؛ جرا كه آنان آن كارها 
را آنككونه كه دستور داده شده است انجام نداده اند» و آنجه را انجام مى دادند براى غير خدا بوده. به همين جهت باطل و بى 


اثر مى كردد! 


ياره اى از جمله «حسن» آورده اند كه: مردى از ياران بيامبر روزى از خانه خويش بيرون رفت و در جايى به كنيزى زيبا كه 
لباس فاخر و ير زرق و برقى برتن داشت برخورد نمود. با ديدن آن زن زيباء دل در كرو مهر او نهاد و به بهانه اى در كنار او 
نشست و دست بر جهره او نهاد. زن زيبا جهره برخاست و راه خويش را كرفت و رفتء اما اواز يى وى روان كرديد و دراين 
تعقيب نارواء صورتش به ديوارى برخورد و زخم برداشت. يس از اين رويداد در يافت كه اين برخورد به ديوار و زخمى شدن 
جهره اش به خاطر كناهى بود كه از او سرزد از همانجا به سوى ييامبر شتافت و جريان خود را به آن حضرت باز كفت و ييامبر 
كرا فزموة: انث رحل غكل الله غقرية ونكه افق الذتاة ان الله تعال 'إذا إزاة يعد شتدا |مسكه عه عقوية ديه حت ديوافن أنه 
يوم القيامه. واذا اراد به خيراً عتجل له عقوبه ذنبه فى الدَّنيا!(؟1) 


تو مردى هستى كه خدا كيفر اين كناه 


واين كار نا يسند را در دنيا به تو داد؛ خداى ير مهر هر كاه نسبت به بنده اى نظر خير وخوبى نداشته باشدء. كيفر كناه او را 
نككاه مى دارد تا در سراى آخرت به او بدهدء وهركاه نسبت به كسى نظر خير و خوبى داشته باشد كيفر كناه او را در همين 
دنيا به او مى دهد! 

در ششمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


ب 


أَفَمَنْ كانَ عَلى بَينَهِ مِنْ رَبهِ آيا آن كسى كه دليل روشنى از يرورد كار خويش دارد و از بى آن شاهد و كواهى او را بيروى 


مى كندءو بيبش از او نيز كتاب موسى كه ييشوا و مايه رحمت بوده به صداقت او كواهى داده است, دروغ و ناروا مى كويد؟! 


آيه شريفه به صورت يرسشى آغاز مى كرددء اما تقرير و بيان روشن مطلب است. و منظور از وازه «يبنه»» قرآن شريف مى 
باد و:فاغل:«كان» نين امير كرامى است :و تفسير ايده باوو برخن ابن است كه 1ن بباميرى كة اق سوئ برورد كان خويش بر 


ذليل وابرهاتئ ووشن همائتد فرآان استث:.. تأروامن كويد؟! 


اما به باور برخى ديكرء وازه «مَنْ) شامل خردمندان است و منظور هر كسى است كه بر راه و رسم حق و درست است واز روى 
دليل و برهان ايمان آورده است. و از ديد كاه «جبايى» منظور ايمان آورد كان به بيامبر كرامى است. 
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وَيَثْلوهٌ شاهِدٌ مِنْهُ 
و كس كوورسى :ابر حنق بودن آن لل و برهاة زا كرزاهى من كلد ازااق روي فى 'نجايد: 


در مورد ماهئّت اين شاهد و كواه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس»)» «مجاهد) و 


«زجاج) منظور از وازه «شاهد» فرشته وحى است كه قرآن را از سوى خدا براى ييامبر آورد. 

؟ - به باور برخى ديكر منظور از آن. ييامبر كرامى است. و اين ديد كاه در روايتى از سوّمين امام نور نيز روايت شده است. 
##احاز ديدكاه كروهى همجون «حسن»» «قتاده)» و «محمد بن حنفيّه) منظور از وازه «شاهد» زبان حقكوى ييامبر است كه قرآن 
را تلاوت مى كرد. 

ع - واز ديدكاه روايت رسيده از حضرت باقر و حضرت رضاء منظور از «شاهد» در آيه شريفه اميرمؤمنان است كه بر درستى 
رسالت و راستى دعوت ييامبر كواهى مى داد. 

ياد آورى مى كردد كه اين ديد كاه را «طبرى» نيز به سند خود از جابر بن عبدالله و او نيز از اميرمؤمنان روايت كرده است. 

ه - «مجاهد)» مى كويد: منظور از «شاهد» آن فرشته اى است كه قرآن را حفظ و حراست مى كند. 

- و«ابو مسلم) مى كويد: منظور از «بينه من ربّه)»» عبارت از حجت و دليل عقلى است؛ وخدا آن را بدان دليل به خود نسبت 


مى دهد كه دليل عقلى نيز بسان دليل شرعى از سوى خدا است و اوست كه هر دو را به بشرارزانى مى دارد. و منظور از 


«شاهد» نيز كه از بى آن آمده و به درستى آن كواهى مى دهدء همان قرآن شريف است كه حيجت و دليل شرعى است. 


وَمِنْ قله كتابُ مُوسى إماما وَ رَحْمَهٌ 


وس سا 


و بيش از ييامبر» يا قرآن شريفء كتاب موسى نيز او را كواهى نموده است؛ جرا كه موسى در «تورات» آمدن ييامبر رانويد 


داد. واين كتاب» ييشوا و رهبر مردم در انجام كارهاى 


وبه باور برخى اين كتاب براى كسى كه به آن ايمان آورد مايه هدايت و رحمت سث. 


أولئِك يُوْمِنُونَ به اينان كه برهان روشن از يروردكار خويش دارندء به قرآن كه از سوى او فرود آمده است ايمان مى آورند. 
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به باور برخى ضمير ابه به ييامبر بر مى كردد و منظور اين است كه به ييامبر ايمان مى آورند. با توجه به آنجه آمد. 
شريفه نا اينجا اين كونه است: 


آنا كب كد اسوى بورد كار كود وليل راشاو نكي اشكاز اعقو يبان ان كس انق كه دلي بحسني ندارة؟! 
و به باوركروهى ديكر تفسير آيه تا اينجا اين كونه است: 


آيا كسى كه از جانب يرورد كارش بر دليل و برهان روشن است و كواهى نيز بر راستى دعوت ودرستى رسالت خود به همراه 
ذازدةاو نيش ال ان نيزر واس و ذوسة كو غود كوافى داشعةو يدهمة انها انمان اوزذهم حنين كسس نان نكسي 


است كه تنها زندكّى دنيا و زر وزيور آن را خواسته و به آنها كرويده است؟! 


وق كنوه ين الاخز اك فالناز تعد وهر فس الشركة كفا عون ولهوه و نكسا زا وسكز كقر كزليات كه بقار ان نا 
آورنده آن كفر ورزند» آتش شعله ور دوزخ جايكاه آنهاست. 


ييامبر كرامى فرمود: هركس از يهود و نصارى يا ديكر جامعه ها وامتها دعوت و رسالت مرا بشنود و به من ايمان نياورد به 


سل دوزخ وارد خواهد شك. 
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فلاتك فى مِرْيَهِ مِنْهَ إِنّْهُ الحَق مِنْ رَبك يس در آن 


ترديك مكن كة اناحق :وان سوى يزرد كارت امده اسمت: 


روى سخن بظاهر با ييامبر كرامى و در حقيقت با همه عصرها و نسلهاست. ياره اى نيز بر آنند كه منظور آيه اين است كه: هان 


اع الساث اناق شتويده! تار كان بزورد كاوت دن ترويدك فياش 
در مورد ضمير «(به») نيز دونظر است: 


به باور ياره اى ضمير «به) به ييامبر كرامى باز مى كردد ومنظور اين است كه: ييامبرى كه از جانب خدا به سوى شما آمده. 


حق است. اما به باور ياره اى ديكرء به قرآن و يا خبرى كه به سوى آنان آمده باز مى كردد. 
وَلكنَّ أكتَرَ الئاس لايُوْمِنونَ. 


اما بيشتر مردم به خاطر عدم شناخت خدا و نا آكاهى به صفات و ويزكيهاى او و نادانى نسبت به وحى و رسالت ييامبر» ايمان 


نمى آورند. 

بيداد ييشه ترين ها 

دراين آيه شريفه ضمن ادامه بحث مى فرمايد: 

وَمَنْ أظلمُ مِمّنِ افترى عَلى الله كذبا 

وجه كسى بيداد ييشه تراز آن كسى است كه بر خدا دروغى بربندد؟! 


ابتان درون رستاخ بر جابكافئ كه همكاق اثان .را تكزندة يراق باق يرسى ونال تواست نكاه داشته مق كتوئدانا بسن از 
رسيدكى به عملكرد شان» كيفر كارشان را دريافت دارند. 


وَيَقُولَ الْأشْهادٌ هؤّلاءِ الّذِينَ كَذَّبُوا على رَبّهِمْ و كواهان خواهند كفت: اينان هستند كه بر بيامبران خدا دروغ بستند و آنان را 


دروغكو شمردند. 

منظور از اين كواهان كيانند؟ 

در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 

١‏ - به باور ياره اى منظور فرشتككانى هستند كه بر بند كان كمارده شده اند. 


؟ - اما به باور ياره اى ديكرء 


منظور ييامبرانند. 

- و برخى نيز بر آنند كه منظور سردمداران و رهبران جامعه ها و تمدنهاء دركذر قرون و اعصار مى باشند. 
ألا لَعْنَهُ الله عَلَى الطَالِمِينَ. 

هان كه لعنت خدا بر بيداد كران باد! 

ياد آورى مى كردد كه اين جمله ممكن است ادامه سخن كواهان, يا جمله اى جداكانه و آغاز سخن باشد. 

سه خصلت اين بيداد كران در اين آيه شريفه قرآن به وصف بيداد كرانى كه مورد لعنت قرار كرفته اند يرداخته و مى فرمايد: 
لْذِينَ يَصُدُونَ عَنْ سَبيل الله 


همان كسانى كه مردم را با وسوسه ها و اغواكريها از راه دين خدا منحرف ساخته. و با افشاندن بذر ترديد و شبهه و تطميع و 


تهديد و يا ديكر شككردها و دجالكرى ها آنان را از راه توحيد كرايى و يكتايرستى باز مى دارند. 
وَ يَبغونها عِوّجا 
و كزى آن راه و انحراف از راستى ودرستى را مى خواهند. 


به باور ياره اى آنان با تغيير دليلهاى كتاب آسمانى و تحريف آيات مى كوشند تا آنها با ويزكيها و نشانه هاى آخرين ييامبر 
خدا تطبيق ننمايد. اما باره اى بر آنند كه: آنان با ايجاد شبهات و كتمان حقيقت دست به تحريف وتأويل دلخواه؛ و 
كمراهكرانه كتاب خخدا مى زدند. 


وَهُمْ بالأخرّهِ هُمْ كافِرُونَ و آنان به روز رستاخيز و زنده شدن مردكان و كيفر و ياداش آن روز سهمكين ايمان ندارند. 
در نهمين آيه مورد بحث هشدار مى دهد كه: 


أولئكك لَمْ يكوثُوا مُغجزينَ فِى الْأَرْض اينان كه به دليل بيداد خود مورد لعنت قرار كرفته اند هركز نمى تواتند خدا را به ستوه 


آورده ويا بسان فرار از برابر دشمن» از قلمرو قدرت او در زمين وكيفر و عذابش فرار كنند. 


بويزه به فرار آنان در زمين تكيه مى كندء كه انسانها به هنكام احساس خطر به يناهكاه هاى زمينى و زير زمينى يناه مى برند 
وقرآن بدين وسيله روشنكرى مى كند كه آنان هركزء نه مى توانند از عذاب خدا بككريزند و نه يناه و يناهكاهى بيابند و بدان 


يناه برنك. 
وَ ما كان لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ اوْلِياءَ 


ونيز نمى توانند جز خدا يار و يارى براى خود بيابند و به هنكام فرود عذاب به او يناه برند و او آنان را در برابر عذاب و كيفر 


خدا يناه داده ودر دور ساختن عذاب باريشان نمايد. 
يُضاعَفٌ لَهُمُ الْعَذَابُ فى فسان دك قرا لاس تقار باس 


١‏ - به باور ياره اى منظور اين است كه: آنان تنها به خاطر كفر و بيداد شان كيفر نمى كردندء بلكه به خاطر ديكر كناهان 
وزشتكاريهاى خود نيز كيفر مى كردند. اين واقعيت در اين آيه نيز آمده است كه مى فرمايد: كسانى كه كفر ورزيده ومردم را 
ازراه خدا باز داشتند» به كيفر آنكه فساد مى نمودند» عذابى بر عذابشان خواهيم افزود. «الّذِين كفروا و صدوا عن سبيل الله 


زدنا هم عذاباً فوق العذاب...(171١))‏ 


" - اما به باور ياره اى ديكرمنظور اين است كه: هركاه عذابى به كيفر كفر و يا بيدادشان به آنان برسدء از يى آن عذابى ديكر 
ويا سخت تراز آن به سراغشان مى آيد؛ جرا كه آنان افزون بر كفر و بيداد» با دست يازيدن به زشت كاريهاء درخور كيفر و 
عذااف: كوثا كوين شده انف 


“ - و برخى مى كويند: منظور اين است كه عذاب سردمداران و رهبران فريبكار آنان جند برابر مى كردد؛ جرا كه آنان افزون 
بر كفر و بيداد خود, مردم ساده لوح و نكنُونسار را نيز كمراه ساخته و به ييروى از خود مى كشاندند؛ ازاين رو كيفرى به خاطر 


كمراهى خود دارند و كيفرى به خاطر كمراه ساختن ديكران. 
ما كانوا يَسْتَطيعُونَ السّمْعَ وَما كانوا يُنِصِرُونَ در تفسير اين فراز از آيه شريفه نيز ديد كاه ها متفاوت است: 
١‏ - به باور برخى منظور اين استكه آنان نه كوش شنوا داشتند و نه جشم بينا. 


عاق معاون برقي يكز متظون ابن انيت 235 آناق مى تواسسعيد مكزنك ئ بشتعؤتك انا حيو كرونة و بناخاط كيه وافناد 
درونى» ازحق دورى جستند؛ وبدين وسيله (نب) را در آغاز جمله در تقدير بكيريم و بكوييم «بما كانوا...») بوده است كهاز 


* از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه آنان به خاطر آنكه شنيدن آيات خدا بر ايشان كران بود و در يافت و يادآورى آنها 
را خوش نداشتند» بسان كسانى معّرفى شده اند كه توانايى شنيدن ندارند» و بدان دليل كه از ديدن آيات درس نمى كرفتند و 


از تدر واتفكر دن آنها زوق كزدان”ودتدة هماتتن كساتق ده اقد كه آبات هذا را تمي نكرت 


ع -«ابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه بتها وديكر خدايان ساخته و يرداخته ذهن خود آنان» نه قدرت شنيدن را داشتند 


ونه توان ديدن راء كه به باور ما اين تفسير براى آيه درست بنظر نمى رسد. 


6-و 


ياره اى نيز بر آنند كه «ما» را در «و ما كانوا» نبايد «ما» نفى بكيريم» بلكه بسان اين جمله معنا كنيم كه مى كويد:«لأواصلنكك 
مالاح نجم» تا ستاره اى سو سو مى كند تو را كرامى خواهم داشت. با اين بيان مفهوم آيه اين است كه: تا كوششان مى شنود 


وحشمشان مى بيند» عذاب خواهد شد. 


اولك الدين يع وا أنْفسجُمْ اينان به كيفر عملكرد زشت و بيدادكرانه خود سرمايه وجود خويشتن رااز دست دادند و نابود 


شدنك. 


ياد آورى مى كردد كه زيان به نفس و با ختن سرمايه وجود خودء زيانى است جبران نايذير كه جيزى نمى تواند جايكزين آن 


كردد. 

5 0 عَنْهُمْ ما كاثوا يَفْتَدَونَ. 

وآنجه را به دروغ و ناروا بر مى بافتند از برابر ديد كان آنان كم و نا يديد شد. 

لاجَرَء أَنّهُمْ فى الْاخرَه هُمُ دوت 

ناكزير عملكرد آنان در سراى آخرت نيز باعث زيان جبران نايذير آنان شده و به دوزخ كرفتارشان خواهد ساخت. 
به باور برخىء بيقين اين كفر كرايان در سراى آخرت نيز زيانكار ترين مردم خواهند بود. 

بيوند و نظم آيات در مورد ار تباط و نظم آيات مورد بحث دو نظراست: 


١‏ - به باور كروهى آيه شريفه: «افمن كان على بينه...(77١))‏ به آيه «قل فأتوا بعشر سُور مثله...(77١))‏ بييوند مى خورد و منظور 
اين ات كدة وقتى. انان نتواتستتتلة وم سووه سان قرات ماورلد نه آنان بكو: آيا كسى كه بز ذليل روش :از يرورد كار خويش 
اشستة» بسان كسى است كه دليل و برهانى ندارد؟! 


- اما به باور كروهى آيه مورد اشاره به آيه: «من كان يريد الحياهالدنيا...(؟١))‏ ييوند مى خورد و منظور اين أاست 


كه آيا آن كسى كه تلاش و كوشش او در دين باورى عميق و ديندارى درست است,ء بسان كسى است كه هدفش تنها 
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زندكّى دنيا وزر و زيور ان است؟! 


در مورد ييوند آيه : «ومَنْ اظلم...» نيز آورده اند كه اين آيهء به آيه ييش از خود ييوند مى خورد و منظور اين است كه حال و 
روز انسان خردمند و بى خرد را ترسيم نمايد و كويى شركك كرايان مى كويند كه اككر ما خدا را نشناسيم جه زيانى به ما مى 
رسد؟! كه خدا در ياسخ آنان مى فرمايد: كسى كه خداى هستى را نشناسد» جه تضمينى است كه بر او دروغ نبندد؟ و كسى 
كه بر خدا دروغ بندد» ستمكارترين انسانها خواهد بود. 


سونو كدير افتكان ايسان اورد كان در اكات كدذشكة :از اتد سهد عشلكرةاثابمنة و تمكارانه كفر كزاكان سكفن فكاو 
سرنوشت سياه آنان ترسيم كرديدء اينكك در اين آيه شريفه» قرآن در اشاره به سرنوشت خوش ايمان آوردكان يرداخته و مى 


فرمايك: 
إن الذِينَ امنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتٍ وَ أَخْبَُوا إلى رَبَهمْ أولتكك أَصْحابٌ الْجَنَّهِ هُمْ فيها خَالِدُونَ. 


به يقين آنان كه به خداى يكتا ايمان آورده و بيامبرش را كواهى كرده و به كارهاى شايسته اى كه خدا به انجام آنها فرمانشان 
داده است همت كماشته و با فروتنى و خضوع به باركاه خدا روى آورده و فرمان او را كردن نهاده اند» جنين كسانى اهل 


بهشت هستند و در آنجا جاودانه خواهند بود. 
ياد آورى مى كردد كه در مورد جمله «واخبتوا الى ربّهم) سه نظر آمده است كه بسيار به هم نزديكك هستند: 


١‏ -به باور برخى منظور اين است كه: آن كسانى 


كه ايمان آورده... و به باركاه يرورد كارشان تضرّع و انابه كردند. 

" - اما به باور «مجاهد) منظور اين است كه: آن كسانى كه ايمان آورده و با ياد خدا آرامش دل يافتند... 
" - و از ديد كاه «قتاده» منظور اين است كه به دركاه او خضوع و خشوع نمودند... 

در آخرين آيه مورد بحث در وصف ايمان آوردكان و كفركرايان مى فرمايد: 


َمل الْقَريقَون كاْأغمى وَالْأْصَمٌ وَالمْصِير وَالسَميع وصف مردم توحيد كرا و با ايمان, سان عردم ينا موا وفيت 
كف كرايان و ظالمان بسان مردم كوو كز أطت يعر كه عردم با ايمان با نكرش تفكرانكيز و عبرت آموز بر كران تا كران 
هستى و آيات و نشانه هاى آفري دكار آنء از همه مغز و هوش و توانايى هاى دريافت و دركك خود بهره ور مى كردند؛ در 
حالى كه مردم كفر كرا جشم به روى حقيقت بسته و به آيات قدرت خدا نمى نككرند ودر مورد آنها نمى انديشند و بسان 
كوران و كران در برابر اين همه شكفتى ها رفتار مى كنند. 


هَل يَسْتَويان مَثَلا لاد كرُون. 
آيا حال و روز كور و كر با سرنوشت و حال و روز بينا وشنوا نزدخردمندان يكسان است؟! 


درست همان كونة كه حال ويرول وسرتوشت انون دوتن و انخةدةق كرود كان ته حال وروز وسير :دق كروه 
توحيدكرا و كف ركرا نيز در دنيا و آخرت يكسان نخواهد بود. يس هان اى خردمندان آيا در اين واقعيت نمى انديشيد و بخود 


- وبه يقين ما [نوح را به سوى جامعه اش فرستاديم. [او در نخستين برخورد با 


آنان كفت: هان اى مردم؟] من براى شما هشدار دهنده اى آشكارم. 
١8‏ - كه جز خدا[ى يكتا] را نيرستيد؛ جرا كه من از عذاب روزى دردناكك بر شما ترسانم. 


3١‏ - يس سردمداران جامعه اش كه كفر ورزيده بودند» كفتند: ما تورا جز بشرى همانند خود نمى بينم» و جز |[ كروهى از] 
فرومايكان [جامعه ما [كه ]آن هم نسنجيده [و ندانسته ييروى تو را بركزيده اند] بنظر مان نمى رسد كسى تو را ييروى نموده 


باشد» و براى شما [برترى و] امتيازى نسبت به خود نمى نكريم» بلكه شما را دروغكو مى دانيم. 


- [نوح كفت: هان اى قوم من! به من بككوبييد كه اككر من از سوى يرورد كار خويش بر دليلى آشكار باشم و اواز نزد خود 
رحمتى به من ارزانى داشته باشد كه آن بر شما يوشيده استء [آياباز هم رسالت مرا باور نمى كنيد؟! در آن صورت آيا ما 


9 - اى قوم من! [حقيقت اين است كه من بر اين [ييام رسانى و دعوت آسمانى خويش ياداشى از شما نمى طلبم ياداش [اين 
كار |من تنها برخداست. و من آن كسانى را كه ايمان آورده اند طرد نخواهم كرد؛ جرا كه آنان [ياداش يرشكوه 
]يرورد كارشان را ديدار خواهند نمودء و [اكر من آنان رااز خود برانم» در روز رستاخيز بازخواست خواهم شدء] اما شمارا 


- واى قوم من! اكر آنان را برانم» جه كسى مرا در برابر [بازخواست ]خدا 


[و كيفرش يارى خواهد كرد؟! آيا به خود نمى آييد [و درس عبرت نمى كيريد]؟! 


"١‏ - ومن [هركز] به شما نمى كويم كه كنجينه هاى خدا نزد من است؛ و غيب [نيز [نمى دانم و نمى كويم كه من فرشته ام. 
ودر مورد آن كسانى كه ديدكان شما آنان را خوار [و حقير] مى نككرد نمى كويم خدا به آنان خيرى ارزانى نخواهد داشت؛ 
خدا به آنجه در دلهاى آنان استء آكاه تر [و داناتر ]است. [آرى من [اككر در مورد آنان جز آنجه از جانب خدا آمد بكويم 


]آنككاه است كه از بيداد كران خواهم بود. 


3١‏ -[آنان كفتند: اى نوح! راستى كه با ما ستيزه كردى و بسيار [هم ]ستيزه كردىء اينكك اكر راست مى كويى آنجه از 


عذاب إ[و كيفر خدا] را كه به ما وعده مى دهىء برايمان بياور. 


8" - [نوح كفت: زاك عتهنا دا إى يكنا ] نينث 35 كر جكزاهند ان [عداب ]را راكان تخواهد ١‏ وود [ انكاه قحا دوه 


آورنده [او إنخواهيد بود [و از قلمرو قدرتش بيرون نخواهيد رفت . 


6" - واكر بخواهم شما را [يند و] اندرز دهم؛ در صورتى كه خدا بخواهد شما را [به كيفر بد انديشى و عملكرد نادرستتان 


ككمزاة شازة اندوز مخ شودتان تحواهد تيحفيد. او يرورد كار شهاست :و به سو او يار كرداتذه عتواهيد شد: 


0" -[آيا كفر كرايان عصر رسالت محمد صلى الله عليه وآله وسلمء به سر كذشت نوح كه در قرآن آمده است ايمان مى 


آورند] يا مى كويند: آن را [خود ييامبر] بر بافته [و به خدا بسته ]است؟! [هان اى بيامبر! به آنان |بكو: اكر آن 


را به دروغ بر بافته ام» كناه من بر عهده خودم مى باشدء. [امنَا بدانيد كه من از كناهى كه به من نسبت مى دهيد بر كنارم. 
نكرشى بر وازه ها «رذل»: فرومايه و ناجيز. 

«رأى): جيزى كه در كار مورد نظر انسان باشدء و نيز به مفهوم رؤيت آمده است. 

«طرد): راندن و دور ساختن از روى خوارى. 

«ازدراء»: تحقير كردن. 


«جدال»: رويارويى با دشمن به وسيله دليل و برهان ويا افكندن بذر ترديد و شبهه اى كه طرف از عقيده اش باز كردد. اين 


وازه از ريشه «جدل» به مفهوم ييجيدن است. 
«اعجاز): بنهان شدن از زاه فرار و كريز و ناتوان ساختن ديكرى. 


«افتراء): دروغ بافتن و دروغ بستن. و تفاوت آن با دروغ اين است كه دروغ عادى رااز زبان ديكرى نيز مى توان كفت اما 
«افتراء» دروغى است كه ساخته خود ذووعكوناهة. 

هستى براى روشنكرى بحث كذشته و هشدار به مردم حق ستيز و آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر كرامى به يرتوى از 
سركذشت ييامبران بزركك يرداخته و در آغاز در مورد رسالت نوح مى فرمايد: 


ولد رقنا تُوحاً إلى كمه إلى لكع تير مبينٌ. 


ومانوح رابه سوى جامعه و مردمش فرستاديم. او در نخستين برخورد با مردم كفت: هان اى بندكان خدا! من براى شما 


هشدار دهنده اى آشكارم. 


ودر مورد هشدار او به مردم مى افزايد: 


َلاَعْيَدُوا إلا اللّهَ إنّى آخاف عَلَبِكمْ عَذَابَ يَوْم آليم. 
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١ وح‎ 


و هشدارتان مى دهم كه جز خداى يكتا را نيرستيد» 


بلكه او را به يكتايى بشناسيد و يكتاكرايى يبشه سازيد و يرستش غير او را واكذاريد» كه من از عذاب روزى سهمكين بر شما 


4. 


ترسائم. 


به باور «زجاج» منظور اين است كه آن ييامبر بزركك دعوت خويش را به اخلا.ص در يرستش و عبادت آغاز كرد؛ و به باور 
برخى ديكر آن حضرت آنان را به توحيد كرايى و يكتا برستى فرا خواند؛ جرا كه مهمترين يايه هاى رسالتها و دعوتهاى 
آسمانى همين اصول استء به كونه اى كه بيش از يكتاشناسى و يكتاكرايى و يكتايرستى» هيج عبادت و كار شايسته اى 


نخستين واكنش استبداد كران اينكك قرآن به نخستين واكنش استبداد كران عصر نوح در برابر دعوت آسمانى آن حضرت 


يرداخته و مى فرمايد: 
قال الملا الذية كقدوا من قؤمة ما ترزاكه الا نقيرا مثلناك.. 


سردمداران خود كامه جامعه او كه كفر ورزيده بودندء و بر اساس يندار يوج خود مى ينداشتند كه ييامبر خدا بايد از غير 


انسانها بركزيده شود در ياسخ او كفتند: ما تو را جز انسانى همانند خود نمى نكريم. 


و بدين سان روشن ساختند كه آ مدن ييامبر از خود انسانها و جنس مردم, براى آنان بهتر و به صلاح آنان نزديكتر است و 


بأعة :شود كة دن .موود از كمتر دجاو ترديل :و دوادلن كردتك. 
دومين دليل مخالفت آنان با دعوت آسمانى نوح اين بود كه مى كفتند: 


و ما در جامعه خود نمى بينيم كه سران وبزركان و زورمندان از تو بيروى نموده باشند» بلكه يبروان تو كروهى از فرو مايكان و 


مردم وامانده اى هستند كه آنان نيز نسنجيده و بدون آكاهى از حقيقت و بدون تفكرٌ و تدبر درست» ييروى تو را بركزيده اند. 


باور «زجاج» منظور اين است كه: اينان نيز به ظاهر به تو كرويده و از تو بيروى مى كنندء اما در حقيقت و در زرفاى دل به تو 


احماة كارك 


بارةاق «نادى + الرأى) "زا با:همزه قرائت كرزدةه اند كه در ان صنورت تفسير آؤنابة اشت كه اناق نيزنا يكك :كاه ظاهرئ و 


سطحى» نيروف تو راب ركزيدة اند جرا كةاكر ذن ابن :هورة دوست م اند يقيد لد از تو يبروى تمى كردتل: 


ويارهاى نيز «بادى الرأى» را مربوط به «اراذلنا» دانسته اند» كه در آن صورت مفهوم آيه اين است كه: ييروان تو را هر كس 
بنككرد در همان آغاز كار در مى يابد كه اينان فرومايكان جامعه اند. 


وما تُرى لم عَلينامِنْ قَضْلٍ 


وما براى تو و همراهانت هيج امتياز و برترى بر خود نمى بينيم؛ جرا كه ملاكك امتياز و معيار برترى» ثروت هنكّفتء موقعيت و 


جكونكى واكنش و دليل مخالفت آنان با رسالت و دعوت رهايى بخش و سعادت آفرين نوح؛ نشانكر آن است كه آنان 
مردمى حق ستيز و نادان بودند؛ جرا كه اكر آنان از راه دليل ونشانه خواستن از نوح بر رسالت آسمانى اش وارد مى شدند واز 
كن خضوت مره هانى كسيد راسكوي اكن باشد فى واستتدة يكو "دزمى افكل كة اواسامر خداستة :و كساتي كهانهة 
او ايمان آورده اندء به راستى مردمى حق كرا و با ايمانند و آن كسانى كه به رويارويى و مخالفت با آن حضرت برخاسته اند 


به راستى كفركرا و حق نايذيرند. اما نبايد فراموش كرد كه طرز تفكر و سبكك استدلال دنيا داران و 


خود كامكان اين كونه است كه در بر خورد با مردم حقكرا وخدا جو آنان را تحقير مى كنند» و محروميت آنان از ثروت و 
قدرت راء دليل فرومايكى آنان مى شمارند و آنان را كرجه آكاه. يرواييشه. خداجو و محبوب باركاه خدا باشند» مردمى يست 


بلكه ما شما را مردمى دروغكو مى ينداريم. 
برتوى از منطق نوح اينكك قرآن در ترسيم منطق انسانساز و روشنكرانه نوح مى فرمايد: 
را 


قال يا قَوْم أَرَ إن كت على يدبن رت 


نوح به آنان كفت: هان اى مردم! اكربا جشم خود ببينيد كه من بر دليلى روشن و معجزه اى آشكار از يرورد كار خويش هستم 
و سندى به همراه دارم كه درستى و راستى رسالت مرا كواهى مى كندء آيا باز هم رسالت مرا انكار مى كنيد؟! 


به باور «ابن عباس» منظور اب ين است كه:اكر من بر اوج يقين و شناخت و بن منكى :ان افريد كايو كزدانند كن وعظعت 


يرورد كار خويش باشمء آيا باز هم رسالت مرا باورنمى كنيد؟! 
ياسخ به كدامين بهانه؟ 


ياسخ نوح كه در ادامه ترديد افكنى و حق ستيزى آنان ترسيم كرديد» در حقيقت ياسخ از كدامين اشكال تراشى و بهانه جويى 


در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى ياسخ نوح در حقيقت جواب اين كفتار آنان بود كه آن بزركوار و همراهان او را درغكو مى ينداشتند «بل 
نظنكم كاذبين؛ و كويى آنحضرت در ياسخ آنان مى فرمايد: اكر شما مرا از دروغكويان بينداريد» آنككاه جه خواهيد كفت 
كه اكر بر خلاف يندار ث شما راستكو باشم واز 


سوى يرورد كار خويش دليلى روشن ومعجزه اى آشكار به همراهم باشد؟ آيا باز هم به رسالت من كواهى نخواهيد داد؟ 


؟ - اما به باور ياره اى» كفتار نوح ياسخ آن بهانه جويى است كه مى كفتند: ما تو را جز انسانى همانند خويش نمى نكريم: 
«ما نريكك إلا بشراً مثلنا؛» و آن حضرت ياسخ مى دهد كه درست است كه: من به ظاهر انسانى بسان شماء و از جنس شمايم» 
اما از جانب خدا به رسالت بر كزيده شده ام و به من دليل و معجزه اى اشكار ارزانى كشته است؛ آيا اكر بر رسالت خويش 


سندى آشكار نيز داشته باشم» دعوت آسمانى ام را كواهى نخواهيد كرد؟ 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه سند رسالت و نبوّت و دليل آسمانى بودن دعوت و بيامى» معجزه آشكار است, و 


بشر بودن ييامبر به اين موضوع زيانى نمى رساند. 


* -از ديدكاه ياره اى كفتار نوح در حقيقت ياسخ از آن بهانه جويى آنان است كه مى كفتند: ما در كنار تو و در ميان 
كسانى كه بيروى تو را بركزيده اند جز كروهى فرومايه و خوار را نمى نكريم: «و مانريكك اتبعكك الآ الّذين هم اراذلنا؛» و آن 
حضرت در ياسخ آنان مى فرمود: از خدا بترسيد و به او يناه ببريد و به آن دليل آشكار ومعجزه روشن و رحمتى كه به آنان 
ارزانى شده است جنكك زنيدء و در يرتو وحى رسالت اوج كيريد و به مقام واقعى و فضيلت حقيقى كه در خور شأن انسان 
است يركشيد و بيهوده به اين دنياى يست و فنايذير دلخوش و سرمست نباشدء و بدانيد كه اكر جز اين باشدء فرومايه شما 


هستيد كه به جاى 


-ه 
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جنكك زدن به برهان اشكاز و رحمت حق به ارزش:هائ تايابذاز ذل بسته:ابدء نه اين حقكرانان: 


* - واز ديدكاه ياره اى ديككرء جواب از آن سخن آنان است كه مى كفتند: ما براى شما هيج امتياز و برترى نمى بينيم: «و ما 
نرى لكم علينا من فضل؛) و آن حضرت روشنكرى مى كند كه: به ثروت و قدرت نايايدار ننازيد و آن را معيار برترى 


نشماريدء بلكه بيايد و از برهان روشن ودليل آشكار يبروى كنيد و ايمان و حقكرايى رامعيار بر ترى بدانيد. 

د - وبه باور ما كفتار نوح در حقيقت ياسخى رسا و قانع كننده به همه بهانه هاى آنان است. 

وَ اتانى رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِهِ و خدا رحمت و بخشايشى از نزد خود به من ارزانى داشته است, كه منظور مقام والاى رسالت است. 
افيف ادك كاي عاد وافلا اذكو وق لوبتها وتسساو رتب ا و ريق علد ايك 

ِْمُكُمُوها وَ أ لّها كارمُون. 


آيا شما مى خواهيد من شما را به شناخت خدا و دين و آيين او مجبور سازم؟! اككر جنين كارى را انتظار داريد بدانيد كه اين 


كار نهاز .مق ساخته استث ونهيا وحئ ورسالت سان كان اسبث. 


و شايد منظور اين است كه: رسالت و وظيفه من تنها اين است كه شما را به سوى دليل وبرهان راه نمايم» اما وظيفه من ه ركز 


جوع ساعكن د كران عة ديرق ان قسة 


من و راندن شايسته 


كرداران؟! در ادامه بحث در اين مورد نوح براى اينكه خاطر آنان را در مورد درخواست ياداشى براى رسالت و ارشاد مردم از 
آنان آسوده ساخته و بهانه جويى آنان در نيذيرفتن دعوت را به خاطر نداشتن هزينه و امكانات مادى و مالى از دست آنان 


بككيرد» فرمود: 


وَ يا قَوْم لاآسً م عَلَيِهِ مالا 


م 


و هان اى قوم! بدانيد كه من براى اين دعوتى كه به سوى توحيد و تقوى دارم؛ از شما ياداشى نمى خواهم تااز بيم يرداخت 


ياداش و هزينه كار منء از يذيرش دعوت توحيديم سرباز زنيد. 

إن أَجْرىَ إلا عَلَى اللّ جرا كه ياداش رسالت و بيام رسانى من تنها بر عهده آفريدكار تواناى هستى استء و نه هيج كس ديكر. 
وَ ما آنا بطاردٍ الَّذينَ امَنوا 

و من هركز مردم با ايمان را از ييش خود نمى رانم و با اهانت به آنان» آنها را از خود دور نمى سازم. 


به باور برخى از جمله «زجاج) و «ابن جريح» شركك كرايان و زورمندان از نوح مى خواستند كه او مردم محروم را از خود براند 
تازورمندان و زرداران به اوايمان آورند؛ جرا كه آنان خويشتن را برتر از آن مى ديدند كه در رديف انسانهاى عادى قرار 


انْهُمْ مُلاقوا رَبّهِمْ و نوح روشنكرى كرد كه اين مردم توحيدكرا و خدا جو سرانجام در روز رستاخيز ياداش و كيفر برورد كار 
خود را ديدار خواهند نمود و من اكر آنان رااز خود برانم» به كيفر آن» كه عذاب خداست كرفتار خواهم شك رحباي ابو 


«زجاج) مى كويند: منظور اين است كه: اينان ياداش يرشكوه يرورد كار خود 


رادريافت خواهند داشتء با اين وصف حكونه شما آنان را فرومايه مى خوانيد؟! و جككونه جنين مردمى درخور راندن مى 


باشندك؟! 
وَ لكنى اراكم قَؤْما تَجَهَلونَ. 
اما من شما را مردمى مى نكّرم كه در برخورد با حق و عدالت و مردم حقكّرا نادانى و حماقت مى ورزيد. 


به باور ياره اى منظور اين است: و من شما را مردمى مى نكرم كه بامعيار فضيلت قرار دادن ارزش هاى مادّى به جاى ايمان و 


آكَاهى ودرستكارى. نادانى مى ورزيد. 


وازديدكاه ياره اى ديكر منظور اين است كه: شما در اين در خواست و اصرار تان كه من اين مردم با ايمان و حقكرا را از 


خود برانم» كرفتار نادانى شده ايد. 


وَ يا قَوْم مَنْ يَنْضوُنى مِنَ الله إن طَرَدْتَهُمْ هان اى قوم من! اكر من آنان رااز خود برانم» و در نتيجه آنان در روز رستاخيز 
ودر بيشكاء هذا اهن شكانت كننا و :دشم من كراتدة در ان ضورت جه كي شرا ذن بزابر نخدا وكيفن او ياي جواهل 


كرد؟! 


سين ناما" بحوة الى !نيك واحوشنية تمن اللاشيد؟1 "كر :دوست كد كين :ذو عواهيك ثافك كه سحقيقتة حهان انك كم ف 
كويم) نه آنجه شما بدان اصرار مى ورزيد. 

ياره اى بر آن هستند كه از آيه شريفه نفى شفاعت كناهكاران را دريافت دارند» كه اين دريافت درست نيستء جرا كه يارى 
ويارى رسانى در آيه موردبحث,ء به مفهوم دفاع از كناهكار از روى قهر و غلبه است, در حالى كه شفاعت به مفهوم تقاضاى 


عفو و بخشش ديكران از روى فروتنى وتواضع مى باشدء و اين 


دو بحث باهم بيكانه اند. 
در ششمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


وَلا أقول لكمْ عِنْدى حَرْائْنٌُ الله و من خود را فراتر از آنجه هستم بالا نمى برم و نمى كويم كه كنجينه هاى خدا و مقدّرات او 
نزد من است وهر جه را بخواهم مى توانم انجام دهم و به هركس آنجه خواستم, مى توانم ارزانى دارم و از هركس هرجه 
خواستم مى توانم باز كيرم. 

به باور برخى منظور از كنجينه هاى خداء كليدهاى روزى بندكان اوست؛ واين ياسخ كفتار آنان است كه مى كفتند: ما تو را 
جز انسانى همانند خود نمى بينيم؛ ويا ياسخ ديكر كفتار آنان است كه مى كفتند: ما براى شما هيج امتياز و برترى نسبت به 


ولا أَغْلَمُ الع 
وهركز بر آن نيستم كه علم غيب دارم تا در يرتو آن شما را بر سود و زيانتان راه نمايم. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: من علم غيب ندارم تااز راز دل شما آكاه باشم. با اين بيان مفهوم اين جمله در حقيقت 
ياسخ كفتار مخالفان نوح است كه مى كفتند: اينان كه تو را ييروى مى كنند, به ظاهر به تو ايمان آورده اند و در زرفاى دلء 
رسالت تو را باور ندارند. و آن حضرت روشنكرى مى كند كه من تنها از ظاهر كار آنان آكاهم و جز خداى آكاه كسى از 
زرفاى دلها آ كاه نيست. 


وَلاآقول إِنَى مَلَك و من نمى كويم كه فرشته هستم تا از نزد خود از آسمان براى شما خبر آورم, بلكه من بشرى هستم كه جز 


ازراه وحى و رسالت جيزى نمى دانم. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: من نمى كويم كه بُعد 


انسانى نداشته و از مرد و زنى ولادت نيافته ام» بلكه من نيز انسانى بسان شما هستم كه خداى يكتا مرا به رسالت بركزيده است. 
وَلاأفول لِلَذينَ تَزدَرى أَغيئكم لَنْ يُوْيِهُم الله حيرا 


و در مورد اين مردم توحيدكرا و با ايمانى كه شما آنان را كوجكك مى شماريد و تحقيرشان مى كنيد من نمى كويم كه خدا 
در آينده ياداش كارهاى شايسته آنان را نخواهد داد و ياداشى نزد يرورد كارشان ندارند, نهه بلكه بر آنم كه خدا هرجه خير و 


ياداش است در دنيا و آخرت به آنان خواهد داد. 
آله غلم بما فى أَنْفْسِهِمْ و خدا به آنجه آنان در دل دارند و به او و يرستش او اخلاص مى ورزندء داناتر است. 
انى إذا لمن الظالمينَ. 


از بيداد كران خواهم بود. 
در هفتمين آيه مورد بحث به ترسيم منطق مخالفان نوح مى يردازد كه خطاب به او مى كفتند: 
قالوا يا تُوح قَدْ جاءَلْبَنا فَاكتَوتَ جدالنا فَأتنا بما تُعدّنا إِنْ كنْتٌ مِنَ الصّادِقِينَ. 


هان اى نوح! با ما ستيزه كردى و راستى كه بسيار ستيزه كردىء اينكك اكر راست مى كويى كه خداء ما را به خاطر كفر و 
بيداد كيفر خواهد كرد. بيا و آن عذاب را براى ما بخواه! به بيان ديكر آنان مى كفتند: ما به تو ايمان نخواهيم آورد و دعوت 


آسمانى ات را نخواهيم يذيرفت. 
قالَ إنّما يَأتيك به الله إن شاء 


عذاب و كيفرء تنها به دست 


مى كند و اكر بخواهد از روى حكمت و مصلحت آن را به تأخير مى افكند و جز او كسى توان اين كار را ندارد. 


وما الثم بمخجزين. 


وبه خيرخواهى و دلسوزى يدرانه و آموزكارانه خود ادامه مى دهد كه: 


وَلاَنْمَعْكمٍ نْضْ حى إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لكم إِنْ كان الله بُرِيدُ آَنْ يُغْويَكمْ و اكر بخواهم شما را اندرز دهمء اندرز دادن من نيز به 
شما سودى نمى بخشد اكر خدا بخواهد كه شما را به كيفر كفر و بيدادتان به راه هلاكت افكند. 


در تفسير و تأويل اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: اككر خدا بخواهد شما را از رحمت خود محروم سازد و به جزاى كفر و بيدادتان شما را 
كيفر دهد» خيرخواهى من نيز اكر بخواهم شما را اندرز دهم» سودتان نخواهد بخشيد. 

يادآورى مى كردد كه در آيه ديكرى از قرآن وازه ١غ‏ به مفهوم كيفر آمده است كه مى فرمايد: «فسوف يلقون غياً.(174١))‏ 
كفتنى است كه خدا قوم نوح را به كيفر عملكرد نادرستشان از رحمت خويش محروم و نوميد ساخت و آن را به آكاهى 


ييامبر خود حضرت نوح رسانيد, و به او خبر داد كه: از قوم تو جز همان كسانى كه ايمان آورده اند» كسى ايمان نخواهد 


آورد(2١١).‏ آنجا بود كه آن حضرت رو به قوم خود نمود وفرمود: شما به خاطر رفتار ظالمانه اى كه 


داريد و بااين كار خود رااز رحمت خدا محروم ساخته ودر خور كيفر نموده ايد» خيرخواهى و اندرز من سودتان نخواهد 


بحشيد. 


؟ - اما به باور برخى ديكر معناى آيه اين است كه: اككر خدا بخواهد شما را به كيفر كمراه ساختن مردم عذاب كند و كيفرتان 


نمايد» اندرز و خيرخواهى من سودتان نخواهد بخشيد. 


يادآورى مى كردد كه: از آنجايى كه در فرهنكك عرب كاه كيفر كارى را با عنوان همان كار بيان مى كنند» منظور آيه شريفه 
ابن 'است كد اكر دا بخواهد شما'زائه كيفر اغوا كرى :واه كمؤاهن: كشاندن ديكراة كيفر كيد دن آنا ضصورت اندررو 
خيرخواهى من نيز سودتان نخواهد بخشيد. و اين شيوه سخن كه كيفر كار با عنوان همان كار آمده باشد در آيات ديككر نيز به 
جشم مى خورد كه از آن جمله مى توان به آيه شريفه: فو مكروا و.مكر اللّه...(089)) و آيه شريفه: فو جزاء سيئه سيقه مثلها... 


))١1(‏ ونيز آيه «الله ستهزى ء بهم...(119)), يي 


" -از ديد كاه «حسن» تأويل آيه اين است كه: اككر خحدا بخواهد شما را نابود سازد» خيرخواهى و اندرز من به هنكام رسيدن 
عذابء سودتان نخواهد بخشيد كرجه در آن هنكام ايمان هم بياوريد؛ جرا كه خدا ايمان به هنكام فرود عذاب را نمى يذيرد. 
بااين بيان واره «اغواء) به مفهوم «اهلاك» آمده است و اين در ادبيات عرب رايج است؛ براى نمونه كويد «اغعويت فلاناً» 


اورا نابود ساختم. 


ونيز مى كويند: «غوى الفصيل» بجه شتر از آشاميدن شير بسياره نابود شد؛ كه در هر دو مثال اين واه به مفهوم نابودى آمده 


است. 
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از «جعفر بن حرب» آورده اند كه: قوم نوح براين يندار بى اساس بودند كه خدا بندكان خود رااز دين و آيين خود به بيراهه 
مى كشد و كفر و بيداد آنان با رضايت او بوده است وكرنه آنان را به ايمان مجبور مى ساخت. بر اساس اين يندار باطل و جبر 
كرايانه آنان بود كه نوح با شككفت زدكى واز سر انكار يندارشان مى كويد: با اين يندارى كه شما در مورد خدا داريد» خير 


به هر حال ما نمى توانيم در آيه مباركه وازه «اغواء» را به مفهوم ظاهرى آن بككيريم و بسان جبركرايان خدا را كمراه كننده 
مردم بدانيم؛ جرا كه با دلايل بسيارى در جاى خود روشن شده است كه اراده كفر و اجبار ديكران به آن از سوى آفريد كار 
هستىء از زشت ترين كارهاست,ء همان كونه كه دستور به آن نيز زشت و ظالمانه است! و همان كونه كه فرمان به كفر و بيداد 
نارواست»ء انجام آن نيز نارواتر است. و اككر اين كار را درست ببنداريمء بايد بيذيريم كه آمدن افرادى از سوى خدا براى كمراه 
و يوج بودن اين يندارها روشن و آشكار است و ذات ياكك او از اين يندارها منزه مى باشد. 

هُوَ رَبْكمْ وَإِليِهِ توجَعُونَ. 

او يرورد كار شماست و به سوى او باز خواهيد كشت و او ياداش و كيفر عملكردتان را به شما خواهد داد. 


در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


آم يَقُولَوْنَ ريه آيا اين 


كف ركرايان عصر رسالت محمد صلى الله عليه وآله وسلم به سركذشت نوح و جامعه اش كه در قرآن آمده استء ايمان مى 


آورند يا مى كويند آن را خود يبامبر بر بافته است؟! 


قل إن افْتربْتهُ فعَلَىَ الجرامى هان اى يبامبر به آنان بكو: اكر بر اين يندار هستيد كه من آن را از خود ساخته و به خدا بسته ام 
كيفر اين كناه سهمكين برعهده خود من است؛ نه بر عهده شما. 


وَانَا ترى 2 مما تر مُونَ. 


بااين بيان» ضمير «افتراه» در آيه شريفه به ييامبر كرامى اشاره دارد؛ اما «ابن عباس» بر آن است كه به «نوح) بر مى كردد و قوم 


نوح براو تهمت مى زدند كه او آنجه مى كويد خود بر بافته و به خدا نسبت مى دهد. 


- به نوح وحى كرديد كه: [هان اى نوح!] از قوم تو جز كسانى كه [تاكنون [أنمان: اورذة اند هر كر [دذيكرئق:ايمان تشؤاهد 


آورد؛ يس از آنجه آنان انجام مى دادند اندوهكين مباش. 


1" - و [اينكك زير نظر ما و[در يرتو] وحى ما كشتى را بساز» و در مورد كسانى كه ستم نموده اند با من سخن مكّوى [و به 


شفاعت آنان اقدام مكن إجرا كه آنان غرق شدنى اند. 


مى كرفتند؛ [امَا او [مى كفت: اككر [شما اينكك ما را مسخره مى كنيد ما [هم همان كونه كه مسخره مى كنيد» شما را مسخره 


خواهيم نمود. 


49- وبه زودى خواهيد دانست كه به جه كسى عذاب خوار كننده فرا مى رسد و بر او عذابى ماند كار فرود مى آيد. 


*٠‏ - [رويارويى نوح با جامعه اش همان كونه ادامه داشت تا آنكاه كه فرمان ما فرا رسيد و تنور جوشيدن [آغاز] كرد؛ [در آن 
هنكام به او ]كفتيم: [هان اى نوحء اينكك از هر حيوانى يكك جفتء به همراه خاندانت - جز كسى كه بيش تر در مورد او سخن 
رفت - و إنيز] آن كسانى را كه ايمان آورده اند» در آن [كشتى با خود إبردار. و جز [شمار ]اند كى به همراه او ايمان نياورده 


بودنك. 


به نام خداست. راستى كه يرورد كارم بسيار آمرزنده و مهربان است. 


”5 - و آن [كشتى نجات آنان را در ميان موجهايى كوه آسا حركت مى داد؛ و نوح يسرش را كه [در آن هنكامه سخت ]در 


كنارى [ايستاده إبود» ندا داد كه: اى يسركم! با ما سوار [اين كشتى شوء وو از كف ركرايان مباش . 


- [امَا آن تيره بخت كفت: به زودى به كوهى [سر به آسمان كشيده آيناه مى جويم تا مرا از آب در امان دارد. [نوح كفت: 
[يسرم! ]امروز در برابر فرمان مدا [و عذاب او براى تبهكاران أهيج [يناهكاه و ]نكاهدارنده اى تك اهنك بوه مكر كسيين 5ه 


[خدا براو] رحم آورد. و[درست در اين هنكام بود كه موج در ميان آن دو حايل شد و [آن يسرك كمراه از 


غرق شد كان كرديد. 


نكرشى بر واه ها «ابتئاس): اين وازه مصدر باب «افتعال» است و از ريشه «بؤس» بر كرفته شده و به مفهوم اندوه و كاه به معناى 


فقر و تهيدستى آمده است. 

«فلكك): كشتى. 

«فور: اين وازه در اصل به مفهوم ارتفاع و بالا آمدن استء اما درآيه شريفه به معنلى جوشش و فوران آب آمده است. 
«ارساء): نكهداشتن كشتى به وسيله جيزى كه آن را متوقف مى سازد. 

«عصمت)»: بكيدارئ و جراسة 


تفسير دومين فراز از سر كذشت نوح در آين آيات دومين فراز از سركذشت درس آموز نوح و جامعه اش به تابلو مى رود كه 


مى فرمايد: 
وَاوحِىَ إلى نوح انه لنْ يُؤْمِنَ مِنْ قؤمِك إلا مَنْ قَذْ امَنَ فلاتَتئّس بما كانوا يَفعَلونَ. 


و به نوح وحى كرديد كه: هان اى نوح! از جامعه و مردم تو جز همان كسانى كه تاكنون ايمان آورده اند ه ركز كسى ديكر 


ايمان نخواهد آورهد؛ از اين رو از عملكرد نادرست آنان اندوهكين مباش. 


روشن است كه راه دريافت اين نكته كه آنان براى هميشه در حق ستيزى خود ياى مى فشارند و ايمان نمى آورندء همان راه 
شنيدن است و نه از راه يندار ويا حتى انديشه. و نوح هنكامى كه از راه وحى بر حق ستيزى آنان آ كاه كرديد و دريافت كه 


ذيكر اسان نخواهند آورد. دستها رابه سوى آسمان كشود و كفت: رب لاتذر على الارض من الكافرين دياراً...(1:0) 


برورد كاراء هيج كس از كفر كرايان را بر روى زمين وامككذار؛ جرا كه اكر آنان را واكذارى بند كانت را كمراه مى سازند و 


جز بدكارانى ناسياس به دنيا نمى آورند. 


غنذا دعاى افيرش ير ضيذ. كمراهان وتاسياسان را يذيرفت 


و هنكامى كه خواست عذابش را بر آنان فرو فرستدء به نوح ييام داد كه براى خود و خاندان و بيروانش كشتى بسازد. 


وَاضْنّع الْقُلك بِغئننا 


اين صورت تعبير شده است كه نهايت درجه حفاظت و نككهدارى را برساند. اما به باور برخى ديكر منظور از «أعين» فرشتكانى 


هستند كه به فرمان خدا نككّهبان و محافظ نوح بودند و به خاطر بز ركداشت فرشتكان آنان را به خود منسوب داشته است. 


دراين مورد نيز دو نظر است: 
١‏ - به باور «ابومسلم» منظور اين است كه آن كشتى را آن كونه كه ما وصف كرديم و سفارش نموديمء بساز. 


؟ - اما به باور «ابن عباس» منظور اين است كه كشتى مورد نظر را طبق دستور ما و همان كونه كه در يرتو وحى روشن ساختيم 
بساز؛ جرا كه نوح تا آن روز كشتى نساخته واز كشتى سازى آكاه نبود واين صنعت را خدا به او آموخت. با اين بيان منظور 
اين امنث كةاتو ساغكن كشت .را آاغاز كن واطميئان داشته باقن كهاما نقشه و جكوكى واندازة وتركيب:!ن :راان زاه وحن 


به تو خواهيم آموخت. 
و لامخاطبنى فى الَّذينَ طَلَمُوا نه مفوقُون. 


ودر مورد كسانى كه ستم كرده اند و در خور كيفر مى باشندء از باركاه ما تقاضاى عفو و كذشت براى آنان مكن؛ جرا كه 


آنان به كيفر زشتكارى هايشان به زودى غرق خواهند شد. 


اين فراز 


از آيه شريفه» نهايت درجه هشدار را مى رساند» درست بسان اين جمله است كه فرمانروايى به وزير خود بكويد: ديكر در 


مورد فلان كناهكار با من سخنى نكو و برايش تقاضاى عفو نكن. 


زاهشدار دا تاوق :را او درهواست كارع كه ديرفت نست4 مضوق داشثة و او وا أل مساعدات سب ركشان ودطفنا كران ناز ذارد: 
در سوّمين آيه مورد بحث از ادامه شرارت كفر كرايان خبر مى دهد و مى فرمايد: 
وَ يَضكَعٌ افك وَكلما مَرَ عَلَيِهِ مَلَأْ مِنْ قَوْمِهِ سخْرُوا مِنْهُ واو به ساختن كشتى يرداختء اما ه ركاه كه كروهى از سردمداران 


قومشن أل كتان او:مى كلاشقد واورا دو حال ثلاش و كوشس وساععة كشت عي لكرسكتدة به مسح او.هى برذ تسد 


به باور ياره اى» آنان از روى تمسخر مى كفتند: هان اى نوح! يس از رسالت و ييامبريت اينكك كار نتجارى را بركزيده اى؟! و 
باره اى ديكر بر آنند كه: تمسخر كف ركرايان بدان جهت بود كه مى ديدند نوح در روى زمين خشككء. آن كشتى را با آن 


عرض و طول مى سازدء از اين رو شكّفت زده به تمسخر او مى يرداختند. 
قال إن دوا هنا قاد م 57 كما تمحدوان: 


دراين مورد سه نظر است: 


١‏ - به باور «زجاج) منظور اين است كه: اكر شما كف ركرايان اينكك كار ما را جاهلانه عنوان مى دهيدء ما نيز به هنكام فرود 


آمدن عذاب» شما را نادان و نا آكاه خواهيم خواند. 


" - اما به باور ياره اى 


ديكر منظور اين است كه: اكر شما ما را مسخره مى كنيدء ما نيز به هنكامه غرق شدن شما كيفر تمسخرتان را خواهيم داد. 


تمسخر آنان استء به مسخره تعبير شده است. 


* - و ممكن است منظور آيه اين باشد كه: اكر شما اينكك ما را مسخره مى كنيد. ما نيز در آن شرايط سخت و بحرانى كه شما 


كرفتار خواهيد شدء از روى شماتت شما را به مسخره خواهيم كرفت. 
و انكاة نه وود خواهيد دانست كه كدامين ما و شما در خور تمسخر است. 
به باور ياره اى منظور اين است كه: و به زودى كيفر تمسخر خود را خواهيد ديد. 


منْ تيه عَذَابٌ يُحِْيهِ ظاهر آيه شريفه نشانكر آن است كه اين فراز» آغاز سخن ديكرى از نوح است واز جمله بيشين 
جداستء اما به نظر مى رسد كه اكر آن را به فراز بيش ييوند دهيم بهتر باشدء كه با اين بيان منظور اين است كه: يس به 


زودى خواهيد دانست كه عذاب خوار كننده اين جهان به سراغ كدام يكك از ما دو كروه توحيد كرا و كف ر كرا خواهد آمد. 
وَيَحِلَ عَلَيِهِ عَذابٌ مُقَيمٌ. 
وبراوعذاب ماند كار در خواهد رسيك. 


داستان نوح و كشتى او در اين مورد «حسن» آورده است كه طول كشتى نوح يكهزار و دويست ذراعءو عرض آن ششصد 


ذراع بوده است. امّا «قتاده» بر اين باور است كه طول آن سيصد ذراع؛ عرضش ينجاه ذراع و ارتفاع 


آن سى ذراع بوده است. «ابن عباس) آورده است كه كشتى نوح از سه طبقه ساخته شده بود كه طبقه زيرين از آن جانوران و 
درند كان طبقه همكف جاى جاريايان» و طبقه بالا جاى نوح و همراهان او بود. و موادٌ غذايى و ديكر وسايل و امكانات لازم 


نيز در همين طبقه در دسترس آن حضرت بود. 


عايشه از بيامبر كرامى آورده است كه: نوح نهصد و ينجاه سال در ميان جامعه خود زيست و هماره آنان را به توحيد و تقوا و 
عدالت و آزادكى فراخواند, اما آنان با دعوت ييامبرشان از در مخالفت در آمدند. آن بزركوار درختى را كاشت و آن درخت 
رشد نمود و بسيار بزركك شد و شاخ و بركك آنء منطقه وسيعى را يوشاند و يس از آنكه نوح از حق يذيرى قوم خود نااميد 
كرديد آن درخت كهنسال را بريد و به ساختن كشتى يرداخت. مردم كه او را در حال ساختن كشتى» در زمين خشكك و بى 
آب مى ديدند» به تمسخر او يرداخته و مى كفتند: هان اى نوح! تو كه اين كشتى بزركك را در خشكى مى سازى جكونه و 


كجا آن را به آب مى افكنى؟! و او ياسخ مى داد كه به زودى اين را خواهيد دانست. 


هنكامى كه ساختن كشتى به يايان رسيد و به فرمان خدا آب از همه جا جوشيدن آغاز كرد و كوجه ها و خانه ها را كرفت» 
تآزه آثان فورافتد كه عذاب كد | ذل زاه اسنتة اما جد سود كه ورك ذير شدة نوق و تومه وجا ز كشت:در امتكانه م ركنا و سير 


رسيدن عذاب يذيرفته نخواهد شد. 


«على بن ابراهيم) از حضرت صادق عليه السلام 


آورده است كه: جون آفريد كار فرزانه هستى خواست قوم نوح را به كيفر كفر و بيدادشان نابود سازد» جهل سال زنان آنان را 
نازا ساخت تا فرزند نياورند. و هنككامى كه نوح كشتى را ساختء خدا به او دستور داد تا به زبان «سريانى» همه حيوانات را ندا 
دهد. با نداى او همه كرد آمدند و آن حضرت از هر حيوانى - جز موش و كربه - يكك جفت به صورت نر و ماده بر كشتى 
در آورد. هنكامى كه حيوانات از سركين جاريايان به نوح شكايت بردند» او خوك را خواست و دست بر ييشانى آن حيوان 
كشيد كه بناكاه عطسه اى نمود و يكك جفت موش از بينى آن افتاد واز آن دوء موشهاى بسيار يديد آمدند, به كونه اى كه 
يس از مدتى» حيوانات از شمار بسيار آنها به نوح شكايت كردند و آن حضرت براى رفع مشكل شير را خواست و بادست 
كشيدن بر يبشانى آنء يكك جفت كربه از بينى اش در افتاد و با خوردن فزونى موشها تعادل و توازن در كشتى يديد آمد. 


به باور برخى» همه ايمان آوردكان به نوح هشتاد تن بودند. اما مرحوم «طبرسى) در تبيان از حضرت صادق عليه السلام آورده 


واينكك آغاز طوفان نوح در سومين فراز از سركذشت نوح و جامعه اش» قرآن شريف به آغاز طوفان نوح مى يردازد واز 


نابودى آن مردم تاشياس و مداد يشدابق كوثه خير مئ دهد: 
عن اذا جك اهديا وقان الترة 


دركيرى و رويارويى نوح و قوم كفران بيشه اش همجنان ادامه يافت» تا آنكاه كه فرمان ما در مورد 


آمدن عذاب در رسيد و آب از تنور فوران كرد و بالا آمد. 
در مورد وازه «تنور) كه در آيه شريفه آمده شك ديد كاه ها متفاوت اميثت: 


١‏ - كروهى از جمله «حسن». «ابن عباس» و «مجاهد» بر آنند كه تنور مورد اشاره» تنورى بود كه براى تهيه نان ساخته شده و 
مربوط به حضرت آدم عليه السلام و نشانى از نشانه هاى رسالت نوح بود؛ جرا كه آب از نقطه اى جوشيدن آغاز كرد كه براى 


آتش و تهيه نان ساخته شده بود و نه براى جوشش آبء واين خلاف جريان طبيعى بود. 


اين تنور به باور كروهى در منطقه «عين ورده) در سرزمين شام و در سراى حضرت نوح بودء امنا به باور كروهى ديكّر در كوفه 


قرار داشتء كه از روايات ما نيز اين ديد كاه دريافت مى كردد. 
براى نمونه: 


الف: دراين مورداز حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: تنور مورد اشاره» درخانه بانويى سالخورده و باايمان و 


در سمت راست قبله مسجد كوفه بود. 


آورنده روايت «مفضل» است كه مى كويد: از آن حضرت در مورد جكونكى جوشش آن تنور يرسيدم؛ فرمود: آرىء خدا مى 
خواست نشانه اى از نشانه هاى قدرت خود را به قوم نوح نشان دهد كه بناكاه به هنكامه مقرّرء آب از تنور فوران كرد و يس 
از جوشش آنء از آسمان نيز بارانى شديد فرو ريخت واز يى آن «فرات» و نيز جويبارها و جشمه سارها همه طغيان كردند و 


جز نوح و ياران همراه وى» همه غرق شدندك. 
يرسيدم: حضرت نوح و يارانش جند روز در كشتي بودنك؟ 
آن بزركوار فرمود: هفت شبانه روز. 


يرسيدم: آيا مسجد كوفه از 


همان زمان مسجدكل بوده بيت 


فرمود: آرى آنجا نمازكاه بيامبران بيشين است و ييامبر كرامى نيز در شب معراج در آنجا فرود آمد ودر آن مسجد نماز 


كزارد. 


ب: در روايت ديكدّرى در مورد نوح آورده اند كه: او و همراهانش يكصد و ينجاه شبانه روز در كشتى و بر روى آب بودند و 


كشتى با همه آنجه با خود داشت بر روى آب سبكك مى نمود و سير مى كرد. 


ج:از حضرت باقرعليه السلام آورده اند كه: قلب مسجد كوفه از بوستانهاى بهشت است و يكك نماز در آن ثواب هفتاد نماز را 


دارد و در آن جايكاه مقدس يكهزار و هفتاد نفر از ييامبران نماز خوانده اند و تنور نوح نيز در آنجا به جوشش آمد. 


؟ -اما كروهى ديكر از جمله «زهرى)؛ ١عكرمها»‏ «زجاج) و برخى كوت اند كه منطرن ان اقفوم همان روى زمين و ظاهر 
واكم كندا دي كله واانن دسفت اين فى كمد كدو سورد ميق اشعان فى كرمانة 1و فحنا الوص عونا 
فالتقى الماءٌ على امر قد قدر.(11)) و از زمين جشمه هايى جوشانديم تا آب زمين و آسمان در راه هدفى كه مقرّر شده بود به 


#اد أن أفيرمؤ منان آاوردةاثد كه در تفسين ايه موود بحت فرموة: منظور از جوشيدن كرفت تور دو آنه شريفه اين است كه 
سبيده صبح طلوع كرد و شب تيره به سر آمد و نشانه هاى يديدار شدن روز آشكار كرديد؛ واين سبكك از كفتار در فرهنكك 


عرب رايج است؛ جنانكه مى كوينك: «نوّر الصبح 00 


* -از ديدكاه ياره اى «تنور) به مفهوم بر آمدكيها و بلنديهاى زمين 


مى باشد و منظور اين است كه: آب از بلنديهاى زمين جوشيدن آغاز كرد. 


ه - واز ديدكاه ياره اى ديكر منظور اين است كه: خشم خدا بر شرك كرايان سخت كرديد و عذابش آنان را فرا كرفت؛ 
جنانكه در فرهنكك عرب وقتى كفته مى شود: «حمى الوطيس» تنور كرم شدء ويا كفته مى شود: «فار قتدر القوم) ديكك اين 
كروة نه وان امد هرهز كتانة از جدكه و شغلة ورشداة اتفن نيكار' ايت كدو شترؤقها و اشعان ترز نمونه ها سيار 


دارد. 


به باور مااين ديدكاه از همه ديدكاه ها دورتر از مفهوم آيه به نظر مى رسدء واكر ديدكاه نخست را بككيريم و آيه و وازه 


هاى آن را به ظاهر معنا كنيم و روايت را نيز كواه اين تفسير قرار دهيم» به حق نزديكتر است. 
در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 
تلن لكهل فتها يق كل روشق اتقو رايع قزان ان ]يادو كوكة انان تقبير شلاه أسست: 


ادقزاتة حبنت أن انب كةواذه اكل واد كبر تشرانيدة :اند كدسيعتاى ابشررية ارى سيف وجون استفووان كردانه 
نوح كفتيم: هان اى نوح! از هر جنسى از حيوانات يكك جفت به صورت نر و ماده با كشتى حركت ده. 
؟ - اما قرائت دوّم آن است كه وازه «دكل» را با تنوين بخوانيم كه مفهوم آيه اين كونه مى شود: و جون آب از تنور جوشيدن 


كرفتء به نوح كفتيم: از هر جفت از حيوانات دو عدد به صورت نر و ماده بردار. ودر اين صورت وازه «اثنين» تأكيد مى 


كردد. 


وَآَهْلَك إلا مَنْ سَبَقَّ عَلَيِهِ الْقَوْل 


ونيز خاندان و فرزندان خويش - جز آن كسانى كه سخن و وعده عذاب ما در مورد آنان رفت و به تو خبر داديم كه ايمان 
نخواهند آورد - همه را سوار بر كشتى ساز. ياد آورى مى كردد كه منظور از كسانى كه به آنان اشاره رفت» همسر نوح و 


يسرش مى باشند. 
اك 


ونيز كسانى را كه به توايمان آورده اند» همه را به همراه خويش بردار. 


له ل هو 


وَما امَنَ مَعَهُ الا قليل. 
و جز شمارى اندكك به او ايمان نياوردند. 


به باور بيشتر مفشران شمار آنان هشتاد نفر بود؛ اما «مقاتل» بر آن است كه شمار آنان هفتاد و هشت تن بود كه هفتاد دو نفر از 


نيز داشتند» و آن حضرت جسد آدم را نيز بر كشتى قرار داد. 


از «ابن جريح) و «قتاده) آورده اند كه به باور آنان شمار سرنشينان كشتى نوح» ده نفر بودند؛ وواهمين شمار در روايتى از 
حضرت صادق عليه السلام نيز 1مده است. 


ياره اى همجون «اعمش) شمار آنان راهفت تن مى دانتدء» كه از جمله آنان يسران نوح» «ساماء «حام)» «يافث)» و همسرانشان 
بودند. آنككاه مى افزايد: نسل انسان يس از نوح از همين سه تن كسترش يافت. عربء. روميان» يارسيان و ديكر نؤاد عجمء از 
«سام) ريشه مى كير ند و سياه بواستان "هه و ركان و... از نزاد «حام» مى باشند» و تركهاء جينى هاء مردم شمال شرق ارويا و 


شمال آسيا از فرزندان «يافث» هستند. 


كشتى ايمان و اخلاص در 


تشميق الداموزه نسةدبه جكونكي لشكن انان نان كن داعتة ون قرفال 
وَقالَ اكوا فيها 


و نوح به خاندان و كسانش و نيز به مردمى كه به اوايمان آورده بودند» كفت: اينكك وعده خدا فرا مى رسدء بياييد و بر 


كشتى سوار شويد. 


دا و تحقق وده او يرا كرست كفر كراباة وس ركشاة:زادر استانةانودئ :ديد :ب ةحاندان و همراهانئن كفت ارك 


سوار شويد. 

بشم الل مثجراها وَمُْساها 

و به نام خدا يناه بريد و بركت بجوييد كه روان شدن اين كشتى و لنككر انداختن آن به نام خداست. 

بآره أى ب لانت كه منظون آيه شريفه اين :ات كه: به هنكام ووان شدن كفي :و نكر افكندن آنا بكوييك: يسم الله ... 
وازديدكاه ياره اى ديكر منظور اين است كه وسيله حركت و توقف آن كشتى بسم الله بود. 


و اضتحاكك مى كويد: منظور اين استث كه ه ركاه مى خواستند كشتى حركت كنذء #بسم الله مجريهاه مى كفتئد و زمانى كه 


مى خواستند بايستد. مى كفتند: «بسم اللّه مرسيها و كشتى متوقف مى شد. 

إن َبَى لَعَفُورٌ رَحِيمٌ. 

به راستى كه يروردكارم بسيار آمرزنده و مهربان است. 

در هفتمين آيه مورد بحث به جكونكى روان شدن كشتى بر روى امواج كوه آسا يرداخته و مى فرمايد: 


وَهىَ تجرى بهم فى مَوْجٍ كالجبالٍ و آن كشتىء نوح و همراهانش را در ميان امواج كوه آسا و هولناك بر روى آبها حركت 
مى داد و با شكافتن سينه آبها همجنان بيش مى رفت. 


در آيه شريفه امواج آبها به كوهها تشبيه شده اند» و اين نشانكر آن است كه موجهاى بسيارى بوده است كه از سر و دوش هم 
بالا مى رفتند و بر روى يكديكر مى غلطيدند. 


«حسن» مى كويد: آب به اندازه اى ال امن كه تعد وى ست متو از قله تيا سجاه كنيد كوهها بالاتر رفت. و يارهاى نيز 
ارتفاع آب را يانزده متر بالاتر از قلّه كوههاء كفته اند. 


ياره اى آورده اند كه: كشتى نوح روز يازدهم رجب حركت كرد و به مدت شش ماه بر روى امواج آب روان بود و همه 
زمين را كردش كرد و در هيج كجا توقف نكرد تا به مكه رسيد؛ در آنجا هفت بار بركرد خانه خدا طواف نمود؛ جرا كه آن 
خانه يرشكوه به خواست خدا بالا-تر از زمين و آب قرار كرفته بود؛ آنككاه كشتى يس از طواف همجنان بر امواج آبها ييش 


رفت تا در سرزمين «موصل» و به كوه «جودى» رسيد ودر روز دهم محرم در آنجا لنككر انداخت. 


از حضرت صادق عليه السلام در اين مورد آورده اند كه نوح در آغاز ماه رجب سوار بر كشتى شد و روزه كرفت و به 
همراهان خود نيز دستور روزه داد. ازاين رو هركس آن روز را روزه بدارد» تش شعله ور دوزخ به اندازه مسير يكك سال راه 
ازاو دور مى كردد... «و من صام ذلكك اليوم تباعدت عنه الثّار مسيره سنه.(؟175)) 


در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 
وَنادى نُوح إِبْنَهُ وَكانَ فى مَعْزلٍ و نوح فرزندش را كه در كنارى بود ندا در داد كه هان... 


به باور ياره اى منظور اين است كه نوح يسرش را كه در 


نقطه اى دور از آنجايى كه نوح وايمان آوردكان ايستاده بود ديد. 


اما ياره اى بر آنند كه منظور فاصله عقيدتى و دينى است و نه مكانى. با اين بيان تفسير آيه اين است كه نوح فرزندش را كه از 


دين و عقيده يدر جدا بودء اما يدر او را همراه و همدين خود مى ينداشتء. ندا داد. 
ياوه اى نيز عى كؤيتل: متظور اين است كه اواز لكر كاه كشت دون بود: 

نايك اذكت تعبا ولاتكن ف الكافرين. 

اق يسرك امن لابه تعسمراة فا بر كش :دوا .وبا كفر كرايان سائن. 

نوح در نظر داشت بدين وسيله او را سوار بركشتى نموده واز نابودى نجات دهد. 


«حسن» در اين مورد آورده است كه: او با يدرش نوح نفاقكرايانه رفتار مى كرد؛ ازاين رو يدر او راازايمان آوردكان مى 


كداشتكوز فى ذاسيت: كد ون كل كر كراسك: 


و «ابو مسلم» بر آن است كه او فرزندش را با اين شرط كه از ايمان آورد كان باشدء ندا در داد» و منظورش اين بود كه: هان 


اى يسركم! به خداى يكتا ايمان داشته باش و با ما در كشتى در آى و از كفركرايان مباش. 


در آخرين آيه مورد بحث در اشاره به حق ستيزى و نا آكاهى آن عنصر خيره سر و سرنوشت شوم كفر و انحراف اوء منطق 


كودكانه او را ترسيم مى كند كه در برابر خير خواهى و دعوت يدرش كفت: 
قال سَاوى إلى جل يَعْصِمُنى مِنَ الْماءِ 


بدر! نككران سرنوشت من مباش؛ من به زودى به يكى از كوهها و يناهكاه هايى كه بر فراز كوه است يناه مى برم تا مرا در امان 


تكيةاوةو خط طرق تن حفط كين 


قال لا عاصِم الْيوْمَ مِنْ أمر الله إلا مَنْ رَحِمَ نوح در ادامه خيرخواهى خويش كفت: يسرم! امروز جيزى نمى تواند كسى را از 
عذّات؛ دا حفظ كندء مكر ان كس كه نهدا اوراة وسئله ابمائشن موز مهر و رحمت قراز هديس .نا و به خداى دكنا 
ايمان آورده و روى توبه به باركاه او بياور تا بر تو رحمت آورد. 

وَحال بَتِنَهُمَا الْمَوْحّ فكانَ مِنّ الْمُعْرَقِينَ. 

و آنكاه بود كه موجى كوه آسا ميان آن يدر دلسوز و نككران» و آن فرزند خيره سر حايل كرديد واو به همراه همه تبهكاران 


غرق شد. 


- و كفته شد: اى زمينء [اينكك آب خود را فرو برء واى آسمانء [ديكر از فرو ريختن باران خوددارى كن. و [از يى آن آب 
20 و فرمان انجام يافت و [كشة نوح بر [فراز كوه جودى قرار كرفت. و [آنكاه كفته شد كه: مركك بر مردم بيدادكر. 


50 - و نوح يرورد كار خويش را ندا داد و كفت: يروردكارا! يسرم از خاندان من استء و بيقين وعده تو [در مورد نجات 
است. از اين رو آنجه را كه به [درستى آن علم ندارى از من نخواه؛ من به تو [اى بنده بركزيده ام ]اندرز مى دهم كه مبادا از 


نادانان باشى. 


- [نوح كفت: يروردكارا! من به 


تو يناه مى برم كه از [باركاه ]تو جيزى درخواست كنم كه به آن علم ندارم, و اككر [تو اى خداى ير مهر آمرا نيامرزى و بر من 


رحمت نياورى از زيانكاران خواهم بود. 


8 - [آنككاه به او] كفته شد: اى نوحء با [سلام و] درودى از ما و بركاتى بر تو و بر كروههايى كه به همراه تو هستند» فرود 
آى. و كروههايى [نيز إهستند كه به زودى آنان را [از نعمت هاى كوناكون إبهره ور مى سازيمء يس از سوى ما عذابى 
دردناك [به كيفر ناسياسى شان به آنان خواهد رسيد. 


59 - [هان اى يبامبر!] اين [سركذشت درس آموز نوح از خبرهاى غيب است كه آن را به تووحى مى كنيم؛ يبش از [فرود] 
اين [آيات از سوى خداء إنه تو آن را مى دانستى و نه جامعه [و مردم روزكار ]تو؛ يس شكيبايى بيشه ساز؛ جرا كه فرجام 


نكرشى بر وازه ها «بلع»: فرو بردن جيزى از راه دهان به درونء يا بلعيدن. 
«اقلاع»: ريشه كن ساختن جيزى كه اثرى از آن برجاى نماند. 


تفسير يس از فرو نشستن طوفان نوح در اين آيه فريد كار هستى در اشاره به فرمان خود براى فرو نشستن طوفان مى فرمايد: 


وَقبل يا أَرْض ابْلَعى ماءَك سر انجام فرمانٍ يايانٍ طوفان فرا رسيد و خدا به زمين دستور داد كه: هان اى زمين» آب خودرا كه از 


جشمه سارها جوشيده است فرو برء ا ديكر بر روى تو آبى نماند. با اين فرمان زمين د ركمترين مدت ممكن آب خود را بلعيد. 


ورا شما تلع 2 


به آسمان نيلكون نيز فرمان داده شد كه: هان اى آسمان. تو هم از ريزش باران خوددارى كن. اين جمله نيز نشانكر آن است 


كه ابرها به يكك سو رفتند و باران به سرعت قطع شد. 
وغنض الما 


و آب فرو نشست وو به درون زمين فرو رفت. و بدين سان زمين آب خود و آبى را كه از آسمان فرود آمده بود همه را بلعيد و 


در خود فرو برد؛ جرا كه خدا اين كونه خبر داده است. 


برخى بر آنند كه زمين تنها آب خود را فرو برد» و آبى كه از آسمان فرو ريخته بود به صورت رودخانه ها و درياها در آمد؛ 
جرا كه خدا مى فرمايد: هان اى زمين آب خود را فرو بر. اين بيان از امامان نور نيز روايت شده است. 

وَقضى الْمْرٌ 

وفرمان در مورد نابودى كفركرايان و بيداد ييشكان انجام شد. و به باور برخى, و فرمان در مورد نجات نوح و همراهان با 
ايمان او به انجام رسيد. 


وَاسْتَوَتُْ عَلى البُجْودِي و كشتى بر كوه جودى قرار كرفت. 


«زجاج)» براين عقيده است كه كوه ياد شده در منطقه «آمتد) بوده» وياره اى بر آنند كه در نزديكى جزيره موصل قرار داشته 


4. 


است. 


«ابومسلم) بر آن است كه «جودى» به مفهوم هر كوه بلند و هر زمين سختى است,ء و در كتاب «النبوّه) از حضرت رضا عليه 
السلام آورده است كه فرمود: نوح تا يايان طوفان به فرمان خدا در كشتى ماند. و آنكاه كشتى را براى لنككر انداختن به حال 
خود رها كرد كه دراين هنكام خدا به كوهها ندا داد كه 


كشتى نوح را بر شانه كدامين شما قرار دهم؟ همه كوهها كردن كشيدند اما كوه «جودى» كه در منطقه «موصل» بود فروتنى 
كرد و خدا كشتى را به سوى آن كوه هدايت فرمود و بر شانه هاى آنان لنككر انداختء و نوح كفت: يروردكاراء كار ما را به 
سامان آور. و ياره اى آورده اند كه كفت: يرورد كاراء بر ما نيكى بخواه و نيكى كن. 


وَقيل بغدا للقؤْم الظالِمينَ. 


و خدا فرمود: دور باد مردم بيداد بيشه از رحمت و مهر خدا. به بيان ديكرء خدا بيداد كران را از رحمت خود دور كرداند؛ جرا 
كه آنان با حق ستيزى و كمراهى خويش» خود را به هلاكت افكندند. و به باور ياره اى ممكن است اين سخن از فرشتكان يا 


نوح يا ايمان آورد كان به خدا باشد كه جنين كفتند. 


كفتنى است كه در آيه مباركه جلوه هاى زيبا و بديعى از فصاحت و بلاغت يا زيبايى قالب و مفاهيم جلوه كراست كه سخن 


انسان نه تنها هركز نمى تواند به ياى آن برسد كه نمى تواند به آن نزديكك هم بشود. 
براى نمونه: در آيه شريفه با اينكه روى سخن با زمين و آسمان استء به صورت فرمان آمده است تا اقتدار بيشترى را برساند. 


در مرحله دوم؛ هماهتككى در مفهوم و محتوا و تأليف سخن در اوج زيبايى و شكوه است به كونه اى كه هر اديب و 


انديشمندى را به حيرت مى كشد. 
افزون بر آن حسن بيان و لطافت تعبير در ترسيم وضعيت و تصوير صحنه غوغا مى كند. 


و ديكر اينكه كزيده كويى؛ فشرده كويىء زيبا كويى و نكات دلنشين بسيارى كه تنها آكاهان و آشنايان آنها را مى يابند و 
اتناس 


مى كنند در آغاز تا يايان داستان بويزه در اين آيه شريفه جلوه كر است. 


در اين مورد آورده اند كه: كروهى از كفركرايان عرب بر آن شدند تا جيزى بسان قرآن بسازند و به ميدان بياورند؛ ازاين رو 
جهل روز بهترين غذاها همجون: نان سفيد از مغز كندم» كوشت برّه وشراب ناب براى خود اختصاص دادند تا ذهن و هوش 
خود را صاف و آماده كار سازندء اما هنكامى كه براى آغاز كار بركردهم نشستندء اين آيه شريفه را براى آنان آوردند» و 
آثان باخواتدن ابه مورةبحث: كفسد: شكقنا از انق سكن يليد وازياء انق سخن .به كفتار السانها شباهت ندازد ؤ تمى توا 
رو به باركاه خدا كرد و كفت: 

وَنادى توح رََهُ فََالَرَبٌّ إنَّ ابثنى فل أشلى وان وقد كك الْحَقُ يروردكارا! يسرم از خاندان من است و به يقين وعده تو وعده اى 
راست مى باشد و تو به من وعده فرمودى كه خاندان مرا نجات بخشى؛ از اين رو اكر يسرم از كسانى است كه در خور نجات 
است واز كسانى است كه وعده نجات آنان را فرموده اى» اينكك او را نجات بخش. 

وَآَنْتّ حك الحاكمينَ. 

وتو هستى كه بهترين و برترين داورانى. 


ودر ياسخ آن حضرت كلام آمد كه: 


قال يا نُوحٌ إِنَهُ َس مِنْ أَمْلِكك هان اى نوح! بى كمان او از خاندان عقيدتى 


ودينى تو نيست. 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس)» «جبايى)» «عكرمه)» سعيد بن جبير و...» او يسر نوح بود و مفهوم آيه شريفه اين است 
كه: اين يسر از زمره خاندان توء كه وعده نجات آنان را داديم نيست؛ جرا كه خدا همانجايى كه وعده نجات خاندان نوح را 
داده ان كساتى زا كدندان خون نجات و.زشكارى تودتة اسكنا كرد وذرزهورد آثان فرموة: و كسا كه ايمان آؤوده اقذانا 
خود ود آذ كبا كد ريشدريون فؤود انان سح رفت الا موسي عليه القول 0 

- اما به باور برخى منظور اين است كه: او از خاندان عقيدتى و ييرو دين و آبين تو نيسثء و كفر كرايى اوباعث بيكانكى او 
از خاندان توست. يادآورى مى كردد كه اين آيه بسان اين روايت است كه سلمان رابا اينكه به ظاهر از خاندان ييامبر نيست» 


از آنان معرّفى مى كند؛ جرا كه بر دين و آيبن آنان است. «سلمانٌ ما اهل البيت.)(17) 


واز حضرت رضا عليه السلام آورده اند كه فرمود: خدا به نوح فرمود: او از خاندان تو نيست؛ جرا كه او با نوح از نظر عقيده 
مخالف بود و در برابر» كسانى را كه يبرو او بودند از خاندان او شمرد. وادامه آيه شريفه روشنكر اين ديد كاه است كه مى 


فرمايد: او داراى عملكردى نايسند و ناشايسته است. 


و نيزاز «عكرمه» آورده اند كه او يسر نوح بود اما در عقيده و عملكرد بر راه و رسم او نبود؛ از اين رو از خاندان او 


شمرده نشل 


" - از ياره اى جون «مجاهد» آورده اند كه او در حقيقت يسر نوح نبود» بلكه ثمره خيانت زن كمراه نوح بود و آن حضرت 
بدون آكاهى از حقيقت در اين مورد» كفت: يرورد كاراء اين يسر من است. اما خداى دانا و توانا با بيان اين جمله كه فرمود: 


اواا ل كتانذان توانيسته» يرذة از ووق كان برداشة و كانت هسرش براه ١‏ كاهئى"اوترسانيك: 


به باور ما اين ديد كاه ضعيف است؛ جرا كه اين ديد كاه با قرآن ناسازكار است كه در آن نوح او را فرزند خود خواند. و نادى 


افزون براين» نسبت دادن جنين جيزى به ييامبران خداء كناه و نارواست و آنان از اين نسبتهاى ناروا ياكك و بدورندء و خدا 
كرددء وجود آنان را ياكك و ياكيزه ساخته است. 


از «ابن عباس» آورده اند كه: زنان ييامبران» خيانتكار نبودند و منظور از خيانت همسر نوح اين بود كه به نوح نسبت نارواى 
ديوانكى مى داد. و خيانت زن لوط(0؟1) آن بود كه با راه و رسم آن ييامبر خدا مخالفت مى ورزيد و آمدن ميهمانان او را به 


كاهى مردم كمراه مى رسانيد. 


؟ - واز ديدكاه ياره اى او يسر نوح نبود» بلكه يسر زن او بود كه بيش از ازدواج با نوح» از همسرى ديكر به دنيا آورده بود. 


مؤيد اين ديد كاه قرائت ديكرى است كه در آن «و نادى نوح ابنها» آمده است. اما به باور ما دو ديدكاه اوّل و دوّم بهتر 


سرا. 


- «سيد مرتضى» بر آن است كه آيه شريفه تقديرى دارد كه در اصل اين كونه است: «انّه ذو عمل غير صالح) او داراى 
عملكردى شايسته ست و دن ووشكورف ديك كاه كود نيز اين شعر را مى آورد: «فانّهما هى اقبال و ادبار» كه در اصل داراى 


تقدير مى باشد و اين كونه است: «فانما هى ذات اقبال و اديار). 
جرا؟ 


در آيه مورد بحث؛» خدا به يياممرش هشدار مى دهد كه جيزى را كه به آن دانش وآكاهى ندارى از من مخواه. و اين شيوه 
سح با ةيد كاهى كهاهر كوئه كفكان وزفئان ناارسا زا أن يافيزان ثفئ مى كند و اشيناه و لغش و١‏ زيييكة آثان تم “داتد: 
ناسا كار استهء بر اين اساس جاى طرح اين يرسش است كه اكر بيامبران از هر لغزش و اشتباهى باكك و ياكيزه اند؛ اين 
هشدار جرا؟ كه خدا به نوح مى فرمايد: يس جيزى راكه از آن آكاهى ندارى از من مخواه؟ و جكونه او در ياسخ مى كويد: 
رب انْى اعوذ بكك أن اسئلكك ماليس لى به علم...(178) 


يروردكاراء من به تو يناه مى برم كه از تو جيزى بخواهم كه از آن آكاهى ندارم. 


نيزاز انديشه طرح جنين تقاضايى به خدا يناه برد. 


اذ بدانظرو همالك طوس انق كد عاوى قعب ا شرططه ‏ شام كزان سد امدافودي عيره كه رولقة اوجن الككدوالى التي 


من قبلكك...)(/171) و به راستى كه به تو و كسانى كه بيش از تو بودند 


وحى كرديد كه: اككر شركك ورزىء عملكردت تباه شده و از زيانكاران خواهى شد. 


بااين بيان مى توان كفت كه نوح جنين درخواستى نكرده و به مجرد انديشه طرح آن» خدا به او هشدار داده است. افزون بر 
آن مى توان كفت كه درخواست آن حضرت از باركاه خداء مشروط به خواست او و مصلحت او بود و نه به طور قطع و غير 
مشروط: و هنكامى كه خدا روشنكّرى فرمود كه در نجات او مصلحتى نيست و او درخور كيفر است»ء نوح از درخواست خود 


به خدا يناه برد و ككذشت. و ياسخ خدا نيز هماهنكك با درخواست نوح آمده است. 
نه عَملٌ خَيدُ صالِح فَلاتَسْكلن ما ليس لَك به عِلْم إنَى أعِطكك أنْ تَكُونَ مِنَ الْجاهلينَ. 


او داراى كردار و عملكردى نايسند و ناشايسته است: از اين رو جيزى را كه به آن علم ندارى از من درخواست مكنء و 


اندرزت مى دهم كه مبادااز مردم نادان باشى. 


«جبايى» مى كويد منظور اين است كه: من تو را اندرز مى دهم تا از زمره نادانان نباشى» روشن است كه يند و اندرز خدا 


درسى براى ديكران استء و كرنه نوح از نادانى و لغزش ياكك و ياكيزه بوده است. 
نوح با دريافت ياسخ خدا دكرباره روى به باركاه او آورد كه: 
قال رَبّ إِنَى أَعُودّبك أنْ شتلك ما لَبِسَ لى به عِلْمٌ 


يرورد كارا من به تو يناه مى برم كه از باركاهت جيزى را كه از آن آكاهى و دانش ندارم» درخواست نمايم. واقعيت اين است 


كه سخن نوح از عمق خضوع و فروتنى او در برابر خداء سرجشمه مى كيرد واو بدين وسيله بر 


آن امنث' نا خنذا توفيق بيشترى به وى اززائى :ذازد و اؤ را دن هرجال .نه وذ واتكذاشتةو متجنان موره مهر و يارى خوذ 


قرارش دهد تا بتواند راه دشوار زندكى را آن كونه كه در خور مقام والاى رسالت و نبوت است ببيمايد. 


ياد آورى مى كردد كه در آيه شريفه “(يانوح انه لعن من اهلكك...) حرف ندا آملهء اما در آيه: قال اين اعوذ بكك أن 
اسئتلك... حدذف شده و اين به خاطر خضوع وصف نايذير نوح در برابر خدا و تعظيم وى ف :ييشكاة اوست؛ در آن آيه سخن 


خدا به نوح است و بودن حرف ندا لازم استء اما اينجا با تعظيم سازكار نيست. 
إلا تففوْلى وَتَرْححنى أكنْ مِنَ الْخاسِرينَ. 


كر مرا نيامرزى و به من رحمت نياورى از زيانكاران خواهم شد. اين سخن را نيز نوح از شدت فروتنى و عشق به باركاه 


خدا بيان داشت و كرنه از او لغزش و كناهى سر نزده بود. 


فرود از كشتى در اوج سلامت و برخوردارى از نعمت در اين آيه شريفه قرآن ضمن ترسيم فرود مدن نوح و يارانش از 


كشتى در اوج سلامت و برخوردارى از بركات خدا و آغاز زندكى دكر باره در روى زمين» مى فرمايد: 
قيل يا نوح اهبط بسلام منا 


به نوح ندا رسيد كه: هاى اى نوح اينكك كه به خواست خدا و در يرتو مهراو كشتى ات لنكر افكنده است, به سلامت و نجاتى 


از سوى ما از كشتى ويا از كوه فرود آى. 
ياره اى نيز مى كويند منظور اين است كه: با درودى كه از ما نثار توستء فرودآى. 


وَبركاتٍ عَليِك 


وبا نعمت هماره و خير وخوبيهاى فزاينده كه بيوسته بر تو فرود خواهد آمدء از كشتى بياده شو. 

و2 مم مِمَنْ مَك و بر كروههايى كه به همراه تو هستند. 

به باور ياره اى منظور اين است كه: و بر كروههايى از نسل و نزاد مردم با ايمان كه در كشتى به همراه تو بودند. 

و به باور ياره اى منظور از واه «امم) در آيه شريفه. اشاره به انواع حيوانات است كه در كشتى بودند: جرا كه خدا در آنها نيز 


بركت قرار داده است: 


َم مَتُمتمهُع م شه من عَذابٌ أليم. 
وامت و جامعه هايى در آينده از نسل و تبار اينان يديدار خواهند شد كه ما همه آنان رااز انواع نعمت ها بر خوردار و بهره 
ور مى سازيم. اما آنان به جاى سياس نعمت هاء ناسياسى و كناه ييشه مى سازند و ما آنان را به كيفر كناهانشان نابود خواهيم 


ساختء و يس از نابودى نيز به عذابى دردناكك كرفتار خواهند شد. 


«حسن» دراين مورد مى كويد: آرى» جامعه و مردمى كه سركرم لذت جويى و كامروايى كردند» سرنوشتى جز سقوط و 
تالؤف تنش امدق بد افق تجا كوا افد بد تلت رين و كامووا تن عفلة و ناذا نيز تاماه انكيده ود قح كر باز 


واؤنوو تناو لذتيائى ان ند اتديهنك واكام عؤامل يقاو مقرفت نزاو دست هى ذهتد. 


در آخرين آيه مورد بحث كه يايان بخش سركذشت نوح در اين سوره نيز مى باشد» خدا روى سخن را به يبامبر بر كزيده اش 
محمدصلى الله عليه وآله وسلم نموده و مى فرمايد: 


الكعىة النار لكوي تيدتها لمكم عان اق افير ا ادن شر كشت 


و داستان زندكى سازى كه ماخبر و كزارش آن را به تو وحى مى كنيمء از خبرهاى غيب است كه ييش از وحى و رسالت» 
ه ركز از آنها 1 كاهى نداشتى و از قلمرو آكاهى و دانش تو نهان وغايب بود. 


ما كنْتٌ تَعْلَمُها آَنْتَ ولا َوْمُك مِنْ قبل هذا 


آرى» نه توازاين كزارشها و سركذشت هاء ييش از فرود اين آيات از سوى خداء آ كاه بودى و جيزى مى دانستى و نه جامعه 


به باور ياره اى منظور اين است كه: بيش از فرود قرآن و ترسيم اين سركذشت هاء نه تو از آنها آكاهى داشتى و نه مردم عصر 


و زمان تو. 
فَاصْبِدِ إنَّ العاقبة لِلْمَتّقِينَ. 
يس هان اى ييامبر ماء تو نيز در راه رساندن ييام ما به مردم و در برابر آزار آنان» بسان نوح شكيبايى بيشه ساز. 


يكى از رازهاى بزركك ترسيم سركذشت ييامبران در قرآن و تكرار دلنشين و درس آموز اين سركذشت ها در سوره ها و 
آيات بسيار آن» همين است كه ييامبر در برابر آزار و شرارت شركك كرايان و مردم نادان» بسان ييامبران كذشته ياتوانمندتر از 
آنان شكيبايى و يايدارى ييشه سازد» و هر روز وهر لحظه به يقين برترى اوج كيرد كه سرانجام نيك و شايسته و سرفرازى و 


برتوى از آيات الف - فرازهاى جند كانه سركذشت نوح در آيات بيست وينجكانه اى كه در سه بخش تنظيم و تفسير كرديدء 


قرآن شريف س ركذشت درس آموز وانسان 


ساز نوح و جامعه و روزكار آن حضرت را در جندين فراز به صورت جالب و دليذيرى بدين كونه ترسيم مى كند: 

١‏ - دوران يام رسانى و روشنكرى نوح و ترسيم منطق روشن او. 

" - مرحله واكذارى آنان به حال خود تابينديشند و شايد به خود آيند. 

* - مرحله ياكسارى و اصلاح جامعه از تبهكاران و زوركويان ودنباله روان كور و كر كه هماره ابزار سلطه و جنايت ظالمانئد. 


همراهانش به زمين و آغاز زندكى دكرباره دركره زمين اشاره مى رود و در همه اين فرازهاى ينجكانه يندهاء اندرزها و 


درسهايى آموزنده به انسانهاى حق جوو حق طلب و آرادمنش مى دهد كه سخت در خور تعمّق است. 


ب : محتواى دعوت آسمانى آن حضرت در اين آيات» قرآن شريف در قالب داستان» محتواى دعوت يكى از ييامبران بز ركك 
را ترسيم مى كند و نشان مى دهد كه دين جه مى كويد و جه مى خواهد و منطق ييامبران جيست. اين س ركذ شت ير فراز 


ونشيب نشان مى دهد كه: 
١‏ - نوح يبش از هر جيز دعوت خود را از توحيد كرايى و يكتا يرستى آغاز مى كند ألا تعبدوا إلا الله...(18) 


؟ - نشان مى دهد كه او يس از طرح اصل توحيد كرايى و دعوت مردم به يرستش خداى يكتاء اصل معاد و زندكى يس از 
اين جهان را طرح نموده و از روز رستاخيز و خطرى كه در انتظار بيداد كران و حق ستيزان است هشدار مى دهد. (إِنّى اخاف 


عليكم عذاب 


يوم اليم)(19) 


* - نشان مى دهد كه در راه و رسم ييامبران» اصل برابرى انسانها مطرح است و برترى جويى هاء تبعيض خواهى هاء فاصله 
هاى هولناكك طبقاتى و جداييهاى نزادى مردود و محكوم است. «و ما انا بطارد الّذين آمنوا...»(180) 


* - نشان مى دهد كه ميعار برترى و عظمت معنوى وانسانى در دعوتهاى توحيدى شناخت واقعى خدا و ايمان راستين به اوو 
عمل به مقررات دينى و عادلانه و انسانى زيستن و رعايت حقوق ديكران است, نه بند و بستهاى سياسى وكروهى و زر و زور 
و دنباله روى هاى كو ركورانه و جاكر منشانه رايج در ميان بسيارى از انسانها «و ما انا بطارد الّذِين آمنوا انهم ملاقوا ربهم... مَن 


ينصرنى من الله ان طردتهم...)(181) 


ه - نشان مى دهد كه در زندكى دينى بايد كشتى زندكى فردى» خانوادكى و جامعه را با نام خحدا كشتيبان بود» و بايد هر 
كارى به راستى با ياد و نام او آغاز كردد و با الهام از دستورات عقيدتى» اخلاقى و اجتماعى او ادامه يابد و با ياد عدل و 
حساب و كتاب او به يايان رسدء نه با ياد و نام بتهاى رنكارنكك نزادى» ملى» جهانى و منطقه اى و يا به نام مذهب و زير نام 
خداى يكتا. «و قال اركبوا...)(87١)‏ 


* - نشان مى دهد كه در ميان انواع بيوتدهائ نؤزادق» خانواد كى» ملى: #صضنفى» كروهى و جقرافيايى» آنجة 'نقشن اساسى 


دارد» ييوند عقيدتى و دينى و عملى است و آن نجات بخش و سر نوشت ساز است.(87١)‏ 


ج: شيوه دعوت يا خدمت به دين نكته عميق و ظريف و كليدى ديكرى كه از آيات مورد بحث دريافت مى كردد اين 


نيك كذ اخ آباثك شموه شاتسكه وناستة:دغوت دآ ولعدمة به نو شسبككة كمك نه مشيرة و شرفت ندرا تشانك: 
است؛ كار بزركى كه با دريغ و درد بايد اعتراف كرد كه بسيارى از دين باوران و دينداران ناآ كاه و كاركردانان عوام فريب و 
عوام زاده آنان در طول قرنها و عصرها از آن بيكانه زيسته و فاجعه ها آفريده اند. آرى اين آيات اين اصل بزركك و سرنوشت 


١‏ -اين آيات به خوبى نشان مى دهد كه شيوه دعوت دينى و راه خدمت به دين» هوجيكرى و بازى با احساسات ساده دلان و 
ديكر شكردهاى شرك آلود نيست»ء بلكه دعوت در يرتو دليل و برهان است. بايد دعوتكر به سوى دين خدا هر ادّعا و سخن و 
كفتارى را با قانع كننده ترين دليل و روشن ترين برهان بيان كند و به جاى به كمند كشيدن تن هاء دلها و جانها و قلبها و 


خردها را با شيوه اى آزادمنشانه تسخير نمايد؛ «ان كنت على بينه من ربّى...)(155١)‏ 


؟ - نشان مى دهد كه دعوت كننده به سوى دين و خدمتكزار راستين آن بايد با مهر و رحمت اين كار بزركك را انجام دهد و 


نه با تندى و خشونت و جماق و دسته هاى اوباش و فريب خورده؛ «و آتانى رحمه من عنده...)(150١)‏ 


* - نشان مى دهد كه در مسير دعوت نبايد حقيقت را فداى منافع زود كذر و مصالح فورى و كروهى نمود, بلكه بايد آينده 


نككرى و حقكرايى و حساب و كتاب خدا را در نظر داشت؛ «و يا قوم من ينصرنى من الله ان طردتهم افلا تذكرون.)(152) 


ع - نشان 


مى دهد كه بايد همه جا محور را خدا شناخت, نه اينكه بندكان او را با عناوين رنكارنكك بت ساخت و به نام خدا و زير عنوان 


دين» كيش شخصيت را يديد آورد. «و لااقول لكم عندى خزائن الله...)(/ا١)‏ 


د - ودر خدمت به دين ودر رساندن ييام خدا نبايد منّت نهاد و طلبكار شد و بارى كران بردوش مردم بود» بلكه بايد از خدا 


ياداش كرفت و به او دل بست؛ ان اجرى الا على الله...(158) 


د: ويزكى هاى رهبران آسمانى از آيات ترسيم كننده سر كذشت نوح اساسى ترين ويكى هاى رهبران راستين نيز دريافت مى 
كردد كه اهمّ آنها در اين آيات عبارت است از: 


-١‏ خدا شناسى و خدا يرستى و يكتا كرايى واقعى در قلمرو انديشه» عقيده و عملكرد در ميدانهاى كونا كون زند كى. 
” - ايمان به معاد و حسابرسى خدا. 

* - فروتنى و تواضع. 

* - با دليل و برهان روشن زند كَى كردن. 

© - دلسوزى وانسان دوستى. 

© - خستكى نايذيرى در راه حق. 

- شكيبايى و يايمردى. 

8- با ياد و نام خدا زيستن. 

4 - راستى و درستى در كفتار و كردار. 

٠‏ - آينده نككرى. 

1١‏ -اخلاص در عمل. 

١‏ - داد كرى واقعى. 

3١‏ - و ديكر رعايت حقوق» آزادىء امتئّت و حرمت مردم. 


ه: خصلت هاى نكوهيده استبداد كران و نيز از اين آيات»ء منطق مخالفان وحى و رسالت و استبداد كران قرون و اعصارء به 
خوبى دريافت مى كردد كه هماره همانند يكديكر واكنش نشان مى دهند وازاين شكردها براى مبارزه با دعوتها بهره مى 


حواسك: 


١‏ - يافشارى بر خرافات 


نياكان و ييشينيان. 

؟ - حق ستيزى و حق نايذيرى و انكار حقايق. 
* - برجسب نواختن ووتهمت زدن. 

* - تمسخر حق طلبان و تحقير آنان. 


ه - يرخاشكرى و خشونت و به راه انداختن كروه هاى اوباش و جماقدار با نامها و آرمها و شعارهاى كوناكون و بظاهر مقدس 


و دليذير وبه نام خدا و مذهب وامّت. 
كة ذر اين مورة مى ثوان به آيات 77 تا 58 به دقت نكريست. 


و: سه راز مهم صعودها و يبشرفت ها و آخرين درس ازاين آيات انسانساز اين است كه آيات مورد نظر به خوبى اين واقعيت 
يرواى از خدا در فراز و نشيب هاى زندكىء ايمان آكاهانه و خالصانه به كرداننده هستى» 

و يايدارى و شكيبايى در راه هدفهاى عادلانه و انسانى» سه راز اساسى و مهم ييروزيهاء و يبشرفت ها و ظهورها و شكوفاييها 
هستند؛ مككر نه ايتكه نوح آن يرجمدار ايمان و بروا و يايدارى راستين» در يرتو همين سه راز با ياران اندكك خويش بر 


«فاصبر إن العاقبه للمتقين.» 


- و به سوى عاد برادرشان هود را [فرستاديم . او [يبش از هر جيز به آنان ]كفت: اى قوم منء خخحدا [ى يكتا] را ببرستيد؛ جز او 
براى شما خدايى نيست؛ [و ]شما [هر آنجه را براى او شريكك و همتا بككيريد. آتنها دروغ يردازيد. 


خداء إياداشى از شما درخواست نمى كنم؛ ياداش منء تنها بر عهده كسى است كه مرا آفريده است. يس آيا خرد خويش را به 


كار تمن كزايد؟! 


”6 - واى قوم منء از يرورد كار خود آمرزش بخواهيد, آنككاه روى توبه به باركاه او آوريد [تا] بر شما از آسمان بارش بيابى 


فرو فرستد و نيرويى [تازه آبر نيرويتان بيفزايد؛ و [بهوش باشيد كه از حق و عدالت ]كناهكارانه روى برنكردانيد. 


*0 - [آنان كفتند: اى هود تو [از سوى خدايت براى ما دليلى روشن نياورده اى» و ما خدايان خويشتن را به خاطر كفتار تو وا 


نمى كذاريم و[هركز إبه تو ايمان نخواهيم آورة: 


6 - [ما در مورد رسالت و كفتار تو جيزى جز اين نمى كوييم كه برخى از خدايان ما به تو [زيان و] آسيبى وارد آورده [و 
خرد تو را تباه ساخته اند. [هود ]كفت: من خدا [ى يكتا] را به كواهى مى كيرم و شما [نيز] كواه باشيد كه من از آنجه جز او 


08 - بى كمان من بر خدا [ى يكتا]ه يرورد كار خودم و شماء توكل نموده ام. هيج جنبده اى نيست جز اينكه او مهار هستى 


اش را به كف دارد. به يقين يروردكارم بر راه راست است. 


/اه - يس اكر [از حق روى برتابيد» بى كمان من آنجه را كه به خاطر آن به سوى شما فرستاده شده ام به شما رساندم» و [در 


آن صورت إيرورد كارم مردمى جز شما را جانشين [شما |خواهد 


ساخت و [شما با حق ستيزى خود ]هيج زيانى به او نمى رسانيد» راستى كه يرورد كار من بر هر جيزى [مراقب و] نككّاهبان 


است. 


8 - و هنكامى كه فرمان ما [بر كيفر بيداد كران در رسيدء هود و كسانى را كه به همراه او ايمان آورده بودند» به [بخشايش و 


]رحمتى از سوى خود نجات بخشيديم و آنان را از عذابى سخت [و سهمكّين رهانيديم. 


- واين [قوم عاد بود كه آيات [و نشانه هاى قدرت و يكتايى إيرورد كار خود را انكار كردندء و ييامبرانٍ او را نافرمانى 


٠ ٠ 5 حَ ح‎ 3 ٠ 2 ٠ ٠ 
نمودند» و فرمانٍ هر زور كوي ستيزه كر [و حق ستيز] را ييروى نمودند.‎ 


- و [ثمره شوم عملكردشان اين شد كه آنان در اين جهان و روز رستاخيز» لعنت [و نفرين بدرقه راهشان كرديد. به هوش 


باشيد كه قوم عاد به يرورد كار خود كفر ورزيدند. هان! مركك بر عاد قوم هود. 


نككرشى بر وازه ها «فطرا: اين واه مصدر و در اصل به مفهوم شكافته شدن و جدا شدن است جنانكه بركك از درخت جدا مى 


كردد» اما در آيه شريفه منظور آفريدن است. 


«مدرارا»: اين وازه صيغه مبالغه اسَية سان «معطار») و «مقدام) و به مفهوم باران سيار و ييايى و ريزان اس كه باعث زيان و 


تباهى نمى كردد. 

«اعتراء»: زيان و ]سيت رساندن. 

«انظار»: مهلت دادن به كسى براى مطالعه و سنجش كارى كه در آن است. 
«ناصيه): موهاى جلوسر. 

١عنيد):‏ طغيانكر و حق ستيز. 


دراين آيات به 


سر كذشت هود و جامعه او يرداخته و مى فرمايد: 

وَإِلى عادٍ أَخاهُمْ هُوداً 

و به سوى عاديان برادرشان هود را فرستاديم. 

منظور از برادر در اينجا نه برادر عقيدتى بلكه برادر نزادى و فاميلى است. 


قال يا قَوْم اعْبدُوا الله ما لَكم مِنْ لد غَيْرْهُ إنْ نتم إلا مُفْترُونَ. 


- 


او بيش از هر جيز به آنان كفت: هان اى قومء خداى يكتا را بيرستيد و فرمان او را كردن كذاريدء نه بتها و خخدايان رنكارنكك 


و شريكك مى كيريد دروغ يرداز و دروغ سازيد. جرا كه جز او خدايى نيست. 
آنككاه آن ييامبر بزركك ادامه داد كه: 
يا قَوْم لا شا : عَلَيْه أخراً 


هان اى قوم من» بدانيد كه من بر اين دعوت آسمانى و تلاش در ارشاد و هدايت بندكان خدا به سوى او» هيج مزد و ياداشى 


از شما نمى خواهم. 
إنْ أَجْرىَ إلا عَلَى الذى فَطَرَنى فلا تَعْقَلونَ. 


باذائن كان سير كك :مق فنها بن ان افتدوت بهمتايى اديت كذاهرا افوريةة نس" اباتخره خويش را به كان تمى كرك تافو يبيد 


كه دعوت من درست و عادلانه است؟! 
در سومين آيه مورد بحثء قرآن روشنكرى مى كند كه آن حضرت در ادامه كفتارش با مردم كفت: 


وَيا قَوْم اس تَغْفِرُوا رَبَكمْ هان اى قوم منء از يروردكارتان به خاطر كناهان و كوتاهى هاى خود در انجام وظيفه طلب آمرزش 
كشيد. 


م 


تُوبُوا البهه سبس روي توبه به باركاه او بياوريد. 
يُؤْسِل السَّماءَ عَلَيِكُمْ مذراراً 


اكر شما 


ازاو امرزش تخواهية وتزيه كه ناوان زنك كن سان وا عا ى و سوذ كين بد شها من فرسقن: 


باره اى برآنند كه قوم عاد كرفتار خشكسالى بودند» وهود با اين نويد و رهنمود براى آنان روشن ساخت كه اككر از خدا 
آمرزش بخواهند و توبه كنندء با آمدن بارانهاى ريزان و حياتبخش سرزمين ومزرعه هاى آنان سرسبز و ير طراوت و 
درختانشان بارور و ميوه ها فراوان مى كردد. با اين بيان» آيه مورد بحث بسان اين آيه است كه مى فرمايد: «و من يتق الله 
وهركس يرواى خدا را ييشه سازد» خدا براى او راه بيرون شدن و نجاتى قرار مى دهد و از جايى كه حساب آن را نمى كند» 


به او روزى مى رساند. 


وَيَزِدْكُمْ َوه إلى فوّتكمْ وازه «قوه) در اينجا به دارايى و فرزند و نيرو و امكانات تفسير شده. و همه اينها جيزهايى است كه 


انسان به وسيله آنها نيرو و توان مى كيرد. 


«على بن عيسى» مى كويد: منظور آيه شريفه اين است كه: اكر جنين كنيد» خخدا با فزون ساختن نفرات و داراييهايتان» عرّت و 
اقتدارع. برعرّت و اقتدازتان مى افزايك. ونه باون ياره ائ منظوق ابن امنت كه اكر تجتين كنيدء قدا نيزو ايمانومعتويت زا 


بر نيروى ج ومادى شما خواهد افزود. 
وَلاتَتولَوْا مُجَرِمِينَ. 
ونه هون باشيد كه كنافكارانه و شركة كراناتة» از حق و غدالث رو برنتابيد. 


واكنش استبداد و ارتجاع يس از ترسيم فرازى از سركذشت هود و يرتويى از دعوت توحيديشء اينكك قرآن واكنش قوم او را 


ترسيم مى كند و مى فرمايد: 


قالوا يا مُودٌ ما جتنا يه وما 


نحن بتاركى الِهتتنا عَنْ قؤلِك وما نحن لكك بِمُؤْمِنِينَ. 


آنان در ياسخ هود كفتند: هان اى هود! تو دليلى روشن و - روشنكر و معجزه اى آشكار كه راستى دعوت و درستى رسالت 
تو را كواهى كندء براى ما نياورده اى؛ از اين رو ما به خاطر كفتار تو از يرستش بتها و خدايان خويش دست بر نخواهيم داشت 


و توحيد كرايى و يكتا يرستى مورد نظرت را كواهى نخواهيم كرد. 


علل انكار معجزه هود آنجه سبب شد كه آنان معجزه و دليل روشن و روشنكر هود را با همه روشنى و ظهورش ناديده كيرند 


١‏ -دنباله روى از نياكان. 
؟ - بتِ سردمداران و رهبران و فرمانبردارى كوركورانه از آنان. 


*- عدم دقّت و تعمّق در دعوت هود و شخصيت درخشان او واتهام بستن به آن حضرت در نخستين مرحله دعوت و 


وسالفين: 

* - ترديد و دو دلى در دليل و برهان و معجزه او. 

ه - آفت خرافات و اوهام, كه آنان را به انكار معجزه هود سوق داد. 

علل رواج يرستش هاى ذلَّت بار علل رواج بت يرستى و دست نكشيدن آنان از يرستش هاى ذلْت بار نيز سه آفت بود: 


١‏ - نخست اينكه آنان به ناروا بر اين باور بودند كه يرستش بتها باعث مى شود تا آنان به باركاه خدا تقرب جويند و ببشتر و 


بهتر و سريع تر به او نزديكك كردند. 
7 ذيكر آنكة شيظان هماره به آثان وسؤوسه فى تمود: كه يرسكقن نتها باعث كاميابى نث يرستان در زئد كى خواهل شد. 


*- و سر انجام آنكه خداى يكتا و 


بى همتا را به آفريده هاى او تشبيه مى كردند و بر اساس اين يندار غلط بود كه بتها را كه به باور خود در سيماى خدا مى 


ساختند مى يرستيدنك. 
در جهارمين آيه مورد بحث در ترسيم ادامه سخنان آنان مى فرمايد: 
نْ تقول إلا اغتراك بَعْض الِهتنا سَوءٍ 


آنان به هود كفتند: ما در باره تو جزاين نمى كوييم و نمى ينداريم كه برخى از خدايان ما به خاطر دشنامى كه به آنها مى 


دهى به تو زيان و آسيب رسانده و در نتيجه خرد از كف داده اى. 
قال إل اشهد الله وَاسْهدُوا الى برق 2 هما شر كون. 


هود كفت: هان اى مردم» من خدا را به كواهى مى خوانم و شما را نيز كواه مى كيرم كه از شركك و شركك كرايى شما بيزارم. 
رسانده اند» يس جككونه من در برابر شما ايستاده ام و با آكاهى و بينش و در يرتو دليل و برهان از شرك و شرك كرايى و 


خدايان دروغين شما بيزارى مى جويم و شما را به خداى يكتا و يرستش او دعوت مى كنم؟! 
حكرنية 


با اينكه شركك كرايان مردمى بيداد ييشه و كناهكار بودند و شرايط كواه و كواهى را نداشتند» جككونه هود آنان را به كواهى 


فرا خواند؟ 


ياسخ در اين مورد ياسخ داده اند كه هدف آن حضرت اتمام حيجت بود واز راههاى كوناكون روشنكرى مى نمود تا آنان در 
يتشكاه خدا و تاريخ عذر و بهانه اى نداشته باشند. ياره اى نيز بر آنند كه منظور آن حضرت اين بود كه: بدانيد و 


آكَاه باشيد» و وازه «اشهدوا) راء به آ كاه باشيد» معنا كرده اند. 

در ششمين آيه مورد بحث و درادامه كفتار هود مى فرمايد: 

ِنْ دُونِه فكيدُونى جميعاً ثم لاننظرُونٍ. 

اينكك كه جنين استء شما و خدايان دروغين تان هر نقشه و نيرنكى داريد براى من بيردازيد و مرا مهلت ندهيد. 


«زجاج)» مى كويد: اين از بزركترين معجزه هاى ييامبران خداست كه خود به تنهايى در برابر جامعه هاى كمراه و بيداد ييشه 
قهرمانانه به مبارزه مى طلبيدند و بسان هود بى هيج ترس و دلهره اى از شرارت تجاوزكاران مى كفتند: آنجه از دست شما و 


خدايانتان ساخته است انجام دهيد! و شكفت اينجاست كه آنان هم نتوانستند به او زيان و آسيبى برسانند. 


ونيز بسان نوح كه مى كفت: «فاجمعوا امركم و شركائكم...(181) يس در كارتان با شريكهايتان كه براى خداى يكتا ساخته 


ايد بر ضد من همدست و همداستان شويد. 


و نيز همجون ييامبر كرامى كه به دشمنان كينه توز خويش هشدار مى داد كه: «فان كان لكم كيد فكيدون)(181) يس شمايان 


اكر فريب و نيرنكى بر ضد من داريد به كار كيريد! 


داركه ومن والند كة هذا انان وا از شرارت:و اسين:دشتمتان كونا كوْق انان خراسة مى كتدة سن نمى اندو اعللان تم 


كردد. 
در ادامه آيات و در ترسيم ديككر سخنان هود مى فرمايد: 
إنَى تَوَكلتٌ على الله رَبَى وَرَبُكُمْ 


بى ترديد من كار خود را با 


توكل بر خداى يكتا به او وانهاده و به فرمانبردارى او كردن كذاشته و نافرمانى او را تركك كرده ام. 


قاف واقى كر كز و اعفاد سعدا فسن ادف كد الساة در كام نخست فرمانبردارى او را بركزيند و در كام دوّم كناه و 
نافرمانى را ثركك كند. 


ما مِنْ دَابّه إلا هُوَ اخدٌ بناصيتها 


هيج جنبده اى در كران تا كران هستى به حركت و جنبش در نمى آيدء جز اينكه خدا فرمانرواى آن است و مهار هستى اش به 
دست اوست. يادآورى مى كردد كه تعبير به كرفتن «ناصيه» يا مو كنايه از فرمانروايى و اقتدار آفريد كار هستى بر انسان است؛ 
جرا كه كسى كه با قدرت و قوت موهاى جلو سر انسان را جنكك مى زند ودر دست مى كيرد؛ در حقيقت او را مقهور و اسير 
خود مى سازد به كونه اى كه ديكر از او كارى جز اطاعت ساخته نيست. 


إن رَبَى عَلى صراط مُسْتَقيم. 


و يرورد كار من با اينكه در اقتدار و عظمت بى همتا و بى نظير مى باشدء با بندكانش بر اساس عدالت و مهر رفتار مى كند و 


هركز ذره اى ستم و بيداد بر آنان روا نمى دارد؛ جرا كه يرورد كارم بر راهى راست است. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: به راستى كه يروردكار من در تدبير امور و تنظيم شئوون بندكان بر راه راست است؛ راهى 
كه كى و انحرافى در آن نيست و بر اساس مصلحت بند كان و حكمت و فرزانكى خويش عمل مى كند. 


وامراجام اينكه هود در آخرين سخن و هشدار و روشنكرى خويش در برابر آنان كفت: 


قَنْ تَوَلَوا فَقَدُ أَبلعْتَكمْ ما أَرْسِلتٌ به اليك يس اكر روى برتابيد» بى كمان من 


آنجه را به خاطر آن به سوى شما فرستاده شده ام به شما رساندم. 


نأره: ان تيو يرانند كدو اغار ايه شويفة تمكح است رو سكن انعورف اند كه فان تولو اديس كر ابن شر كك كراناة اذ 
بر اثر نادانى و حق ستيزيتان از يند و اندرزهاى من روى كردانيد وكرنه من آنجه از سوى خدا دريافت داشته ام» همه را به شما 


رساندم. 


وَيَثْ تَخْلِف رَبَى قؤما غيرَكمٌ و يرورد كار من شما را به كيفر كفر و بيدادتان نابود ساخته و به جاى شما مردم ديكّرى را جانشين 


شما مى سازد كه او را به يكتايى بشناسند و بيرستند. 
وَلاتَصْرُونَهُ شَينا 
ودر آن شرايط شما نمى توانيد زيانى به او برسانيد. 


به باور ياره اى منظور اين است كه. نه شما با روى كردانيدن از حقء زيانى به او مى رسانيد و نه او با نابود ساختن شما زيان 
مى بيند؛ جرا كه او نيازى به شما ندارد و شما را براى رفع نياز نيافريده است. 
به باور ياره اى منظور اين است كه: بى كمان يرورد كار منء مرا از اذيت و آزار شما حراست مى كند. امّرا به باور ياره اى 


ديكر منظور اين است كه: به يقين يرورد كارم نككهبان و نكاهدارنده عملكرد بندكان و كارهاى آنان است و ياداش و كيفر 


فرمان عذاب در اين آيه آفريدكار هستى در ترسيم فرجام نجات و رستككارى حق يذيران و تيره بختى و نابودى حق ستيزان و 


ظالمان مى فرمايد: 


وَلَمَا جاء أَمْرْنا تَجَئِنا هُوداً وَالْذِينَ امَنُوا مَعَهُ و هنكامى كه فرمان ما بر كيفر قوم تبهكار و حق ستيز «عاد» در رسيدء ييامبر آنان» 


هود و كسانى را كه به همراه او ايمان آورده و حق و عدالت را بركزيده بودند» از خطر و نابودى نجات بخشيديم. 
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به باور برخى منظور اين است كه ما آنان را به رحمت خود نجات داديم تا روشن شود كه آن عذاب حساب شده و بر اساس 


فرمان ما براى نابودى كفر كرايان آمده بود و جيزى تصادفى و اتفاقى نبود. 

وَنَتِنَاهُمْ مّنْ عَذَاب عَلِيظٍ. 

وماهمانكونه كه شايسته كرداران را از عذاب دنيا رهانيديم از عذاب سخت و سهمكين سراى آخرت نان وا نحات 
وازه «غليظ» كه به مفهوم سخت و سهمكين و بزركك است ممكن است وصف همان عذابى باشد كه عاديان كرفتار آن شدند. 


سه كناه بزركك عاديان در دهمين آيه مورد بحثء قرآن ضمن جمع بندى كناهان سه كانه قوم تجاو زكار «عاد» كه انكار آيات 


- 


خداء نافرمانى ييامبران او» و ييروى از سردمداران فرومايه و زوركو بود. مى فرمايد: 
وَبَلك عادٌ جع دُوا باياتٍ رَيهِمْ و اين عاديان بودند كه نشانه هاى قدرت و يكتايى خدا و معجزه هاى ييامبرشان هود را كه 
نش كرد رمت دعوت آسمانى اش بود انكار نمودند. 


جَخَضَة | 


وعصو 


رَسّله 
و فرستاد كان و ييامبران او را نافرمانى نمودند. 
000 


با اينكه قوم عاد تنها ييامبرشان هود را تكذيب كردندء جرا آيه شريفه آنان را در برابر همه ييامبران نافرمان مى شمارد و 


كارشان را به باد نكوهش مى كيرد؟ 
ياسخ در ياسخ اين يرسشء دو دليل عنوان كرده اند: 
١‏ - نخست بدان دليل كه دروغ شمردن ييام يكك ييامبر و تكذيب اوء بسان تكذيب همه رسالتها و دعوتها و ييامبران خداست. 


؟ - و ديكر اينكه هود آنان را به يكتا يرستى و ايمان به اصل رسالت و همه بيامبران بيش از خود فرا مى خواند و از آنان مى 


خواست كه به همه كتابهاى آسمانى ايمان بياورند» و آنان با سركشى و نافرمانى خويش» در حقيقت همه را انكار مى كردند. 
وَانبعُوا آث َكل خاوضة 

واز سردمداران بى خرد و فرومايه و زو ركو ييروى مى كردند. 

به باور ياره اى وازه «جتدار) به مفهوم آن كسى است كه از روى خشم و خشونت مردم را ماج بيدادكرى و زور وفشارو 
كشتار و زندان قرار دهد؛ و «عنيد) به مفهوم انسان حق ستيز و كينه توز آمده است. 


اين هم ثمره شوم كناه و بيداد كرى اينكك در آخرين آيه مورد بحث كه يايان بخش س ركذشت درس آموز هود دراين سوره 
نيز مى باشدء با ترسيم ثمره شوم زشتكارى و حق ستيزى قوم عادء لعنت و نفرين مان دكار را بدرقه راهشان مى سازد و مى 
فرمايك: 

وَأتْبعُوا فى هذه الذَّنيا لَغَْ 

و ثمره شوم عملكرد زشت و ظالمانه عاديان اين شد كه در اين سرا نابود كشتند و لعنت و نفرين ماندكار بدرقه راهشان 


كرديد. 
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ودر روز رستاخيز و سراى آخرت نيز همجنان از رحمت و بخشايش خدا به دور بوده وبه لعنت و نفرين ابدى كُرفتار خواهند 


بود. 

آلا إن عاداً كمَرُوا رَبَهُعْ هان بدانيد كه عاد در برابر يروردكار خويش كفر ورزيدند. 

آلا يعدا لِعادٍ قَوْم هُودٍ. 

دور باد «عاد» قوم هود از رحمت و مهر خدا! واين كونه بود كه آنان از رحمت خدا دور شدند. 


يرتوى از آيات از آيات يازده كانه اى كه سركذشت هود و جامعه روزكار او را ترسيم مى كندء افزون بر آنجه آمد دو نكته 
اساسى و سرنوشت ساز نيز دريافت مى كردد كه از سنت هاى الهى و قوانين حاكم بر جامعه و تاريخ به شمار مى رود و بسى 


هه امه 


شايسته تعمّق است كه به طور فشرده به آنها اشاره مى رود: 
-١‏ كناه و سقوط تمدّن ها دست يازيدن به كناه و زشتكارى, آفت ايمان و تقواستء آفت بندكّى خدا و زندكى در خور 


شأن اشنان است؛؟ آفث شاستكى هاء بزازتد كى هاء:درستئ هاو شرفت هاست. 


كناهء جشم و كوش و قلب انسان را يكسره از اثر و تحرّكك و نشاط مى اندازد» قدرت شناخت درست را سلب مى كند و دل 
رااز دريافت حقايق باز مى دارد و زبان را از بيان واقعيت ها ناتوان مى كند و در نتيجه انسان دجار مُهرزدكى بر قلب و دل و 


جانء و مهر زد كى بر كوش ها و يرده افتادكى بر جشم ها مى كردد. 


كناه. قدرت شناخت درست رااز فرد و جامعه و حكومت كناهكار و بيداد ييشه سلب مى كند و با آلود” بيشتر به معصيت» 


كار به جايى مى رسد كه كناهكار بى آرمانى را آرمان» بى فكرى 


را انديشورى» شرك كرايى را توحيد كرايى» بى هدفى را هدفدارىء رياكارى را اخلاص» حماقت را درايت» خفقان را امنيت» 


استبداد را عدالت» اسارت را آزادكىء و رذيلت را فضيلت مى يندارد. 


و آنكماه راه را براى سقوط جامعه و تمدّن هموار مى سازدء جرا كه از ديد كاه قرآن ميان كناه و زشتى و ويرانى جامعه ها و 
انحطاط تمدّن ها بيوند روشنى است» درست همان كونه كه ميان صلاح و سازندكَى درون و برون و رشد و تعالى جامعه ها و 


تمدن ها.(*8١)‏ 


راستى كدامين جامعه را سراغ داريم كه آلوده به كناه و خيانت» دزدى و جنايت» سستى و بى كفايتى» عهد شكنى و دروغ 
بافى تهمت و افتراء» بيداد و اختناق» ستم و تجاوزء سانسور و حق كشى و ديكر مظالم و مفاسد شود و باز هم آباد و آزاد و ير 
بركت بماند؟! جنين جيزى نشايد. 


آرىء يكى از درس هاى انسانساز و جامعه يرداز آياتى كه كذشت اين است كه كناه مايه ويرانى و انحطاط جامعه ها است و 
باز سازى و آمرزش خواهى و بازكشت و جبران واقعى نخستين كام هاى بلند به سوى آبادانى و رشد و تعالى است. «و يا قوم 
استغفروا ربكم ثم توبوا اليه يرسل السماء عليكم مدراراً...(158)) 


١‏ - كناهان سه كانه اى كه جامعه هود را به نابودى سوق داد و نيز از اين آيات اين واقعيت دريافت مى كردد كه جامعه هود 


به اين كناهان ويرانكر آلوده بود و همين ها آن را به سوى انحطاط و افول و فرود عذاب سوق داد: 
الف: انكار آيات ب: نافرمانى از ييامبران. 
ج: فرمان يذيرى و فرمانبردارى از استبداد كران. 


وتلك عاد جحدوا بايات ربّهم و عَصوا 


دشله واتبعوا افر كل جتان غتبد.(1068) 


واين جامعه عاد بود كه عصيانكرانه آيات يرورد كارش را انكار و ييامبرانش را نافرمانى كرد و خود كامكان انحصاركر و 


-دوانة شو" مود يان برادرشان صالح را [فرستاديم او در نخستين كفتارش به آنان ]كفت: اى قوم من! خدازى يكتا را] بييرستيد 
زو بدانيد كه |براى شما هيج خدايى جز او نيست؛ او شما را از اين زمين يديد آورد و [عمران و ]آبادانى آن را به شما وانهاد؛ 
يس از او طلب آمرزش كنيدء و روى توبه به باركاه او بياوريد كه يرورد كار من [و شما به بندكان نزديكك [و إبرآورنده 


[دعاها و خواسته هاى كوناكون آنان است. 


م -[آنان كفتند: اى صالح! تو بيش از اين [دعوت و كفتارت إدرميان [جامعه إمامايه اميد بودى, آيا [اين تو هستى كه مارا 


8 بل م 
ترديدى سخت كرفتاريم. 


“5 [ييامبرشان ككفت: اى قوم من! به نظر شماء اكر من [در اين دعوت آسمانى ام بر دليلى روشن از [سوى يرورد كار خويش 


برابر خداء يارى خواهد كرد؟! بنابر اين» شما إبا اين منطق يوسيده جز به زيان 


من نمى افزابيد. 


8*6 - و اى قوم من! اين ماده شتر خداست كه براى شما نشانه هاى [شكرفء از قدرت خدا ]است؛ يس بككذاريدش در زمين 


خدا [از كل ها و كياهان ]بخورد و آسيبى به او نرسانيد كه عذابى زودرس كريبانتان را خواهد كرفت. 


هه -امًا آنان آن [ماده شتر] را ازيا در آوردند و [ييامبرشان به آنان ]كفت: [اينكك كه جنين كرديد] سه روز در سراهايتان 


بهره ور كرديد [و بهوش باشيد كه يس از آن نابود خواهيد شد]؛ اين وعده اى است كه دروغى [در آن انسة: 


2 - و هنكامى كه فرمان ما [بر كيفر آن تبهكاران در رسيد. صالح وكسانى را كه با او ايمان آورده بودند به رحمتى از 
[جانب خود. [از آن عذاب سخت أو از رسوايى آن روز رهانيديم؛ جرا كه يرورد كارت همان نيرومند و شكست - نايذير 


است. 


/5 - و كسانى را كه بيداد» ييشه ساخته بودند» آن خروش [نابود كننده آسمانى ]فراكرفت و در سراهايشان به رو در افتادند و 


از يا درا مدند. 


- إبه كونه اى كه كويى هر كز در آن [سراها ودر آن شهر و ديار ]نبوده اند [و عمرى نزيسته اند] هان بهوش! كه ثموديان 


به يرورد كارشان كفر ورزيدندء [يس آدور باد ثمود [از مهر و رحمت خدا!! 
نككرشى بر وازه ها «إنشاء»: يديدآوردنٍ يديده اى نوظهور بدون وسيله و اسباب و سابقه. 
«استعمار): به كار كرفتن ديكرى براى عمران و آبادانى زمين. 


«مسٌّ): رسيدن. و اين وازه با واه «لمس» همانند مى باشند» جز اينكه به باور برخى «مسٌ» ممكن است ميان دو يديده ببى جان 
بااجماة:صضوزت كيرد انا المسنن) 


تنها ميان موجودات زنده و در مورد آنها به كار مى رود؛ جرا كه در آن درك و احساس نهفته است. 
١اجثوم):‏ به رو در افتادن» برخى نيز آن را«به زانو در 1مدن» معنا كرده اند. 


«غنى): اين وازه به مفهوم بسنده نمودن و اكتفا كردن است و غناى مالى و «غنا» به مفهوم آواز نيز از همين ريشه به مفهوم 


- 


بسنده كردن به آنهاست» و«غنى بالمكان)» به مفهوم ماندن و زندكَى كردن در آنجاست. 


تفسير س ركذشت صالح در آيات بيش سركذشت عبرت انككيز و درس آموز عاديان و ييامبرشان هود ترسيم كرديدء اينكك در 
اين آيات هشتكانه اى كه ترجمه شد و در آستانه تفسير آنها ايستاده ايم» به س ركذشت ير ماجراى صالح و ثموديان يرداخته و 


مى فرمايد: 

وَ إلى تمُود أَحاهُمْ صالحاً 

و به سوى ثموديان برادرشان صالح را فرستاديم. 

منظور از برادر در آيه شريفه» برادر نُسبى و فاميلى است نه عقيدتى. 


«جبايى» در مورد منطقه زندكَى ثموديان مى كويد: آنان در «وادى القرى» كه منطقه اى ميان مدينه و شام بود زندكى مى 


كردند» جنانكه عاديان در «يمن) بودند! 


قال يا قَوْم اعْبدُوا الله ما لكم مّنْ إل غَيِرْهُ واو به آنان كفت: هان اى قوم من خداى يكتا را بيرستيد و يقين داشته باشيد كه جز 


او براى شما خدايى نيست. 
هُوَ نكم من الوض 
اوست كه آفرينش و يديد آوردن شما رااز زمين آغاز كرد؛ جراكه «آدم؛ را كه يدر شما انسانهاستء او آفريد. 


وعمو انق ١‏ بأذاقع ننه دوا نه هماو امامو انوا اعد هيافك نا انوا | اس عا ريدو 


در آن بساط زندكى بكسترانيد واز نعمت هاى آن بهره ور كرديد. 
به باور «مجاهد» منظور اين است كه: او زمين را در دوران عمرتان در اختيار شما قرار داد. 
و به باور «ضحاك» عمر شما را در زمين طولانى ساخت؛ جرا كه ثموديان جيزى ميان سيصد تا يكك هزار سال زيستند. 


وازديدكاه ياره اى ديكرء منظور اين است كه: او به شما فرمان داد كه با ساختن خانه ها و شهرهاء آباد ساختن مزارع و 


دشت » سر سبز و يرطراوت ساختن بوستان ها و كاشتن درختان و... زمين را آباد سازيد. 
فَاسْتَغْفْرُوهُ 4 تُوبُوا إليِه يس براى آمرزش شرك و كناه خود, ازاو آمرزش بخواهيد, آنككاه. به سوى او باز كرديد و توبه كنيد. 


كه به راستى يرورد كار من به كسانى كه او را به يكتايبى و از روى اخلاص بخوانند نزديكك است و خواسته هاى آنان را مى 
شنود و بر مى آورد. 


قالوا يا صالح قَدْ كنْتٌ فينا مَوْجَوَاً كبِلَ هذا 


هان اى صالح. تو بيش از اين كفتار و دعوت مايه اميد ما بودى و از تو انتظار خير و نيكى داشتيم: جرا كه سابقه خوب و 


درخشانت ما را شيفته تو ساخته بودء اما اينكك با اين دعوت و كفتار ما را از خود مأيوس ساختى و از خير تو كذشتيم. 
به باور ياره اى منظور اين است: ما بر آن اميد بوديم تو همراه و هم مسلك ماهستى و دراين راه مددكار ما خواهى بود. 


أتنهينا أَنْ تُعبِدَ ما 


يَعبْدُ اباؤنا 
به راستى آيا ما را از يرستش آنجه يدرانمان يرستيده اند باز مى دارى؟! 


در آيه شريفه كرجه اين فراز به صورت يرسشى آمده. اما مفهوم آن انكارى مى باشد و منظور اين است كه آنان برنامه صالح 


ونا لَفى شَّكك مما تَدْعُونا إلَيِهِ مُريب. 


وما ازاين راه و رسم و دين و آيينى كه ما را به سوى آن فرامى خوانى سخت در ترديد هستيم؛ جرا كه به باورما امكان ندارد 
كه يدران و نياكان ما در كمراهى روز كار كذرانده باشند. 


صالح يبامبر بى آنكه از حق نايذيرى آنان دلسرد كردد به روشنكرى بيشترى يرداخت و كفت: 


قال يا قؤم ارَأَئْتَمْ إنْ كنْت عَلى بَيْنَهِ مْنْ رَّبَى وَ اتينى مِنْه رَحْمَهُ فَمَنْ يَنْضْرّنى مِنَ الله إنْ عَصَيته؟ 


هان اى قوم من! به راستى اكر من دليل و برهانى روشن از سوى يروردكارم داشته باشم كه كواه صداقت و درستى كفتارم 
او را نافرمانى كنمء آنكاه جه كسى مرادر برابر او مى تواند يارى كند و كيفر او را از من باز دارد؟! 


يس شما با اين بندار و كفتار بى اساس و شركك كرايانه خود كه از شركك و يرستش هاى ذلْت بار دفاع مى كنيد» جز اينكه 


مرا نسبت به زيانكاريتان مطمئن سازيد و از يذيرش حق نا اميد كنيد: جيز ديكرى بر معلومات من در مورد خودتان 


به باور برخى منظور اين است كه: اين كفتار شما جز برزيانكاريتان نخواهد افزود. 


و به باور برخى ديكر منظور اين است كه: اككر من دست از دعوت خود برداشته و تسليم يندارهاى شرك كرايانه شما كردم 


بسان كسى هستم كه هر لحظه بر زيانكارى خويش بيفزايد. 
ونيز به كفتار خويش ادامه داد: 
وَيا قَوْم هذه ناقَهُ الله لكم ايه 


و هان اى قوم من! اين ماده شتر خداست كه آن را معجزه و نشانه اى براى شما قرار داده است: جرا كه آن را به درخواست 
كما لزادل ايخ كودي'انامكيه ابن سدكة وامنكرة هافروق آوؤده اسة#اتاشها اندرا نا ون كبهاسن مكريد ونه يديد اورئده 


ان نشان. شكرف» ايماك اوردئل. 


ذر مورة'اين ماذه شتر آورده.ائند كه: آن يديده. شكرق به ييشتهاد خود آنان ويه قدرت خدا از ذل كوه يدذيدار كردي ونبه 
هنكامى كه آمد. بجه شترى در دل داشت. از شككفتيهاى آن اين بود كه يكك روز آب جشمه از آن او بود و روز ديكر از آن 
مردم» و آن روز كه نوبت او بود همه آب را مى نوشيد. 

يادآورى مى كردد كه در آيه شريفه. وازه «آيه» حال از «ناقه الله مى باشد و مفهوم آيه اين است كه: ار در رسالت من در 
ترديد هستيد اين ماده شتر معجزه من است. 

و نبست دادن آن به خداء بسان نسبت دادن ععبه به ذات ياكك و نام مقدس اوست كه تنها براى شرافت بخشيدن و بز ركداشت 


ان اسيقة: 


فلازوها تأكل :قن أذضن :الله يس ا نتماكاه تغزير] دوعال 


جرا واكذاريد. 


اين ترجمه بر اين اساس است كه «تأكل فى ارض الله را حال بككيريم و در حقيقت آن را منصوب بدانيم, امّرا اكر جمله را 


مستقل بكيريم» مفهوم آيه اين است كه: يس آن ماده شتر در زمين خدا مى جرد و از كياهان مى خورد. 
وَلانَمسُوها بِسُوءِ فيَأَحْذَ كم عَذَابٌ قَرِيبٌ. 


و مبادا به آن هيج كونه آسيبى برسانيد كه اككر آن را زخمى سازيد ويا بكشيد» در آن صورت به عذاب زود رس خدا كرفتار 


خواهيد شد. 


در ينجمين آيه مورد بحث و درادامه داستان مى افزايد: 
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فَعَمَرّوها 


يس يكى از آنان آن ماده شتر را بى كرد و ديكران نيز به كار زشت و ظالمانه او رضايت دادند. 
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َقالَ تَمَنُعُوا فى دا ركم ثَلنه يام ذلك وَعْدٌ غَيْرْ مَكذوب. 


و صالح كفت: اينكك سه روز در شهر و ديار خويش از زيباى ها و نعمت هاى كوناكون بهره كيريد و بدانيد كه يس از آنء 


در آيه شريفه از شهر و ديار ثموديان به «خانه ها تعبير شده؛ و اين بدان جهت است كه ويزكى شهر در اين است كه مردم را 
در خود كرد مى آوردء همجنان كه زندكى كوتاه مدتى كه آنان تا فرود عذاب داشتند» به «تمتعوا فى داركم) تعبير مى نمايد؛ 


جرا كه انسان زنده در مسير زندكى از حواٌ جند كانه خويش بهره مى كيرد و بدين وسيله بر خودار مى كردد. 


دراين مورد آورده اند كه وقتى آن كناهكاران آن ناقه را يى كردندء بجه اش برفراز كوه رفت و سه بار فريادى رعد آسا 


سرداد و صالح باشنيدن صداى آن فرمود: در برابر هر كدام از اين صداها تنها 


يكك روز فرصت خواهيد داشت و يس از آن.ء عذاب خدا كريبانتان را خواهد كرفت. 


و شككفتا كه همان كونه شد؛ جرا كه در روز نخست رنكك جهره هاى آنان به زردى كراييد» روز دوّم سرخ شدء و روز سوّم 
سياه كرديد. و به همين دليل است كه در ادامه آيه مى فرمايد: اين وعده اى كه در مورد فرود عذاب يس از سه روز به شما 


دادم» وعده اى درست و تخلف نايذير است و شما دروغى در آن نخواهيد يافت. 


و نيز «جابر بن عبدالله) آورده است كه : در راه تبوك هنككامى كه به سرزمين «حجرا رسيديمء بيامبر كرامى به ياخاست و 
سخنانى انسانساز بيان كرد» و ضمن آن سخترانى فرمود: هان اى مردم! از ييامبر خود معجزه نخواهيد؛ جرا كه اين سرزمين ياد 
آور ثموديان است كه از ييامبرشان صالح معجزه خواستند و او نيز از خدا به ييشنهاد آنان ماده شترى خواست كه از دل كوه 


بدندان كرقة و از :د ركواستةاواجنين شل 


آن هاده شثر دن همين دشت دوف آملا و قند من كردا و يكك روز آت جشمه آنان را توشيد وروز ديكر به همان اندازه 
شير به آنان مى دادء اما هنكامى كه آن مردم ناسياسى كردند و به سركشى و طغيان يرداختند؛ بيام رسيد كه تنها سه روز ديكر 
زندكى خواهند كرد. واين وعده خدا درست بود؛ جراكه روز سوم خروش سهمكين آسمانى آنان را فراكرفت و همه آنان 
در سراهاى خود و در هركجا بودند - جز يكك نفرشان كه در حرم امن الهى بود - نابود شدند. ياران يرسيدند اى ييامبر خدا: 


آن مردى كه 


زنده ماند جه نام داشت و كه بود؟ 

ييامبر فرمود: آن مرد «ابورغال» نام داشت و يدر قبيله ثقيف بود. 

در ششمين آيه مورد بحث و در اشاره به سرنوشت توحيد كرايان مى فرمايد: 
لما جاء أَمرنا تنا صالحاً وَالَّذِينَ امَنُوا مَعَهُ يِرَحْمَه من 


و هنكامى كه فرمان بر كيفر آنان فرارسيد, ما صالح و كسانى را كه به همراه او ايمان آورده بودند. به رحمت و بخشايشى از 


سوى خدا از آن عذاب سهمكين نجايت بخشيديم. 
وَمِنْ خزي يَوْمِئِذِ 


اين جمله بر تقدير عطف شده. كه در حقيقت اين كونه است: «نجيناهم من العذاب و من خزى يومئذ» ما آنان را از عذا واز 


رسوايى آن روزى كه تبهكاران بدان كرفتار آمدند رهانيديم. 
إن رَبك هُوَ القوى العزيزٌ. 


به راستى كه يرورد كار تو نيرومند و شكست نايذير و بر هر كارى تواناست و بر انجام هر كارى اراده نمايد هيج كسى نمى 
تواند از آن جل و كيرى كند. 


ودر مورد سرنوشت دردناك كفر كرايان و ظالمان مى فرمايد: 
وَأَحدَ الدين طلقُوَا اليه 
وآن كساتى :راكه يداف كز ريش سافته يودنق خروش متهمكين سما :فر كرفت 


به باور برخى خدا به جبرثيل فرمان داد تا بر آنان خروش آورد واو نيز با خروشى هولناكك كه بر آنان زد همه را يكباره نابود 


بناخش :ويه ياوق برقى :ذ يكز ممكة:استث نهدا ابق خروش :م ركبا نا بون واسطه بر انان فرستاة ونابوة شا كرد 
فَأَصْبَحُوا فى دِيارهِم جاثمينَ. 


و آنككاه آنان در شهر و ديار خويش مرده و به رو در افتادند. و به باور برخى به زانو در آمدند. به باور ياره اى» تعبير 


َ |) نشان 
صعحجوق 


آن است كه عذاب به هنكام بامدادان كريبان آن تيره بختان را فراكرفت و برخى نيز بر آنند كه اين عذاب خدا شبانه آمد. 


وهنكامى كه سبيده دميد» آنان به رو در غلطيده و مرده بودند. 
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آخرين آيه مورد بحث روشنكرى مى كند كه: 

كأنْ لم يَغْنَوا فيها 


اين عذاب هولناك و مركك سياه آن بيداد كران به كونه اى روى داد؛ و به سبكى آثارحيات و زندكى از شهر و ديار آنان بر 
جيده شد كه كويى آنان هركز در آن سرزمين نزيسته بودندء از آنان تنها ييكرهاى بى جانى كه از خفت و رسوايى آنان 
حكايت مى كردء بر جاى مانده بود. 


آلا إنَّ تَمُودَ كفَرُوا رَبَّهُمْ بهوش باشيد كه ثموديان به يرورد كار خويش كفر ورزيدند, و فرمان او را ناديده كرفتند. 
آلا يعدا لمُمُود. 
هان كه مركك بر ثموديان باد! 


يرتوئ از آنات نه يداد كرئ .و نه:همكارى با يداد ونه سبكوت دريراير آن از آناث اسانسازو درس اموزئ كه كدشث» 


افزون بر آنجه آمدء دو نكته دقيق و سازنده ديكر دريافت مى كردد كه درخور بسى دقت است: 


١‏ - نخست اين درس كه انسان در زندكى خويش اكر تنها بيداد بيشه نباشد و خود به ستم و تجاوز و كناه دست نزند» كافى 
نيستء بلكه افزون بر آن بايد دو كام بلند ديكر بردارد. در كام نخست بايد بكوشد تا هركز در زندكى خويش همكار و 
همراه و همدست بيداد كران نككردد و شمشير ستم آنان را تيز ننموده و هيزم كش كوره مطامع و آز وجاه طلبى هاى آنان 


نشود»ء ودر كام دوم بايد خود را به كونه اى بسازد 


و ببرورد كه در زرفاى جان نيز ستمكاران را خوش نداشته واز بيداد و كناه بيزارى جويد و بدان رضايت قلبى ندهد؛ جه كه 


در غير اين صورت در كناه و بيداد شريكك است و جه بسا كه وقتى عذاب آمد او را بى بهره نخواهد كذاشت. 


اميرمؤمنان ضمن بيان اين نكته ظريف والهام بخشء به آيات مورد بحث و داستان «ناقه صالح)» و يى نمودن آن اشاره مى كند 
و روشنكرى مى نمايد كه آن را فردى تبهكار مورد هجوم قرار دادء اما از آنجايى كه جامعه و مردم بدان جنايت رضايت قلبى 
داشتند.» عذاب خداكريبان همه را كرفت. «ايها الناس لاتستوحشوا فى طريق الهدى لقله اهله فانٌ الناس قد اجتمعوا على مائده 
شبعها قصير وجوعها طويل ايها الناس انّما يجمع النّاس الرّضا و السّخط و انما عقر ناقه ثمود رجل واحد فَعمّهم الله بالعذاب لما 
عمّوه بالرّضا....)(/181) 


هان اى مردم؛ در راه حق و هدايت از شمار اندكك رهروان آن نترسيد؛ جرا كه مردم بر سر سفره اى كرد آمده اند كه دوران 
سوق انه كه وعدت كرميكى ال اطولانى اف 


هان اى مردم» خشنودى و ناخشنودى بر عملكردها باعث شركت در ياداش و يا كيفر آن كارها با انجام رسانان آن مى كردد. 
شما مى دانيد كه ناقه صالح را يكك عنصر بى خرد وكناهكار مورد هجوم قرار داد و بى كرد, اما عذاب و كيفر آن كناه 
كريبان جامعه راكرفتء مى دانيد جرا؟ بدان دليل كه همه آنان به انجام آن جنايت و يورش رضايت قلبى داشتند... 


ونيزاز آن حضرت آورهه اند كه فرمود: 


«الراضى بفعل قوم كالداخل معهم فيه و على كل داخل فى باطل اثمان: اثم العمل 


به واثم الرضا به)(8/8١)‏ 


كسى كه بلاعملكرة اشاسقه كزوهفئ,رتضابضك ذهذة ينان شركت كننذده ذو آن كار اسكهو كس كد خود وارى كال راشت:و 
ظالمانه كردد. بار دو كناه رابه دوش مى كشد: يكى دست يازيدن به كناه» وديكرى رضايت به انجام آن كار ناروا. 


واز هشتمين امام نور آورده اند كه فرمود: 
«لوانٌ رجلاً قتل فى المشرق فرضى بقتله رجل بالمغرب لكان الرّاضى عندالله شريكك القاتل.»(159) 


ار مرذى در مشرق زمين كشته شود و مرائ در غرب كبتى به كشته شدن او خشنود كردد ورضانت قلبى داشته باشد» جنين 
كسى دربا ركاه خدا شريكك جنايت قاتل است. 


؟ - نكته درس آموز ديكرى كه ازاين آيات دريافت مى كردد اين است كه ستم و بيداد هنكامى كه موج برداشت وجامعه را 
فرا كرفت و بسان سرطانى در اركان كيان و موجوديت آن ريشه دوانيد» صلاحيت بقا و دوام و ماندكارى رااز آن جامعه و 
تمدّن مى كيرد و آن را به سوى سقوط و ا نحطاط و نكونسارى سوق مى دهدء و جامعه ثموديان به صراحت قرآن شريف» 
افزوة رشو كفو كقر ره اف يداد قر كزفعار هده بوفوو أفكل الذي ظلهوا الضيكهب 23 


9 - و به راستى» فرستاد كان ما [كه فرشتكان بودند] براى [ييامبرمان ]ابراهيم مده آوردند [و هنكامى كه براو وارد شدند] 
كفتند: سلام [بر شماء و او نيز در ياسخ آنان |أكفت: سلام [بر شما] و جيزى نككذشت كه [ابراهيم ]كوساله بريانى [براى آنان 


آورد. 


:2 تأنا.متكاض كه ديل ذسث: آثاثا به سوى ان [غذا] دراز تمى شوةه انان زا ثاشتاس ديد وان آنا 


ترسى احساس كرد. [آنان به وى ]كفتند: مترس ما به سوى قوم لوط فرستاده شده ايم. 


١/ا-وزناو‏ ايستاده بود و إاز شادمانى خنده سرداد» ومااورا به [ولادت |اسحاق واز بض اسحاق به [ولادت يعقوب مده 
داديم. 


ايخ ليق سيان شكفي.است 


7 - [فرشتكان كفتند: آيا از كار خدا شككفت زده مى شوى؟! رحمت خدا و بركات او بر شما خاندان [نبوت باد؛ جرا كه او 


ستوده ووالاست. 


؟/ا- يس هنكامى كه ترس ابراهيم [از دلش رخت بر بست و إرفتء و مؤده به او رسيد [كه سر انجام خدا به او فرزند ارزانى 


خواهد داشت با ما درمورد قوم لوط بحث و كفتكو مى نمود. 


0 - جرا كه ابراهيم» بردبار و دلسوز و بازكشت كننده [به باركاه خدا ]بود. 


2 - [سرانجام فرشتكان كفتند:] اى ابراهيم» از اين [ كفتكو و تقاضاى عفو براى قوم لوط ]روى كردان [و بككذر؛] جرا كه 


فرمان يرورد كارت فرارسيده و براى آنان عذابى كه بدون بازكشت است خواهد آمد. 

نككرشى بر وازه ها «حنيذ): بروزن «فعيل» و به معناى مفعول آمده و منظور كوشت بريان شده است. 
«اتخافن)؟ الجسباس» 

«تعل): شوهر. 

(اروع)»: ترس. 


تفسير يرتوى از سركذشت ابراهيم و لوط در اين آيات» قرآن شريف به ترسيم سركذشت ابراهيم و لوط آن دو ييامبر بزركك 


يرداخته ومى فرمايد: 
وَلَقَدْ جاءث رُسُلْنا إثراهيم بالْبَمْرى 


وبه راستى فرستاد كان 


ما به سوى ابراهيم آمدند و براى او مده آوردند. 

منظور از اين فرستاد كانء فرشتكان خداء مى باشند و در مورد شمار آنها ديد كاه ها متفاوت است: 

١‏ - به باور «ابن عباس» فرشْتككانٍ مورد اشاره جبرئيل» ميكائيل و اسرافيل بودند. 

- اما روايت رسيده از حضرت صادق عليه السلام در اين مورد فرشته جهارمى به نام «كروبيل» را بر آنها مى افزايد. 
" - و ياره اى نيز آنها را يازده فرشته شمرده اند و كفته اند همكى آنان در سيماى جوانانى نورس وارد شدند. 
در مورد نويد ومده اى كه آنان آوردند نيز سه نظر است: 

١‏ - به باور كروهى از جمله «جبايى» آنان به مده ولادت اسحاق و رسالت او و ولادت يعقوب آمدند. 

؟ - اما در روايت رسيده از حضرت باقر عليه السلام آنان نويد ولادت اسماعيل از هاجر را براى ابراهيم آوردند. 
٠"‏ - و برخى نيز بر آنند كه آنها نويد نابودى قوم تجاوز كار لوط را آوردند. 

قالُوا سَلاماً قال سَلامٌ آنان هنكامى كه بر ابراهيم وارد شدند» كفتند سلام» و او نيز ياسخ سلام آنان را داد. 

فَما لت َنْ جاءَ بعل حَنيذٍ. 


و ديرى نياييد كه ابراهيم به خاطر راه و رسمى كه در يذيرايى مهمان داشتء براى آنان كوساله اى بريان شده آورد؛ جرا كه 
اق آناثازا ذو سسيمائ: اسان كرست :وافكر كرد كة متهماتاتى هيشد كه از راة مئ:رسئد؟ واو كه مردى بر كوان.و ستخاوتمتد 
و ميهمان دوست بود و يذيرايى از بندكان خدا را سيره و سدّت خويش مى دانست به سرعت براى آنان غذا فراهم ساخت و 


آورد. 


١‏ - به باور كروهى منظور كوشت 


بريان شده به وسيله سنككهاى داغ است. 

” - اما به باور «فَرّاء كوشتى است كه در زمين كود و يراز آتش بريان كردد. 
"دز يارة.افئ نيز آن را كوشت تريان ثنده اى. كقته اند كه نكن بيحكد: 

در ادامه سخن در باره ابراهيم مى فرمايد: 


لما رَا آَْدِيَهُمْ لاتصِل اليه نَكرَهُمْ و هنكامى كه ابراهيم ديد دستهاى آنان به سوى غذا وكوساله بريان شده كشوده نمى شود و 


از آن نمى خورند» درنظرش ناشناس آمدند واز آنان احساس بيكانكى نمود. 
وََوْجَس مِنْهُمْ خيفة 

وان آثان الحبتاتن تريين كرف 

جرا احساس ترس؟ در اين مورد ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور برخىء ابراهيم آنان را در سيماى جوانانى يرتوان ديد كه از خوردن غذاى او خود دارى مى كنندء و بدان دليل كه 
خانه اش دركنار شهر بود از شيوه كار آنان ترسيد؛ جرا كه در آن روز كار رسم براين بود كه اكثر كسى غذاى ديككرى را 
مى خوردء به خاطر احترام به نان و نمكك, احترام صاحب خانه را ياس مى داشت و اككر نمى خورد نشانه بدى بود و ابراهيم از 


اين علامت احساس ترس كرد. 

١‏ - اما به باور برخى ديكر ترس اوبدان دليل بود كه فكر كرد آنان راهزنانى هستند كه براى آسيب رساندن به او آمده اند. 
# - از ديد كاه ياره اى او دريافت كه آنان انسان نيستند و براى كارى يزركك آمده اند. 

؟ - واز ديدكاه ياره اى ديكرء او دريافت كه آنان فرشته اندء اما بر آن شد كه مباد براى به كيفر رساندن قوم او آمده باشند. 
فرشتكان كه به موضوع بى بردند» به او كفتند: 


اذ الاك 


نا أرْسِلنا إلى قَوْم لوطٍ. 
هان اى ابراهيم» مترس كه ما از سوى خدا براى عذاب و نابود ساختن قوم تجاوز كار لوط آمده ايم و بامردم تو كارى نداريم. 


به باور ياره اى آنان دعا كردند و خدا كوساله بريان شده را زنده ساخت و برخاست و به راه افتاد و آنككاه بود كه ابراهيم آنان 


شتات و هر نانك كار در شتكاقة 
در سؤمين آيه مورد بحث به ترسيم فرازى از سركذشت همسر ابراهيم يرداخته و مى فرمايد: 
وَامْرَأَنَهُ قائِمَةٌ 


و همسر ابراهيم كه دختر هارون عموى ابراهيم» و يا دختر خاله او بود» يشت يرده ايستاده بود و كفتكوى شوى خود با آنان را 


«مجاهد)» مى كويد: منظور اين است كه آن بانو براى يذيرابى ار فرشتكان خدا ايستاده؛ و ابراهيم در كنار ميهمانان نشسته بود. 


ياره اى نيز بر آنند كه او براى نماز به ياخاسته؛ و ابراهيم در كنار ميهمانان خود نشسته بود. و در قرائت «ابن مسعود) نيز آمده 


است كه: «و امرأته قائمه و هو جالس؛) زن ابراهيم ايستاده و خودش نشسته بود. 
فضحكث فبَشزناها باشحقّ وَمِنْ وَّراءِ اشحقّ يَعْقَوبَ. 
ذو انف مورك ديد كاه فنا يكمان نبست: 


1غاية عاو و ناوه اق ستطو و هاة خية» اتيت" كد نشكا دادما و نا مكب به اسان دسة د فهةة ا اروريان تسبي انه 


داشتء اما آن تيره بختان در كام غفلت و كناه به س ركشى و تبهكارى خود سرك رمند. 


؟ - اما به باور ياره اى ديكر منظور اين است 


كه خنده اش به خاطر تعيجبى بود كه از ديدن آن شرايط به او دست داد؛ زيرا ديد با اينكه خود كمر به خدمت ميهمانان بسته و 
بزاف بديراي آنا امنتاة ةبارق خال نان غتذا نمو خوونه شكفة :ووه شدو كنت راضص اززارن مهمانان در شكقت 
هستم كه جكونه ما براى يذيرايى از آنان آماده ايستاده و غذا فراهم نموده ايمء اما آنان دست به سوى غذاى ما دراز نمى 
كنند؟! 


* - برخى مى كويند: خنده اش از روى خوشحالى و تعمّبى بود كه از مده ولالدت فرزند به او دست داد؛ جرا كه او در 
آستانه نود و هشتء يا نود و نه سالككى قرار داشت و ابراهيم نيز در آستانه يكصد سالكى بود. 


8 2و نرخن د ركر من كويلد ده اشن ند[ تعدية بو كد كذشت يكسدو مس سال از عمو و جواتق ان كاسن ريل 
محروم بود اما اينكك در سن كهولت خود و ابراهيم» مده ولادت فرزند را دريافت مى داشت. با اين بيان» در سخن تقديم و 
تأخيرى است كه در حقيقت اين كونه است: و ما او را به ولاءدت اسحاق و يعقوب مزده داديم» واو يس از شنيدن اين مزده 


خنديل. 


اين ديد كاه از حضرت باقرعليه السلام نيز روايت شده است كه فرمود: منظور اين است كه: ما آن زن را به يسرى كه نامش 


اسحاق بود و به مقام والاى رسالت مى رسيد» مده داديم» و يس از اسحاق به ولادت يعقوب اورا شادمان ساختيم. 


«ابن عباس) بر آن است كه منظور از وازه «وراء»» «نوه» يا فرزند زاده است و تفسير آيه اين كونه است كه: ما 


آن بانو را به ولادت ييامبرى كه ميان دو ييامبر - يدرش ابراهيم و يسرش يعقوب - قرار داشت و در حقيقت هر سه بيامبر 


بودند نويد داديم» واواز شادمانى خنديد. 


© - اما ياره اى جون «مجاهد) بر اين باورند كه واره «ضحك! به مفهوم عادت زنانه مى باشد و منظور اين است كه: و آن زن 


از دريافت نويد ولادت» عادت ماهانه اش شروع شد. 


اين مفهوم از حضرت صادق عليه السلام نيز روايت شده استء و اين در فرهنكك عرب نمونه دارد كه «ضحك! به فتح «ضادا 


به مفهوم عادت ماهيانه به كار رفته باشد. براى نمونه: در مورد خركوش مى كويند: «ضحكك الارنب»» خ ر كوش حائض شد. 


و به باور برخى اين وازه به مفهوم «در آمدن شكوفه خرما» نيز آمده استء براى نمونه هنككامى كه شكوفه يا خرماى نخل 
يديدار كرديد. مى كويند: ضحك التخله). 


ودر برخى از اشعار نيز اين وازه به اين معنا آمده استء از جمله در اين شعر كه مى كويد: 
و ضحك الارانب فوق الصّفا 


و خون حيض خ ركوشها بر روى ستككها بسان خون دلها بود كه در روز ييكار مى ريخت. اما «فدّاء» اين ديد كاه را مردود 
شناخته و مى كويد: از فرد آكاه و مورد اعتمادى نديده و نشنيده است كه وازه «ضحكك به اين مفهوم باشدء و آن را كاه به 


طور كنايه در اين معنا به كار برده اند. 
در ادامه سخن, كفتار هه ابراهيم را ترسيم مى كند كه شككفت زده كفت: 
الت يا وَيْلتى عَالِدُ وَ آنا عَجُورٌ 


وَامَعن ان هذا شكفت وو الست كده :دروف و كيسالك الشرهر ير 


فرزند بياورم. 


اين شكفتى و يرسش «ساره» نه از روى انكار و ترديد در مورد قدرت بى كران خدا و حكمت او بودء بلكه تعيّجب او بدان 
دليل بود كه اين جريان فراتر از روش و سيره عادى در فرزنددار شدن بودء و او به اين جهت خنديد و جنين كفت. كار او در 
اينجا به كار موسى شباهت داشت كه وقتى عصاى خود را افكند و به ازدها تبديل شدء خودش ترسيد و يا به فرار نهاد» و كرنه 
همسر ابراهيم خحدا شناس و خدا يرست بود و مى دانست كه بر خداى توانا جنين قدرت نمايى ها كارى بسيار ساده است» و 
كفتار او نيز كه كفت: «اى واى بر من» نه به نيت نفرين بودء بلكه از روى جريان عادى است كه زنان آن را به هنكام شنيدن 
جملات شككفت انككيز به زبان مى آورند. 


به باور ياره اى ديكرء «ساره» از قدرت بى كران خدا شكفت زده نشدء بلكه در اين انديشه بود كه آيا يس از دريافت مده 


ولادتٍ فرزند» نعمت جوانى نيز به او ارزانى مى كردد يا در همان حال ييرى خدا به آنان فرزند ارزانى خواهد داشت؟ 
وَ هذا بَعلى شَيِخا 

وبااين شوهرم كه ييرى كهنسال است؟! 

إن عدا لني #عجيت: 

وامقئ كاين تيد ديز شكقت استة 

فرشتكان كه شككفت زد كى و كفتار «ساره) را نكريستند كفتند: 

قانُوا أتَعْجبِينَ من آثر الله 

آيااز كار خدا شكفت زده اق و تعجب مى كن ؟! 


اين يرسش به خاطر انكّيزش بيدراى و هوشيارى بيشتر مى باشد و مفهوم آن اين است كه: آيا از كار خدا در مورد خود و 


شوهرت تعجّب مى كنى 


كه مى خواهد در كهنسالى شما فرزندانى به شما ارزانى دارد؟! 
َحْمَتٌ الل وَبوكاة عَليكُْ هل الِيتٍ 


جنين كارى جاى شككفتى ندارد؛ جرا كه شكفت زد كى زيبنده موردى است كه دليل و سبب كار ناشناخته باشدء اما در جايى 


كه خدا شما خاندان وحى و رسالت را هماره مورد لطفئ قرار داده استء ديكر جه جاى شككفتى و تعيب است؟! 


ياره اى بر آنند كه اين فراز ممك: اس ازارزانى شدن جني نعمت هايى بر آن خاندان ير افتخار كزارش كنك همجنانكه 


ممكة انك ذعاى فرشتكان يه أن خانواده باشل كه#:رحمت لخداو ركاتقئ بر شما خاتذان وسالت همارهق باوتدناد: 


منظور از «اهل بيت)» در آيه شريفه» خاندان ابراهيم است. و اين موضوع كه در آيه مورد بحثء «ساره» نيز در شمار خاندان 
ابراهيم قرار كرفته» نه بدان دليل است كه همسر انسان از خاندان اوستء بلكه آبه شريفه ستائكر أن است كه «(ساره») دختر 


عموى ابراهيم و از همان تيره و تبار است. 


در اين موردء از اميرمؤمنان آورده اند كه: آن حضرت بر مردمى كذشت و بر آنان سلام كفتء و آنان در ياسخ او كفتند: «و 
عليك الشّ.لام و رحمه الله و بركاته عليكم اهل البيت و مغفرته و رضوانه.» درود و رحمت و بركات و آمرزش و خشنودى خدا 


بر شما خاندان رسالت باد. كه آن حضرت فرمود: ياران» از آنجه فرشتكان به يدر والاى ما ابراهيم كفتند فراتر نرويد. 
به راستى كه او در كارهاى خود ستوده و والااست. 


منظور از «ستوده)» به باور برخى اين است كه مورد ستايش هماره بند كان است. و منظور 


از «والا» و بزركوار نيز به اين معناست كه او ييش از اينكه كسى در خور لطف و بخشش كردد ارزانى داشتن نعمت به او را 


به باور «ابومسلم» منظور اين است كه: نعمت و قدرت خدا بى نهايت كسترده و بى كرانه است. 


در روايت است كه «ساره» يس از دريافت اين نويد» به جبرئيل كفت: نشان درستى اين مده جيست؟ او قطعه جوب خشكى را 


برداشت و آن را با يبجيدن» در دم به صورت جوبى سرسبز و تازه نشان داد. 


بيشواى بردبار و بشر دوست دراين آيه شريفه قرآن از زدوده شدن ترس و نكرانى ابراهيم از ميهمانان تازه وارد و بحث و 


كفتكوى او با آنان خبر داده و مى فرمايد: 
لما ذَهَبَ عَنْ إثراهيم الرّوْعٌ وَ جاَنْهُ الْبْشْرى بُجادِلنا فى قَوْم لوطٍ. 


يس هنكامى كه نككرانى و دلهره ابراهيم برطرف كرديد و نويد ولادت فرزند از سوى خدا به او داده شدء با فرستاد كان ما جون 
وجرا كرد و در مورد قوم لوط و كيفر زشتكاريشان به بحث و كفتكو يرداخت. 


«قناده) مى كويد: بحث و كفتكوى او اين كونه بود كه به آنان كفت: اكر در ميان آنان ينجاه تن با ايمان و شايسته كردار 


باشد باز هم آنان را نابود مى سازيد؟ 
فرشتكان ياسخ دادنك: نه. 
ابراهيم كفت: اكر جهل نفر باشد جطور؟ 


آنان باز هم كفتند:! نه و ابراهيم همين كونه شماره آنان را كاستء تا يرسيد: اكر در ميان آن جامعه آفت زده يكك توحيد كرا 


ويروا بيشه بزركك باشد جه خواهيد كرد؟ كفتند: به احترام او مى كذاريم و آنان را نابود نخواهيم ساخت. 


نئ درنكك كفت: خود «لوط» در ميان آنان است. 
ياسخ دادند: ما خود آ كاه تريم كه او در ميان آنان است و او را يبش از فرود عذاب بر تبهكاران نجات خواهيم داد. 


«جبايى» مى كويد: جون و جرا و كفتكوى ابراهيم با فرشتكان اين كونه بود كه به آنان كفت: قوم لوط به جه كناهى درخور 


عنذاف] فيه :قف كدديا رد نم ثاث تايوه وو 9 نا اندر اناق "ريه 5 خضو هده قن ا | بن فقيةا وى اند كا نا متدديه خرف ١‏ 5ن 
فرشتكان كفتند: فرود عذاب و بر افكنده شدن ريشه و تبار آنان جدى است. 
ابراهيم كفت: با جه عذاب و كيفرى نابود خواهند شد؟ و جككونه خدا خوبان آن قوم را از ميانشان رهايى مى بخشد؟ 


به «جدال» تعبير مى كند؛ جرا كه او به كونه اى جون و جرا مى كرد كه كويى مى خواست با اين كندوكاوء مطلب ييجيده و 


إنَّ إثراهيع لَحَلِيمٌ آَوَاه منِيبٌ. 


راستى كه ابراهيم بسيار بردبار و دلسوز و بازكشت كننده به باركاه خدا بود؛ جرا كه او در همه كارهايش به سوى خدا باز مى 
كشت و به خواست او احترام مى نمود و او به ذات ياكك وى توكلى مى كرد و اين نشان بازكشت كننده به باركاه خدا و 


مفهوم وازه «منيب») است.(١281١)‏ 


يادآورى مى كردد كه اين فراز نشانكر آن است كه جون و جرا و كفتكوى ابراهيم كار نادرستى نبود؛ جرا كه اكر جز اين بود 


ازيى آن به اين ويذكيها 


واوصاف ستوده نمى شد و قرآن روشنكرى نمى فرمود كه انكيزه او از اين كفتكوء تنها انكيزه انسانى و الهى بود واز مهر و 
نرم دلى و محبت او سرجشمه مى كرفت؛ جرا كه كروه بسيارى را مى ديد كه به زودى در آتش عذاب خواهند سوخت, و 


دلش مى سوخت كه جرا آنان با كناه و زشتى سرنوشت خويش را اين كونه رقم زدند. 

در آخرين آيه مورد بحث به ادامه كفتار فرشتكان باز مى كردد كه رو به ابراهيم كردند و كفتند! 

يا إثراهيمُ أغرض عَنْ هذا 

هان اى ابراهيم» ارااس كفقان دي كدو وازاين جون وجرا در مورد قوم تبهكار لوط صرف نظر كن. 

نه قد جاء أَمْرُ رَبك 

جرا كه فرمان يرورد كارت در مورد كيفر آنان فرا رسيده و ناكزير عذاب خدا كريبانشان را خواهد كرفت. 
انهم عَذاب عي دوو 


و بى كمان عذابى بازكشت نايذير كه هيج كس نمى تواند جلو آن را بككيرد و به كناهكاران يناه دهدء بر آنان فرود خواهد 


آمد. 


يرتوى از آيات سه ويزكى درخشان ابراهيم در آيات روشنكر و درس آموزى كه كذشتء يرتوى از شخصيت والا و يرشكوه 


ابراهيم آن ييامبر بزركك در سه ويكّى درخشان به تابلو مى رود: 

١‏ -ويدكى بردبارى ١‏ - دلسوزى و صفاى دل " - بازكشت هماره به سوى خدا 
«انْ ابراهيم لحليم اوّاه منيب(187)) 

راستى كه ابراهيم بسيار بردبار» دلسوز و بازكشت كننده به باركاه خدا بود.(*128) 


٠‏ - و هنكامى كه فرستاد كان ما نزد لوط آمدندء به آمدن آنان ناراحت شدء [جرا كه آنان را نشناخت واز شرارت قوم در 


مورد 


نان هراس افتاد ]و دستةاو[نيق ]اد حنانة آنان كونامء شنو كفة#امرور» زوزق سحت [ودشوارئ است. 


و قوم او[به قصد زشتكارى با شتاب به سوى [سراى او آمدند - و ييش از آن به كارهاى زشت دست مى يازيدند - 


[لوط] كفت: اى قوم قوع نيان دعهراق هه هتعد ١[‏ كر شرا يدانه ازدواج كنيد]» آنان براى شما ياكيزه ترند» يس يرواى خدا 


بيشه سازيد و مرا در مورد ميهمانانم رسوا نسازيد؛ آيا در ميان شما مردى رشد يافته [و خردمند |وجود ندارد؟! 


0- [آنان كفتند: هان اى لوط تو نيكك مى دانى كه ما كششى به [سوى ]دخترانت نداريم و خوب مى دانى كه جه مى 


خواهيم [و در بى جه هستيم ! 


٠‏ - [لوط با دريغ و درد بسيار] كفت: اى كاش در برابر [اين كرايش انحرافى و زشت ]شماء [كروه و] نيرويى داشتم [تا با 
يارى كرفتن از آنان» از امتتت ميهمانانم دفاع مى كردم و] يا به [قبيله اى نيرومند و] تكيه كاهى استوار [كه مرا يارى رساند و 


از شرارت شما جلو كيرى كند] يناه مى بردم. 


١‏ - [فرشتكان با ديدن نككرانى و كرفتارى ميزبانشان كفتند: اى لوطء ما فرستادكان يروردكار تو هستيم [و براى كيفر اين 
تبهكاران آمده ايم . آنان هركز به تو دست نخواهند يافت [تا آسيبى بر تو وارد آورند]. يس [از ككذشت ياسى از شب»ء 
خانواده ات را [از اين شهر و ديار] حركت ده - و هيج يكك از شما [خانواده أشنت ندر [خود] شكرة حمكر همرت [وا كه 


آنجه به آنان رسد به او [نيز |خواهد رسيد. بى ترديد 


وعده كاه آنان صبح اسيت. آيا صبح نزديكك نيست؟! 


7 - يس هنكامى كه فرمان ما آمدء آن [شهر] را زير و رو نموديم وياره هايى از سنكك كل هاى لايه لايه [به صورت بارانى 


بر آن [شهر زشتى و تباهى فرو ريختيم. 


37 - [ياره سنككهايى كه نزد يرورد كارت [نشاندار و] نشان زده شده بود؛ و [ويرانه هاى آن [شهر و ديار» واين عذاب هولناكك 


سداد كرَانَ عندان دون تست 
نكرشى بر وازه ها «سى ع): از ريشه «ساء) بر كرفته شده و به مفهوم بد حال كرديدن وناراحت شدن آمده است. 
رقاق: الام ذوعا #مشكلق: راهن مس اند كتزاء كر ساقت 


«اعصيب): سخت و دشوراى در كار. اين وآزه از ريشه «عصب) به مفهوم بيجيدن و بستن آمده است» و جون در روز سخت و 


دشوارىء همانند روز فرود عذاب» كرفتارى ها و دشوارى هاى آن به مردم بيجيده شده» روز سخت و دشوار مى كويند. 


«اهراع»: به سرعت دويدن. ياره اى نيز به سرعت راندن و سوق دادن معناكرده اند و منظور اين است كه انحراف جنسى آنان را 


م وانك. 

«قطع الليل»: به نيمه شب يا به ياسى از شب كذشته كفته مى شود. 

«سجيل)»: برخى آن را سنكك كلء و ياره اى به مفهوم سنكك سخت كرفته اند. 
«مسوّمها: از ريشه «سيما) بر كرفته شده كه به مفهوم نشان و علامت است. 


تفسير يرونده سياه و ننكبار جامعه اى ديكر در آيات بيشين» از مدن فرشتكان نزد ابراهيم سخن رفتء اينكك قرآن شريف در 


اين آيات از آمدن آنان به شهر و ديار قوم لوط و ورودشان بر ييامبر آنان» و نيز شرارت و نابودى قوم 


سياهكار و زشت كردار لوط سخن مى كويد واين كونه آغاز مى كند: 

وكا اود وشلنا لوم 

و هنكامى كه فرستاد كان ما كه فرشتككانى در سيماى انسانها بودند» نزد ييامبرشان لوط آمدند» 
سى ءَ بهم او از آمدن آنان ناراحت شد جرا كه از سوى قوم تبهكار بر امتتّت آنان در هراس بود. 
وَضاقَ بهم ذَرْعاً 


واز ديدن آنان دلتنكك كرديد؛ جرا كه از يكك سو آنان را دراوج زيبايى و آراستكى نظاره كرد؛ واز دكر سو آنان را ميهمان 


كمراقى و اتحراف حشى سر كردانيق وتحرميت ابباتهزا يامن تم :دارتن. 


نورس و زيبا آمده بودند وازقوم كمراه خويش با شيوه زشت و ظالمانه اى كه در ميانشان رواج داشت» بر حرمت و امتيت 


ميهمانانش مى ترسيد. 


وَقالَ هذا يَوْمّ عَصيبٌ. 


و با خود كفت: امروز روزى سخت و دشواره و روزى است كه بدى و شرارت در آن به هم يبجيده شده است. او بدان جهت 
جنين كفتء كه نمى دانست آنان فرشتكان خدا هستند و براى كيفر قوم آمده اند و در هراس بود كه مباد قوم كمراهش كار 


رابه رسوايى كشند و حرمت ميهمانان او را ياس ندارند. 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اندكه در اين مورد فرمود: لوط در يكى از مزرعه هاى نزديكك شهرء به كار زراعت 


يرداخته بود كه فرشتكان خدا نزدش آمده 


و براو سلام كردند. لوط كه خود را با جهره هاى خوش سيما و زيبا وبا لباس هاى سبيد و آراسته روبرو ديدء به آنان خوش 
آمد كفت و بدان دليل كه بزركوار بود» آنان را به سراى خويش فراخواند و آنان نيز از بى آن حضرت به سوى خانه وى 
روان شدند. يس از كام هايى كه به سوى خانه برداشتند» لوط با خود كفت: جرا اينان را به شهر و ديارى دعوت كردم كه در 
آنجا مردمى زشتكار زندكى مى كنند و حرمت ميهمان را ياس نمى دارند؟ ازاين رو به آنان كفت: بدانيد كه به سوى مردم 


خوبى نمى رويد! 


از سوى ديككر خدا به هنكام فرستادن فرشتكان به سوى قوم لوطء به جبرئيل فرموده بود تا زمانى كه ييامبرشان سه بار به زشت 


كردارى آنان كواهى ندهدء آنان را نابود نسازيد. به همين جهت جبرئيل باشنيدن سخن لوط كفت: اين كواهى نخست. 


آثان به همراه لوط امدائك نا به زديك شه رسيدتد آل كاسن دا كه دردزون: خود كران سرتوقت مهمانانكن نوف د كر ناز 
مقدم آنان را كرامى داشت و ضمن كفتارش هشدار داد كه: اما بدانيد كه به سوى مردم بدرفتارى مى رويد: و جبرئيل با 
شنيدن سخنان لوط كفت: اين هم كواهى دوّم ييامبرشان به كناهكارى آنان. 


و باز به راه ادامه دادند تا به دروازه شهر رسيدند و آنجا نيز لوط براى سومّين بار آنان را به طور سر بسته از وضعيت شهر و 


انحراف اخلاقى مردم آكاه ساختء كه جبرئيل با شنيدن سخن اوء كفت: واين هم كواهى سوّم. 


ولوط از ييش و ميهمانانش از يى او وارد شهر 


شدند بى آنكه كسى آنان را ببيند» و به سراى آن ييامبر بزركك در آمدندء اما همسر لوط با تماشاى سر و وضع سيماى 
درخشان آنانء بر فراز بام خانه رفت تا از آنجا آن قوم زشت كردار را از آمدن ميهمانانى بز ركوار آكاه سازد و به نشان اعلان 


اين خبر» آتشى نيز بر يشت بام روشن كردء آنكّاه بود كه قوم به سوى سراى لوط سرازير شدند. 


اا مره زقه افد وساف شما حبك ؟ قن كو شاوه يسشوارت و كمتاضي انان ع فزمانك وجاءة فونه تهون التمية باون 
كروهى از جمله «مجاهد» و... آنان به منظور دست يازيدن به كار زشتى كه بدان عادت داشتند» شتابان به سوى سراى لوط 


روان شدند. اما به باور «ابومسلم» آنان يكديكر را به سوى خانه لوط سوق دادند. 

وو قبل كارا تملوةةالققفاك انان ين اذ اق يه كازهاق قت دمتهس بانودتن: 
در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 

١‏ به باور ياره اى منظور از «ييش از اين» اشاره به زمان آ مدن ميهمانان لوط است. 

؟ - اما به باور ياره اى ديكر منظور ييش از رسالت لوط مى باشد. 

ادق ]زهي كاف برسي منظوو يكن آن آمنان فرشتكاة راف تابروى انان اسك. 

قال يا َم هؤلاء باتى طهر كم 


لوط هنككامى كه از تصميم شوم آنان در مورد ميهمانانش آكاه كرديد و دريافت كه آنان آشكارا يرده حيا و انسانيت را 
دريده و خواهان زشتكارى هستند اصلاحكرانه و خير خواهانه به اندرز آنان يرداخته واز جمله راه درست و انسانى ارضاى 


غرائز را براى آنان بيان كرد و كفت: 


آورم واينان براى شما ياكيزه ترند. 
در مورد بيشنهاد نوح دو نظراست: 
١‏ - به باور ياره اى او ييشنهاد ازدواج دختران خود به آنان راداد. 


137 بن شاو كاده ا "دكن نوين او افختر افو قاق شامع اش دنه ويه كترافان اط شان نين سات كديا انو 


دختران جامعه ازدواج كنند؛ جراكه هر ييامبرى يدر دلسوز و خير خواه امت است و همسران او مادران مردم اند. 
ذن موزه جكولكى ييشنهاد ازدواج به آنان از سوى ييامبر شان» ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخىء. لوط در همان كفر و بيداد كرى قوم, به آنان يبشنهاد ازدواج مى داد؛ جرا كه او در انديشه اصلاح انحراف 
اخلا.قى و جنسى آنان بود - واز دكر سو ازدواج زن و مرد با ايمان و شركك كرا هنوز تحريم نشده بود همانكونه كه ييامبر 


ا اسلام نيز با ازدواج دخترش با «ابى العاص» كه هنوز ايمان نياورده بود موافقت فرمود ويس از آن حكم تحريم آمد. 


" - اما به باور برخى از جمله «زجاج)» ييشنهاد ازدواج آن حضرت با اين شرط بود كه آنان ايمان بياورند؛ جرا كه ييش از آن 


با درخواست ازدواج آنان با دخترانش موافقت نكرده بود. 


- واز ديدكاه ياره اى» آن حضرت در نظر داشت دو دخترش «زغوراء» و «ريتاء» را به ازدواج دو تن از سران شهر در آوردء 


كه اين ييشنهاد» در اين مورد بود. 
انقو الله وَ لاتَحْرُونِ فى ضيف 


يس يرواى 


خدا ييشه سازيد واز كيفر اين كار زشت و ظالمانه اى كه بر انجام آن اصرار مى ورزيد بترسيد» و با شكستن حرمت ميهمانانم 


مرا خجلت زده و شرمنده نسازيد و رسوايى به بار نياوريد. 
اليس مِنْكم رَجُل رَشِيد. 


آيا در ميان شما مردم كسى نيست كه به رشد فكرى رسيده باشد و با روشتككرى و نهى از منكره اين تبهكاران را از اين شيوه 


زشتى كه در ييش كرفته اند باز دارد؟! 


ياره اى نيز بر آنند كه واه «رشيد) در آيه شريفه ممكن است به مفهوم «مرشد) و ارشادكر باشد كه در آن صورت معناى آيه 
اين است كه: آيا در ميان شما ارشاد كرى نيست كه اين مردم ددمنش را به حق و عدالت راه نمايد؟! 
دريغ و درد از تنهايى! آنان در براير يبامبرشان ايستادند و با كستاخى و كور دلى بهت آورى كفتند: 
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قالوا لق علقة ها لنااقق كانكه دز عن 
تو خوب مى دانى كه ما در دختران تو بهره و حقى نداريم. 


اين ياسخ آنان» به اصلاحكرى بود كه به منظور هدايت و ارشاد آنان» ييشنهاد ازدواج با دختران و زنان جامعه را به آنان داد و 
با نشان دادن راه حلال و درستء آنان را از راه نادرست نهى كرد.آرى آنان كفتندء ما نياز به دختران تو و دختران جامعه ات 
نداريم و در آنها براى ما سهم و بهره اى نيست. و اين كفتار آنان به اين معناست كه: انسان وقتى به جيزى تمايل نداشتء از 


آن روى برمى كرداند» درست همانكونه كه از جيزى كه در آن بهره اى ندارد روى برمى كرداند. 


كروهىء از جمله «جبايى» در اين مورد مى كويند: منظور 


وَإنّك لَتَعْلَمُ ما تُرِيدُ. 

وتوواخود خوب مى دانى كه ما جه مى خواهيم و در بى جه هستيم! 

قالَ لَوْآنَّ لى بكم قُوهَ 

لوط ككفت:هان اى كاش نيرو و كروهى داشتم كه با يارى كرفتن از آنهاء از امتيت ميهمانانم دفاع مى كردم. 
َو اوى إلى رُكن شَّدِيدٍ. 


ويا يكك قبيله يرتوان و استوارى كه با تكيه به آن» از شرارت شما جلو كيرى مى نمودم؛ اما دريغ كه تنهاى تنهايم و كسى را 


ندارم. 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: جبرئيل با شنيدن سخنان لوط: كفيك ا كاتن انق تامس خدا:مى دست 


كه ما براى جه آمده ايم و هم اكنون جه نيرويى دراختيار دارد! 


به هر حال آنان همجنان با لوط به دركيرى يرداختند تا سرانجام با كنار زدن او وارد خانه شدند» و جبرئيل ندا داد كه: هان اى 
لوط! آنان رارها كن تا بيايند و اندوه به دل راه مده! آنان به سوى فرشتكانى كه در سيماى جوانان نورس و آراسته بودند 
هجوم بردندء اما با اشاره جبرئيل ديد كانشان نابينا كرديد و زمين كير شدندء كه قرآن در آيه ديكرى دراين مورد مى 
فرمايد:ولقد راودُوه عن ضيفه فطمسنا أعينهم....(198) و آن خيره سران زشتكار از ميهمانان لوط كام دل خواستند كه ما فروغ 


ديد كانشان را سترديم؟... 


«قتاده» مى كويد: در روايت است كه يس از لوطء خداى فرزانه 


هيج بيامبرى را جز در ميان عشيره و قبيله اى يرتوان نفرستاد. 


واز يبامبر كرامى صلى الله عليه وآله وسلم آورده اند كه فرمود: خدا برادرم لوط را رحمت كند كه مى خواست به تكيه 


كاه السو او ابناك رفاو ملظل اق لو كان ]فظما فاده عفد انوت 


آيا بامداد روشن اميد نزديكك نيست؟ هنكامى كه فرشتكان شرارت قوم و آزارى را كه لوط از آنان در راه دفاع از ميهمانانش 


و به منظور ارشاد و هدايت آنان به جان مى خريد نظاره كردند» كفتند: 
قانُوا يا لوط نا رُسْلُ رَبك لَنْ يَصِلُوا اليك 


هان اى لوط اندوهكين مباش و در مورد ما نككرانى به دل راه مده كه ما فرستاده كان يروردكاتو هستيم و براى نابودى اين 


تبهكاران آمده ايم» واينان هركز نمى توانند به تو آسيب و زيانى وارد آورند. 

قَأَسْرٍ بأَمْليِكك يس شبانه با خاندان خود از اين شهر بيرون برويد. 

به باور «سدى» جز دو دختر شايسته كردار لوط. هيج كسى ديككرى به او ايمان نياورده بود. 

تاكن 

به باور «ابن عباس» منظورء تاريكى شب استهء اما به باور «قتاده» ياسى از شبء و از ديد كاه «جبايى» نيمه شب. 
ولاتفة كاعد 

در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 


1خ ابه ناؤن «امجاهد منظؤر اين ست كه: كسى ال شماه بشت بر حود كاه تكتد::واآاين فزمالئ يواد كدادا در مؤرد ايتكار 


كه نوعى عبادت و فرمانبردارى براى نجات بودء به آنان داد. 


؟ - اما به باور «جبايىامنظور اين است كه هيج كدام از شما به ثروت و كالاى زندكى خود اكر يشت سرمى كذارد توجه 
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از ديدكاه «ابن عباس») منظور اين است كه: هيج كس از شما خاندان لوط باز نماند واز كاروان نجات و رستكارى عفن 


- واز ديدكاه ياره اى ديكر اين جمله فرمانى بود كه هيج كس به هنكام شنيدن صداى مهيب سقوط ديوارها و خانه ها و 


ويرانى شهر برسر تبهكارانء بدان توّجه نكند و به راه خويش كام سيارد. 
الاق اتكاس> سسترت ا 


ياره اى آورده اند كه آن زن به همراه لوط از شهر حركت كردء اما هنكامى كه صداى مهيب سقوط ديوارهاى شهر را شنيد 
فرياد بر آورد كه: اى داد كه بستكانم نابود شدند! «واقوماه». و درست در اين هنكام سنككى نيز بر او باريد و نابودش ساخت. 


اما به باور ياره اى اين جمله از اصل فرمان استثنا شده و منظور اين است كه: همه خاندانت راازاين شهر حركت ده مكر 


همسرت راء كه او را با خود نبر. 


ه24 مُصيئها ما أصَابَهُمْ جرا كه به آن زن همان عذابى مى رسد كه به قوم خواهد رسيد و بدين سان دستور يافت كه او را در 


شهر وانهد. 
إنَّ مَؤعِدَهُمُ المح ألَبِسَ الضّبِحْ بقَريبٍ. 


هنكامى كه فرشتكان خود را به لوط معرّفى كردند واز مأموريت خويش بااو سخن كفتند. آن حضرت از فشار رنج و 
اندوهى كه از قوم تحمل كرده بود به آنان كفت: يس آنان را نابود سازيد. 


فرشتكان كفتند: وعد كاه نابودى آنان و هنكامه فرود عذاب» صبح است و نه اينكك. و جمله دوم براى دلجويى و دلدارى لوط 


بود كه: آيا بامداد» نزديكك نيست؟ 


از آيه شريفه اين نكته ظريف دريافت مى كردد 


كه هركاه خداى فرزانه بخواهد فرد ويا جامعه بيداد كرى را نابودكندء در همان هتككامه مقرّر نابودش مى سازد. ا كرجه 


ديكران راختوتن بايددو ادن تابوادق آثان:شتات داقهميايت ونا شكياين كتند. 

و آنككاه لحظات فرود غذاب فرارسيد. 

فلم جاء: مدنا 

در اين مورد سه نظر آمده است: 

١‏ - به باور ياره اى منظور اين است كه: هنكامى كه فرمان ما درباره نابودى قوم لوط به فرشتكان رسيد... 
- اما به باور ياره اى ديكر منظور اين است كه: هنككامى كه عذاب ما فرارسيد ... 

#دوازادية كام برعي تنيز-متظون اين انث ك3 هتكامى كه فرمان :ما به فرارسيدغذات آمداء.. 

جَعَلّنا عاليها سافلها 

آن شهر و ديار را زير و رو كرديم. 


در اين مورد آورده اند كه: خداى توانا به جبرئثيل فرمان داد تا آن منطقه و آن شهر رسوا را از جايى خود بلند كند و بالا برد 
و جبرئيل به كونه اى آنجا را بالا برد كه آسمانيان صداى زوزه سككهاى قوم لوط را شنيدند» و آنكاه از همان بالا وازكون 


ساخت و آنان به قعر زمين رفتند و تا روز رستاخيز در آنجا فرياد خواهند كشيد. 

با اين بيان مفهوم وازه «جعلنا) اين است كه: ما جنين مقرر ساختيم و جنين كيفر داديم. 

وَآمْطَوْنا عَلَيها ججارَهً 

و برآن شهر و مردم آن به كيفر زشتكاريشان سنكك سخت بارانديم. 

ياره اى مى كويند: هنكامى كه جبرئيل شهر را بالابرد تا از آنجا وازكون سازد. درست همان وقت بر آن سنك باريد. 


وتجاوط اا تدر تند كة ان ارات مسكة' يمن ال واذ كوك شلان شهردر 


آن باريدن كرفت» واين به منظور شدت بخشيدن به كيفر آنان بود. 


و كروهى بر آنند كه شهرهاى واذكون شده. جهار شهر بنامهاى «سدوم)» «عامور)» «دوما» و«صبوايم) بودند كه در فرهنكك 


قرآن با عنوان «مؤتفكات» از آنها ياد شده است. و بزركترين اين شهرها «سدوم) بود كه لوط در آن مى زيست. 
مّنْ سي ص ّ 
در مورد واه «سجيل» نيز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» و سعيد بن جبير) منظور «سنكك كل» مى باشد كه بدين وسيله قرآن سختى آن را 


؟ - اما به باور «قتاده) و «عكرمه) منظور كل لايه لايه فلن و كك اسكن كفسن ١‏ دنه كرض نيز آمده است: «لنرسل عليهم 
حجاره من طين(128)) تا سنكك هايى از كل رُس بر سر آنان فرو فرستيم. 


*- از ديد كاه ياره اى منظور آجر يا كل يخته شده است. 
* - واز ديدكاه ياره اى ديكر» منظور كل يخته شده اى است كه همانند سنكك آسيا شده باشد. 
#عوايق زيك عن كريد :نطوو اسهكا + امسا دنياست: كدان انها سكاران تشدتن 


وازه «منضود» صفت «سجيل» مى باشد و منظور اين است كه: آن كلها به كونه اى درهم فشرده شده نود كانه صورت ستكى 
سخت درآمده بود - اما به باور ياره اى ديكر منظور اين است كه: كُويى كنارهم جيده شده بود و«ابن عباس» مى كويد: 


اين واه صفت «حجاره» مى باشد ومنظور اين أشنت كه: آن ستكهاى آسمانى نشاندار و عالامت كذارى شده بود ونشان مى 


داد كه براى عذاب است. 


ياره اى جون «قتاد» مى كوينك: 


ب ركرد آنها خط قرمزى كشيده شله بود. 
«ربيع» بر آن است كه بر هركدام نام كسى كه بايد اين سنكك بر او بخورد نككاشته شده بود. 


«إين جريح) بر اين عقيده است كه اين سنككها ه ركدام نشانى داشت كه آن را از سنكهاى زمين جدا مى ساخت. و «حسن» و 


«سدى) يراين باورئد كه آن ستككها مهر خورده بود. 
عِنْدَ رَبك ياره سنككهايى كه نزد يروردكار تو نشاندار بود و در علم يرورد كارت نشان زده شده بود. 


و يباور ياره اى منظور اين است كه در كنجينه هاى يرورد كارت كه جز اوكسى فرمانرواى آنها نيست و كسى جز به فرمان او 


در آنها تصرف نمى كندء نشاندار بود. 
وَ ما هى مِنّ الظَالِمِينٌَ ببَعيدٍ. 


به باور برخى اين جمله هشدار به بيداد كران قريش استء اما «قتاده» مى كويد: يس از قوم لوط خدا هيج بيداد كرى را از آن 


سنككها يناه نداده است يس اى مردمء از خدا بترسيد و ستم نكنيد. 
وياره اى نيز بر آنند كه منظور قوم لوط مى باشند كه اين عذاب همه را فراكرفت. 


يرتوى از آيات از آيات هفتكانه اى كه بخشى از زندكى رسوا و ننككبار قوم لوط و كيفر دردناكك نمدا بر آنان» و سر انجام 
سقوط و نابودى و بد نامى آن جامعه را ترسيم مى كندء افزون بر آنجه آمدء يكى جند نكته ديككر در يافت مى كردد كه 


بدانها اشاره مى رود: 


الف: خصلات هاى نكوهيده از آيات به خوبى دريافت مى كردد كه آن جامعه به اين كناهان رسوا واين خصلت هاى 


نكوهيده الوده 


بود و به هيج عنوان حاضر به حق يذيرى و تجديد نظر و اصلاح خويش نبود: 

)١1828(ىيارك همجنس‎ - ١ 

؟ - شيوه اخلاقى نكوهيده(/1817) 

- كستاخى و بى حيايى در ارتكاب كناه.(188) 

- بى خردى و بى فككرى و بى فرهتككى.(188) 

ه - بيداد ككرى(١17)‏ 

در روايات رسيده در مورد آنان» و نيز تاريخ باكر رواج همين ضد ارزش ها در جامعه آنان بوده است. 
براى نمونه در روايت آمده است كه: 


«كانت مجالسهم تشتمل على انواع المناكير: الشتم و التّرحف و القمار و خذف الاحجار على من مرٌ بهم... و كشف 
العورات)(١11/1)‏ 


نشستها و محافل آنان آكنده از انواع زشتيها و كارهاى نايسنئد بودء كارهاى نايسندى همجون: فحشهاى ركيكك. تبادل واه 


هاى زننده؛ قمار بازى اذيّت و آزار عابران و مردم ناتوان و يرتاب سنكك به سوى آنان و برهنككى و ديكر زشتكارى ها. 
ونيز آمده است كه: 


الى الارض ان اخسفى بهم.(177) 


هنكامى كه قوم لوط آن اعمال رسوا را در بيش كرفتء زمين آنجنان كريه سرداد كه موج اشكهايش تا آسمان را فراكرفت و 
آسمان نيز به كونه اى كريست كه اشكهايش تا عرش خدا موج برداشتء درست در اين هنكام بود كه خدا به آسمان فرمان 


سنك باران كردن آنان را داد و به زمين نيز وحى رسيد كه آن تبهكاران را فروبرد. 
ب : رابطه بى بندبارى و بيداد كرى با سقوط و فروياشى جامعه ها 


ان از سنك فاق تداك كه رابطة ببعنده و شكفت اتكرى مياق ابهاة و تقوا وعدالت 


و آزادكى و خلق و خوى شايسته جامعه از سويى» و شكوفايى اخلاقى و انسانى و فرهنكى و اقتصادى و اجتماعى جامعه از 
سوى ديككر است؛ و در برابر آن رابطه عجيبى ميان بى بندبارى و بيداد كرى و سقوط اخلاقى و اجتماعى با سقوط جامعه 
هاست: واين از آيات و روايات بى شمارىء. از جمله آيات مورد بحث دريافت مى كردد كه در آخرين آيه مورد بحث در 
مورد قوم لوط مى فرمايد:... وماهى من الظالمين ببعيد(177) و اين كيفر دردناك و سقوط و انحطاط رسواء از جامعه ها و 


تمدنّهاى بيداد ييشه» دور نيست.(177/8) 


؟8 - و به سوى [مردم مدين» برادرشان شعيب را [فرستاديمء او در برابر آنان ايستاد و در اوج خيرخواهى و دلسوزى ]كفت: 
اى قوم من» خدا[ى يكتا] را بيرستيد [و بدانيد كه إبراى شما خدايى جز او نيستء و ييمانه و ترازو را كم نكنيد [و با كم 
فروشى به حقوق مردم تجاوز ننماييد]. بى كمان من [اينكك ]شمارا در [ناز و] نعمت مى نكرم. [امَا ]از عذاب روزى فراكير بر 
اكرات 


0 - و اى قوم منء ييمانه وميزان را بر اساس عدل إو داد و به طور كامل و [تمام بدهيد» و حقوق مردم را [از آنجه كه همست 
كم مدهيد [و از آن نكاهيد]» و در زمين به تبهكارى نكوشيد. 


88 -اكر [به راستى شما مردمى با ايمان باشيدء با قيمانده [سرمايه هاى حلال ]خدا براى شما بهتر [و سازنده تر ]استء ومن بر 
شما نككهبان نيستم. 


8 - [امَا آنان به جاى يذيريش حق و عدالت كفتند: اى شعيب» آيا نماز [و يرستدش خداى تو به تو 


يسنديم |انجام ندهيم؟! راستى كه تو [مردى بُردبار و فرزانه اى؟ 


- [بيامبر شان كفت: اى قوم من! به نظر شماء اككر من از سوى يرورد كارم دليلى روشن داشته باشمء واو از جانب خود 
رزقى نيكو به من ارزانى كرده باشدء [آيا باز هم مى توانم از انجام فرمان او شانه خالى كنم؟ |من بر آن نيستم كه در آنجه 
شما رااز آن باز مى دارم» با شما مخالفت كنم [و خود بدان دست يازم. مردم» بهوش باشيد كه من تا آنجايى كه در توان 
دارم هدفى جز اصلاح [و به سامان آوردن كار جامعه ندارم و موفقيت من جز به [لطف و يارى خدا [مير ]نيست؛ [ازاين رو 


هماره بر او اعتماد نموده ام و به سوى او باز مى كردم. 


4 - و إ[نيز افزود:] اى قوم من: مياد [إجدايى و] دشمنى شما با من» شما را به سرنوشتى سوق دهد كه [عذابى نابود كننده إأسان 
آنجه به قوم نوح يا قوم هود يا قوم صالح در رسيدء به شما [هم در رسدء و[سرزمين و زمان نابودى قوم لوط جندان از شما 


دور نيسث. 


- و[شما نيز در اين راه از يرورد كار تان آمرزش بخواهيد و آنككّاه به سوى او روى توبه آوريد كه يرورد كار من مهربان و 
دوستدار [بند كان اصلاحكر وكثويه كار |اسث. 


13م آثان حاف ديرش حبق ععزه اسزائه كفعدة ا شعيتة اسباري ال اتيجة را كات 


نكريم؛ و اكر [به خاطر ]عشيره كوجكك تو نبود» سنككبارانت مى نموديم؛ و [بدان كه تو بر ما شكست نايذير [و بيروز] نيستى. 


7 - [ييامبر شان باز هم روشنكرى كرد و] كفت: اى قوم من! عشيره كوجكك من بر شما از خدا عزيزتر است كه [فرمان ]أو را 
يشت سر خويش افكنده [و او را از ياد برده ايد؟ بى كمان يروردكار من به آنجه شما انجام مى دهيد احاطه دارد [واز همه 
كارها آ كاه است . 


4 - واى قوم من» شما هر آنجه در توان داريد انجام دهيد كه من نيز [كار خود را بشايستكى انجام مى دهم. به زودى 
خواهيد دانست كه عذاب رسوا كر به سراغ جه كسى خواهد آمد و دروغككو كسيت؟ و [اكنون كه كار را به اينجاكشانده ايده 


+4 - و هنكامى كه فرمان ما در رسيد» شعيب و كسانى را كه به او ايمان آورده بودند» به رحمتى از سوى خودنجات داديم؛ و 
كسانى را كه بيداد يبشه ساخته بودند» آن خروش [سهمكين آسمانى فرو كرفت و در سراهاى خود به رو در افتادند [و صفحه 
روزكار از آنها ياكك شد.] 


0؟ -[به كونه اى كه كويى هركز در آن [شهر و ديار و در آن سراها نزيستند و ]نبودند. هان كه دور باد مردم مدين [از مهر و 


رحمت خدا|ء درست همان سان كه ثموديان دور شدند. 


نكرشى بر وازه ها «وزن»: سنجش كالاها 


وكرها وله إوإزح ف دي 
«شقاق»: جدايى از روى دشمنى و عداوت. 

«فقه): فهم ودريافت سخن و مطلب. 

«رهط): كروه. قبيله و فاميل انسان. 

«ظهرئٌ): افكندن جيزى بر يشت سر و اهميت ندادن به آن و از ياد بردنش وام كويتن: 


تفسير يرتوى از دعوت آسمانى «شعيب)» در اين آيات آفريد كارهستى به س ركذشت درس آموز شعيب آن ييامر اصلاحكر 


يرداخته و مى فرمايد: 
وَإلى مَذْيْنَ أخاهُم شُعَهيا 
و به سوى «مدين» و مردم آن سامان برادرشان شعيب را فرستاديم. 


به باور بسيارى وازه «مدين» نام قبيله ويا شهر و ديارى بود كه آن قوم در آن زندكى مى كردءامًا ياره اى نيز بر آنند كه اين 


وازه نام يكى از فرزندان ابراهيم بود كه قبيله مورد بحث به او منسوب بودند. 


قال يا قَوْم اعْبّدُوا الله مالك مّنْ إلهِ غَيرُهُ و او به آنان كفت: هان اى مردمء خحداى يكتا را بيرستيد و بدانيد كه جز او براى شما 


خدايى نيست. 

ولا مضو المكال والميزان 

و حقوق مردم را با كم فروشى و كاستن در بيمانه و وزن كم نككذاريد. 
َى أريكم بح 


ارزانى قيمتها مى نككرم؛ كه با اين بيان آن حضرت آنان رااز خطر قحطى و كرسنكى و كرانى كه سر راه جامعه هاست بر 


حذر مى دارد. 


امَا به باور كروهى ديككرء از جمله «قتاده» و «ابن زيد)» و... منظور از وازه «خيرا) دارايى و زر و زيور است و مفهوم آيه اين كونه 


مى باشد كه: من 


اينكك وضعيت اقتصادى را خوب مى نكرم» دارايى شما مردم بسيار و روزيتان كسترده استء يس جرا كم فروشى؟! 

وَإنّى أخافٌ عَلَتِكُمْ عَذابَ يَوْمِ مُحيطٍ. 

و من بر شما مردم از آن روزى كه عذابش كريبان همه كفركرايان راكرفته و همه بيداد كران را احاطه مى كند و كسى نمى 
توانداز آن بكريزد و از آن جل وكيرى كند. ترسانم. 

ياد آورى مى كردد كه منظور آيه شريفه» روز رستاخيز مى باشد و وازه «محيط» نيز كرجه به ظاهر وصف «يوم) است اما در 
حقيقت وصف عذاب است؛ جرا كه فرو كرفتن روزء به مفهوم فرو كرفتن عذاب آن روز است. 

داد و ستد تنها بر اساس دادكرى و رعايت حقوق در دومين آيه مورد بحث نيزء قرآن يند و اندرزهاى اخلاقى و اقتصادى 
وَيا قَوْم أوْهُوا الْمِكيالَ وَالْميزَانَ بالِْسْطِ 

واى مردمء حقوق ديكران را در جيزهايى كه وزن مى كنيد يا با بيمانه و سنجش به مردم مى دهيد بر اساس عدل و داد 
بدهيدك. 

وَلاتَبِحَسُوا النّاسَ أَشْياءِهُمْ و كالاهاى مردم را در داد و ستدها با عيب تراشى و بهانه جويى كم مكنيد. 


رن 
اسان 


وَلاتَعْتْوًا فى الارزض مُفسِدينَ. 
و در زمين به تباهى و بيداد نكوشيد و دراين راه كام نسباريد. 
و تيز آن اضلاحكر اسماتق كانه آثان اط نشان من سازه كد 


يي 


بَعِيّت الله حَيِدٌ لك إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ هان اى مردم بدانيد كه آنجه يس از درست و عادلاننه دادن ييمانه و وزن و اداى شايسته 
حقوق مردم خداى ارزانى دارنده نعمت ها براى شما به جاى كذارد. از ثروتها و كنجينه هاى بسيارى كه از راههاى ظالمانه و 


كم فروشى به دست 


آورديد برايتان بهتر و سود بخش تراست اككر به راستى ايمان داشته باشيد. 


در آيه شريفه اين واقعيت را به ايمان مشروط مى كند؛ جرا كه اكر مردمى ايمان داشته باشند اين سخن را در مى يابند و مى 


به باور «ابن جبير» تفسير آيه اين است كه: آن ثروت و نعمتى را كه خدا براى شما باقى كذارد بهتر از آن سودى است كه از 
راه كم فروشى به دست آوريد. 


و «احسن) و «مجاهد) بر آنند كه: فرمان بردارى خدا بر اينان بهتر از همه دنيا و ثروتهاى آن است ؛ جرا كه ياداش بندكى خدا 
نجات بخش و ماند كار استء اما ثروتهاى دنيا زوال وو فنا مى يذيرد» وقرآن دراين مورد مى فرمايد: المال و البنون زينه الحيوه 
الذنا و الباقنات العبالحات يه عند درك ثانا (8) 


دارايى و يسران زيور زندكى اين جهانند» و كارهاى شايسته ماند كار از نظر ياداش و ثوابء نزد يرورد كارت بهتر و اميدبخش 
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بر اسنبا. 

و برخى نيز «بقيهالله) را روزى خدا معنا كرده اند. 

وَما آنا عَلْيِكُمْ يحفيظ. 

ومن حافظ و نككهبان نعمت هاى خدا نيستم وتضمين نمى كنم كه آنها را از شما بازستاند؛ جرا كه حافظ و نككهبان همه جيز و 
همه كس تنها خداست و اوست كه اكر بخواهد آنها را برايتان نككاه مى دارد از اين روء ادامه نعمت و ماندكار بودن آن رابا 
فرمانبردارى از ارزانى دارنده نعمت ها بجوييد. 


و به باور برخى منظور اين است كه: من نككهبان رفتار و عملكرد شما نيستم؛ بلكه اين خداست كه از كارهاى شما حراست مى 
كند و ياداش آنها را به شما مى دهد. 


وناوةاى .تيز" هن كو بتناة منظون أبن اسيت كه مرح 


نككهبان و حافظ ميزان و وسيله سنجش شما نيستم تا حقوق مردم را به طور شايسته و بايسته بيردازيد و بيداد روا مداريد» بلكه 
وظيفه و مسئوليت من تنها همين است كه شما رااز كم فروشى وديكر كارهاى ظالمانه و ناروا هشدار دهم. 


5 - 


قالوا يا سُعَيِتُ أصَلوتّكك تَأمْرْ ك أنْ تدك ما بَعْيْدٌ آباؤّنا 


از آنجايى كه آن ييامبر بزركك خداء بسيار عبادت آفري د كارش رامى نمود و نماز مى كزارد وهماره در اندرزها خاطر نشان 
مى ساخت كه نمازء انسان را از زشتيها و كناهان باز مى دارد»ء از اين رو به او كفتند: هان اى شعيب! آيا نمازت - كه به يندار 
تو انسان رااز كناه باز داشته و به كارهاى شايسته فرمان مى دهد - اين دستور را به تومى دهد كه ما يرستش خدايانى را كه 


يدرانمان مى يرستيدند واكذاريم؟! 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس) «حسن) و... منظور اين است كه: آيا دين و آيين توء به تو فرمان مى دهد كه دست از دين 
ييشنيان بردارى؟! و بدان دليل نماز را به جاى دين نهاده اند كه نماز از مهم ترين دستورات دين استء كرجه آنان اين سخن 


رااز روى تمسخر مى كفتند. 

أل أن تعفن فى أقر النائيا نا 

يا آن كونه كه در داراييهاى خود مى خواهيم تصرّف نكينم و دست از كم فروشى و ديككر راههاى ثروت اندرزى برداريم؟ 
نك لَنْتَ الْحَليمٌ الرَشيدٌ. 


انق عناش )مق كويد انق كفتان انان تيز از.ووى تميخر بوره كذ'به باميرشا ل فى كفسيد: راستى كه تو 


بسيار بردبار واز نظر فكرى سخت رشد يافته و فرزانه اى. 
يادآورى مى كردد كه منظور شان اهانت به شعيب بود و مى خواستند بككويند: راستى كه تو كم خرد و نادانى! 


ياره اى نيز بر آنند كه آنان اين سخن رااز روى حقيقت مى كفتند ومنظور شان آن بود كه: تو در ميان جامعه. مردى بردبار و 
رشد يافته اى و در خور مقام و موقعيت كسى جون تونيست كه با مردمش از سر مخالفت درآيد و سخنانى كه خوشايند آنان 
نيست بر زبان آورد. 

باز هم روشنكرى و خير خواهى آن ييامبر خدا بازهم به روشنكرى و خير خواهى و اندرز كويى اش افزود و كفت: 

هان اى قوم من! به باور شما اككر من از سوى يرورد كار خويش بر دليل روشن باشم... 


م و وس 4 
وَرَرْقَنَى منه رزقا حَسّنا 


واو مقام والاى رسالت را به من ارزانى داشته باشدء آيا با جنين مهر ولطف او وارزانى داشتن جنين نعمت هايىء باز هم مى 


توانم از يرستش او روى كردانم و ييام اورا به شما نرسانم؟! 


به باور بسيارى ازمفسّ ران منظور از «رزق نيكوا مقام وحى و رسالت استء اما به باور ١‏ حسن) منظور اد ين است كه : خدا مرا به 


دين خود راه نموده و دارايى بسيارى روزى من ساخته است؛ جرا كه شعيب ثروت فراوانى داشت. 
ونازه اى ثب بر آننك كذ هن تعمتى كه از سوق خدا نه انساق ارزانئ. كردة»هماة تعدت رورى كسدرده هذا بشهار م رود: 


وَما أريدٌ أَنْ أَخالِفَكم إلى ما أنْهيكم عَنْهُ و من بر آن نيستم كه شما را از جيزى هشدار دهم و باز دارم و آنكاه خود به آن دست 


كزينم. 


وبه باور ياره اى؛ معناى ديكر اين فراز اين است كه: هدف من از اين هشدارها تأمين منافع خودم نيست و جنان نيست كه با 
بازداشتن شما از كم فروشى و ديكر راههاى ظالمانه كسب ثروتء بخواهم سودى برمء بلكه هدف من سعادت و سلامت 


إِنْ أريدٌ إلا الاصلاح ما اسْتَطغتٌ 


و من ازاين بيان مقررات و ارزش ها و هشدار از كناهان و بيدادكريها تا آنجايى كه در توان دارم جز به سامان آوردن كار 


دين و دنياى جامعه هدفى ندارم. 
وما تَوْفِيقَى إلا بالله 


و موفقيت من در اين راه تنها در يرتو لطف خدا ميسدر است و آنجه انجام مى دهم تنها به نيرو و قدرتى است كه او ارزانى مى 


دارد و بس. 


عَليِهِ تَوَكلْتٌ بر او تو كل نموده و به تتدبير او خشنودم و كار خود را به او واككذارده ام و مفهوم شايسته توكلٌ همين است كه 


انسان كار خود را به او واككذارد و از او فرمانبردارى كند. 
وَالَيِه آنِيبُ. 


به باور «مجاهد» منظور اين است كه: در روز رستاخير بازكشت من به سوى 


اما به باور «حسن» منظور اين است كه: در انديشه و نيت قلبى و دركارها به خدا رو مى آورم و همه كارها را براى كسب 


خشنودى او انجام مى دهم. 


درس راستين اخلاق در ادامه سخن با آنان» آن امين بز ركفو ان امور كار راستيق اخلاق به بيان درس اخلاق مى يردازد و 


مى كويد 
ويا قَوْم لابَجْرِمتَكمْ شقاقى أَنْ يُصيبكم هان اى قوم منء مباد مخالفت و دشمنى با من شما را به عذاب زود رس بكشاند. 


«حسن» مى كويد منظور اين است كه: مباد دشمنى با من شما را به دشمنى با خدا بكشاند كه در نتيجه به عذابى بسان ييشينيان 


كرفتار خواهيد شد. 


نياكانشان فرا مى خواند و راه و رسم آنان را شرك آلود و بى اساس مى شمرد و با هشدار از كم فروشى آنان را به عدالت 


اقتصادى دعوت مى كرد. 


مباد همانند قوم نوح به غرقاب كرفتار كرديد ويا بسان عاديان به باد عقيم دجار شويد و يا همجون ثموديان زمين لرزه 


ويرانكر كريبانتان را بككيرد و نابودتان سازد. 

وما قوم ُوطِ مِنْكمْ بتعيلد. 

به باور «قتاده) منظور اين است كه: زمان شما از زمان نابودى قوم لوط جندان دور نيست. 

و به باور برخى ديككر. سرزمين آنان به سرزمين شما نزديكك استء از نابودى آنان عبرت كيريد. 


و به آنان روشنكرى و خيرخواهى كرد كه: 


و 
5 


ع)مي وجو ب 0-7 00 5 و اه 85 كا سل 
وَاسْتَعْفِرُوا رك توُوا اليه واز يرورد كارتان 


آمرزش بخواهيد و آنككاه روى توبه به باركاه او بياوريد. 


به باور برخى منظور اين است كه: براى لغزشها و كناهان كذشته آمرزش بخواهيد و براى آينده تصميم بكيريد كه هركز كناه 


ويه ناور برغ :د بكر منظون'ايق'است كه او حندا [مززكن كواهيد ونه"همان خال زئد كن "را اذاه دهيد. 
وياره اى مى كويند: در آشكار و نهان از خدا آمرزش بخواهيد و در زرفاى جان از كناهان و لغزشها يشيمان باشيد. 
إِنَ رَبَى رَحيمٌ وَدُودٌ. 


به راستى كه خداى من نسبت به بندكان خود مهربان است. از اين رو توبه آنان را مى يذيرد واز كناهانشان مى كذرد. و آنان 


را دوست مى دارد و منافع آنان را مى خواهد. 


برخى ديكرء منظور اين است كه اكر بند كان فرمانبردارى نمايند آنان را دوست مى دارد. 
از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: شعيب» سخنور و سخترانٍ ييامبران خدا بود. كان شعيب خطيب الانبياء.(117/2) 


منطق يوسيده حق ستيزان آنان به جاى درست انديشى و تفكر در رهنمودهاى انسانساز و اندرزهاى خيرخواهانه شعيبء به 
مخالفت برخاستند و كفتند: 


فالوايا شعفة »فا تفقة كيدا مما تقول هات اعد شعيبء ما مفهوم و معناى بسيارى از آنجه را تو مى كُويى نمى ذ فهميم. 


ياره اى مى كويند منظور اين است كه: ما بسيارى از حرفهاى تو را نمى يذيريم و به آنها عمل نمى كنيم. اين سخن بسان 
كفتار كسى است كه به او انجام كارى را بيشنهاد مى دهند و او هنكامى كه نمى خواهد انجام دهد. مى كويد من نمى دانم 


شما 


جه مى كوييد! اين بدان معنا نيست كه سخن آنان را نمى فهمدء بلكه نمى خواهد آن را دريابد و انجام دهد كه اين كونه 
ياسخ مى دهد. قوم شعيب نيز در برابر منطق يولادين و آيات روشنكر او ديكر راهى جز يذيرش حق نداشتندء اما از آنجايى كه 
يذيرش حق با هواى دل و منافع و بافته هاى ذهنى و نزادى و قبيلكى آنان ناسازكار مى نمود» مى كفتند ما نمى دانيم شما جه 


مى كو يى: 

و ما تو را در ميان جامعه خود ناتوان مى نكريم. 

منظور آنان از ناتوانى شعيب جه بود؟ در اين مورد جهار نظر آمده است: 
١‏ - به باور «جبايى» منظور آنان ناتوانى جسمى شعيب بود. 

؟ - اما به باور «سفيان» منظور ضعف بينايى آن حضرت بود. 


” - «قتاده) و «سعيد بن جبير) بر آنند كه آن حضرت نابينا بود. و آنان نابينا را ناتوان مى شمردند. اما به باور ما اين ديدكاه 


درست نيست؛ جرا كه اكر كسى نابينا باشد همه جا نابيناست و مفهومى ندارد كه به او كفته شود: تو در ميان ما نابينايى. 


افزون ب ايت آنا'ممكن اسث كنجن كه التشوى تجدا نه وسالت بر كززنه شنده:است انيتا باشك؟ يازه امع بز انك كههر كز4 هرا 
كه نابينايى عيب و نقصى است كه موجب تنفّر مردم مى كردد و يبامبران از جنين عيوبى بدورند. اما برخى كفته اند: نابينايى 
نيز بسان ديكّر بيماريهاست و نفرتى يديد نمى آورد. 


اجتضاغي و سيناسق» تاتوان ته شود ده 


وَلَوْلا رَمُطك 


لَرَجَمْناك و اكر به خاطر احترام عشيره و قبيله ات نبود» تو را سنكباران مى كرديم و با سنكك مى كشتيم. 


ياره اى بر آنند كه وازْه «رجم» به مفهوم اشكزا كوو الى تاشنقم و منظون كات اموق بود كه: اكر به خاطر احترام قبيله ات نبود به 


وها انك علعاة قد 


و تودر برابر ما نيرو و قدرتى ندارى» و جنان نيست كه به خاطر توان و نيرويى كه دارى دست از تو برداريم؛ نه» بلكه به خاطر 


حرمت عشيره توست كه تو را نمى كشيم. 


«حسن» در اين مورد آورده است كه شعيب در ميان قبيله خود بسيار محترم و كرانقدر بود. و يس از لوط خدا هيج ييامبرى را 


فرمان بعثت نداد. جز اينكه در ميان قبيله و جامعه اش عزيز و از جايكاه والايى برخوردار بود. 
شعيب دكر باره رو به آنان كرد و بزركوارانه و حكيمانه كفت: 
قال يا قَْم أَرَهْطى أَعَزْ عَلَيِكمْ مّنَ الله هان اى مردم؛ آيا حرمت قبيله ام نزد شما فراتر از حرمت آفريدكار هستى است؟! 


آيا شما به خاطر حرمت عشيره ام ازاذيت و آزار من دست بر مى داريدء اما از آن خداى توانايى كه مرا به سوى شما فرستاده 


وَانَحْذتَمُوةٌ وَراءَ كم ظِهْريًا 
وخدا را يشت سر افكنده و يكسره فراموش ساخته ايد. 


به باور «مجاهد» ضمير به محتواى رسالت شعيب بر مى كردد و منظور اين است كه: و آنجه را از سوى خدا برايتان آورده ام 


همه را يشت سرتان انداخته و از ياد برده ايد. 


واز ديدكاه «زجاج) ضمير به فرمان خدا بر مى كردد و منظور اين است كه و فرمان 


خدا را يشت سر افكنده و آن را وانهاده ايد. 

إنَّ رَتَى بما تَعْمَلونَ مُحيط. 

به راستى كه يرورد كار من كارهاى شما را مى شمارد و جيزى از آنها از نظر او نهان نمى ماند. 

و به باور «حسن» منظور اين است كه: بى كمان خدا نسبت به كارهاى شما بينا و آكاه است و ياداش عملكردتان را مى دهد. 
و آنككاه با درايت و شهامت وصف نايذيرى به تهديد آنان ياسخ داد و فرمود: 

ويا قوم اعْمَلُوا على مَكائَيكمْ هان اى مردمء بر همين موقعيت و حال وروزى كه هستيد» هرجه مى خواهيد انجام دهيد. 


وازه «مكانه» به مفهوم موقعيت و شرايط و حالى است كه انسان در آن قرار دارد و مى تواند كارى انجام دهد. واين فراز در 
حقيقت تهديدى است در قالب فرمان و مفهومش اين است كه: شما مردم كويى فرمان يافته ايد كه در حال كفر و بيداد 


بمانيد» و اين نهايت يستى و فرو مايكى شماست. 


ياره اى مى كويند: منظور اين است كه شما هر آنجه در توان داريد انجام دهيدء و من نيز آنجه را مى كويم به انجام مى 


رسائم. 


وبه باور ياره اى ديكرء آيه مورد بحث بسان آن آيه شريفه است كه مى فرمايد: دين شما براى شما و دين من براى من اسث 


«لكم دينكم ولى دين» واين بيان نشانكر نا اميدى آن حضرت از حق يذيرى مردم است. 


انّى عامل سَوْف تَعْلمُونَ و من نيز بر طبق دستور يرورد كار عمل مى كنم و به زودى خواهيد دانست كه كدامين ما بر خطا و 


بيداد هستيم و كدام يكك بر راه درست كام سيرده ايم. 


ياره اى بر آنند كه منظور آيه شريفه اين 


است كه: و من نيز بر آنجه از هشدار دادن به شما فرمان دارم عمل مى كنم و به زودى سرانجام كار بر شما مردم روشن 


خواهد شد و فرجام كار را خواهيد دانست. 
مَنْ يَأتيه عَذابٌ يُخْريهِ وَ مَنْ هُوَ كاذِبٌ 


و راستكو از دروغ يرداز مشخخص و معلوم خواهد شد و آنكاه هر كدام از ما دو طرف دروغكو باشدء به عذاب رسواكر خدا 


كرفتار خواهد كرديد. 

وَارْتَقئوا إنّى مك رَقِيبٌ. 

شما در انتظار عذاب خدا باشيد كه من نيز جشم به راه مدن عذاب و فرود آن بر شمايم. 

«ابن عباس) مى كويد: شما در انتظار عذاب و لعنت خدا باشيد كه من نيز در انتظار ياداش ويارى او هستم. 


به باور برخى ديككر منظور اين است كه: شما در انتظار وعده هاى دروغ شيطان باشيد كه من هم جشم به راه وعده هاى درست 


خداى مهربانم. 
از هشتمين امام نور آورده اند كه در اين مورد فرمود: 


جة سيار تيكو وازيباسة :شكيباي و انتظان كشايشن ازاسوئ خذاء مكر سحن آن ننده شاستة كردار خدا را تشنيده ابد كه م 


كفت: شما جشم به راه باشيد كه من نيز جشم به راهم. 


فرجام شوم حق ستيزى و بيداد سرانجام مردم حق ستيز و بيداد بيشه «مدين» نيز يس از ناشنيده كرفتن اندرزها و يندها و 
آكاهى بخش هاى بيامبرشان» و يس از به هيج انككاشتن هشدارهاى دلسوزانه او از عذاب خداء به فرجام شوم حق ستيزى و 
بيداد خود كه جشيدن طعم تلخ كيفر خدا بود رسيدند» كه دراين 


مورد مى فرمايد: 
ولماتاة اننا نكها شعها والذن امو معد هه ا 


و هنكامى كه فرمان ما بر كيفر اين مردم بيداد بيشه و حق ستيز در رسيد» نخست شعيب و كسانيرا كه با او ايمان آورده بودند. 
به رحمتى از سوى خود نجات بخشيديم. 

وَأَحَدك النارة طلقوا العيكة 

وازبى آن » خروش سهمكين آسمانى آن كسانى را كه ستم كرده بودند فرو كرفت. 

به باور ياره اى منظور از خروش آسمانى همان خروشى بود كه جبرئيل به فرمان خدا طنين افكن ساخت. 


اما به باور «بلخى» ممكن است منظور از خروش و صيحه همان خروش آسمانى باشد. 


واز ديدكاه ياره اى منظورء نابودى آنان به وسيله نوعى از عذاب بوده استء جنانكه در فرهنكك عرب به نابودى و هلاكت 


مردم كفته مى شود: «صاح الزمان بهم) آنان نابود شدند. 

فَأَصْبَيحُوا فى دِيارهِم جاثمينَ. 

و آنان براثراين خروش آسمانى در خانه هاى خود به رو در افتادند و مردند. 

ودر آخرين آيه مورد بحث مى افزايد: 

آنان به كونه اى از صفحه روزكار محو و نابود شدند كه كويى هركز در آن شهر و ديار نريسته و نبوده اند. 
الأيقذا لدي كنا بعد شرك 

بدانيد كه مردم بيداد كر «مدين» از رحمت خدا بسيار دورند» درست همان كونه كه ثموديان دور شدنك. 


و ياره اى مى كويند: منظور اين است كه: مركك و نابودى بر مردم مدين باد» همان كونه كه بر قوم ثمود فرود آمد و نابود 


شدنك. 


يرتوى از آيات از آيات دوزاد كانه اى كه ترجمه و تفسير آنها از نظر شما خواننده كرامى كذشت. افزون بر آنجه آمدء اين 


نكات ارزشمند نيز در خور بسى تعمّق است: 


١‏ - با دقت در اين آيات» روشن مى شود كه آن يبامبر بزركك خحدا دعوتش را از توحيد كرايى و يكتا يرستى آغاز كرد. قال يا 


قوم اعبدوا الله... 


١‏ - ويس از اصل توحيدء بى درنك به تنظيم امور اقتصادى و موضوع معاش روى آورد و مردم رااز كم فروشى و ديكّر 


راههاى ظالمانه ثروت اندوزى برحذر داشت و نظام دادوستد و تجارت را بر اساس عدل و داد بنياد ريختء واين شيوه شايسته 


او» نقش سرنوشت ساز معاش و لزوم اداره شايسته زندكَى اقتصادى جامعه را ميرساند. ولا تنقصوا المكيال و الميزان... 


وقدرت قرار دادن نعمت هاى خدا براى زيان وارد آوردن به خود و جامعه انسانى» سر سازش نداشت و مى كوشيد تابا 
آكاهى بخشى و محو بتهاى كوناكون, روح وفكر مردم را آزاد سازد و ثروتها و امكانات نيز به جاى قرار كرفتن در مسير 
تباهى و اسارت مردم» همان كونه كه خدا خواسته است باعث زينت زندكى باشد. «اصلوتكك تأمرك أنْ نترك ما يعبد 


آباؤنا...» 


# تق ني تشانكر:آن اديت كه شعي براق تخود اشبازى نمى شتاغت» يلكه موة را ندة ا :از بند كان تعدا اغلان من كزهو از 


او يارى مى جست و از او موفقيت مى طلبيد. «و ما توفيقى الا باللّه...» 


ه - تنها هدف او در دعوت آسمانى اش اصلاح و اصلاحكرى بود و براى خود جيزى نمى جست و جيزى نمى خواست. إن 
اريد الآ الاصلاح.... 


مى كردء خود بدانها عمل مى نمود وازهر آنجه مردم را بر حذر مى داشت» خود ييش از همه آنان دورى مى جست. و ما 


اريد أن اخالفكم الى ما انهاكم... 


/ - او به ارزش هاى اخلاقى و انسانى بسيار اهميت مى داد و بعد اخلاقى دعوت آسمانى اش از كران تا كران اندرزهاى 
انسانسازش جلوه كر است. و يا قوم لا يَجرمَنُكم شقاقى... 


8 - و شهامت و شجاعت و راستى او در دعوت آسمانى اش تفكر انككيز است كه نخست با همه وجود به مردم خويش آكاهى 
مى خشد واند و اندوز من دهد.وزوشتكرئ :من كمد وازى 1ن همسدارهااسن ذهد كه ازعذاب نهدا بترسيده و آنكاه با 
شهامتى تحسين برانكيز در برابر دج الكرى ها و تهديدها و شانتازهاى آنان دلاورانه مى ايستد.(1728) ويا قوم اعملوا على 


- وو به يقين موسى را با آيات [و نشانه هاى خود و دليى روشن [و روشتكر...] 


/اة - به سوى فرعون و سردمداران [قوم او فرستاديم؛ اما [آن سردمداران حق ستيزء به جاى فرمانبردارى از خدا و ييروى از 


ييامبرش ]از فرمان فرعون بيروى نمودند» در حالى كه فرمانٍ فرعون [هركز] مايه رشد [و نجات |نبود. 


8 - روز رستاخيز [فرعون ييشاييش قومش مى رود و آنان را به آتش [شعله ور دوزخ وارد مى سازد. و [آنجا] جه بد 


ورودكاهى است براق كسان كه ؤارد مى كرديد. 


9 - و آنان دراين جهان و روز رستاخيز به لعنتى [ماند كار ]|بدرقه مى كردند. و[راستى كه دورى از 


٠‏ -إ[هاناى ييامبر.]اد ين از خبرهاى آن شهرهاست كه ما آن را بر تو باز مى كوييمء كه ياره اى از آنها [ هم اكنون بر يا 


هستند و إياره اى نيز]| درو شده [و بر باد رفته اند. 


١‏ - وما به آنان ستم ننموديم» بلكه آنان به خود ستم روا داشتند. و هنككامى كه فرمان يروردكارت [بر كيفر آنان در رسيد 
خدايانى كه به جاى خدا [ى يكتا و بى همتا |مى خواندند [و مى يرستيدند ]هيج به كارشان نيامدند و جز بر هلاكت [و 


نكوسا يق انان نيفزودندك. 


- و إبه تازيانه كيفر] كرفتن يرورد كارتء هنككامى كه شهرها را در حالى كه بيداد كرند [زير تازيانه كيفر ]|مى كيرد. اين 
كوئة است#جزرا كه إية كيفز ]| كرقتة او دود اكير و [شيار] سكت اسيك. 


0 جدنى ترديد دراب بن أو و تشكريها] براى كسى كه از عذاب سراى آخرت مى هراسدء نشانه اى [از قدرت بى كران خدا 


]است. آن [روز] روزى است كه [همه مردم در آن كرد آورده مى شوند. 

٠6‏ - وما آن [روز]را جز تا سر آمدى معيّن [و زمانى محدود] به تأخير : نمى افكنيم. 
نكرشى بر وازه ها «قدم - يقدم - قدماً: بيشاييش مردم رفتن. 

«رفد): يارى و كمكك. و به مفهوم عطا نيز آمده است. 

«حصيد): درو شده. 

«تتبيب»: نابودى و هللاكت. 


تفسيز يوكوئازاسر كدشة و رسالت مؤستئ قر ابرح انات افريد كاو حسف سر كدشك :دوسي قور موسازاات بسن ان 
سركذشت بيامبرانى كه نام بلندشان رفت - اين كونه به تابلو مى برد: 


وَلَقَدْ أَرسَلْنا مُوسى باياتنا وَسُلَطانٍ 


2 


وما موسى رابا نشانه ها و معجزه ها و دليلهاى روشن و روشنكر خود, كه هر كدام نشان رسالت او بود فرستاديم. 

وازه «سلطان» به مفهوم معجزه و دليل و برهان بسيار نيرومند است. و منظور از وازه «مبين») كه يس از آن آمده اين است كه آن 
دليل و معجزه به كونه اى آشكار واز هركونه فريب و نيرنكك ياكك بود كه به آسانى» درستى دعوت و رسالت موسى را نشان 
مى داد. 

وازه «سلطان» اكرجه با واه «آيه» به يكك معناست» اما بدان دليل ازيى آيات آمده و به آن عطن شده. كه آيات از نظر 
بزركى اعتبار حيجت استء اما «سلطان» از نظر توانٍ بسيارى كه در باطل و بى اثر ساختن فريب و نيرنكك دشمن دارد. 

به همين جهت است كه هر دانشمندى كه براى باطل و بى اثر ساختن ترديدافكنى و شبهات طرف نزاع خود دليل نيرومندى 


است. 


بااين بيان هركس در كفتار و عملكردش به راستى از نظر دليل و برهان بر حق بود بايد از او بيروى نمود واكر جز اين بود 


ييروى از او خردمندانه نيسثك. 


إلى فِوْعَوْنَ وَمَلائْهِ وما موسى را با آيات خود و دليلى روشن و روشنكّرء به سوى فرعون و سردمداران قوم او كه هيبت و زرق 


وبرق آنان ديد كان راير كرده بود» فرستاديم. 
فَانَبعُوا آَمْرَ فرعَوْنَ وما أَمْرٌ وُوْعَوْنَ برَشيدٍ. 


و قوم فرعون و سردمداران آنء با وا نهادن فرمان خدا از فرمان فرعون ييروى كردند؛ در حالى 


كه فرمان و فرمانروايى او باعث هدايت و مايه رشد و رستكارى آنان نكرديد. 


منظور از «أمرا در آيه شريفه» كار است و مفهوم آيه اين كونه مى باشد: و رفتار و عملكرد فرعون, آنان را به بديها سوق مى 
داد واز نيكيها باز مى داشت. 


در اين آيه شريفه ضمن روشنكّرى اين حقيقت كه در روز رستاخيز هر جامعه اى با ييشوا و رهبر خويش به صحنه محشر وارد 
مى كرددءبدين وسيله سرنوشت سياه آنان را ترسيم مى كند و مى فرمايد: 


إن 
و 2 


يَفَدُمُ قَْمَُ يومَ القِيمه 
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فرعون در روز رستاخيز ييشاييش جامعه و مردم خود يبش مى رود تا آنها را به دوزخ وارد مى سازد» درست همان كونه كه 


دراين جهان آنان را به راه دوزخ و نكونسارى سوق داد. 
فَاوْرَدَهُمُ النَارَ وَبِنْسَ الوردٌ المَوْرُودٌ. 


و آبى كه در آن كرماى سوزان و تشنكى طاقت فرسا بر سر آن وارد مى كردند» تش شعله ور دوزخ است,ء و جقدر زشت و 


دزدنا كك اسك كه امن ابشكون اسان تاشن وين اننؤاوة 55ؤة او رامس كدايد ا خورف :اسه 


در آيه شريفه بدان جهت آبشخور آنان را آتش مى خواند كه با فرودكاه و ورودكاه بهشتيان كه نهرها و جويبارها و جشمه 


سارهاى جوشان و زلال و كوار است مطابقت داشته باشد. 

ياره اى آيه رااين كونه معنا كرده اند كه: ورود كاه آنان آتش است و بد ورود كاهى است. 

وياره اى نيز كفته اند: بهره اى كه از آتش نصيب آنان مى كردد بد بهره اى است. 

وازه (يقس) با ابتكه هماهنكك با عدالت:است: :به خاطر نشان دادن شرايط سخت و ناكوار آنان در اينجا به كار رقتة است. 


در جهارمين آيه مورد بحث 


در مورد آنان مى فرمايد: 


وَاْبعُوا فى هذه لغْنَهُ وَ يَوْمَ القِيمَه 


له اس 


آناث كاين حهان به لعن و تفرين ذجاز شدنة ودن اب عرق كزةيدتك ودر ووز رتخير نيزية لعثثة و.دورئ الارحيت خبدا 


كه همان عذاب دردناك سراى آخرت باشدء كرفتار خواهند كرديد. 


به باور ياره اى منظور اين است كه خدا آنان را در اين جهان به لعنت و نفرين كرفتار ساخت و با دور ساختن آنان از رحمت 
و بخشايش خويشء لعن و نفرين ييامبران و مردم با ايمان را بدرقه راه آنان كرد و در روز رستاخيز نيز آنان به لعنت و نفرين 
كرفتار آمده و در هر كجا باشند لعنت از آنان جدا نمى كردد. 

بنْس الرّفدٌ الْمَرْفُودُ. 

و عطاى كسى كه از آتش و لعنت به او عطا كرددء بد يارى و بد كمكك و عطايى است. 


و بدان دليل نام آن را «عطا؛ نهاده است كه با ارزانى شدن نعمت هاى بهشت به بهشتيان» هماهنكى و مطابقت داشته باشد. 


«قتاده» مى كويد: براى آنان دو لعنت بيايى از سوى خدا آمدء كه يكى لعن و نفرين در اين جهان و ديكرى در سراى آخرت 


بود. 


اما از «ابن عباس» آورده اند كه در يرسش از مفهوم اين فراز از آيه شريفه كفت: منظورء لعنت و نفرين از بى لعنت و نفرين 


ديكر اس 


در ينجمين آيه مورد بحث روى سخن را به بيامبر كرامى نموده و مى فرمايد: 


و 


فلكد مق انا الفرى ننه علكت هاة ان ناسين أدن خر از كدرهاق ديهانت كديرا تو وس وابياة كرويل خا ناد ور د 


هشدارى براى مردم و آرامش خاطرى 


براى تو باشد. 
مِنْها قائمٌ وحصيد. 


كه ياره اى از اين شهرها اينكك آباد و بر يا انسثاده و.ياره اى ديكر ويران كرديده و نابوذ شذه.است. 


به باور «قتاده» و «ابو مسلم» منظور اين است كه برخى از آن شهرها و ساختمانها اكرجه كسى در آنها سكونت ندارد سريا 


مانده استء و برخى ويران كرديده و آثارشان نيز از ميان رفته و به صورت علف درويده شده در آمده اند. 


«ابن عباس» در تفسير آيه مى كويد: ياره اى از آن شهرها برياست كه شما آنها را مى نككريد و ياره اى از آنها نابود شده و 


مردمش از ميان رفته اند. 
در ادامه سخن در اين مورد روشنكّرى مى كند كه: 
وَما ظَلمْناهُم وَلَكنٌ ظللء | انمه 


وما ستمى به آنان نكرديمء بلكه اين خود آنان بودند كه بر خودشان بيداد روا داشتند و با كفر و شركك و دست يازيدن به 
كارهايى كه در خور شأن انسان نبود» خود را در خور كيفر ساختند و نابود شدند و بدين وسيله خود با فراهم آوردن زمينه و 


شرايط نابودى خويشء بر خود ستم كردند. 


فما أَعْنثْ عَنْهُمْ الهَتَهُ التى رَدْعُونَ مِنْ دون الله مِنْ شي ء لما جاء أَمْدْ رَبك و خدايان دروغين و ساخته و يرداخته آنان» كه به 


جاى خدا مى يرستيدندك» هنكامى كه عذاب يرورد كارت به سراغ آنان آمد, بر ايشان كارى نكرد وبه دردشان نخورد. 
وما زادُوهُمْ غَيِرَ تشبيب. 
و آنها جيزى جز بر زيانكارى و نابودى آنان نيفزودند. 


با اينكه از بتهاى رنكارنكك. كارى ساخته نيست و سود و زيانى از آنها انتظار نمى رود» بدان دليل نابودى و خسران به آنها 


سبت داده شده 


أسث كه يرسنين انهاباعتة زبان آنان كرد يدعو اكر نه يرستشن بتها كرفتان نمق شدتد» نه ابن عذات ويراكردافان ]نان زا 


مى كرفت و نه نابودىء و نه لعنت و نفرين ابدى بدرقه راه آنان مى شد. 
آنكاه در ترسيم يكك سنّت و يكك قانون حاكم بر جامعه و تاريخ مى فرمايد: 
وكذلكك أخن رتك [ذ ]كد القرى ومين ظالنة 


و همان كونه كه در مورد فرود عذاب به جامعه ها و تمدّنهاى بيدادكر ييشين - كه بر اساس قوانين و سنن حاكم بر جامعه و 
تاريخ نابود شدند - با تو سخن كفتيم و تو رااز سرنوشت آنان آكاه ساختيم» به كيفر كرفتن يرورد كارت هنكامى كه شهرها 
و تمدّنهاى ظالم و بيدادكر را زير شلاق عذاب مى كيرد اين كونه است. 


در صحيح «بخارى» و «مسلم) از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: خداى فرزانه به فرد و جامعه بيداد كر مهلت مى دهد تا به 
خود طبرا /غتدالت رادو بيش كبرق نا انكاة كداة وى ثامة ونه كيفر بندادثئن كرقتار شه جات تابد و نارزد كردة 


إنَّ أَخْدَهُ ليم سَديدٌ. 
به راستى كه به كيفر كرفتن يرورد كارت دردناك و سخت سث. 


واين يكك قانون جهان شمولء سنّت جاودانه؛ و برنامه هميشكى اوست كه جامعه ها و تمدنهاى بيدادكر و ظالم را سر انجام به 


كيفر بيدادشان مى رساند. 
و براى روشنكرى و آكاهى بخشى بيشتر در مورد اين سنّت و قانون جهان شمول مى فرمايد: 
إنَّ فى ذلك لَايَهُ لْمَنْ خافٌ عَذاب الْاخْرَهٍ 


[خرك من ترسذه نكانه'است درك ازقدوت تنا عدا و««دوسهان فراؤان وغوت و يسن و ] كاهى اسةه: 


با ادكه انى سر كلاهت ها براق ممكاق مانم غيرت و كاف 'اشةنيندان دلبل انرا شهايه كفائق كداز كثر داس ترسكد 
اختصاص مى دهدء كه تنها اين كروه از مردم هستند كه به طور شايسته و بايسته مى توانند ازاين سر كذشت هاى درس آموز 


٠. 5 5 0 2‏ 2 5 5 5 
و تفكر انكّيز يند و اندرز كيرند و بهره ور شوند. 
ذلك يَوْمٌّ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ و آن روزء همان روز سرنوشت سازى است كه همه مردم از بيشنيان كرفته تا آيندكان» همه و همه 
م ع لد _- َه 5 
براى حسابرسى در ان كرداورى مى كُردند. 
وذلك يَوْمٌ مَْهُودٌ. 
وآن روزء همان روزى است كه همه موجودات از جنيان كرفته تا آدميان و از آسمانيان تا زمينيان» در آنروز حاضر مى كردند 
5 2 5 . خخ ٠.‏ 9 
و هيج روزى بسان آن روز و داراى ويزكّى ها و خصوصيات أن نيست. 
وما تُوَخَرْهُ إلا لجل مُعْدُودٍ. 


تكليف بر آنان تا آن روز است. 


يادآورى مى كردد كه اين تعبير در آيه شريفه» نشائكر نزديكى روز رستاخيز است؛ جرا كه هر جه تحت شماره در آيد فنا 
يذير و رو به زوال و تمام است. و بدان دليل «ل» بر سر وازه «اجل» آمده و «الى) نيامده است كه آن بر هدف و غرض دلاات 
مى كند و مفهوم جمله اين مى شود كه: به تأخير افكندن آن بر اساس حكمت مى باشد, در حالى كه اكر «الى» مى آمدء اين 
بار 


ومحتوارا تداشييت: 


-[آن روزء همان روزى است كه وقتى در رسدء هيج كس جز به اجازه او سخن نمى كويد, و آنككاه [است كه آياره اى از 


آنان تيره بخت خواهند بود وو ياره اى نيكك بخت. 


8 - وامرا آن كسانى كه تيره بخت شده اندء در [شعله هاى ]آتش هستندء [و ]در آنجا فرياد و ناله اى دارند [زكه سخت 
جاتكاة است”. 


7 - تا آسمانها و زمين بر ياستء آنان در آن [آتش شعله ور إماند كارند» مكز انه برورد كارت بخواهد؛ جرا كه 


يروردكار تو هرجه بخواهد همان را انجام مى دهد. 


- وامًا آن كسانى كه نيك بخت كرديده اندء تا آسمانها و زمين بر ياستء در بهشت [يرطراوت و زيباى خدا إجاودانه 


خؤاهيد زوف مكر نجه يرورة كاوث نتواهل؟ كد اود خششن امت كد كسقى لست 
تكرشئ بر :واه ها «شقاء»: تبره سخى» و نيك بختى ضك آناست. 

«زفير): به آغاز صداى الاغ, و نيز به دم و باز دم بيابى و اندوهناك و ير صدا كفته مى شود. 
«شهيق): آخر صداى الاغ؛ و نيز صداى جانسوزى كه از زرفاى دل بر مى آيد. 

«خلود): جاودانه و ماند كار بودن در كارى زامى كويئك. 

«دوام»: بقاى هماره و هميشه. 

١«جذّ):‏ قطع. 


تفسير نيكك بختان و تيره بختان روز رستاخيز در آخرين آيات بخش كذشته به روز رستاخيز و كرد مدن مردم در آن روز 


بزركك اشاره رفتء اينكك در ادامه سخن در مورد آن روز مى فرمايد: 
يوم يَأتِ لاتكلمُ نَفْسٌ إلا باذنه 


هنكامى كه روز رستاخيز در رسدء هيج كس در آن روز جز به اجازه آفريدكار هستى سخن نخواهد كفت. 


ناو راجيا بك) منظون اين انمث كدددن انرون جز كنيان شاسةة و يستد يم ا كل السو او امنازه وارتق» جع بو زياف تمن 
آورند؛ جرا كه در آنجا جز كفتار و رفتار شايسته جيزى از مردم سر نمى زند. واز آنجايى كه سراى قيامت سراى حقيقت 


استء آنان به كار زشت نمى انديشند و از يى آن نمى روند. 


انا به باور ما منظور اين است كه در روز رستاخيز هيج كس سخن سودمندى جون شفاعت از ديككران - جز به اذن يرورد كار 


- بر زبان نمى آورد. 
جكونه؟ 


از آيه مورد بحث جنين دريافت مى ككردد كه در روز رستاخيزء تنها به اذن و فرمان او سخن كفته مى شود و نه بدون اجازه 
او دوعفالى كان آباث ديكرق دوياقث م كردم كدو ان وود كج سحن وازبان تفى وود وال كس زوين و حو تمن 


شود. براى نمونه: 


قرآن دراين مورد مى فرمايد: هذا يوم لا ينطقون و لايؤذن لهم فيعتذرون(174) روز رستاخيز» روزى است كه مردم؛ دم نمى 


زنند وبه آنان اجازه داده نمى شود تا يوزش بخواهند. 
و نيز مى فرمايد: در آنروز هيج انس و جنَى از كناهش يرسيده نشود. فيومئذٍ لا يُسئل عن ذنبه انس و لا جان(180) 
و نيز مى فرمايد: و آنان را باز داشت كنيد كه خودشان مسئولند. وقفوهم انهم مسؤلون(181) 


ناساز كار نيستند؟ 
ياسخ در اين مورد سه ياسخ آمده كه هر سه جالب است: 


١‏ - روز رستاخيزء كذ ركاه ها و توفقكاه هاى كونا كونى 


دارد كه در برخى از آنها به مردم اجازه سخن داده مى شود و در برخى اجازه داده نمى شود» وهر كدام ازاين دو كروه از 
آيات ناظر به برخى از ايستكاه ها و كُذركاه هاى روز رستاخيز است. 


” - وبه باور ياره اى ديكرء آن كروه از آيات كه مى فرمايد: در آن روز سخن نمى كويند ويا به آنان اجازه سخن داده نمى 
شود. منظور اين است كه از روى منطق و استدلال سخن نمى كويند. وكرنه در آنجا و آن روز بزرككء كناهكاران در مورد 
كناهان خويش زبان به اعتراف مى كشايند و يكديكر را سرزنش مى كنند وهر كدام كناه خود را به كردن ديكرى مى 
اندازد» اما هيج يكك از اينها كفتار حساب شده ومنطقى نيست و مى توان كفت هيج كدام سخن درستى نمى كويند» و زمانى 
كه انسان سخن درستى براى كفتن نداشته باشد و درست نككويد همانند آن است كه هركز نككفته است. بيام اين آيات؛ بسان 
سخن كسى است كه به كوينده بى منطقى مى كويد: شما جيزى نياوردى و جيزى نككفتى. 


و نظير آيات مورد اشاره؛ آن آياتى است كه مردم بيكانه از خرد و بينش را كه در آيات قدرت خدا آن كونه كه بايد نمى 


- 


انديشند و تدبّر و تفكر نمى كنند» كور و كر و كنكك مى شمارد: «صم بكم عمى فهم لايرجعون.(187)) 


* - در مورد آياتى نظير اين آيه شريفه كه مى فرمايد: در آن روز هيج انسان و يرى از كناهش مورد يرسش قرار نمى كيرد 
(187) نيز بايد توه داشث كة معتائ آبدايخ:اسث كده ارق ال آنان بزاى شتات ماهيتعو كتاهانشان يرسقن 'لمى شود هرا 


كه خداى دانا و آكاه از نيت ها 


و كارهاى آنان آكاه است و نيازى به يرسش و ياسخ نيستء بلكه يرسش و بازخواست از آنان» به خاطر نكوهش و سرزنش 
آنان انجام مى كيرد كه در آيه شريفه مى فرمايد: آنان را بازداشت كنيد كه آنان مسؤولند.(18) 


به بيان ديكّر مى توان كفت: قرآن شريف يرسش به منظور شناسايى را نفى مى كندء اما به منظور نكوهش و سرزنش را 


هر كز؛ و بااين بيان هيج ناساز كارى و تناقضى در ميان آيات نيست. 


در ادامه آيه شريفه آفريد كار هستى خبر مى دهد كه آنان در روز رستاخيز به دو دسته تقسيم مى كردند: 


ياره اى از آنان تيره بخت خواهند بود وياره اى نيكبخت» كه كروه نخست در خور كيفر و عذابند و كروه دوّم در خور ياداش 
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ياد آورى ميكردد كه شقاوت يا تيره بختى باعث عذاب و كيفر تيره بختان مى كرددء همان كونه كه سعادت و نيكبختى باعث 
ارزانى شدن نعمت ها به نيكبختان است. با اين بيان» انسان تيره بخت آن كسى است كه به خاطر عملكرد زشت و ظالمانه اش 
در نافرمانى خدا تيره بخت كرديده؛ و انسان نيكبخت آن كسى است كه در راه فرمانبردارى خدا و به خاطر انجام كارهاى 
شايسته» به اوج نيكبختى ير كشيده اعت 


در ايه شريفه» ضمير «منهم) به وازه «الناس)(188) كه در آيه بيش است باز مى كردد؛ كرجه ياره اى بر آنند كه به وازه 


«نفس)(1858) كه اسم جنس است باز مى كردد. 
در دومين آيه مورد بحث به سرنوشت ه ركدام ازاين دو كروه يرداخته و مى فرمايد: 
َأمَاالْدِينَ سَقَوا قَفِى النَّار 


تيره بخت كرديده ودر خور عذاب شده اند» در آتش دوزخ خواهند بود. 


بدان دليل قران آنان را بيش از ورود به دوزخ» به شقاوت و تيره بختى وصف مى كند كه رفتار و كردار آنان به كونه اى است 
كه كارشان را به تيره بختى سوق مى دهد و به دوزخشان مى كشاند. واين روايت كه از ييامبر كرامى در اين مورد رسيده 
است كده: «الشَّقَى شقى فى بطن امه...(187) انسان تيره بخت» در شكم مادرش تيره بخت استء بسان آيه شريفه از آينده 
كسى خبر مى دهد كه خود با دست يازيدن به كارهاى زشت و ناروا راه بدبختى را ييش مى كيرد و با كام سيردن در آن راه 
به دوزخ مى رسد؛ درست همان كونه كه در مورد كسى كه يدرى كهنسال دارد» مى كويند: او يتيم استء و منظورشان اين 


است كه به طور طبيعٍ » به زودى يدر رااز دست مى دهدء نه اينكه هم اكنون يتيم است. 
لَهُمْ فيها زَفيرٌ وَشهيق. 
«زجاج) نون است كه دو وازه «زفير) و «شهيق» به صداى انسان اندوه زده كفته مى شود. 


وياره اى ديكر بر آنند كه «زفير) به صداى درد آلود» و نيز صداى ناهنجار همجون آغاز صداى الاغ كفته مى شود. و «شهيق) 


به ناله سخت و بلند و نيز به صداى ناهنجار همانند صداى الاغ كفته مى شود. 
و به باور «ابن عباس» واه «شهيق» به مفهوم آه و ناله» كريه طولانى و درد آلودء ودم و باز دم بلند است. 
در ادامه سخن از سرنوشت تيره بختان مى فرمايد: 


اند ف فنا ااه انك الماك ونا خض :الا بساك ركه ذا[ عقاومو برياسفء انان 


در تمل شعله ور دوزخ ماند كارند» مكر نيجه يرورد كارت بخواهد. 
در تفسير و تأويل اين آيه شريفه دو بحث استء وهر دو از جاهاى مشكل قرآن است: 


١‏ - نخست اين بحث مطرح است كه: ماند كار بودن تيره بختان در دوزخ. به مدت بريايى و يايدارى آسمانها و زمين محدود 


شده است كه سيار جاى بحث دارد. 


؟ - و بحث دوّم در مفهوم اين فراز ميباشد كه به صورت استثنا آمده و مى فرمايد: تا آسمانها و زمين برياست»ء آنان در آن 


تكن شعلة و مائد كاذ مكر اله يرورد كارت مكراهن الكساشاء رتكك... 


زمين برياست آنان در آتش دوزخ ماندكار خواهند بود - ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى از جمله «جبايى» و «ضبحاكك)» منظور آسمان و زمين آخرت است كه بر خلاف آسمان و زمين دنيا جاودانه و 


فك فا متون السك 


؟ - اما به باور برخى ديكر منظور آسمان و زمين بهشت و دوزخ است؛ جرا كه هر آنجه بالاى سر انسان باشد, آن را آسمان 


مى كويند وهر آنجه زير يايش باشد زمين ناميده مى شود. 


داو ديل كاه الحسن )اين فراز تشائكر توعئ تشبية مى باشد ومنظون ابن است كة:نا رستاخير برزياشت» آنان دن اتن شعلة وو 
دورزخ ماند كارند. و مى دانيم كه رستاخيز و جهان ديكر جاودانه و هميشكّى است؛ جنانكه دوام آسمان و زمين دنيا به اندازه 


عمر و دوام دنياست. 


؟ - واز ديد كاه ياره اى دذيكمر اين فراز از آيه شريفه 


كنايه از جاودانككى و ابديت است و منظور آسمان و زمين نيستء واين شيوه در فرهنكك عرب رايج است كه براى نشان دادن 
ابديّت و جاودانكى يك مطلبء اين كونه سخن مى كويند. براى نمونه: هنكامى كه هركز نمى خواهند كارى را انجام دهندء 
مى كويند: لا افعل ذلكك ما اختلف الليل و النهار» و مادامت السموات و الارضء و ما نبت النبت... 


تاشياو زوز در كرذكن اسك وجا زماتق كه اسممان و رشق باستو كناد فى بزوية وتثتر الام كتدا وا نادهانقى: كسدمي 


كند ويا تا هنكامى كه آفتاب مى تابد... من جنين كارى را نخواهم كرد. 


ياد آورى مى كردد كه آنان به يندار خودشان اين جيزها را ماند كار و غير قابل تغيير مى دانستند و بدين وسيله بر يايدار بودن 
تصميم خود ياى مى فشردندء و قرآن نيز در اين آيه شريفه هماهنكك با خرد و دريافت و فرهنكك آنان» حقيقت مورد نظر را 


بيان فرموده است. 
كفك اث كةاد و" اشعان عرضه نيز أن ارق نمائه أكقتار سيار اسث ال جملة (عمروام كوين: 


و كل اخ مفارقه اخوه لعمر ابيكك الآ الفرقدان به جان يدرت سوكند كه هر برادرى از برادر خويش جدا ميكردد» مكر ستاره 


هاى فرقدان. 
تفسير فراز دوم در تفسير فراز دوّم نيز كه مى فرمايد: الآ ما شاء ربكك... ديد كاه ها يكسان نيست: 


١-بهباور‏ كروهى از جمله «زجاج)» «فرّاء)» «على بن عيسى» و... استثناى مورد بحث» ببانكر زيادى عذاب دوزخيان و بسيارى 


نعمت بهشتيان ميباشد» و منظور اين است كه: تيره بختان در آتش شعله ور دوزخ خواهند بود و در آنجا ناله و فريادى 


درد آلود خواهند داشتء جز آن اندازه كه خدا بخواهد بر عذاب و كيفرشان بيفزايد. اين فراز» به اين كفتار مى ماند كه فردى 
به دوست خود بككويد: من يكهزار دينار از تو طلبكارم و اين غير از دو هزار دينارى است كه ييشتر به تو وام دادم» كه در اينجا 
دو هزار دينار هركز از يكهزار استثنا نمى شود؛ جرا كه ببشتر از آن است و مبلغ ببشتر را نمى توان از كمتر استثنا كرد. به بيان 
ديكر («الل» در آبه شريفه به مفهوم «سوى» مى باشدء و همان كونه كه در جمله «ما كان معنا رجل الآ زيد» واه «إلا» به مفهوم 
«سوى' مى باشد ومفهوم جمله اين است كه: مردى جز «زيد) به همراه ما نيستء در آيه شريفه نيز منظور اين است كه: 


دوزخيان در آنجا ناله و فريادى درد الود خواهند داشت. به جز آن عذابهايى كه خدا براى آنان بخواهد. 


انا ينربخي ١‏ تطمله اهارق او اساي انك السشداء ذو وود قر قن تررم معنا دوو مق يزان ارسي ودر توفت 
آنان در عالم برزخ مى باشد و منظور اين است كه: تيره بختان در تش دوزخ ماندكارند» جز آن مدتى كه يرورد كارت 
بخواهد در عالم برزخ و قيامت و محشر ييش از ورود به دوزخ بمانند؛ جرا كه اكر اين استثنا نباشد ممكن است كسى ببندارد 
كه كفر كرايان و بيداد كران از همان لحظات يس از مركك به دوزخ مى روند ودر آنجا ماندكار مى كردند! آرى اين استثنا 


براى نشان دادن اين نكته است كه دوران عالم برزخ و محشر و حسابرسى تحت مشيت خداست و ماند كار شدن در 


جكونه؟ 
حكرنه در آيه شريفه بيش از ورود تيره بختان به دوزخ از ماندكار بودن آنان در آنجا استثنا شده است؟ 


ياسخ ياسخ اين است كه اين استثنا در موردى كه خبر از ورود آنان به دوزخ نيز ييش از آن صورت كيرد» ممكن استء و آيه 


موود مث ان كوئة افنت: 


* - از ديدكاه «زجاج» اين استثنا مربوط به فراز «لهم فيها زفير و شهيق) مى باشدء نه به ماند كار بودن دوزخيان در آتش 
دوزخ؛ و منظور اين است كه: تيره بختان در ميان آتش شعله ور دوزخ ناله ها و فريادهاى درد آلود دارند» به جز آنجه خدا از 
ديكر انواع عذاب بخواهد؛ همان كونه كه در آيه بعد در مورد بهشتيان نيز كه نظير اين استثنا آمده. مربوط به نعمت هاى اهل 
بشت اسث» ومتظوز أن آبد ييز ابن استث كه بهشعان اذ نعمت هاى ى #مارى برخوردارتك به عر أن تعمت هاى د يكرق كه 


خدا براى آنان بخواهد و دليل اين نكته ادامه آيات است كه مى فرمايد: عطاء غير مجذوذ. 


ع - واز ديدكاه «فرّاء» وازه الآ در ايه مورد بحث به مفهوم «واوا است» همان كونه كه در برخى از شعرها و سرودهاى عرب 
آمده است. با اين بيان مفهوم آيه اين كونه است: تيره بختان هميشه در آتش دوزخند و آنجه خدا بخواهد... اما اين ديد كاه 


كه وازه «الآ» را به مفهوم «واو' بككيريم» از ديدكاه محققان يذيرفته نيست. 


6- كروهى از جمله «ابن عباس»» «جابر بن عبدالله)» «ابو سعيد خدرى»» «قتاده)» «سدى) و... بر آنند كه منظور از تيره بختان در 


ا 


شريفه. همه كسانى هستند كه به دوزخ مى روندء نه كفر كرايانٍ تنها كه در دوزخ ماند كارند. به بيان ديكرء دوزخيان به 
اعتبارى دو كروهند: كروهى از آنان مردم با ايمانى هستند كه به خاطر دست يازيدن به كناه براى مدتى به دوزخ ميروند ودر 
خور تش مى كردند اما سر انجام از آنجا نجات يافته و به بهشت راه مى يابند» و كروهى ديكر از آنان كفر كرايانى هستند 
كةبرائ شه ذر الجامائد كازنة با اين ينان متظرى اذ تعطلة الا ما شاه ركف ماق ابماة اورد كان كاهمكارقك كه سر 


انجام يس از مدتى از دوزخ نجات مى يابند و به بهشت مى روند. 


كفتنى است كه اين ديد كاه هنكامى يذيرفته است كه وازه «ما» به مفهوم «مَن) باشدء تا معناى آيه شريفه درست شود؛ و مى 
دانيم كه در آيات ديكرى از قرآن شريف «ما) به مفهوم «مَن) آمده است كه يكك نمونه آن اين آيه است كه مى فرمايد: اسبح 
لله ما فى السشّماوات و الارض)(188) هر آنكه در آسمانها ودر زمين است به ستايش خدا مى يردازند.(189) 


بااين بيان» جمله اى كه در آيه بعد به همين معنا در مورد بهشتيان مده است نيز درست است؛ جرا كه منظور از آيه شريفه 
اين است كه: نيكك بختان در بهشت ير طراوث و زيبا جاودانه اند مكر آن كسى كه خدا بخواهد؛ و استثناء در مورد همان 
كسانى است كه از دوزخ بيرون آمده و به بهشت زيبا وارد مى كردند؛ و بدينصورت استثنا از زمان جاودانككى آنان در بهشت 


افك به عبار ذركر امهنا دو موود" ديقساة اسعاف آل زهان اسك رودو مو رحو ماقا تعووسا و 


در حقيقت مفهوم استثنا در مورد بهشتيان اين كونه است كه: آن كروهى كه به بهشت مى روند نيز» در آنجا جاودانه اند» مكر 


جاودانه خواهند بود. 
جككونه؟ 


برسش ديكرى كه بنا بر ديدكاه ينجم بايد طرح كردد و ياسخ داده شود اين است كه: جكونه قرآن وازه «شقى» را در مورد 
ايمان آوردكان كناهكار به كار مى بردء بويزه كه اينان براى مدتى به دوزخ مى روند ويس از آن از آنجا نجات يافته و به 


بهشت بال مى كشايند و در حقيقت «نيكبخت» هستند و نه (تيره بخت»؟ 


ياسخ در اين مورد ياسخ داده شده است كه دو وازه «شقى» و «سعيد) با توه به حالات كوناكون انسانهاء در مورد آنان به كار 
مى رود آنان زمانى كه در دوزخ هستند و در ميان تيره بختان و كفر كرايانند» در زمره آنها قرار مى كيرند و واه «تيره بخت"» 
در مورد شان به كار مى رودء و هنكامى كه به بهشت راه مى يابند و در زمره شايسته كرداران وارد مى كردند «نيكبخت» به 


حساب مى آيند. با اين بيان به كار رفتن هر كدام از اين وازه ها به تناسب حال آنان است. 
در اين مورد از «ابن عباس» آورده اند كه: منظور از اين تيره بختان» مؤمنان كناهكارند كه به خاطر دست يازيدن به كناه براى 


مدتى به دوزخ مى روندء و آنكاه به فضل و مهر خدا از آنجا نجات يافته و به بهشت وارد مى شوند؛ از اين رو آنان هنكامى 


كه به دوزخ 


مى روند از تيره بختان هستند و زمانى كه به بهشت راه مى يابند از سعادتمندان به شمار مى ايند. 


«قتاده مى كويد: خداء خود مى داند كه با آنان جكونه رفتار كند؛ ما همين اندازه مى دانيم كه كروهى بر اثر كناه» كرفتار 
آتش مى كردند و آنككاه خدا به مهر و رحمت خود آنان را از دوزخ نجات داده و به بهشت مى برد» وهمين مردم هستند كه 
شفاعت شامل حال آنان مى كردد. 


«أنس» از ييامبر كرامى آورده است كه فرمود: در قيامت كروهى از دوزخ نجات يافته و بيرون مى آيند. 
به باور ما اين ديد كاه از ديكر ديد كاه ها در تفسير و تأويل آيه بهتر و رساتر است. 


* - به باور ياره اىء وانهادن اين حكم به خواست خداء يا تعليق آن به مشيت الهى» در حقيقت تعليق حكم به محال و نا ممكن 
است واين فراز در حقيقت تأكيدى بر ماندكار بودن آنان در دوزخ استء جرا كه خدا ه ركز بيرون آمدن آنان ازدوزخ را 
نمى خواهد و خواست او جز بر ماند كار بودنشان جريان نمى يابد. 

/ - و به باور ياره اى ديكر همجون «حسن». خدا در آغاز آيه شريفه استثنا مى كندء اما در ادامه آيه با اين فراز كه: به يقين 
روود كارت مره يخوا هن همان را اتام مى دهيد إن وك فقال لماؤرية ماد كازريودة آنانادن ]تعن را قطمئ اعلا مى 
كند واين خواست اوء از اين فراز دريافت مى كردد. 


8 -«ابن سلام بصرى» مى كويد: استثنا مربوط به زمانٍ ورود آنان به دوزخ است؛ جرا كه بهشتيان و دوزخيان به صورت كروه 


كروه و به تدريج وارد بهشت و دوزخ مى كردند(190) با اين بيان 


استثنا مربوط به مقدار زمانى است كه ميان ورود آنان به بهشت و دوزخ فاصله مى شود. 


- مرحوم شيخ طوسى در تفسيرش از كروهى از دانشوران مذهب اهل بيت آورده است كه: عذاب و ماندكار بودن آنان در 
آن» مربوط به عالم قبر و برزخ مى باشد و منظور اين است كه: تا هنكامى كه آسمان و زمين دنيا بر ياستء اين تيره بختان در 
آتش و عذاب ماندكارند» و يس از انهدام آسمان و زمين و فرا رسيدن روز رستاخيز عذابشان برداشته مى شود تا براى باز 
خواست و حسابرسى روز رستاخيز حاضر كردند. 

٠‏ - وياره اى نيز بر آنند كه منظور از استثنا اين است كه آنان در آتش دوزخ ماندكارند» مككر كسانى را كه خدا بخواهد و 
از آنان در كذرد كه منظور مؤمنان كناهكار ميباشند» كه اكر خدا بخواهد, از آنان مى كذرد و به دوزخشان نمى برد. 


ودر آخرين آيه مورد بحث در مورد نيكك بختان مى فرمايد: 


وَأَمّا الْذِينَ سعِدُوا قَفِى الْجَنّهِ خالِدينَ فيها ما دامَتِ السّمواتٌ وَالَأَرْض و اما آن كسانى كه با فرمانبردارى از خدا و دورى كزيدن 


از كناه و بيداد» نيكبخت شدندء تا آسمانها و زمين برجا و برياستء در بهشت يرطراوت و زيبا ماند كار خواهند بود. 
الكمااقاة رتكمكر نجه بورد كارك بخواهد. 


كفتنى است كه همه مفاهيم و معانى مورد اشاره در اينجا نيز مطرح است و تنها اين نكته نيست كه برخى از تيره بختان ممكن 


است از دوزخ نجات يافته و وارد بهشت كردند اما هركس وارد بهشت كرديدء ديكر بيرون نخواهد رفت؛ جرا كه اين عطا و 


بخشى است كه ه ركز از آنان كسسته و قطع نمى كردد: عَطاءً غَثْرَ مجذُوذِ. 


يرتوى از آيات در مورد سعادت و شقاوت ١‏ - كمشده انسانها سعادت و نيكك بختى خواسته طبيعى هر انسان خردمند وهر 
خانواده با فرهنكك وهر جامعه و تمدّن تعالى طلب و مترقى است؛ همجنانكه همه انسانها از شقاوت و نكونسارى بيزارند. همه 
مى كوشند تا هماهنكك با شناخت و امكانات و توانمندى هاى مادى و فكرى و معنوى خويشء راه را به سوى نيكبختى 
بككشايند و اسباب آن را فراهم آورند و موانع بال كشودن به سوى آن را از سر راه خويشء براى رسيدن به آن كمشده مطلوب 
وححود :طون قدت انين عه انها لكا لع نح نكري كه إنا مر قوع حداف امار اماق ادر 
كردان ساخته شناخت نيكبختى و بدبختى است كه از ديد كاه هر انسانى به كونه اى استء و كوبى معيار و ملاكك و مقياس 
فمكاق ندارة: 


- ديد كاه ها در مورد سعادت و شقاوت همه از خود و ديكران مى يرسند كه به راستى سعادت جيست و جه نشانه و ويد كى 
واسباب و شرايطى دارد؟ و در برابر آن بدبختى كدام اسثت؟ 

دراين مورد ياسخ قانع كننده اى نمى توان يافت» و شايد بتوان كفت نيكبختى و بدبختى از يشت عينكك هر انسانى رنكك و 
نشانه خاصى دارد. 

براى نمونه: 


الف: كروهى از دانشوران نيكبختى را در كرو رشد معنوى و انسانىء به ويه شكوفا ساختن و آراستن جان به جهار ارزش: 


سن شحاضكة عدالك و عدف من ابكر نه و ريناند "5ه كر كس مورعة عحان وا عانق 


ارزش ها آراست,ء شاهد نيكبختى را دريافته است» كرجه از نظر مادى و جسمى و اجتماعى دجار مشكلات باشد. 

ب: اما كروهى ديكر نيكبختى را در كرو بهتر زيستن و بيشتر لذت بردن و آسايش و راحتى ببشتر داشتن و رسيد كى بى 
حساب به نيازهاى جسم و خواسته هاى آن مى نكّرند واصل را در يول و زور و لذت جويى و قدرتمدارى مى جويند. 

ج: و بسيارى نيكك بختى را در كرو زندكى شايسته و بايسته اى دانسته اند كه هماهنكك با سرشت انسانى و فطرت بشرى باشد 
ودر مسير آنء هم حقوق جسم محفوظ باشد و هم روح و جان و مزرعه وجود با الهام از كشش هاى معنوى به ارزش ها 


آراسته كردد و هيج كدام قربانى ديكرى نشود. 


* - حقيقت سعادت و شقاوت شايد مناسب ترين تعريف در مورد اين دو موضوع اين باشد كه كفته شود: سعادت و نيكبختى 
عبارت از فراهم بودن اسباب رشد و تكامل همه جانبه براى فرد» خانواده و جامعه در دنياى خويش استء و شقاوت نيز عبارت 


است از فقدان شرايط رشد و اوج و تكامل و يبشرفت و وجود موانع كوناكون در مسير كمال انسان و رشد او. 


با اين بيان» هركس از نظر شرايط جسمىء روحىء فكرى» خانوادكى» اجتماعى» فرهنكىء سياسىء» جغرافيايبى» صنعتى و ديكر 


شرايط» اسباب و امكانات بهتر و بيشترى براى رشد و رسيدن به هدف هاى والا در دسترس داشته باشد سعادتمندتر است و 


هركس كمتره از سعادت كم بهره تر و يا بى بهره است. 
به نظر مى رسد اين ديد كاه را مى توان از آيات و روايات بسيارى دريافت داشت. 


براى نمونه به يكى جند آيه و 


حديث دراين بند سنده مى شود: 


١‏ - ييامبر كرامى در ترسيم شمارى از اسباب و نشانه هاى نيكبختى و بدبختى» بر روى جهار موضوع مهم مادى و معنوى كه 


هر كدام مى توانند نقش سرنوشت سازى در يويايى ويا ايستايى انسان داشته باشند» انككشت مى كذارد و مى فرمايد: 
اربع من اسباب السعاده و اربع من اسباب الشقاوه, فالاربع التَى من السعاده: المرأه الصَّالحهء 

و المسكن الواسعء 

و الجار الصَّالحَء 

والمركب البهي. 

و الاربع التى من الشقاوه: الجار السّوءء و المرأه السّوءء و المسكن الضَيقء و المركب الشوء.(191) 

جهار جيز از وسايل نيكك بختى و جهار جيز از اسباب بدبختى است: 


امَا آن جهار جيزى كه از اسباب نيكبختى است عبارتند از: همسر شايسته و برازنده» خانه وسيع و كسترده. همسايه نيكوكردار 


و درست كار و ديكر مركب خوب و مناسب. 

وآن جهار جيز كه از اسباب بدبختى استء. عبارتند از: همسايه نادرست» همسر نالايق» خانه كوحكك و مركب بد و نا مناسب. 
؟ - در بيان انسانساز ديكرى در ترسيم برخى نشانه هاى شقاوت مى فرمايد: 

من علامات الشّقاء جمود العينين» و قسوه القلب» و شدّه الحرص فى طلب الرّزق» و الاصرار على الذنب.(197) 

از نشانه هاى بدبختى اين جهار جيز است: 

١‏ - دو ديده اى كه هركز در شادمانى و شوق و يا اندوه و ترس از خدا اشكى نريزند. 

سشكدكى وافساوت قلب: 

* - حرص و آز بسيار در طلب دنيا و رزق. 

ع*- كناه بر روى كناه. 

"' - امير مؤمنان در ترسيم حقيقت نيكك بختى مى فرمايد: 


السعيد مَنَ وعظ بغيره» و الشقى من انخدع لهواه و غروره.(197) 


نيكبخت آن كسى است كه 


از سر توقة "درون كناو باحوش ديكران دوش قزرت كتدعو يديكت آن كسى اسح كدذوين هزاف .دل وعروو حرشن :را 


تكووة و ييدان كرد 
؟ - و نيز مى فرمايد: 
انّ من حقيقه السعاده ان يختم للمرء عمله بالسّعاده» و ان من حقيقه الشقاوه أَنْ يختم للمرء عمله بالشقاوه.(19) 


از حقيقت نيكبخت اين است كه فرجام ركد كن انسان سعادتمندانه يايان يابد و حقيقت بدبختى اين است كه فرجام زندكَى 


وعمر» شقاوتمندانه يايان يذيرد. 


* - در كرو اتفاق و تصادف است يا به دست انسان؟ نكته مهم و حياتى ديكر دراين مورد ياسخ به اين يرسش است كه 
اساس نيكبختى و بدبختى فرد و خانواده و جامعه به دست كيست؟ و در كرو جيست؟ آيا همان كونه كه ياره اى مى يندارند» 
در كرو شانسء اقبالء اتفاق» تصادف يا اين ابر قدرت و آن شخصيت است يا در دسترس خود انسان و در اختيار او؟ كدام 


نككى؟ 


ذو ابق مؤرة نيز دند كاه ها كوثا كون اسيت؛: 


بسيارى اصل اختيار و آزادى انسان را ناديده انكاشته و او را محكوم و مقهور انواع جبرهاى درونى و برونى دانسته و در نتيجه 
نيكبختى و بدبختى او را ذاتى و ياثمره شوم جبر اجتماعى و طبقاتى و جبر محيط مى انكارند؛ و بسيارى ديكّر نيكبختى و 


اما به باور ما در نككرش قرآنى و اسلامى» سعادت و يا شقاوت نه دو موضوع ذاتى و درونى است كه با انسان به دنيا آمده و با 


او مى رودء ونه دور از دسترس اراده و اختيار و خواست انسان مى باشد, بلكه 


اساس هر دو از خود انسان و خواست و اراده خير و توانمندانه يا اراده شر و فرومايكى او سرجشمه مى كيرد؛ انسان» هم مى 
وهم مى تواند موانع را كنار زند و حتى اسباب بدبختى را يكسره نابود سازد. او در اين راه از توانايى و امكاناتى بهره ور است 
كه مى تواند بسيارى از موانع ارئى» محيطى» آداب و رسوم و ديكر مشكلات را كنار بزند و دنيايى نو آزاد و آباد و 
سعادثمندانة بسازد: آرئء اين كارى بز ركك؛ طاقت فرساء سهمكين يبجيده و شاهكار است» انا هرجه هست به خود او مربوظ 
مى شودء به او و هم نوعانش و شايد به همين دليل است كه قرآن يس از يازده بار سوكند بر يديده هاى كوناكون آسمانى و 
زمينى وو جان بشرء در اشاره به اين حقيقت مى فرمايد: به همه اينها س و كند كه هركس جان را ياكك كردانيد و به ارزش ها 
آراسته ساخت راستى كامياب و نيكبخت كرديد» وهر كس آن را آلوده به ضد ارزش ها ساخت بى كمان درباخت و زيان 
كرد قد افلح من زكيها...(192(0)198) 


4 - يس در باره [باطل و يوج بودن آنجه آنان [كه شرك و كفر ييشه ساخته اند و |مى يرستند» در ترديد مباش. آنان تنها 
همان كونه كه ييش از اين بدرانشان مى يرستيدند» [خدايان دروغين را به انككيزه دنباله روى از آن كمراهان ]مى يرستند. و ما 


نيز بهره آنان را [به طور] كامل و بى كم و كاست خواهيم داد. 


٠‏ - وبه يقين ما به موسى كتاب [ آسمانى ارزانى 


داشتيم» آنكاه در باره آن كشمكش كرديد. واككر از سوى بروردكارت [وعده و ]سخنى يبشى نككرفته بود [كه كيفر عملكرد 
ظالمانه آنان را روى مصلحت تا روز رستاخيز به تأخير افكند]. بى كمان [در] ميان آنان داورى مى كرديد. و بى ترديد آنان 


در مورد [نويدها و هشدارهاى خدا] در ترديدى [سخت و إبهتان آميزند. 


١‏ - ويروردكارت [ثمره كارهاى هريكك را به طور كامل [و بى كم و كاست إبه آنان خواهد داد؛ جرا كه او به آنجه [هر 


كدام از آنان انجام مى دهند آ كاه است. 


5- يس همان كونه كه فرمان يافته اى يايدارى ورزء و هركس به همراه تو روى توبه به باركاه خدا آورده است [نيز بايد 
يايدارى يبشه سازد]ء و [با نا فرمانى خدا |طغيان مكنيد كه او به آنجه انجام مى دهيد بيناست. 


١١*‏ - و به كسانى كه [بيداد بيشه ساخته و] ستم كرده اند تكيه نكنيد كه آتش [شعله ور دوزخ به شما در مى رسدء و [آنكاه 


برايتان در برابر خدا [دوستان و إيارانى نخواهد بود. و |از هيج جا واز سوى هيج كس نيز] يارى نخواهيد شد. 


1١‏ - ودر دو سوى روز [كه آغاز وانجام آن باشد]. و [نيز ]آغازين ساعات شب نماز را بريا دار» جرا كه نيكيها [و كارهاى 


شاستةه آثار]انددتها وا از هيان فى ررد ابن امات إبرائ يبد كبر ند كان [و كساق كلادوست :)اند شتد [“سدئ اسع 
- [و تواى ييامبر ما] شكيبايى يبشه ساز كه خدا ياداش نيك وكاران را ضايع نمى كرداند. 

نكرشى بر وازه ها «مريها: شكك و ترديد. 

«نصيب): بهره. 


«استقامت)»: يايدارى در راه راست و منحرف نشدن از 


ان. 

«طغيان»: تجاوز از مرزهاى عدالت و مقررات خدا و انحراف به سوى تباهى و بيداد. 
«ركون): تكيه و اعتماد نمودن به جيزى از روى تمايل و علاقه. 

«بقيه): باقيمانده جيزى. 

«اترفوا»: به رفاه و آسايش و خوشكذرانى عادت كردن. 


تفسيرافوتان دازف وباصسروض دوا اناك اشاضيان افويك كار همق وو سبك ذا به واميز بر كر ده اقفن مى كنيه و فون 
فرمايك: 


فلاتك فى مِرْيَهِ مما يَعْبْدٌ هؤلاء 


و تواى ييامبر بسان هميشه هيج ترديدى نداشته باش كه آنجه را اين شركك كرايان به جاى خدا مى يرستند» يوج و بى اساس 


استء وازيى آن به آتش دوزخ كرفتار خواهند كرديد. 

ما يَْبدُونَ إلا كما يعد بوهم من قبل 

واين يرستش خدايان دروغين و ساختكى به وسيله شركك كرايان جز از روى دنباله روى از يدران و نياكان خودشان نيست. 
إن لَمُوَفُومُمْ نَصيبَهُمْ خَيرَ مَنْفُوص. 


و ما بهره و سزاى آنان را بدون كم و كاست و به طور كامل به آنان خواهيم داد و جيزى را كه در خور آن هستند نخواهيم 
كاست. 


به باور مفسّران» خدا با اين فراز آنان را از عفو و بخشايش خود نوميد ساخته است. و «ابن زيد)» مى كويد: منظور اين است كه: 
مايس از اينكه بهره آنان را در برابر كارهاى نيك آنان به طور كامل داديم» در سراى آخرت نيز به همان اندازه اى كه در 


خور كيفرند» عذابشان خواهيم كرد. 


در دومين آيه مورد بحث در راه آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر در مورد شرارت و حق ستيزى شركك كرايان» ودروغ 


انككاشتن قرآن و رسالت يبامبر از سوى آنان» مى فرمايد: 


وَلَقَدُ انَينا مُوسَى 


الكتاب فَاخْتّلِفَ فيه و به يقين ما به موسى كتاب آسمانى داديم؛ امّرا افزون بر دشمنى و حق ستيزى فرعونيان با او و دعوت 


آسمانى اشء قوم او نيز در كتاب او به كشمكش يرداختند و كروهى در درستى و آسمانى بودن آن اختلاف كردند. 


با اين بيان» آيه شريفه روشنكرى مى كند كه: هان اى ييامبر» اككر قوم تو قرآن را انكار كرده و تو را تكذيب مى كنندء قوم 


موسى نيز با او همين كونه رفتار كردند؛ بنابراين از عملكرد زشت و ظالمانه آنان اندوه به دل راه مده. 
وَلؤلا كلِمَهُ سَبَقَتْ مِنْ رَبك لقضى يَيِنْهُمْ 


واكراز سوى يروردكارت سخن و وعده اى ييش از اين نيامده بود كه كيفر عملكرد زشت و ظالمانه آنان رااز روى مصلحت 
تا روز رستاخيز به تأخير افكند» بى كمان در ميان آنان به سرعت داورى مى شد و ياداش و كيفر هركس بى درنكك به او داده 


من :شك ودنيداد كراقا نه كيفر كارشاق اود مى شدي 


به باور ياره اى منظور اين است كه: اكر جنين نبودء كار ايمان آورد كان و كفر كرايان بى درنكك يكسره مى شد و در نتيجه: 


خدا ايمان آوردكان را نجات مى داد و كفر كرايان را نابود مى ساخت. 

الك لمكا رنريت 

و بى ترديد اين كفركرايان و بيداد كران در نويدها و هشدارهاى خدا در ترديدى سخت وبهتان آميزند. 
و به باور ياره اى منظور اين است كه قوم موسى در مورد رسالت آن حضرت در ترديد بودند. 

در سوّمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

َِنَّ كلا لَّمَا لَيَوَنَّهُعْ رَبك اعمال 


وبى كمان يروردكارت سزاى كارهاى حق ستيزان و مخالفان وحى و رسالت را به طور كامل 


وبى كم و كاست به آنان خواهد داد. به باور ياره اى منظور اين است كه: برورد كارت ياداش و كيفر شايسته و بايسته هريكك 
از دو كروه ايمان آورد كان و كفركرايان رابه طور كامل و بى كم و كاست به آنان خواهد داد؛ از اين رو اكر عملكردشان 
خيراست» ياداش: آنا را دويافت تمؤده و اكز زشت: و ظالمانه ناشد كيفر همان را خواهتك ديد. 


نه بما يَعْمَلونَ خَبِيرٌ. 
جرا كه او به عملكرد آنان و به آنجه در خور آن مى باشند دانا و آكاه است و جيزى بر او يوشيده نمى ماند. 


فرمان استقامت و يايدارى يس از ترسيم يرتوى ازسركذشت ييامبران و راز ورمز سر فرازى آنان. اينكك به ييامبر كرامى مى 


فرمايك: 


هان اى يبامبر» بر رساندن ييام و اندرز و هشدار دادن به مردم و تمسدكك به فرمانبردارى خدا و دعوت مردم به سوى او 
يايدارى و استقامت بيشه ساز. و يايدارى و يايمردى واقعى همان رساندن شايسته ييام خدا به مردم و هشدار از كناهان و زشتى 


4. 


هاست. 
وَمَنْ تاب مَعَكك 


به باور«ابن عباس» منظور اين است كه: همه كسانى كه به ييروى از توء از شركك و بيداد دست شسته و راه توحيد وتقوا در 


بيش كرفته اند بايد همان سان كه فرمان يافته اند يايدارى ورزند. 


اما به باور برخى منظور اين است كه: كسى كه به سوى خدا و ييامبرش روى آورده؛ بايد يايدارى ورزد» كه منظور مردم با 
ناتك 


وازديدكاه ياره اى ديكر, منظور اين است كه. تو اى بيامبر» بايد در رساندن بيام خدا يايدارى ورزى و مردم با ايمان نيز در 


يذديرش 


[ 
ولاتطكوًا 


و مباد با كم و زياد كردن آنجه بر آن فرمان يافته اى از قلمرو فرمان خدا بيرون رويد كه در آن صورت از مرز راه راست او نيز 
به انحراف كشيده مى شويد. به بيان ديكر مباد نعمت و رفاه» شما را به طغيان كشد و از مرز استقامت بيرون كند. و به باور ياره 


افوانظوو اك ادق كاماك تاترقات عدا كنيد 
نه بما تَعْمَلُونَ بَصيرٌ. 
جرا كه او به آنجه انجام مى دهيد بيناست وجيزى بر او يوشيده نخواهد ماند. 


همه آيات قرآن عنوان يافته استء هم براى ييامبر كرامى و هم ايمان آوردكَان؛ براى نمونه: 
١‏ -از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 


لو صليتم حتى تكونوا كالحناياء و صمتم حتى تكونوا كالأوتاد. ثم كان الاثنان احب اليكم من الواحد لم تبلغوا حدّ الاستقامه. 
(1950) 


اكر به اندازه اى نماز كزاريد كه يشت شما خم كردد» واز بسيارى روزه از نظر جسمى بسان ستون هاى بى روح وجان 
كرديد» آنككاه دو آفت خود كامكتى و اجتهاد در برابر نصّء نزد شما دوست داشتنى تراز كردن نهادن به مقررات خداى يكتا 


ان و معنا ب ل 
١؟-واز‏ «ابن عباس) آورده اند كه: 


ما نزل على رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم آيه كانت اشدّ عليه ولا اشقّ من هذه الايه» و لذلك قال لاصحابه - حين قالوا 
له اسرع اليكك الشيب يا رسول الله - شَيَنْى هود و الواقعه.(194) 


هيج آيه اى بر ييامبر كرامى فرود نيامد كه سخت تر و طاقت 


فرمود: دو سوره «هود) و «واقعه) مرا بير كرد. 


به بيداد كران تكيه نكنيد قرآن يس از فرمان يايدارى, اينكك در اين آيه شريفه مردم را از خودنمايى و ظاهر سازى و روى 


آوردن به بيداد كران بر حذر داشته و مى فرمايد: 
وَلاتَوكنُوا إلى الذينَ ظلمُوا فَتَمَسّكمُ النَارْ 
به كسانى كه بيداد» بيشه ساخته اند تكيه نكنيد كه آتش شعله ور دوزخ كريبانتان را مى كيرد. 


«ابن عباس» در اين مورد مى كويد: منظور آيه شريفه اين است كه در هيج يكك از كارهاى دين و آيين خود به شركك كرايان 


و خودكامكّان روى نياوريد كه آنش دوزخ به شما در مى رسد. 
اما «ابن زيد) و «سدى» بر آنند كه: با بيداد كران جايلوسى ننمابيد. 


به باور ياره اى جون «قاضى؛» منظور اين است كه در ظلم و بيداد آنان شركت نجوييد و به كارشان رضايت ندهيد و با آنان 
اظهار دوستى ننماييد اما اكر كسى ناكزير كردد كه به منظور دفع شرارت آنانء از روى «تقيه) نزد آنان برود و با آنان معاشرت 


كفتنى است كه در روايات رسيده از امامان راستين اهل بيت نيزء «ركون به ظالم) به مفهوم دوستى و فرمانبردارى و همراهى با 
آناث تفسير كرديناه'اسلة: 

وَما لَكمْ مِنْ دُونٍ العو أؤلباء 

و انكام جر كنا تاوق بافرئ تشواهيد داشت كان اشن وهذانة ارا اريكهيا دو مياد 


و 
01 


و بااين وصف روشن است كه در دنيا نيز بر ضد دشمنانتان يارى نخواهيد شد و بر آنها ييروز 


نخواهيد كشت؛ جرا كه يارى خدا نوعى ياداش است كه ويزه فرمانبرداران مى باشد و نه كناهكاران. 


نماز يا برترين مرواريد درياى بندكى دراين آيه شريفه به نماز - كه ياد خدا وبرترين مرواريد درياى بندكى و آرام بخش 


قلب انسانها و اصلاحكر فرد و جامعه است - فرمان مى دهد و مى فرمايد: 

وَأقِم الصاو 

و نماز را به يا دار. منظور اين است كه ركوع و سجده و ديككر كارها و واجبات آن را آن كونه كه شايسته است انجام ده. 
ااانه ناوو بازة ا متظور ابوى:اسث كه استادة ثمان كران 

وازديدكاه ياره اى ديكر منظور اين است كه نماز را بيوسته انجام ده و كارهايش را يكى يس از ديكرى بجا آور. 
طَرَقَي النِّارِوَزُلغاً مِنَ الل 


١‏ - به باور «ابن عباس» و «ابن زيد) منظور از «دو سوى روزا در آيه شريفه زمان نماز صبح و مغربء و منظور از «ياسى از 
شب»» وقت نماز «عشاء» است؛ و وازه «زلف» به مفهوم «؟غازين ساعات» شب مى باشد. و قرآن به دو دليلء از نماز ظهر و 
عصر سخن به ميان نمى آورد؛ نخست آنكه اين دو نماز بدان دليل كه نمازهاى روز هستند» روشن و اشكار بوده و نياز به بيان 
ندارند» واين شيوه سخن مانند آن است كه قرآن بككويد: نماز را در دو سوى روزء به همراه آن دو نمازى كه در روز خوانده 
مى شود به يا دار. ديكر آنكه اين دو نماز در ضمن يكى از طرف روز - كه طرف عصر باشد - بيان شده است؟ جرا كه زمان 


نماز ظهر و عصر يس 


از كذشتن نيمروز است كه به طرف آخر روز نزديكتر مى باشد؛ و قرآن در اين مورد مى فرمايد: نماز را از زوال آفتاب تا 


نهايت تاريكى شب بر يا دار اقم الصّلوه لدلوك الشمس الى غسق الليل...(199) 


ياد آورى مى كردد كه وازه «دلوك؛ به مفهوم «زوال آفتاب» است كه در روايت رسيده از حضرت باقر عليه السلام نيز به 


همين معنا آمده هس 


؟ -اما به باور كروهى از جمله «حسن» و «زجاج)» منظور از نماز «دو سوى روز) همان نماز صبح و ظهر و عصرء و منظور از 


روز نيست. و از ييامبر كرامى نيز روايتى رسيده است كه آن حضرت فرمود: نماز «ياسى از شب» نماز مغرب و عشا است. 
*'- وياره اى نيز بر آنند كه منظور از نماز دو طرف روزء نماز صبح و عصر است. 

إنَّ الْحَسَناتٍ يذْهِئْنَ السيّئاتِ به يقين كارهاى نيكك و شايسته اثر زيانباره كارهاى بد را از ميان مى برد. 

در اين مورد كه منظور از «حسنات» جيست؟ ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ -به باور بيشتر مفسّ ران از جمله «ابن عباس» منظور نمازهاى ينجككانه است كه اكر بشايستكّى خوانده شودء كناهانى را كه 
ميان آنها از انسان سر مى زند از ميان مى برد» جرا كه «ال) در «الحسنات»» الف ولام تعريف است كه به وازه «الصّلوه) باز مى 


كردد. لازم به ياد آورى است كه اين ديد كاه را روايات رسيده نيز تأييد مى كند. 


جند نمونه از روايات -1١‏ 


«ابوعثمان» در اين مورد آورده است كه: من و سلمان در سايه درختى نشسته بوديم» كه او شاخه اى خشك از آن درخت 
كرفت و انرا حر كت :ذاد نا ب ركهاى مسكيدة أن برزميق روحت انكاه كفت هاؤ:اى ابوغعماق ايا نس يرسي را بجني 


كردم؟ 
يرسيدم: بكو جرا؟ 


كفت: من يكك بار به همراه بيامبر بودم كه جنين كرد و از من يرسيد كه: هان اى سلمان» مى دانى جرا جنين كردم؟ من ياسخ 
منفى دادم؛ آنككاه از آن حضرت دليل كارش را يرسيدم, فرمود: زمانى كه مسلمانى به خوبى وضو مى سازد و نمازهاى 
ينجكانه را به شايستكى به جا مى آوردء كناهانش بسان اين بركهاى خشكك فرو مى ريزد» واز يى آن به تلاوت اين آيه 
يرداخت. «انّ المسلم اذا توض أ فاحسن الوضوء ثم صلى صلوات امس تحاتت خطاياه كما يتحات هذا الورق» ثم قراء هذه 
الايه: و اقم الصلوه... ان الحسنات يذهبن السّتيئات...)(١٠5)‏ 


” - ونيز آورده اند كه: آن حضرت در ميان ياران نشسته بود كه مردى از راه رسيد و كفت: اى ييامبر خداء من كناهى كرده 


ام اينكك حدّ يا كيفر آن را بر من جارى ساز. آن حضرت فرمود: آيا با ما نماز نمى خوانى؟ 
كفت: جرا 
فرمود: خداء حدٌ تو ويا كناه تورا مورد آمرزش قرار داد. فانُ الله قد غفر لكك حدّك او قال ذنبكك.(١1١٠0)‏ 


- و از اميرمؤمنان آورده اند كه فرمود: در كنار ييامبر خدا به انتظار نماز نشسته بوديم كه مردى از جا برخاست و كفت: اى 


ييامبر خداء كناهى از من سر زده استء مرا از آن كناه ياكك ساز؛ «كنّا مع رسول الله فى 


لحني جد ننتظر الصلوه. فقام رجل فقال: يار سول اللّم» اك اصبت ا 


ييامبر سخن او را نشنيده كرفت تا نماز به يا شد؛ و يس از نماز هنكامى كه آن مرد دكر باره كفتارش را تكرار كرد» فرمود: 
«الحبى قن عاك ميا هده الستلووو : أحتسة الها الطيورن؟ ردن تان ناما فكو اندعو وضتويق انار لك 15 


ياسخ داد: جرا. 
فرمود: همين كفاره كناه تو است؛ فانّها كفاره ذنبكك.(207) 


* - «ابراهيم كرخى» آورده است كه در حضور حضرت صادق عليه السلام بودم كه مردى وارد شد و آن بزركوار ازاو يرسيد 
كه از كجا امده است؟ 


آنككاه فرمود: تو مى كوبى از اينجا ويا آنجا آمده اى» در صورتى كه در اين راه نه در بى معاش بودى و نه ثواب و ياداش 
براى سراى آخرت؛ هان اى بنده خداء بنكر كه شبانه روز تو جكونه سيرى مى كردد؛ و به هوش باش كه فرشته كرانقدرى بر 
تو مراقب است كه هر آنجه انجام دهى» همه را ثبت مى كند و به رازهاى درونى ات كه آنها را از مردم يوشيده ميدارى آ كاه 
است. بنابراين حيا را ييشه ساز و هيج كناهى را كوجكك و ناجيز مشمار كه روزى باعث ناراحتى تو خواهد شد. و نيز هيج كار 
خوبى را هرجند به نظرت حقير باشد كوحكك و بى مقدار مشمارء كه روزى تو را شادمان خواهد ساخت. و به ياد داشته باش 
كه در فرجام كارء جيزى زيانبخش تر از كناه نيست و جيزى زودتر از كناه» ندامت و يشيمانى را دامانكير انسان نمى سازد و 


براى جبران آن نيز جيزى بهتر و سريع تراز كار شايسته 


تبسة؟ حرا كه كار كه كتاه واه زذايد و عط ا زا جيراوس كتد وريس اكت آناثة وميه فرش كان آنا مح فن 
سازد؛ مككر نه اينكه خدا مى فرمايد: «انّ الحسنات يذهبن السيّئات...) 


اميد بخش ترين آيه «ابوحمزه ثمالى» از يكى از دو امام كرانقدر حضرت باقر و يا صادق - كه درود خدا بر آنان باد - آورده 


است كه مى فرمود: روزى اميرمؤمنان رو به مردم نمود كه هان اى بند كان خداء كدامين آيه از همه آيات اميدبخش تر است؟ 


در ياسخ يرسش آن حضرتء يكى كفت: اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «إنَْ الله لايغفر ان يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن 
يشاء)»(*١3)‏ خدا اين را كه به او شركك ورزيده شود نمى آمرزد و فروتر از آن را براى هر كه بخواهد مى آمرزد. آن حضرت 


فرمود: اين آيه بسيار اميد بخش است امنا ياسخ من نيست. 


ديكرى كفت: اين آيه شريفه ياسخ شماست كه مى فرمايد: و هركس كار بدى كند ويا به خويشتن ستم روا دارد آنكاه از 


دا امرزش يخؤاهدة ذا زا امرؤنده و مهربان خواهد نافث» «واهن يعمل سوة )1( 7) 

اميرمؤمنان فرمود: اين هم اميدبخش است اما ياسخ من نيست. 

نفر سوّم كفت: ياسخ مورد نظر شما اين آيه است كه مى فرمايد: «قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا...)(500) 
بكو هان اى بندكان من كه بر خود زياده روى نموده ايد» از رحمت خدا نوميد نشويد. 

حضرت فرمود: اين آيه نيز اميد بخش استء اما ياسخ يرسش من نيست. 


نفر جهارم كفت: ياسخ يرسش شما اين آيه است كه مى فرمايد: «و الّذين اذا فعلوا فاحشه او ظلموا 


)0٠١2()...مهسفنا‎ 


خواهند. 


آن بزركوار فرمود: اين آيه نيز بسيار اميدبخش است اما ياسخ من نيست. اينجا بود كه ديكر كسى ياسخى نداشت تا بكويد» و 


آنككاه اميرمؤمنان رو به مردم كرد و فرمود: جرا ياسخ نمى دهيد؟! 
كفتند: به خداى سوكند ديكر جيزى نمى دانيم. 


سيس خود آن كرانمايه عصرها ونسلها فرمود: از شخصيت محبوب و كرانمايه ام ييامبر شنيدم كه مى فرمود: اميد بخش ترين 
آيه قرآن اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: و نماز را در دو سوى روز و نيز آغازين ساعات شب بر يادار؛ جرا كه نيكيهاء 
بديها را از ميان مى برد. «انّ علتاعليه السلام اقبل على الناس قَقَالَ: َيِه آيه ارجى عندكم؟ فقال بعضهم: إنّ الله لايغفر أَنْ يشركك 
به... قال: سمعت حبيبى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يقول: ارجى آيه فى كتاب الله: و اقم الصلوه طرفى النهار و زلفاً من 
اللبل :ان الحستات تذشين السينات ا 


و آنككاه ييامبر خدا رو به من كرد و فرمود: على جانء به خحدايى كه مرا به رسالت بركزيد» هر يكك از شما مردم براى وضوى 
نماز به ياخيزدء كناهانش فرو مى ريزد؛ و هنكامى كه به باركّاه خدا رو آورد» و با دل و جان نماز را به يا دارد» جيزى از 
كناهانش نمى ماند» و يس از نماز بسان روزى مى شود كه تازه از مادر ولادت يافته است. و اكر ميان دو نماز كناهى از او سر 


زند» با نماز دوّم آمرزيده مى شود و همين كونه تا نماز ينجم. 


سبيش فزمودة يا غلى اما 


منؤله الصاوت الشمين لأمى كنهن جار: علي ثاف احدكم... على جان! موقعيت نمازهاى شبانه روزى براى جامعه و امت من. 
بسان نهر و جويبار لبريز از آبى است كه بر درخانه شما روان است. شما در مورد كسى كه در بدن او كرد و غبارى باشد و 
روزى ينج مرتبه در جنين جويبارى خود را شستشو دهدء جه مى ينداريد؟ آيا باز هم در بدن او كرد و جركى مى ماند؟ به 
داع متو كنك كه كما زعا بتحكاته: واتقسل ناكد كته أنه اين كرنه اميت فكدلكهرو الله الغلوات الحيس :8 


بازكشت به بحث خاطرنشان كرديد كه در تفسير آيه مورد بحثء سه نظر آمده است كه ديدكاه نخست طرح كرديد وو ازيى 


آن به نمونه هايى از روايات نككريستيم, اينكك دو ديد كاه ديكر در اين مورد: 


١‏ - به باور ياره اى منظور از «نيكى ها) اين است كه: هركس به كارهاى شايسته همت كمارد. اثر آن اين است كه به تدريج 
كناهان راتركك فى كبذة ونه عاض مى :رسك كه :ذركر دسةابه كناه تمن زكل؟ ير اين 'اساسش امنتك كه قر آن مى فرمائد: تيكيهاء 


كناهان را از ميان مى برد. 


#عؤانة ساؤز يازه اى ديكر تفسبير اين 'فراز آز آنه انق'است كه منظور از «حسنات» توبه مى باشدء و مى دانيم كه توبه واقعى 
كناهان را مى زدايد. 


ذلك ذكرى لِلذَّاكرينَ. 

وكواتن سحن عاودانة يراى ينك كيزتك كان و كساق كف دوسيةة هئ اند يقطدة يبد و انذررئ است: 
وَاضْبوْ قن الله لايُضيعٌ جر الْمُحْسِنينَ. 

در تفسير اين آيه نيز دو نظر است: 


١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه: در انجام شايسته و بايسته نماز» يايدار باش كه 


غند] باداش مار كزازان را ضايع نمى سازد. 


#عاما'به ناور كروهن دكن متظوناانن امت كداهان :اى ساصر ذ زاب شتزاوت و زان و تكد مع بيداذ كران شكبيان 
قهرمانانه بيشه سازء كه خدا ياداش نيك وكرداران را ضايع نمى سازد و به آنان كامل ترين و ير شكوه ترين ياداش را ارزانى مى 


دارد. 


عيش هرا ان تسل هاى بشن ازرشماء اند مدان تودنن كذ | كاهكاران زا ]ان شاهى [و تبهكارى در زمين |و زمان إباز 
دارند؟! مكر اندكى از كسانى كه از ميان آنان [كه در آستانه هلااكت بودند] نجاتشان داديم. و آنان كه ستم مى كردندء از يبى 


ناز و نعمتى كه در آن [غرق بودند» كام سيردند» و آنان [مردمى ]كناهكار بودند. 


٠١7‏ - ويرورد كار تو [هركر] بر آن نبوده است كه شهرهايى را كه مردم آن [در انديشه اصلاح و به سامان آوردن كار 


خويش اند و |اصلاحكرند» به ستم إو بيداد إنابود سازد. 


- واكر يروردكارت مى خواستء همه مردم را امّتى واحد [و بدون تنوّع انديشه ها و سليقه ها] مى كردانيد» در حالى كه 


آنان همواره در اختلافنك... 


6 حامكر كيناتق كلارزؤوزه كاركان اثان رحنة [إورة؛ وبراف هموز [نن ]انان زا تيده اث وستكن [وبوعسه 
]برورد كارت [جنين تحقّق يذيرفته است كه: بى ترديد دوزخ را از [همه بيدادكران و حق ستيزان جن و انس يكسره آكنده 


خواهم ساخت. 


[مصفَاى تو را [آرامش و [استوراى مى بخشيم؛ و در [قالب اين [سركذشت هاء [هم 


براى تو حقيقت آمده و [هم إبراى ايمان آورد كان اندرز و يادآورى است. 
١‏ - و به كسانى كه ايمان نمى آورند بككُو: شما هرجه در توان داريد انجام دهيد كه ما [نيز] انجام خواهيم داد. 


17 - و [آكاهى از] نهان آسمانها و زمين از آن خداستء و همه كارها به او باز كردانده مى شود؛ يس [همجون كذشته 
ند كئ اكه تتهنا | او:راترسعتن تمااو بزاو تكن [و اعتماد ]كنء و [بدان كه إيرورد كارت از آنجه انجام مى دهيد, غافل 


نسسثك. 


تكرشى براؤاذه ها «قصضص): كرارش أن داشتان هاؤسر كدشت هائ فى ذريى «نناء): خيس بز ركه و بر اشكوه؛ 
«فؤاد»: قلب. 
«مكانت): امكان و راهى كه انسان مى تواند به وسيله آن و يا از آن راه كارى انجام دهد. 


تفسير رابطه اختناق با انحطاط جامعه ها در اين آيات»ء قرآن شريف نخست به رابطه مرموزى كه ميان حاكميت اختناق و 
سكوت و بى تعهّدى عالمان و روشنفكران در برابر روند جامعه و تاريخ از يكك سوء و انحطاط و سقوط و نابودى جامعه ها از 


سوى ديككر وجود داردء يرداخته و مى فرمايد: 


فلولا كانّ مِنَ الْقَرُونِ مِنْ قَيلكم أولوا بَقِبّهِ َنَْوْنَ عن الْمَّسادٍ فى الْأَرْض يس جرا از قرن ها و نسل هاى بيش از شما انديشوران و 
خردمندانى نبودند و به يا نخاستند تا تبهكاران را از بيداد كرى و فساد در زمين و زمان باز دارند؟! به بيان ديكر جرا با آن همه 


نعمت هايى كه خدا به آنان داده و خرد و دانشى كه به آنان بخشيده بود و با وجود آمدن ييامبران و كتابهاى آسمانى 


به سوى آنانء بازهم كروهى اختناق و سكوت را به مردم تحميل كردند تا خود يكه تاز ميدان باشندء و دانشوران نيز بى 


تعهّدى و سكوت در برابر تهبكاران و ظالمان را بر بيان حقيقت بر كزيدند؟! جرا؟! 


اين فراز از آيه شريفه در جهره تعتجب و ناباورى» در حقيقت مردمى را به باد سرزنش و نكوهش مى كيرد كه بسان عاديان و 
تموديان و ذيكر جامعة هاى ييشينخ. - كه قرآن سرتوشت سياه آثان راي تابلى بردة است: هنون واست از تهكارى بر تمى:دارتك 
وبه خود نمى آيند. 

به بيان سوّم منظور اين است كه: شككفت از اين مردم! كه جكونه در ميانشان آكاهانى دلسوز نيست نا امر به معروف و نهى از 
منكر كنند؟! و جكونه با اينكه فرجام سياه كفر كرايان و بيدادكران را ديدند كه جسان كيفر كارشان دامانشان را كرفت و 


نابودشان ساخته باز هم بر كفر و بيداد كرد مى آيند؟! 
به باور ياره اى منظور از «اولوا بقيه»؛ صاحبان دين و مردم نيك وكردارند. 
اما به باور ياره اى ديكرء منظور مردمى هستند كه انديشمند و فرمانبردار خدا باشند. 


إلا قليلا مِمَنْ أنْجَيِنا مِنْهُمْ مكر اندكى از آنان كه از تباهى جل وكيرى مى كردند و در راه اصلاح و به سامان آوردن امور دين و 
دنياى مردم تلاش مى نمودند؛ و آنان ييامبران و مردم شايسته كردارى بودند كه به آنان ايمان آوردندء وما نيز به ياداش 


كارشانء آنان را از عذابى دردناكك كه قومشان را فراكرفت» نجات بخشيديم. 


وَانعَ الْذِينَ طَلْمُوا ما أَثْرُوا فيه و بيداد كران از يى كامجويى ها و ناز و نعمتى كه در آن غوطه ور بودند و عادت كرده بودند 


رفتند» 


ولذت جويى و بى بندبارى را بر نعمت هاى سراى آخرت بركزيدند و كامروايى هاى زندكى به كونه اى آنان را سركرم 


ساخت كه از ياد خدا باز ماندند و دجار آفت غفلت شدند. 

00 

و آنان مردم خوشكذران و لذت جويى بودند كه به جرم و كناه عادت كرده و در انجام آن يا فشارى مى نمودند. 

رهنمود آيه شريفه اين آيه مباركه؛ از جمله اين درس و رهنمود سازنده و سرنوشت ساز را مى دهد كه دعوت به ارزش ها و 
هشدار از ضد ارزش ها و ظلم و بيداد» كارى واجب است؛ جرا كه خدا مردم بى تعهّدى را كه با فساد و تباهى و بيداد و بى 
بندوبارى به كونه اى جدّى و شايسته مبارزه ننموده واز آنها جل وكيرى نمى كردند» همه را موردنكوهش قرار داده و خاطر 


شان فى كسد كاك انان تيزمينان أن كرو اتدكه حيزت راها دوس ريني من : كرفتد ونا كشوت ف اولقن :ها و حشداو از 
ضد ارزش ها در انديشه اصلاح خود و جامعه بودند» نجات مى يافتند و هركز سقوط و انحطاط دامان آنان را نمى كرفت. 
وما كانّ رَبك لِيَهْلِك القرى بظلم وَآَهْلها مُصْلِحُونَ. 


در تفسير اين فراز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: و يرورد كار تو هركز جنين نيست كه شهر و ديارى رااز روى ظلم نابود سازدءبلكه اين 


مردم آن شهر و ديار هستند كه به خود ستم روا مى دارند و خدا نيز به كيفر بيداد شان آنان را نابود مى سازد. 


- امنا به باور برخى ديكر منظور اين است كه:يرورد كارت جنين نيست كه جامعه و مردمى را كه بيشترشان اصلاحكرند» به 


خاطر بيدادكرى يكى جند نفر از آنان نابود سازدء اما هنكامى كه بيداد همكانى شد و بيشتر مردم آن جامعه به ستم كراييدند» 


خدا آنان رابه كيفر بيدادشان نابود مى سازد. 


* - و از ديد كاه «ابن عباس» منظور اين است كه خدا مردم شركك كرا وكفر كرا را در صورتى كه روابط اجتماعى آنان بر 


اساس عدالت و انصاف باشدء نابود نمى سازد و جنين جامعه است سقوط نمى كند. 


واز ييامبر كرامى آورده اند كه در تفسير «و اهلها مصلحون» فرمود: منظوز ابن أست كة رواسط انان نا يكديكر بر اسان 
عدالت و انصاف باشد و جامعه آنان عادلانه و انسانى اداره شود؛ جنين مردمى به خاطر شرك به خدا - كه ستم به خويشتن 
مى باشد - نابود نخواهند شد؛ إنه قال صلى الله عليه وآله وسلم: «و اهلها مصلحون") ينصف بعضها بعضهم. 


نظم و ييوند آيات در آيات ييش» قرآن شريف سركذشت جامعه هاى ييشين را ترسيم كرد. و اينكك در اين دو آيهء به راز 
سقوط و نابودى آنان كه بيداد كرى و تبهكارى خود آنان بود يرداخته و روشنكرى مى كند كه اكر در ميان آن جامعه ها 
مردم توحيد كرا و عدالتخواهى بودند كه با دو آفت بيداد و تبهكارى مبارزه مى كردند و به صلاح و سازندكى و دادكرى فرا 
مى خواندند» مهر و رحمت خدا از آن جامعه ها و تمدّنها دريغ نمى شد و نابود نمى شدندءامًا از آنجايى كه كفر و بيداد و 


تباهى اركان جامعه آنان را كرفت» در خور عذاب و نابودى شدند. 


تنوع انديشه ها و سليقه ها در اين آيه» ضمن اشاره به تنوع سليقه ها و انديشه ها و كوناكونى مردمء بدين 


وسيله از قلارت :و حكيّت:وصت نايذير آفريد كارشان خبر داده و مى فرمايد: 
وَل تر كه لشفل الاين مقو احدة 


واكر خدا مى خواست همه مردم را بر يكك شيوه و يكك دين قرار مى داد كه همكتى توحيدكرا و اصلاحكرا باشند و بناكزير 
اسلام و ايمان را ببذيرند و آكاهى و دانشى بر دلها و جانهاى همه يديدار مى ساخت كه از بى جيزى جز اسلام نروندء اما اين 
اجبار و ناكزير ساختن» با اصل اختيار و آزادى اراده و تكليف يذيرى و مسئوليت انسان ناساز كار بود وهدف از فرستادن دين 
و مقرّر ساختن تكليف را از ميان مى برد؛ جرا كه هدف از اصل تكليف رسيدن به ياداش استء ومى دانيم كه يذيرش دين از 
روى اجبار و اكراه» از رسيدن به ياداش و در خور ثواب شدن جلو كيرى مى كند؛ به همين دليل است كه خدا جنين جيزى را 
نخواست و جنين مقرر فرمود كه مردم بر اساس آكاهى و آزادى اراده و اصل مقايسه وانتخاب ايمان آورند تا درخور ياداش 


كردند. 


اما به باور «ابو مسلم» منظور اين است كه: اككر خدا مى خواست همه را يكك امت مى كردانيد و از راه مهر و فضل همه را در 
بهشت ير طراوث و زيبا كرد مى آوردءامرا از آنجايى كه بهترين درجات را برائى آنان خواست بر اساس حكمت خود جنين 
تون روود 15 نان انه اماك دكليف: وامستولية د ورف مكلش ابا و قاو اق وان قن كةو ميزكرة دنا تفط دو عور اتن 


يرشكوه و بهشت يرطراوت خدا كردند. 


و ازديدكاه ياره اى ديككرء منظور اين است كه ار خدا مى خواست اختلاف را از ميان مردم بر مى داشت» 


ولايزالونٌ مُحتلفينَ. 
در حالى كه بيوسته در اختلافنك. 
به باور كروهى از جمله «مجاهد)»» «قتاده)» «عطا» و«اعمش» منظور اين است كه آنان همواره در انديشه و عقيده و دين و مذهب 


در اختلاف خواهند بود؛ كروهى راه يهود را در يبش مى كيرند و كروهى مسيحى مى كردند» دسته اى به توحيد كرايى روى 


مى آورند و برخى راه شرك را كام مى سيارند. 


اما به باور « حسن» منظور ا ين است كه آنان ييوسته در رزق و روزى و خصوصيات جسمى و روحى باهم متفاوتند. واز ديدكاه 
«ابو مسلم) منظور ا ين است كه آنان در كفر كراب ىال بكدركز بيزوى من كتندو يدوق تدئر:واندشه درسة ان بشيتان غود 
دنباله روى مى كنند؛ جرا كه وازه «اختلف» در اين مثال كه كفته مى شود: «اختلف بعضهم بعضاً) با وازه «خلف) به يكك 
مفهوم است» درست همانند دو وازه «قتل» و «اقتتل» 


لكان ل زاك 


مكر آن كروه از مردم با ايمان و شايسته كردارى كه خدا به آنان رحم كرده كه در حقى وعدالت به اختلاف و كشمش بر 
نس د تو و وسور ان كركاس ١‏ مايه جضان ذروكن تتطوين ا ين است كه: مردم ييوسته به باطل و ناروا به كشمكش مى 
يردازند» جز آن كسانى كه خدا به لطف خويش به آنان رحم آورده و براثر همان لطف خدا به ايمان مفتخر كرديده ودر 


وَلِذْلِك حَلَفَهُ 


در تفسير اين فراز نيز ديد كاه ها يكسان نيست: 


١-بهباور‏ كروهى از جمله «قتاده»» «ابن عباس) 


و... منظور اين است كه خدا آنان را نراق اوزائى ذاه قفن افروة نه ناور ها اننا ابو يد كاه درسكةاسشتث: 


ياره اى بر اين ديد كاه به نظر نامساعد نكريسته و كفته اند: اكرجنين تفسيرى درست مى بودء مى بايست به جاى «ولذلكك») 
«ولتلك» آمده باشد جرا كه واه رحمت» مؤنث است. اما به نظر ما اين سخنى است بى مورد؛ جرا كه وازه «رحمت» مؤنث 
مجازى و به مفهوم فزون بخشى و ارزانى داشتن مهر و لطف و نعمت است و اين هماهنكى لازم نيستء درست همان كونه كه 
در آيات فرك رمه حم صورك مده است. براى نمونه» در اين آيه: «و هذا رحمه من ربى...)(9١73)‏ واين آيه كه مى 
فرماييد:«ان زخمسة الله قرب 4( )و دو سرودهاف غرفت ل الا افق تسولة"ها سياو است؟ عراكة موت مجازق انه 
هماهنكى لازم نيست. 


" - و به باور كروهى ديكر از جمله«عطا»» «مالكك) و «حسن» مفهوم آيه شريفه اين است كه آنان را براى اختلاف آفريد و نه 
رحمت. بااين بيان «لام» در و «لذلكك» براى عاقبت آمده و منظور اين است كه: خدا آنان را آفريد و مى دانست كه سرانجام 
كارشا د كيل اها انجاميد؛ درست همان كونه كه در اين آيه شريفه مى فرمايد «و لقد ذرأنا لجهنّم...(711) كه «لام) 
به همين مفهوم عاقبت است و نه غرض؛ جرا كه در آن صورت مفهوم آيه اين كونه مى شود كه: خدا آنان را براى كشمكش 
نكوهيده آفريده است. و نتيجه اين سخن آن است كه مردم در كشمكش نكوهيده و بى اساس خود, فرمانبردارى خدا را مى 


كنند؛ جرا كه حقيقت فرمانبردارى آن است كه بنده موافق فرمان 


وخواست خداى خود رفتار نمايد ودر آن صورت است كه نه در خور نكوهش است و نه كيفر. 


*' - از ديد كاه ياره اى وازه «ذلكك» در آيه شريفه؛ اشاره به كرد آمدن آنان بر محور ايمان است و مفهوم آيه اين مى باشد كه: 
خدا آنان را براى اين آفريد كه همككى ايمان آورند و يكك امت باشند؛ و ما مى دانيم كه آفرينش براى اين استء مككر نه اينكه 


قرآن مى فرمايد: و جن و انس را جز براى اينكه مرا ييرستند» نيافريدم: و ما خلقتٌ الجنّ و الانس الآ ليعبدون(؟1؟) 


؟ - و مرحوم سيد مرتضى از كروهى آورده است كه منظور آيه شريفه اين است كه: اكر خدا مى خواست همه مردم را 
يكسره به بهشت در آورد و همه آنان را در رسيدن به نعمت هاى خدا به صورت يكك امت كرداند» جنين مى كرد و اين كار 
براى او آسان بود. بيام آيه مورد بحث در اين صورت نظير يبام اين آيه است كه مى فرمايد: و لو شئنا لاتينا كل نفس هديها.... 
(51) واكر مى خواستيم بى كمان به هر كسى به اجبار رهنمودش را مى داديم و او را به راه دلخواه خود 56 كرديم. 
و با اين بيان و براساس اين ديد كاه وازه «ذلكك» اشاره به وارد كردن مردم به بهشت ير طراوت و زيباست, جرا كه خدا همه را 


براى ب 0ه و نعمت هاى آن آفريده ات 
وَتَمَثْ كَلِمَهُ رَبك در تفسير اين فراز نيز جهار نظر آمده است: 
١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه:ييام خدا و وحى و هشدار او كه قطعى استببه همه بندكانش رسيده است. 


؟ - اما 


شجاووكانة غنات اتمتطووابق اميت كة: سكن وتوهدة بورد كارك فحنى ناقه أسيص 

٠"‏ - «جبايى» مى كويد: منظور اين است كه خبرهايى كه خدا داده بود همه و همه در خارج تحقق يافته است. 

ع - واز ديدكاه «حسن» مفهوم آيه اين است كه: و فرمان يرورد كارت بر آن رفته واين كونه مقرر فرموده است. 
من جَهَنّمَ مِنَ الْجنّه وَالنَّاس أَجْمَعينَ. 

كه جهنم را از جنيان و آدميان - به كيفر كفر و بيداد شان - يكسره آكنده خواهم ساخت. 


آثان ترق "ابن سر كدشت ها قر'ابن آبات ضمة اشاره ا ب معناو :سيان اموزاتدةيه هدفهاق سارنده وعريى واستان هاى 


قرآن مى فرمايد: 
وَكلا تفص عَلئِكك مِنْ أنباء الوّسْلٍ ما نكيت بهِ فوا كك 
و ما سركذشت ها و داستان هاى كوناكونى از زندكى ييامبران را براى تو باز مى كوييم تا بدين وسيله قلب و دلت را استوارى 


بخشيده و اراده ات را يولادين ساخته و در راه نويد رسانى و هشدار به مردم و يايدارى و يايمردى در برابر فشارهاى كفر و 


بيداد» تو را تزلزل نايذير و ير استقامت كردانيم. 

وَجَاءَك فى هِذِهٍ الْحَق 

ودر قالب اين سركذشت ها و داستانهاى ييامبران» يا در اين سوره از قرآن شريف. و يا در اين زندكى و در اين سراء حقيقت 
براى تو آمد و به تو وحى كرديد. منظور از حقء به باور برخى» همان وعده ها و هشدارهاى خداست؛ و به باور برخى ديكر 


خود را به 


طور كامل دريافت خواهند داشت. 


كفتنى است كه مفهوم اين فراز از آيه شريفه آن نيست كه در ديكر آيات و سوره هاى قرآن شريفء حق و حقيقت نيامده 


استء بلكه قرآن سراسر حق است و اين فراز براى تأكيد مى باشد. 
وَمَوْعِظَة وَذْكرى لِلمُؤْمِنِينَ. 


واتدززئ اساساز ترايت [مذ كديه وسحيله آن:انمان. اوود كان را اتندرز دق ونيز تهتريف ناف وياد اوزانبت كه آناث واءيه 


ياد سراى آخرت مى اندازد. 

با اين بيان آثار تربيتى اين سر كذشتهاى انسانساز در جهار اثر خلاصه مى شود. 
١-قوت‏ قلب بخشيدن. 

" - بيان راز و رمز صعودها و سقوطها. 

*“- درس آموزى براى مردم با ايمان. 

© -اندرز به آنان(١5)‏ 

ودر ادامه سخن با ييامبر كرامى مى فرمايد: 

َكل للينَ لايؤْمِنُونَ اعملُوا على كاك إنّا عايُون. 


و به كسانى كه ايمان نمى آورند بككو: شما هر جه مى توانيد انجام دهيد كه ما نيز بر اساس فرمان يروردكارمان كار خود را 


انجام خواهيم داد. 
و مى افزايد: 
وَانْعَظِدوا نا مُمْتَظدُونَ. 


ونيز به آنان هشدار ده كه شما در انتظار كيفرى باشيد كه خدا براى كفر و بيداد تان وعده فرموده است. ما نيز در انتظار 


ياداش شكوهبارى هستيم كه بر ايمان و عملكرد مان نويد داده است. 


و به باور ياره اى منظور اين است كه: شما در انتظار وعده هاى يوج شيطان باشيد كه ما نيز در انتظار وعده درست و تخلف 


نايذير يرورد كار خويش در مورد يارى و ييروزى و سرفرازى در راه حق هستيم. 


در آخرين آيه مورد بحث كه يايان بخش اين سوره مباركه نيز مى باشدء بسان آغازين آيه 


آن به اصل توحيد يرداخته و مى فرمايد: 


لله عدب الشمؤات وَالْاَوْض و أ كاهى ودانقن آنجه در آسماتها و زمين تهان است.از آن خداسث و جيرى بر او يوشيده 


نسست. 


به باور ياره اى منظور اين است كهد: نجه در آسمان و زمين ا شكار و نهان مى باشد يكسره از آنِ خداست. 
اما به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: كنجينه هاى آسمان و زمين از آنْ خداست. 


بيداد در مورد ييروان اهل بيت در تفسير اين فراز از آيه شريفه به كفتار ياره اى از كسانى كه به دشمنى؛ بيروان اهل بيت 
مشهورند» بر خوردم كه يس از مطالعه آن» ديدم به راستى در تفسير آيه نسبت به شيعه بيداد روا داشته است؛ جرا كه او با 
جسارت عجيبى مى كويد: اين آيه شريفه نشانكر آن است كه علم غيبء از آن خداست و نه ديكرىء اما شيعه بر اين باور 
است كه امامان دوازد كانه اش كه امامان راستين مى باشند» از علم غيب بهره ورند و علم غيب دارند و مى كويند: آنان يس از 
ييامبر كرامى بهترين مردم مى باشند. كفتنى است كه اين فرد» تنها در اين مورد نيست كه اين سخن ناروا را به شيعه نسبت مى 
دهد, بلكه در بسيارى از بخشهاى كتابش جنين راه زشت و ظالمانه اى را رفته و جنين سخنان بى اساس و دروغى را سر هم 
بندى نموده و به شيعه نسبت داده است» در حالى كه من يكك نفر از دانشمندان شيعه را سراغ ندارم كه جز خداى يكتاء 
ديكرى را عالم به غيب و داناى نهان ها بداند؛ جرا كه علم غيب ويزه يروردكارى است كه به دانش ذاتى خود همه جيز را مى 


دائك» و 


اين از صفات قديم خداست كه علم او ذاتى است و كسى در اين ويكى با او شركت ندارد و اكر كسى جز اين بكويد از 
اسلام خارج است. 


ييشكويى و خبر از رويدادهاى آينده در روايات رسيده در ييشكوبى از برخى رويدادهاى آينده» هردو كروه از مسلمانان از 


امير مؤمنان آورده اند كه: 
١‏ - آن حضرت در بيشكويى شكفت انككيزى از غوغاى «صاحب زنج18(0١1)‏ و رويداد بصره به يككى از ياران فرمود: 


«كانى به يا احنف وقد سار با لجيش الى ليس له غبار و لا لجب و لا قعقه لجم و لا صهيل خيل يثيرون الاآرض 
باقدامهم...)(112) ١‏ 


هان اى احنف! كويا من او را مى نككرم كه با سياهى بدون كرد و غبار و سر و صدا و بدون هياهوى حركات افسارها و شيهه 


اسبان, به راه افتاده و زمين را زير كامهاى خود بسان شتر مرغان كرفته اند. 


؟ - ونيز آورده اند كه به هنكام اسارت مردان در جنكك جملء اميرمؤمنان عليه السلام در بِيشْككُويى بهت آورى در مورد او 
فزموة:«أما إن له ]مزه كلعقه' الكلن: ائفة و هو"ابو'الأكتقن الأريعه شتلق الأنه مهومن ول ف روما و10 

بهوش باشيد كه او حكومت كوتاه مدتى خواهد يافت» درست به اندازه اى كه سكك با زبان خود بينى اش را ياكك مى كند. و 
او يدر قوجهاى جهاركانه است وامّت ييامبر از شرارت او و يسرانش روزى خون رنكك خواهد داشت. 

"- و نيزاز اين نمونه بيشككُوييها وخبراز آينده؛ اززحضرت صادق عليه السلام آورده اند كه در يكك نشست سياسى كه 


كروهى از علويان و عباسيان براى بيعت؛ 


«محمد بن عبدالله بن حسن)» كرد آمده بودند» خطاب به نامزد خلافت فرمود: «واللّه ما هى اليكك و لا الى ابنيكك و لكنها لهم...) 
اين خلافت نه به تو مى رسد و نه يسرانتهء بلكه به اينان مى رسدء واشاره به عباسيان كرد. و آنككاه افزود: واين دو يسرت در 


أبن زاء "كشنه خو اهنك شد 


يس برخاست و به همراه فردى به نام «عبدالعزيز) آن محفل را ترك فرمود, و به هنكام خروج به همراه خود فرمود: هان اى 


1 كفت: سرورم, منظورتان «منصور) مى باشد؟ 


فرمود: آرى. حضرت سوكند ياد كرد كه اوء اين نامزد خلافت را خواهد كشت و خود قدرت را به انحصار خويشتن درخواهد 
آورد: «انا و الله نجده يقتله فكان كما قال...1(0١1)‏ و تاريخ نشان مى دهد كه همان كونه كه آن حضرت بيش بينى و 
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ييشْكُويى فرموده بود» روى داد.‎ 


-ونيزاز حضرت رضا عليه السلام آورده اند كه فرمود: بوركك قبر بطوس و قبران ببغداد...(119) آن آرامكاهى كه در 


يرسيدند: اى يسر ييامبر» يكى از آن آرامكاه ها را شناختيم» بكو كه ديكرى از آن كيست؟ 


فرمود: شتاب نورزيد كه در آينده خواهيد دانست - و آنككاه فرمود: آرامكاه من و قبر هارون بسان اين دو انككشت به هم 


جسبيده خواهد بود. 
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" - و نيز آورده اند كه آن حضرت مشتى خرما به «نباحى» داد وفرمود: اككر ييامبر بيشتر از اين به تو داده بود» ما هم مى 


داديم(١272)‏ و بدين وسيله از راز 


دل او خبر داد. 


* - ونيز آورده اند كه به «على بن احمد و شاء)» كه از كوفه به «مرو) آمده بود» فرمود: به همراه تو جامه اى است كه دخترت 


آن را به تو داده و كفته كه با يول آن برايش فيروزه اى خريدارى كنى.(771) 


تفسير درست اين روايات نمونه هايى از روايات رسيده از اميرمؤمنان و ديكر امامان راستين كه از آينده خبر مى دهد واز 
رويدادهاى نهان ييشككويى نموده و يرده بر مى دارد ترسيم شد. تفسير درست اين روايات و نظير اينها آن است كه بيشوايان 
راستين ما اين خبرها رااز ييامبر كرامى دريافت داشته؛ و ييامبر نيز از سوى خدا و در يرتو وحى از آن رويدادها آكاه شده 
است. با اين بيان اككر كسى اين روايات رااز آنان باز كفت. نبايد او را مورد حمله قرار داد و كفت: جنين كسى به غيب دانى 
و غيب كُويى امامان راستين عقيده دارد و بر اين باور است كه «علم غيب» ويزه خدا نيستء بلكه امامان نور نيز از نزد خود علم 
تدس داله هر كرا بدرراس ١١‏ بالسدوة سيف نازوا وتادوسن نه شع محر دروف سهسمكين و افتزاى بور كك است؟! ابا 
اين تكفير و كمراه خواندن ظالمانه آنان نيست؟! و آيا كسى كه از مذهب اهل بيت آكاهى داشته باشد و يا در مذهب خود نيز 


درست كردار باشد و مسؤولانه عمل كند» حاضر است جنين تهمت هايى به شيعه بزند؟! 


به هر حال خدا ميان اين دروغ يرداز و بيروان اهل بيت داورى خواهد كرد؛ جرا كه بازكشت همه به سوى اوست. 


وَالَيِهِ يُوْجَمٌ الْأمْرُ كله 


ملا هو 


و بازكشت همه كارها در روز رستاخيز به سوى او و به فرمان و داورى اوست؛ جرا كه در اين جهان ديكران نيز كاهى فرمان و 


هشدار ويا سود و زيانى دارند, اما در آن روز و آن سرا همه كارها به سوى او باز مى كردد. 


باز مى كرددء درخور يرستش است و بايد به باركاه او با نهايت خضوع روى آورد و بر آستانش بيشانى بندكى ساييد و به او 


توكل و فياه لوفو نهد كران 
وماازتكه بقافل عن تتملرة: 


و يروردكارت از عملكرد بند كان خود غافل نيست و ياداش و كيفر هركس را آن كونه كه در خور اوست خواهد داد؛ بر اين 


باور اى بيامبر ماء رويكردانى و حق ستيزى اينان تو را اندوهككين نسازد. 
اذذكب الاعبان اوزدة :اتن كه كنت زايان منسن تورات موسىءسؤوه هود وسر كذقت ان يافير بزر كه كبداست. 


يرتوى از سوره مباركه در يرتو مهر خدا و يارى اوء از يازدهمين سوره قرآن شريف كذشته واينكك در آستانه سوره يوسف 


ايستاده ايم. 


در آيات يكصد و بيست سه كانه سوره مباركه هود. به يندها و اندرزهاى جانبخش. هشدارها و انذارهاى بيدا ركرء موضوعات 
و مفاهيم بلند و درس هاى انسانسازى برخورديم كه اكر بخواهيم آنها را جكيده كنيم, با اين عناوين رو به رو مى كرديم؛ با 


عناوينى نظير: 

اصول جند كانه دعوت هاى آسمانى» 
خداى روزى رسان و آ كاه 

انسان در افق قرآن» 


معجره 


نجاودانه تتامو 

تداك ياك نري النانهاء 

يرتوى از س ركذشت درس آموز نوح» 

كن اينات و ااخض: 

فرازهاى جند كانه دعوت نوح, 

رسالت و سر كُذنتيت هود 

واكنش استبداد و ارتجاع در برابر نداى توحيد كرايى و آزاديخواهى بيامبران» 
علل انكار معجزه هود» 

علل رواج يرستش هاى ذلّت بار 

كناه و سقوط جامعه هاء 

سر كذشت صالحء 

نه بيداد كرى نه همكارى با بيداد و نه سكوت و رضايت دادن به آن» 
يرتوى از سركذشت ابراهيم و لوط 

شه ويد فى درخشان ابراهيم» 

يرونده سياه جامعه اى ديكرء 

رابطه بى بندبارى با سقوط و فروياشى جامعه هاء 

يرتوى از دعوت آسمانى شعيب» 

ذاة نقد نزوائط اقتصا دق :تنها بن اشنا وها رض حقزق» 

منطق يوسيده حق ستيزان» 
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نكات هشتكانه در دعوت شعيب»‎ 


يرتوى از س ركشت موسى» 

نيكك بختان و تيره بختان روز رستاخيزء 
جهار نكته اساسى در مورد سعادت و نيكبختى» 
فرمان يايدارى و يايمردى» 

به بيداد كران تكيه نكنيد» 

نماز يا برترين مرواريد درياى بندكى» 
اميدبخش ترين آيه 

رابظة اخكتاق با احطاط جامعة هاء 

هدف آفريئش» 

تنوع انديشه ها و سليقه هاء 

آكاى فريشى اب سر كلاش ها 

نكاتى در مورد علم غيب» 

و ده ها موضوع دوس اموق درك 69 
تفسير اطيب البيان 


سوره هود » غرض سوره : ذكر نمودن معارف دينى و تشريع احكام كلى در عبادات ومعاملاءت و سياستها و ولايتهاء ذكر 
اوصاف خلايق » توصيف مبدأ و معاد و بيان رابطه بين انسان و عملش مى باشدءاين سوره همه معارف قرآنى را در جهار آيه 


ابتدايى »بطور اجمال ذكر نموده و آنككاه در طول سوره به تفصيل آن مى يردازد. 


(١)(الرء‏ كتاب احكمت اياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير):(الر» اين كتابيست كه آياتش محكم بوده و غرض واحدى دارند 


و سيس بصورت مفصل در آمده وكتابى از 


ناحيه خداوند داناى درست كردار است ©)» (الر)اعجازى است براى بشر وبه مبارزه طلبيدن اوست كه حكونه خداوند با همين 
حروف الفباى بشرى » قرآنى به اين عظمت ايجاد كرده است » و جنانجه در حروف مقطعه سابق نيز كفته شدءارتباطى عميق 
بين اين حروف و معانيى كه در سوره مورد بحث كنجانده شده وجود دارد كه براى فهم بشرى مبهم و مجهول است و خدا 
نسبت به آن داناست . و آنككاه مى فرمايدء اين قرآن كتابيست كه آياتش با هم ارتباط دارند به نحوى كه همه آنها به امر واحد 
بسيطى باز مى كردند» يعنى على رغم اختلاف مضامين ومتفاوت بودن مقاصدء هدف همه آنها توحيد خداوند است و توحيد 
جون روحيست كه در همه آيات قرآن جريان دارد و آنكماه از جنبه ديكر بين آيات واجزاء متصل آن تفاوت و فصل ايجاد 
شده تا هر يكك بر مقصود و حكم معينى دلالت نمايند» يس تمامى اين آيات قرآنى »يكك جهت وحدت وبساطت دارد ويكك 
جهت كثرت و تركب و اين قرآن از ناحيه خداوندى نازل شده كه اولا(حكيم )است » يعنى در صنع او اتقان و احكام وجود 


دارد و ثانيا(خبير)است »يعنى به جزئيات احوال موجودات و امور هستى و مصالح آنها كاه و باخبرمى باشد. 


(1)(الا تعبدوا الا الله اننى لكم منه نذير و بشير):((و آن غرض واحد) اين است كه جز خدا را نيرستيد» كه همانا من از ناحيه او 
بيم دهنده و بشارت دهنده اى براى شما هستم )»در اين آيه غرض واحد از آيات قرآنى بيان مى شود كه همان توحيد خداوند 


را به يكتايرستى دعوت نموده و آنها را از عبادت ساير معبودها و شركاى فرضى خداوند منع كرده و عبادت را تنها منحصر و 
مقصون دو الله تعالى هى .نمابيد و آنكاء از زبان وسول. كراميكن مى فرمايد: مخ بشازت :دهده و ترسائندة اى ال حجان همان 


خداى واحد هستم » يعنى بشارت و انذار هم به توحيد باز مى كردند. 


(09(و ان استغفروا ربكم ثم توبوا اليه يمتعكم متاعا حسنا الى اجل مسمى ويؤت كل ذى فضل فضله و ان تولوا فانى اخاف 
عليكم عذاب يوم كبير):(و اينكه از يرورد كارتان طلب آمرزش كنيد و آنككاه بسوى او باز كرديد تا شما را براى مدتى معين از 
بهره اى نيكو بهره مند سازد و به هر صاحب كرمى آنجه از فضل وكرم كه استحقاقش را دارد بدهدء و اكر روى كردانيد. 
يس من براستى از عذاب روزى عظيم بر شما بيمناكم )» آنككاه در ادامه بيان كلام رسولخدا(ص ) مى فرمايد:غرض از نزول 
اين قرآن و ارسال رسول » آن است كه از يرورد كارتان طلب آمرزش كنيد و با اعمال شايسته بسوى او رجوع نماييد» جون 
ايخ واف انيت كه يوكله خودترا داقرت و خوار وحمت حى م[ وسائدة بش واه دوست ند كن يشر اب 'است كةاعيادت غير 
خدا را ترك نموده وبه جانب خداى واحد رجوع كرده وازاو طلب آمرزش نمايد» كه اكر جنين عمل كندء به قرب دركاه 
الهى منتهى مى كرددء يعنى در آيه قبلى با عبارت (الا تعبدوا الا الله )به مرحله اعتقاددرونى اشاره نموده و در اين آيه با عبارت 


(وان استغفروا ربكم ثم 


توبوا اليه )به مرحله عمل و انجام اعمال حسنه اشاره فرمود» هر جند كه اين مرحله عمل ازنتايج مرحله اعتقاد واز فروع آنست » 
و آنكاه مى فرمايد:(يمتعكم متاعاحسنا...) يعنى با طلب آمرزش از دركاه الهى و توبه و انجام اعمال صالح . خداوندهم شما را 
تاس رآمد مدت زندكيتان در اين دنيا از بهره هاى دنيوى بهره مندمى سازد و شما را به روش تنعم از نعمتهاى دنيوى مثل : 
وسعت .» امنيت » رفاه »عزت و شرافت هدايت مى كند» يس حيات حسنه براى يكك جامعه صالح »مشاركت در بهره مندى از 
نعمتهايى است كه فطرت بشر آنها را نيكو مى شماردكه اين امر همان روش اعتدال در بهره منديهاى مادى در سايه علم نافع و 
عمل صالح هر فرد مى باشد, در جنين جامعه اى مردم از ياد خدا غافل نبوده و در سايه ايمانشان در زندكى دنيا هم از سعه و 
كشايش برخوردار شده و همنوعان خويش را هم در برخوردارى از اين نعمات سهيم مى كردانند و بين اجزاء اين جامعه 
هماهنكى و تلائم وجود دارد و فاصله طبقاتى و تضاد و تناقض زايل مى كردد وخداى متعال به هر كس كه صفات واعمالى 
بهتر و بيشتر از سايرين دارد»ء آن اجرو سعادتى را كه مختص به آن زيادت و فضل است .» اعطا مى كندء بدون اينكه حق او را 
باطل نموده و يا فضل او را غصب كرده يا آنرا به ديكرى كه فاقد آن برترى است » بدهد. اما در جوامع غير دينى » اكر جه 
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مترقى و متمدن هم باشند» مردم به دو كروه مستكبر و برتر 


وغالب » و كروه مستضعف و ذليل و مقهور تقسيم مى شوند وهيج جيز جز آيين توحيد و يكتايرستى » نمى تواند اين افراط و 
تفريط را تعديل نمايد. و آنككاه مى فرمايد» اكر اعراض كرديد و روى كردانديد» من كه بيامبر خداهستم از عذاب روز بزركك 
قيامت بر شما مى هراسم » جون عذاب آن روز شامل صيحه آسمانى و فراكرفتن دود غليظ واز هم ياشيده شدن كوههاو 


ستا ركان و...مى باشد و در جنين روزى هيج فرياد رسى جز خداى واحد و متعال نخواهد بود. 


()(الى الله مرجعكم و هو على كل شى ء قدير):(بازكشت شماء فقط به سوى خداى متعال است و او بر هر جيز تواناست )) 
اين جمله تعليل فراز آخر از آيه قبلى است » يعنى اينكه ييامبر(ص ) فرمود: اكر روى كردانيد» من از عذاب روزبزركك بر شما 
مى ترسم » به جهت آنست كه در روز قيامت برانكيخته مى شويد وبسوى خداوند باز مى كرديد و نبايد اين امر براى شما بعيد 
جلوام كنذ: حون خيداوتل :ير هر اموق تؤانات:و لذأ از اكه هيما را ؤتده كردذة و سات اعمالتان وسيد كى ماند عاحد 


١ ٠ 


(0)(الا انهم يثنون صدورهم ليستخفوا منه الا حين يستغشون ثيابهم يعلم ما يسرون و ما يعلنون انه عليم بذات الصدور):(1 كاه 
باشيد كه مش ركان سينه هاى خود را عقب مى كشند تا خود را از خدا ينهان كنند,» بدانيد كه در همان زمانى كه جامه هايشان 
را بر سر مى كشندء خدا از آنجه در ينهان وآشكار مى نمايند» اطلاع دارد» بدرستى كه او داناى به اسرار سينه هاست )» مى 


فرمايك: 


مش ركين سينه هاى خود را به جانب عقب كشيده و سر به زير مى اندازند تا خود را از خداوند وشنيدن آيات الهى ينهان نمايند 
وحجت بر آنان تمام نشودء بدانيد كه در همان زمانيكه سرهايشان را با جامه هايشان مى يوشانند خداوند از آنجه در خفا 
وآشكار انجام مى دهند» آكاه است و لذا اين عملشان هيج سودى به حال ايشان ندارد و نمى توانند با اين ينهانكارى » خود را 
از لوازم استماع قرآن رها كنند» جون همه اعمالشان در نزد خدا آشكار است و او به زواياى ينهانى قلبها و نفوسشان آكاهى و 


علم دارد. 


(8)(و ما من دابه فى الا-رض الا على الله رزقها و يعلم مستقرها و مستودعهاكل فى كتاب مبين ):(و هيج جنبنده اى در زمين 
نيست جز آنكه رزقش به عهده خداست و خداوند محل استقرار و انتقال واعاده اش را مى داند» همه اين موارددر كتابى 
آشكار موجود است )»؛ در اين آيه وسعت و شمول علم الهى توضيح داده مى شود و مى فرمايد همه موجودات متحركك و 
جاندار رزقشان به عهده خداى متعال است و لذا هر كز هيج جاندارى بدون رزق نمى ماند وخداى متعال نسبت به قراركاه و 
محل استقرار آنها و نيز محل نقل و ١‏ نتقال و بازكشتشان آكاهى دارد» مراد از (مستقر) يعنى جايكاه معين مانند آب براى ماهى 
و مراد از(مستودع ) يعنى جايكاه موقت مانند مرغان هوا يا مسافران دور از وطن و يا جنين در رحم مادرء به هر جهت خداوند 
به كليه احوال جنبند كان داناست و همه اين موارد در كتاب مبين علم الهى محاسبه و 


اندازه كيرى شده است و لذا رزق هيج مرزوقى بدون علم و اطلاع روزى رسان به او نخواهد رسيد و ما در تفسير آيه 09 سوره 


(00(و هو الذى خلق السموات و الارض فى سته ايام و كان عرشه على الماء ليبلوكم ايكم احسن عملا و لثئن قلت انكم مبعوثون 
من بعد الموت ليقولن الذين كفروا ان هذا الا سحر مبين ):(و اوست كه آسمانها و زمين را در شش روزآفريد وعرش قدرت 
او بر آب قرار داشت ». و هدف از خلقت آن بود كه شما رابيازمايد كه كداميكك بهتر عمل مى كنيد و اكر تو به آنان بكوئى 
كه انها بعد ان مركك يرانكيخته مى شود هر آينة كافران ىن كويد انك حر جادويئى [شتكارنست ):(سماوات ) طبقاق: اذ 
خلق جسمانى و مشهود هستند كه بر بالاى كره زمين واقع شده اند و بر آن احاطه دارند و آسمان اول همان آسمانيست كه 
ستا ركان در آن واقع شده و آن را تزيين نموده اند و (زمين ) هر جيز يايين و يست را كويند كه در معناى خاصش به كره 
زمين اطلاق مى شودء به هر صورت مى فرمايد: خداوند آسمانها وزمين را در شش مرحله »)١(‏ و دوران خلق نموده واستعمال 
كلمه (يوم ) در مورد برهه اى از زمان يك استعمال شايع است . به هر صورت مطابق آيات قرآن » خداوند زمين را در دو 
مرحله زمانى (16)75فريده وارزاق آن را در جهار مرحله تقدير نموده (*)» كه مراد از آن » همان جهارفصل سال است . بايد 
دانست كه 


خلقت آسمانها و زمين ناكهانى و از عدم محض نبوده » بلكه ازماده اى متشابه الاجزاء متراكم آفريده شده اند كه خداى متعال 
آن ماده انباشته ومتراكم را جزء جزء نمود و از قسمتى از آن در دو برهه از زمان » زمين را ساخت وسيس به آسمان كه در آن 
موقع دود بود» يرداخت و آن را نيز جزء جزء كرد و دردو برهه از زمان به صورت هفت آسمان در آورد. ودر دو برهه ديكر 
از ؤمان بة خلقت ضائر مخلوقات يرداخت و مسأله ديكراينكه همه موجوذات زندهاز آب آفريده شده اتدء(و جعلنا من الماء 
كل شيى ءعحى )(26)» و اين امر كه فر مود عرش خدا بر آب قرار دارد» كنايه است از اينكه مالكيت خداى متعال در آن روز 
مستقر بر آب و مايه حيات همه موجودات بود.جون عرش و تخت سلطنت هر يادشاهى » محل ظهور سلطنت اوست » يس 
(استواء بر عرش ) به معناى آنست كه خداوند بعد از خلقت 1 سمانها و زمين » دردو مرحله و دوران » به امر تدبير مخلوقات 
خود يرداخت و آنككاه مى فرمايد»خلقت آسمانها و زمين با آن نظام حيرت انككيز براى آن بود كه شما را بيازمايد ونيكوكاران 
رااز بدكاران جدا نموده و مشخص سازد و آنككاه افراد شاكر و مطيع راياداش داده و افراد كافر و عصيانكر را عقوبت و كيفر 
نمايد و اينكه هدف ازخلقت تشخيص خوب از بدء يا انسان شايسته از فرد خطاكارء باشد منافاتى باغايات ديكّر و غرض اصلى 


جتن تويك الهاست تداك بومرسلة كشال علنع وعملن برسد ادهوسوكرة دك افضا شرع خواعد يود وس اسان 
كامل نتيجه و غرض نهايى خلقت است (6)» و انسان اكر نهايت حد تكليف خود را بجا آورد»ء خداوند هم نهايت و كمال اجر 
و ياداش را به او اعطاءخواهد نمود. آنككّاه مى فرمايدء با اين همه مظاهر قدرت حق ء باز هم اينها منكرند واكر توءبه ايشان 
بكوئئ كذ انها در نهابك) بعد ازهركشان :مجددا زئده :شده و درروزقاحت مبعوث مى شود ايشان ابن معارف قرانن .زا 
سحر و جادو مى نامندء درواقع با اين سخن » از سحر ناميدن الفاظ فصيح و بليغ قرآن تجاوز نموده ومعارف و معانى آيات 
قرآنى را نيز سحر و جادو خوانده اند واين عمل از باب مبالغه در افتراء زدن به كتاب خدا واز باب لجبازى و عناد با حق است 
. وشايد هم منظورشان از سحرء مغالطه باشدءيعنى بككويند: قرآن » باطل رابصورت حق جلوه مى دهدء كه در اين صورت 


سحر ناميدن قرآن از باب اطلاق ملزوم و اراده لازم است ء اما اين معنا با ظاهر آيه سازكار نيست . 


()(ولئن اخرنا عنهم العذاب الى امه معدوده ليقولن ما يحبسه الا يوم ياتيهم ليس مصروفا عنهم و حاق بهم ما كانوا به يستهزؤن 
):(سوكند مى خورم اكر ما عذاب آنها را تا مدتى اندكك و محدود تأخير بياندازيم » هر آينه خواهند كفت : جه جيز موجب 


بازداشتن عذاب است 66 بدانيد روزى كه عذاب محقق كرددء هركز از آنان باز نخواهند كشت و همان 


عذابى كه آن را استهزاء مى كردندءآنهارا فرا خواهد كرفت ). (لام ) لام قسم است و مى فرمايد سوكند مى خورم كه اكرما 
عذابى را كه اين كفار مستحق آن هستند, تا مدتى معين تأخير بياندازيم » ازروى تمسخر و استهزاء مى كويند: جه جيزء خدا را 
از فرستادن عذاب مانع شد وجرا آن عذاب نازل نشد؟ و يا اكر(امه ) را به معناى جماعت بكيريم » معنا جنين مى شود كه اكر 
ما عذاب اينها را تا رسيدن جماعت مؤمنى كه هيج جيزى را برخدا و احكام او مقدم نمى دارند و عده آنان اندكك است (/) 
تأخير بياندازيم »خواهند كفت . جرا آن عذاب نيامد؟ امامعناى اول كه (امه ) را به معناى (وقت ) بكيريم صحيحتر و با سياق 
آيه سا زكارتر است » به هر جهت آنها قصدشان استهزاء بوده و مى كويند» اكر اين عذابى كه وعده دادى حق است » يس جرا 
نازل نمى شود واز آنجا كه اينها كافر ومنكر حق بودندء» تأخير نزول عذاب را دال بر كاذب بودن وعده عذاب مى دانستند و 
ييامبر را در اين خصوص نسبت كذب مى دادند, اما خداوند تعالى در جواب اين كفار مى فرمايد: آكاه باشيد, آن زمانى كه 
وعده عذاب محقق شود وعذاب به آنان برسدء هركز هيج امرى نمى تواند مانع از وقوع آن كردد. يا آنرا دفع نمايد ودر 
آنزمان عذاب دنيوى كه آن را دروغ شمرده و مسخره مى كردندءآنها رادر بر مى كيرد و هيج مفرى براى رهايى از آن 


نخواهند داشت . 


(4)(و لئن اذقنا الانسان منا رحمه ثم نزعناها منه انه 


ليؤس كفور):(و اكررحمتى را به انسان بجشانيم و سيس آن رحمت رااز او سلب كنيم » بدرستى كه او بسيار نا اميد و ناسياس 
است )»(ذوق ) يعنى جشيدن و هدف از بكاريردن اين كلمه در خصوص لذات دنيوى آنست كه بفهماند لذات مادى دنيا 
مانند طعم غذاها نايايدار است و به سرعت از بين مى رود و كلمه (نزع ) يعنى كندن واز جاى در آوردن» و دراين آيه 
(رحمت ) به جاى (نعمت ) بكار رفته » جون هر نعمتى كه خداوند به انسان عطا كند مصداقى از رحمت اوست . به هر جهت 
مى فرمايد» وضع و طبيعت انسان جنين است كه هر كاه خداونداز روى رحمت ء نعمتى به او ارزانى مى كند و بعد از مدتى 
آن رااز وى مى كيرد»دجار يأس و نوميدى مى كردد و بازكشت آن نعمت را ناممكن مى بيند» و آنككاه به ناسياسى و كفران 
نعمت دجار مى شود و به جاى آنكه خدا را مالك آن نعمت وصاحب اختيار اعطاء يا بازستاندن آن بداند» خود را در موضع 


(١٠)(ولئن‏ اذقناه نعماء بعد ضراء مسته ليقولن ذهب السيئات عنى انه لفرح فخور):(و اكر بعد از بلا و مصيبتى كه به وى رسيده 
به او نعمتى بجشانيم »هر آينه مى كويد: بديها ازمن دور شدء بدرستى كه انسان بسيار شادمان و مغروراست )»(نعماء) يعنى 


نعمتى كه اثر آن بر صاحبش آشكار باشد و(ضراء) يعنى بلاء ومضرتى كه كوياى حال 


يريشان صاحبش باشد و (فرح ) يعنى سرور و شادمانى و(فخر) يعنى غرور و تكبر و (سيئات ) در اينجا يعنى ييشامدهاى بد. به 
هر جهت مى فرمايد؛ طبيعت انسان اينجنين است كه اككر خداوند او را بعداز كرفتارى و مصيبت به نعمت و فراخى برساندء 
آنكاه مى كويد: كرفتاريهاى من بر طرف شد و خاطرش آسوده كشته و مى يندارد ديكر هركز آن مصائب و بلاياباز نخواهد 
كشت و ديكر كرفتار نمى شود و آن نعمت را دائمى و لا-يزال تصورمى كند و به همين جهت هم شادمان شده و به ديككران 
فخر مى فروشد و اككر اوخداوند را مالكك وصاحب اختيار آن نعمت مى دانست » هركز آن را دائمى ويايدار نمى ديد و تكبر و 
فخر فروشى نمى كرد (جون فخر تنها مخصوص كرامات و فضائلى است كه انسان خودء آنها را كسب كرده باشد). 


(١1)(الا‏ الذين صبروا و عملوا الصالحات اولك لهم مغفره و اجركبير):(مكر آنان كه صبر كرده و اعمال شايسته انجام دادندء 
آنها برايشان 1مرزش و ياداشى بزركك است )» در دو آيه قبلى بيان فرمود كه طبيعت انسان تنكك نظر وكوتاه فكر است و لذا از 
آينده غافل مى شود و به همين دليل هم اكر نعمتش زائل شود نااميد و ناسياس كشته و اكر كرفتاريش بر طرف شود مسرور و 
مغرورمى شودء ولى در اين آيه افرادى را از اين حكم كلى استثناء نموده و دو صفت براى اين افراد ذكر مى كندء اول ): صبر» 
دوم ):عمل صالح » جون رهائى از آندوطبيعت مذموم كه در دو آيه سابق ذكرشان كذشت .ء تنها براى كسانى ميسر است 


كه صابر باشند و صفت خويشتندارى مانع مى شود كه در برابر كرفتاريها ومصائب .ء نااميد و ناسياس كردند و همين صبر 
باعث مى شود كه هنكام زوال كرفتاريها و رسيدن نعمتها از ياد ولى نعمتشان غافل نشده و در مقام شك ركزارى و ثنا برآ يند و 
نعمت خخدا را در جايى به مصرف برسانند كه مورد رضاى او باشدو به خلق خدا فخر نفروشند و در بهره ورى از نعمات غرق 
نشوند كه اينها همان اعمال صالحه است . و بايد دانست صبر و عمل صالح از آثار ايمان است و هركز فرد بى ايمان داراى 
صبر و عمل صالح نخواهد بود و خداوند در آيه ديكر به مؤمنانى كه صبرداشته و عمل شايسته نمايند وعده مغفرت و اجر كبير 
داده است (و الذين امنوا وعملوا الصالحات لهم مغفره و اجر كبير)(8).و از طرف ديككر خداوند هركز مغفرت خود را شامل 
حال مشركان نمى نمايد (ان الله لا يغفر ان يشركك ربه )(4). لذا تنها افراد مؤمن صابر و عامل به اعمال صالح هستند كه 
خداوند آنها را ازآن صفات مذموم رهانيده و آثار آنها را از دلهايشان محو و به جاى آن صفات يسنديده را جايكزين مى كند 


وايشان را مى آمرزد و اجرى بزركك به آنان مى دهد. 
0 فلعلك تارك بعض ما يوحى اليك و ضائق به صدركك ان يقولوا لولااتزل عليه كنز اوجاء معه ملكك انما انت نذير و الله 


على كل شىء وكيل ):(يس شايدتو قسمتى از آنجه را به تو وحى شده » متروكك نهاده و به ايشان نرسانده اى » وسينه ات از 


اينكة ركوييده ترا كيح :بر 


او نازل نشده يا جرا فرشته اى همراه اونيامده » تنككى نموده » تو فقط بيم دهنده اى هستى و خداوند نككاهبان و ناظر برهمه جيز 
است )» از آنجا كه دعوت رسولخدا با قرآن معجزه آسا و معجزات آشكار و دلائل و براهين قطعى همراه بود» لذا امرى نبود 
كه عقل و فطرت سليم بتواند آن را انكار كند و به همين جهت كفر و انكار مشركان امرى بعيد و غيرعقلانى بوده » لذا آيه 
شريفه در مقام رفع اين استبعاد» وجوهى را بيان مى نمايد ومى فرمايد» شايد تو بعضى از قرآن را تركك كرده و به آنها نرسانده 
اى و ياترسيده اى كه بككويند تواين آيات را به دروغ به خدا نسبت مى دهى و يا بككويند»جرا كنجى بر تو نازل نمى شود ويا 
فرشته اى براى شهادت دادن به رسالت توفرستاده نمى شود ولى تو به اين كفتار سخيف وتكذيب ايشان اعتنايى مكن .جون 
وظيفه تو جيزى جز ابلاغ رسالت و بيم دادن ايشان نيست و اختيار هيج امرى جز آنجه خدا بخواهد واذن دهدء بدست تو 
نيست » بلكه تدبير همه امورجه آنها كه در مجراى عادى جريان دارد و جه امورى كه خارق عادت باشد, فقطبدست خداى 
سبحان است و او مدبر امور و شئون بندكان مى باشد و همه جيزتسليم اويند و در عالم هستى فقط حكم خداى متعال نافذ 
است » جون او يديدآورنده اشياء و آفريننده و بريا دارنده كل كائنات مى باشد. لذا اين آيه در مقام توبيخ يا نهى 


رسولخدا(ص ) نيست . بلكه در مقام مقدمه جينى براى تفهيم اين 


مسأله است كه كفر اين كفار از كجا نشأت مى كيرد تاييامبر(ص ) بداند كه هدايت بدست خداست واو تنها وظيفه ابلاغ و 


انذار را به عهده دارد. 


(1)(ام يقولون افتريه قل فاتوا بعشر سور مثله مفتريات و ادعوا من استطعتم من دون الله ان كنتم صادقين ):(يا آنها مى كويند 
قرآن را به دروغ به خدانسبت مى دهى » بككوء اكر جنين است » شما هم اكر راست مى كُوييد به كمكك هركسى كه مى 
توانيد» ده سوره مثل قرآن را بسازيد و به خدا نسبت دهيد)؛ طبق نظرصاحب الميزان (ام ) متصله بوده و معناى آن (يا) است » 
يعنى اين جمله در معناى استفهام بوده و تقدير آن جنين است » كه :آيا بهانه كفار اين است كه تو بعضى از آنجه به تو وحى 
شده را از بيم اعتراض كفار تركك كرده اى » مبادا كه بعد از شنيدن آن درخواست معجزه كنند؟ و يا از ترس اينكه خود كفار 
شكك كنند در اينكه قرآن وحى باشد و اظهار دارند كه تو قرآن را به دروغ به ما نسبت داده اى » جون واقعابعيد است كه كلام 
خدا را به كوش آنان رسانده باشى و آنها به آن ايمان نياو رند»ءيس عدم ايمانشان به يكى از دو دليل فوق است . اما به نظر 
بعضى ديكر از مفسران (١203):و‏ نظر مصطفى شاكرء كلمه (ام ) در اينجامنقطعه و به معناى (بلكه ) است كه در اين صورت 
تقدير كلام اين است كه :نه »بهانه اين كفار اين مسائل نيست » بلكه اينها اصلا مى كويند قرآن كلام خدا نيست و تو به ناحق 


آن راابه خدا نسبت مى دهى . به هر صورت به نحو تحدى و مبارزه طلبى آشكار به ييامبر خود دستورمى دهد كه بكويد:اكر 
قرآن را افترا مى دانيد» شما هم اين افتراء را ببنديد» و اكرمى توانيد از هر كس هم كه مى خواهيد كمكك بكيريد و ده سوره 
مثل قرآن بياوريد» يعنى اكر به تنهايى نمى توانيد؛ از خدايان فرضى خود كه آنها را معبود كرفته ايد كمكك بكيريد تا همه 
اسباب و وسايل براى شما مهيا باشد» يس اككر قرآن از جانب من باشدء بنابر اين به حكم جواز عقلى شما هم بايد بتوانيد مثل 
آن رابياوريد, و اين مبارزه طلبى قرآن جنانجه كفتيم تاعصر حاضر هم ادامه دارد» اماقرآن از جهت نظام واحد و فصاحت و 
بلاغت و معارف عاليه و حجج ظاهره ومواعظ واخلاقيات و اخبار غيبى » معجزه اى آشكار است كه هركز دست بشر راتوانايى 
اتيان حتى يكك آيه مانند آن نيست . 


(1)(فالم يستجيبوا لكم فاعلموا انما انزل بعلم الله و ان لا اله الا هو فهل انتم مسلمون ):(و اكر آنها دعوت شما را اجابت نمى 
كنندء بدانيد كه قرآن به علم خدا نازل شده و هيج معبودى جز خداى يكتا نيست » يس آيا مسلمان مى شويد؟)» خطاب با 
مشركين بوده و در ادامه سخنان ييامبر(ص ) مى باشد كه خطاب به مشركان مى فرمايد: اكر شما مش ركان همه معبودها و بتها 
و همه علما وادباى هم مسلكك خود را به يارى طلبيديد و آنها شما را اجابت نكردند» يس بدانيد كه اين قرآن » ساخته و 
يرداخته علم بشرى نيست » بلكه كلامى الهى 


است كه از ناحيه علم خداوند نازل شده و بدانيد كه توحيد خداوند حق است . جون اكر خدايى غير از الله تعالى وجود مى 
داشت »هر ايه اوبه:شما كنك فى كرد و دراين امر شما را تتهاتدى كذاشت ‏ خالا اى مش ركيق ء با اين همه ذلاسيل 


آشكاربازهم بر كفر و شركتان اصرار مى ورزيد ويا آنكه در برابر خدا تسليم شده واسلام مى آوريد؟ 


(15)(من كان يريد الحيوه الدنيا و زينتها نوف اليهم اعمالهم فيها وهم فيها لايبخسون ):(هر كس تنهاء زندكى دنيا وزينت آن 
را طلب كندء ما نتيجه اعمالشان را در دنيا به طور كامل به آنها مى دهيم و در آن هيج نقصان و كاستى نمى يابند)»(توفيه ) 
يعنى رساندن حق به صاحب آن » بطور كامل و (بخس ) به معناى كمتر دادن اجر مزدور است . اين آيه شريفه تهديدى بر 
عليه كفار مى باشد كه على رغم شناخت حق ءزند كى دنيا را بر آخرت ترجيح داده و در برابر حق خاضع نمى شوند, لذامى 
فرمايد» كسانى كه آخرت را از ياد برده و دنيا را بر آن مقدم نمايند وتنها درجستجوى زندكى دنيوى و زينتهاى آن باشندء ما 
ايشان را به كمال مطلوبشان مى رسانيم و نتايج اعمالشان را ناقص نكرده و بطور تام و كامل در همين دنيا به آنها واصل مى 
كنيم » جون نظام جارى عالم بر اساس علت و معلول جريان داشته و هر عملى عكس العمل خاص خودش را دارد و در اين 
دنيا فرقى نمى كند كه فاعل جه قصدى از انجام عمل داشته و جه 


هدفى را دنبال نموده » صرفا وقتى عملى انجام شود؛ نتيجه مخصوص آن عمل عايد مى كردد. اما غايات اخروى به اين شكل 
َه نيست و مجرد صلا حيت عمل و اخروى بودن آن موجب ثواب اخروى نمى شودء بلكه بايد قصد فاعل آن فقطء رضايت خدا 


باشدء(قربه الى الله ). 


(8١)(اولئكك‏ الذين ليس لهم فى الا-خره الا النار و حبط ما صنعوا فيها وباطل ما كانوا يعملون ):(ايشان كسانى هستند كه در 
آخرت جز آتش برايشان نخواهد بود و آنجه در دنيا كرده اند حبط شده و همه اعمالى كه انجام داده اندباطل مى كردد)»يعنى 
افراد دنيا طلب نتيجه سعيشان را در دنيا مى كيرند و لذا درآخرت هيج بهره اى جز آتش دوزخ نخواهند داشت و آن آتش 
تمام اعمال دنيوى آنها را مى بلعد و اعمالشان بى اجر مى شود و هيج اثرى بر آن مترتب نخواهد شد. يس جنين نيست كه هر 
فاعلى به هر آرزويى كه از انجام عملش مورد نظراوست برسدء بلكه به آن نتايجى مى رسد كه عوامل مؤثر در زندكى و افعال 


اومعين كرده باشنك. 


(10)(افمن كان على بينه من ربه و يتلوه شاهد منه و من قبله كتاب موسى اماما و رحمه اولئكك يؤمنون به ومن يكفر به من 
الاحزاب فالنار موعده فلاتكك فى مريه منه انه الحق من ربكك و لكن اكثر الناس لا يؤمنون ):(آيا كسى كه ازناحيه يرورد كارش 
برهانى آشكار دارد و شاهدى هم از جانب خدا همراه اوست و قبل از آن » كتاب موسى كه ييشوا و مايه رحمت بودء آنها به 
آن ايمان مى آورند؟و هر كس از كروههاى مختلف كه به آن 


كافر شود» آتش وعدكاه اوست » يس تودر باره قرآن در ترديد مباش .بدرستى كه قرآن حقى از ناحيه يرورد كار توست 
وليكن بيشتر مردم ايمان نمى آورند)»آيه به نحو استفهام انكارى مى فرمايد:آياكسى كه با محبت و علم قطعى آمده مثل كسى 
است كه اين جنين نيست ؟ و حالاكه تو اى ييامبر صاحب اين اوصاف هستى .ء لذا ذره اى ترديد نداشته باش و بدان كه حق با 
توست . مراد از (بينه ) آن بصيرت الهى است كه خداى متعال به نفس رسول الله (ص )داده بودءو در اينجا مراد از شهادت » 
تحمل شهادت نيست » بلكه اداى شهادت است و مراد از شاهد افرادى هستند كه به حجيت قرآن يقين داشته و به حقانيت آن 
معترف هستند و اين ايمان آنها از ووى بصيرث است و لذا ايشان باعث برطرف شدن شكك و ترديد از ساير انسانها مى كردند 
و جنين كسى ملحق به رسولخدا(ص ) است و از نفس اوست و بر حقانيت وى شهادت مى دهد وبحسب انطباق مورد.ء اين 
شاهد حضرت اميرالمؤمنين على (ع ) است و درخصوص اين مطالب روايات فراوانى از طرق شيعه و اهل سنت ذكر شده است 
»و آنكاه مى فرمايد» طريقه هدايت قرآن راهى متروك و بدون سابقه نيست , بلكه كتاب موسى (ع ) بيشواى معارف حقه و 
شريعت الهى و باعث رحمت و هدايت مردم بوده و لذا افراد كاه و داناء كه خداوند با بصيرت الهى آنهارا هدايت فرموده به 


قرآن ايمان مى آورند و هر كس .» از هر كروه معاندى كه بابينات قرآن سر عناد و لجبازى 


داشته باشدء آتش جهنم و عد كاه اوست ». يس اى ييامبر تو در خصوص قرآن ترديد نداشته باش . جون تو اولا): داراى بينه 
ازجانب يروردكارت هستى و ثانيا): شاهدى از خود تو بر صحت قرآن شهادت مى دهد و ثالثا):قبل از قرآن نيز كتاب موسى 
كه باعث رحمت و يبشواى هدايت مردم بوده وجود داشته » حال كه جنين است هيج جايى براى ترديد وجود نداردءاما بيشتر 


مردم به حق ايمان نمى آورندء با آنكه حق » تنها از ناحيه خداست . 


(016(و من اظلم ممن افترى على الله كذبا اولئكك يعرضون على ربهم ويقول الاشهاد هؤلاء الذين كذبوا على ربهم الا لعنه الله 
على الظالمين ):(و كيست ستمكارتر از آنكه به خدا نسبت دروغ دهدء ايشان بر يرورد كارشان عرضه مى شوند و كواهان 
خواهند كفت : اينها كسانى هستند كه به يرورد كارشان دروغ بسته اند» كاه باشيد كه لعنت خدا بر ستمكاران است )»جنانجه 
قبلا كفته شد افتراءظلم است خصوصا كه در مورد حضرت حق جل و على باشد» جون هر جه متعلق ظلم بزركتر باشد آن ظلم 
بزركتر و قبيح تراست ء بنابراين افترا بستن به ساحت برورد كار بزركترين ظلم است و حاشا كه ييامبر در خصوص قرآن به 
خدا افترا بسته باشد» جون او از جانب يرورد كارش با بينه و شاهد تأييد شده وهركز ظالم و ستمكر نيست . اما افراد افتراء زننده 
به ساحت كرد كار در روز قيامت در ييشكاه خدا ظاهر وعرضه مى شوند تا خداوند ميان ايشان حكم نمايد و در آنجا كواهان 


اعمال (كه سابقا كفتيم شامل ١١‏ معصوم ء انبياء(عليهم السلام )» شهداء» صديقين » اعضاى 


بدن انسان و غيره هستند)بر عليه آنها كواهى خواهند داد و در آن روز كسى جزبه حق نمى تواند سخنى بككويد» به هر جهت 
كواهان خواهند كفت : اينها كسانى هستند كه يروردكارشان را تكذيب كردند و دينى غير از دين حق بركزيدند وعقايد 
باطلى در خصوص مبدأً و معاد داشتند و اينها شامل ماده كرايان و دهريون و ملحدان و معاندان هستند كه در طريقه زند كَى 
خود روشى غير از سنت الهى راييموده اند و آنككاه به منظور طرد ايشان و منع آنها از رحمت و عطاء الهى و تحقق عذاب اليم 
برايشان » مى فرمايد: بدانيد كه لعنت خداوند بر ستمكاران است . 


(9١1)(الذين‏ يصدون عن سييل الله و يبغونها عوجا و هم بالاخره هم كافرون ):(كسانيكه راه خدا را سد نموده و آن را كج و 
منحرف مى خواهند وايشان به آخرت كافر هستند)ءدر اين آيه ستمكاران را توصيف نموده ومى فرمايد: اينها كسانى هستند 
كه از دين فطرى و احكام و تشريعات الهى جلو كيرى مى نمايند و به جاى ييمودن راه فطرت », راه منحرف و مائل رامى طلبنده 
يعنى ييرو شهوات و تمايلات و قوانين قرار دادى خودشان هستند وبر طبق روش انحرافى خود عمل مى نمايند» خواه به وجود 
خالق معترف باشند ياخير» به هر صورت اعمال اينها به كونه ايست كه نشأت آخرت و لقاءيروردكارشان را باور ندارند» لذا 
ايشان ظالمان افترا زننده به خدا هستند» يعنى دين در عرف قرآن » نظام وسنت حاكم و جارى در جامعه است كه اين دين » 


يادين حق فطرى است كه همان اسلام باشد» يا دين منحرف و راه كج و 


ناراست وخلاصه » دين » امرى تشريفاتى و خارج از روش عادى زندكى مردم نيست » بلكه عين سنت و شيوه زندكى است . 


(١٠)(اولئك‏ لم يكونوا معجزين فى الارض و ما كان لهم من دون الله من اولياءيضاعف لهم العذاب ما كانوا يستطيعون السمع 
وما كانوا يبصرون ):(اينهانمى توانند خدا را در زمين به عجز آورند وغير خدا هيج وليى براى آنان نيست »خداوند عذابشان را 
دوجندان مى نمايد و ديكر نمى توانند بشنوند يا ببينند)»مى فرمايد» اين ستمكاران و كافران كه در زندكى دنيويشان از روش 
بندكى عدول نموده اند» نمى توانند با افترا بستن به خدا و بستن راه الهى و منحرف نمودن راه حقى »خدا را به ستوه آورند و 
اكر اين امور را انجام مى دهند به جهت آن نيست كه قدرت عاريه اى آنها( كه در اصل متعلق به خداست ) بر قدرت 
نامحدود خداى متعال غلبه كرده و مشيت آنها بر مشيت حق بيشى كرفته ويا از ولايت خداخارج شده و تحت ولايت ديكرى 
داخل شده اند هر كز بلكه ولى و مدبر آنهاخداى سبحان است و خداوند آنها را بوسيله انجام اين اعمال امتحان نموده ومورد 
آزمايش قرار داده است و همان خداى بى بديل » آنان را در برابر سوء نيات و اعمال يليدشان كيفر مى دهد و به كونه اى كه 
دركك نمى كنندء آنها به استدراج مى كشاند(؟17)؛ و عذابشان را مضاعف مى نمايد» جون فاسق بودند و بر فسق وتباهى خود 


لجاجت و اصرار ورزيدند ويا براى آنكه هم خودشان نافرمانى حق را نمودند وهم ديككران به معصيت و نافرمانى واداشتند 


ودر آخر مى فرمايدء اكراينها كافر شدندء به جهت اين نبود كه اراده خود را بر اراده خدا غلبه دادند و نيزبراى اين هم نبود 
كه غير از خدا اوليائى داشتند كه خدا را شكست دادندء بلكه براى اين بود كه آنان نمى توانستند بشارات و انذارهاى خداوند 


دلهايشان مهر نهاده و بر جشمها و كوشهايشان يرده اى افكنده كه از دركك حقيقت عاجزند(17). 


(١1)(اولئكك‏ الذين خسروا انفسهم و ضل عنهم ما كانوا يفترون ):(آنها كسانى هستند كه به نفس هاى خود ضرر زدند ودر 
قيامت اثرى از افترائات خودنمى بينند)»در اين آيه شريفه دو مطلب وجود داردء اول اينكه : انسان در حقيقت »تنها مالكك نفس 
خود مى باشدء البته آنهم به تمليكك خداى متعال » يس وقتى انسان جيزى را براى نفس خود بخرد كه باعث هلاكتش باشدء 
يعنى سرمايه عمر رابدهد و در مقابل آن كفر و معصيت را بخرد به تحقيق خسارت نموده و ضرركرده » آنهم در نفس خودء 
جون اصل سرمايه و عمر خويش را از كف داده و درمقابل فقط عذاب و هلاكت را بدست آورهه . و مطلب دوم ): كفار و 
افرادى كه به افتراء به خدا شركائى را نسبت مى دهندءدر آخرت هيج نشانى از آنها نمى يابند» جون عقايد خرافى آنها باطل و 


دروغ بوده و فقط ناشى از يندار و اوهام ايشان است .» لذا از واقعيت و صحت بهره اى نداشته » فقط تمايللات وهواو 


هوسهاى يوج دنيوى آنها را در نظرشان جلوه كرساخته بود ولذا در آخرت كه حجابها كنار روند» معلوم و مكشوف مى 
كردد كه همه آنها باطل محض بوده و تنها خداى متعال حق مبين است كه سلطنت درآنروز از آن اوست (38)» و آنجه را كه 


اينها حق مى ينداشتند جيزى جز وهم وخيال دروغين نبوده است . 


(11)(لا- جرم انهم فى الاخره هم الاخسرون ):(بدون ترديدء اينها در آخرت زيانكارترين افراد هستند)» (لا جرم )به معناى 
(لامحاله ) و (حتما) مى باشدء يعنى اين افرادى كه به نفسشان ضرر زده اند در آخرت حتما زيانكارترين افرادخواهند بود 
جون ساير كنهكاران اميد نجات دارندء اما اينها نفس خود را درفساد كفر و تباهى ضايع كردند و لذا همانطور كه در دنيا هم 
اميدى به سعادت وهدايت آنها وجود نداشت در آخرت هم اميدى به نجاتشان نيست . جون هركس در اين دنيا ديده بصيرت 


نداشت » در آخرت هم نخواهد داشت و كمراه خواهد بود (و من كان فى هذه اعمى فهو فى الاخره اعمى و اضل سبيالا)(10١)‏ 


(2)71ان الذين امنوا و عملوا الصالحات و اخبتوا الى ربهم اولئكك اصحاب الجنه هم فيها خالدون ):(بدرستى كسانيكه ايمان 
آورده واعمال شايسته نمودند وبراى تقرب به خدا نزد او تواضع مى كنندء آنها اهل بهشت و در آن جاودان هستند)» يعنى 
كسانى كه از عبادت يرورد كارشان تكبر و استنكاف نمى ورزند وقلبهايشان خاشع است و هركز ايمانشان متزلزل نمى شود و 
اعمال صالحه انجام مى دهندء اينها مؤمنان خاص و اهل بصيرت بوده و از اهالى بهشت هستند و درمقابل عقايد حقه و اعمال 


فالخ 


تواضعشان در برابر حق » در بهشت خداون د جاودانه خواهند بود. و خداى متعال در اين آيات وضعيت اين مؤمنان صاحب 


بصيرت الهى را باافراد كافرى كه ديده بصيرت خود را از كف داده اند مقايسه مى نمايد. 


(75)( مثل الفريقين كالاعمى و الاصم و البصير و السميع هل يستويان مثلا افلا تذكرون ):(مثل اين دو كروه مانند شخص كر و 
كور و شخص بينا وشنواست ء آيا اين دو كروه با هم يكسان هستند» يس جرا متذكر نمى شنوند)»(مثل )يعنى وصفى كه در 
آن معنايى مبهم و مخفى را با امرى محسوس و آشكاربراى شخص توضيح مى دهند تافهم آن مطلب برايش آسان 
شود.خداوندعالم به جهت آنكه حالت و وضعيت دو طائفه مؤمن و كافر براى مردم آشكار شود. افراد ظالم و كافر را به 
شخص كر و نابينا و افراد مؤمن و بصير را به شخص بينا و شنوا تشبيه نموده و مى فرمايد: آيااين دو شخص باهم 
يكسانند؟ه ركز جنين نيست » بلكه افراد ظالم جون كر و كور هستند, راهى به دريافت حقيقت ندارند و در كمراهى خود 
غوطه ورندء اما اشخاص مؤمن به نورايمانشان بينا و شنواى حقند و لذا هدايت يافته و رستكارند و اين تشبيهات الهى براى 
كسانيست كه جشم بينا و كوش شنوا و قلب خاشع داشته باشند و از اين مثلها موعظه و تذكر بيذيرند» (ان فى ذلكك لذكرى 
لمن كان له قلب او القى السمع و هوشهيد)(12). 


همانا من براى شما بيم دهنده 


اى آشكار هستم )» يعنى نوح (ع ) براى ابلاغ رسالت يرورد كار بسوى قومش فرستاده شدء و در دعوت خود آنان راااز عذاب 
الهى بيم داد و فرمود» من وظيفه اى جز انذار و تبليغ ندارم و امر هدايت شما به دست خداست و من تنهاواسطه در امر تبليغ و 


انذار و هدايت شما هستم . 


(18)(ان لا تعبدوا الا الله انى اخاف عليكم عذاب يوم اليم ):( مبادا جز خحدا رابيرستيد» همانا من از عذاب روزى دردناك بر 
شما بيمناكم )»اين آيه توضيح آن رسالت الهى است » يعنى نوح (ع )فرمود: رسالت من اين است كه شما را انذارنموده واز 
عبادت غير خدا نهى كنم » ومن از عذاب روزى دردناك براى شمامى هراسم . ظاهرا مراد از عذاب در اين آيه » عذاب دنيوى 
انقراض است » يعنى همينكه خداوند بوسيله طوفان فراكير نسل آنان را از روى زمين برداشت . 


(70)(فقال الملا الذين كفروا من قومه ما نريك الا بشرا مثلنا و ما نريكك اتبعكك الا الذين هم اراذلنا بادى الراى و ما نرى لكم 
علينا من فضل بل نظنكم كاذبين ):(يس بزركان كفار از قوم نوح كفتند: ما تو را جز بشرى مانندخودمان نمى بينيم و ييروان تو 
را نيز جز افراد يست اجتماع و افرادى كه رأيى خام دارند نمى ينداريم » و اصولا ما هيج برترى در شما نمى يابيم » بلكه مى 
بنداريم شما دروغكو هستيد)» مراد از (ملاء) اشراف و بزركان قوم هستند كه ديده هاى مردم را از هيبت و جلال خود ير مى 


كنند» اينها خطاب به حضرت نوح (ع ) كفتند: ما هيج 


موجبى براى يبروى از تو نمى بينيم جون تو هم بشرى مثل ما هستى » و اين افكار آنها ناشى از جهل و بى فكرى بودء جون در 
روابط بين انسانها هم » بايد از افراد اصلح و افضل تبعيت شود و نيز كفتند: ما مى بينيم كه افراد يست و كوته فكر و عامى ما 
ييرو تو هستند و ما به جهت يستى و ذليل بودن اينهاء ازدين شما كراهت داريم » جون افرادى با افكار خام و غير روشنفكر 
كردتو را كرفته اند و ما هيج برترى در شما نمى بينيم كه موجب ييروى ما شودء جون شما نه از متاع دنيوى برخوردار هستيد و 
نه امر غيبى » مثل تأييد بوسيله فرشتكان و يا علم غيبى » شما را تأييد مى كند, بلكه اصولا- ما شما را افرادى دروغكومى 
ينداريم و لحن كلام آنها ترقى در احتجاج است و اين تهمت شيوه ديرينه مرفهين جوامع و بزركان مجرم هر امت است كه به 
طبقات يايينتر از خوداحترامى نمى نهند و هيج عقيده و كفتارى را از طبقات عامى و بادى الرأى صحيح نمى شمارند. 


(1)(قال يا قوم ارايتم ان كنت على بينه من ربى و اتينى رحمه من عنده فعميت عليكم انلزمكموها و انتم لها كارهون ):(نوح 
فرمود: اى قوم من » مرا خبردهيد اكر من از جانب يروردكارم معجزه اى داشته باشم و خداوند از ناحيه خودش رحمتى به من 
داده باشد كه از جشم شما مخفى مانده » آيا من مى توانم شما را به يذيرش آن وادار كنم » در حاليكه شما از آن كراهت 


داريد؟), حضرت نوح (ع) 


ابتدا با بيان (ياقوم ) آنها را به خود نسبت داد تا عواطف ايشان را تحريكك نمايد و آنكاه خطاب به آنها فرمود: شما كه مى 
كوييد من بشرى مثل شما هستم »بايد بدانيد كه رسالت نوعى اتصال به عالم غيب است » اتصالى غير معمولى وخارق العاده و 
لذا فقط با يكك امر غيبى خارق العاده اثبات مى شود و نوح به همين مطلب اشاره نموده و فرمود» من بينه و معجزه اى از جانب 
يروردكارم دارم وهمجنين خداوند از جانب خود علم و كتاب آسمانى به من داده كه جلوه اى ازرحمت اوست .ء اما جهل شما 
و كراهتى كه از حق داريد»آن علم ومعرفت را برشما يوشانده » و عناد و تكبر و طغيان شما باعث شده كه دعوت مرا رد كنيد 
و به من ايمان نياوريد» ولى در امر دين اكراه و اجبار نيست و من نمى توانم على رغم كراهت شماء شما را مجبور به يذيرش 
دين خود نمايم . يس اين سخن نوح (ع ) تعريضى بر عليه كفار است به اينكه حجت بر آنهاتمام شده و حقيقت امر برايشان 
معلوم و آشكار كرديده » اما با اين حال ايمان نياورده اند» و خدا هم هركز كسى را مجبور به ايمان نمى كندء بلكه خداوند به 


هركس علم و اراده و اختيار بخشيده تا خود راه صحيح را بركزيند. 


(19)(و يا قوم لا اسئلكم عليه مالا ان اجرى الا على الله و ما انا بطاردالذين امنوا انهم ملاقوا ربهم و لكنى اريكم قوما تجهلون ): 


(و اى قوم من » من دربرابر رسالتم از شما مزدى نمى خواهم . ياداش من 


فقط بر عهده خداوند است ومن هركز كسانى را كه ايمان آورده اند از خود طرد نمى كنم » جون آنان يرورد كارشان را 
ملاقات مى كنند ولى من شما را كروهى نادان مى بينم )» در اين آيه حضرت نوح (ع ) جواب تهمت آن كفار را مى دهد 
ومى فرمايد.من از رسالتم هدف مال اندوزى و طمع جلب اموال مردم را ندارم » و در رسالتم دروغكونيستم » بلكه هدف من 
فقط هدايت و سعادت شماست و ياداش من نيز فقط برعهده خداى متعال است و همجنين ه ركز بخاطر خوشامد شماء مردمان 
مؤمنانى را كه شما كفار آنها را اراذل خوانديد» طرد نمى كنم و از خود نمى رانم جون آنان افراد محترم و معظمى هستند كه 
به يرورد كار ايمان دارند و با او در ارتباطمى باشند و بزودى به سوى او باز مى كردند و حساب اعمالشان با يرورد كارشان مى 
باشد و غير خدا هيج كس در خصوص آنان اختيارى ندارند(همجنانكه درآيه ”له سوره انعام همين مسأله طرد مؤمنان از ناحيه 
كفار مطرح شده و خداوندياسخ آنها را مى دهد»» در واقع » اين ياسخ كوياى آنست كه مؤمنانى كه آنقدرمحترمند كه به 
ملاقات يرورد كار يقين و ايمان دارند» جطور ممكن است اراذل باشند ومن به جه جرأتى مى توانم آنها رااز خود برانم ؟ اما 
شما مردمانى نادان هستيد كه اعتقادى به معاد و حساب و جزا نداريد و مى ينداريد امتياز انسان به داشتن جاه و مال است 


وحال آنكه ملاكك برترى در بيروى از حق و عمل نيكك وآراستككى به تقوا و فضائل مى باشد. 


"ري يا قوم من ينصرنى 


من الله ان طردتهم افلا- تذكرون ):(اى قوم من اكرمن فرضا آنها را از خود برائم جه كسى در برابر عذاب نذا مرا يارى مى 
كندء آيامتذكر نمى شويد؟)» حضرت نوح (ع ) مى فرمايد: اى قوم كافر من » اكر من اين مؤمنان را به جرم اينكه از طبقات 
يايبن اجتماع شماهستند؛ از خود برانم جه كسى مرا از عذاب خخدا نجات مى دهد و مانع مى شود جرا متذكر نمى شويد كه 
طرد كردن آنان ظلم است و خداى متعال مظلوم را عليه ظالم نصرت كرده وانتقام او را مى كيرد و هركز ظالم و مظلوم با هم 
يكسان نيستند و خداوند ظالم رابدون كيفر رها نمى كند. 


(01(و لا اقول لكم عندى خزائن الله و لا اعلم الغيب و لا اقول انى ملكك و لا اقول للذين تزدرى اعينكم لن يؤتيهم الله خيرا الله 
اعلم بما فى انفسهم انى اذا لمن الظالمين ):(و من به شما نمى كويم كه كنجينه هاى خدا نزد من است ونمى كويم كه غيب 
مى دانم وهمجنين به شما نمى كويم كه فرشته هستم ء و نيز درباره كسانى كه به جشم شما خوار مى آيند نمى كويم كه 
هركز خدا خيرى به آنان نخواهد داد. خدا بهتر مى داند كه در ضمير ايشان جيست و اكر من جنين جيزى را بككويم » هر آينه 
از ستمكاران خواهم بود)ءاين آيه ياسخ كفار است كه كفتند: توهيج برترى بر ما ندارى » حضرت نوح (ع ) در جواب مى 
فرمايد اكر منظور شما ازرجحان » برترى و فضل مادى است و فكر مى كنيد كه لازمه ييامبرى اين است كه 


بيغمبر صاحب خزائن يرورد كار باشدء هركز جنين نيست و من خزانه داررحمت خداوند نيستيم واكر فكر مى كنيد ييامبر بايد 
مطلقا علم به غيب داشته وبر هر امرى آكاه باشدء هركز جنين نيست من تنها به آن مقدار از غيب آكاهم كه يروردكار به من 
تعليم داده باشد و لذا قادر بر جلب خيرات يا دفع شرور نيستيم و نيزاكر مى ينداريد كه يبامبر بايد مثل ملائكه بوده و از لوث 
ماديت و جسم برترباشد» هركز جنين نيست من هم بشرى هستم محتاج به خوردن و نوشيدن وساير لوازم جسمانى » اما اين 
جهات براى بيامبر فضل محسوب نمى شود و ييامبرجز ابلاغ رسالت وظيفه و ادعائى ندارد واو هم بشرى مثل شماست و تنها 
فرق او با مردم ديكر ارتباط او به عالم غيب و قدرت شنيدن وحى است و همين امرهم موجب مى شود كه سايرين از او بيروى 
نموده و دعوت او را اجابت كنند. و در ادامه كفتار خود مى فرمايد: همجنين افراد مؤمن فقيرى كه شما آنها راتحقير مى كنيد 
و برايشان احترامى قائل نيستيد» هركز من در باره آنها نمى كويم كه خدا خيرى به آنان نداده » جون ملاك در احراز خير 
واقعى » داشتن كرامت وحرمت » ظاهر افراد نيست . بلكه ملاكك » باطن آنهاست و تنها كسى كه علم به باطن و خفاياى دلها 
دارد خداى متعال است » يس من و شما حق نداريم به محروميت آنان از خير و سعادت حكم كنيم و اكر من جنين حكمى 


بدهم وبدون دليل درباره باطن آنها داورى كنم » سخنى به كزاف كفته 


حكمى ظلم است و من هركز خود را در زمره ستمكاران قرار نمى دهم . در سوره انعام نيز ييامبر(ص ) جنين جوابى را به كفار 
قريش مى دهند ومى فرمايندء(لا اقول لكم عندى خزائن الله ولا اعلم الغيب و لا اقول لكم انى ملكك )(107). 


(7”)(قالوا يا نوح قد جادلتنا فاكثرت جدالنا فاتنا بما تعدنا ان كنت من الصادقين ):(كفتند: اى نوح مدتهاى زيادى است كه با 
ما مجادله مى كنى واين كفتكو رااز حد كذراندى »اكر راست مى كويى آنجه را كه همواره به ما وعده مى دهى برسان و 
كار را يكسره كن )» اين آيه حكايت قول كفار قوم نوح (ع ) است كه جون از ياسخ منطقى و ارائه حجت عاجز شدند» براى 
تعجيز و تمسخر كفتند:هر جقدر مجادله كردى كافيست اككر راست مى كُويى و قدرت دارى » آن عذابى راكه ما را از آن بيم 
مى دهى » برسان و كار را يكسره كن » جون با اين كفتكوها راه به جايى نمى برى و ما ازاين مجادلات خسته شديم و بدان 
كه هركز به تو ايمان نخواهيم آورد و اميدى به اطاعت و حرف شنوى از جانب ما نداشته باش و اككردر ادعايت صادقى آن 


عذابى را كه به ما وعده مى دهى برسان . 


(”0(قال انما ياتيكم به الله ان شاء و ما انتم بمعجزين ):(آن حضرت فرمود:فقط خداست كه اكر بخواهد آن عذاب را به شما 


مى رساند و شما 


هر كزنمى توانيد از آوردن عذاب مانع شويد)»جون آنها عذاب رااز نوح (ع ) خواسته بودند» آن حضرت در جواب 
آنهافرمود: آوردن عذاب كار من (و يا هر ييغمبرديكرى ) نيست بلكه فقط خداست كه مالكك امر شماست و اكر بخواهد مى 
تواندآن عذابى را كه من به شما وعده داده ام بر شما نازل كند» جون او يرورد كار ومرجع و مدبر امور شماست . و خداى 
سبحان ه ركز محكوم و مقهور هيج جيز و هيج كس نمى كردد و هرجه بخواهد مى كند و منزه از مقهور و مجبور بودن است 
واز طرف ديككر او منزه است از اينكه شما بتوانيد مانع او شويد و خدا قدرت مطلق دارد وهر وقت بخواهد مى تواند آن 
عذاب را بر شما برساند» اكر جه كه شما به علت جهلتان اعتنايى به آن عذاب اليم نداريد ومى ينداريد هركز جنين عذابى به 


(”)(و لا ينفعكم نصحى ان اردت ان انصح لكم ان كان الله يريد ان يغويكم هو ربكم و اليه ترجعون ):(خيرخواهى من سودى 
به حال شما نخواهد داشت ءجنانجه من بخواهم شما را يند دهم در حاليكه خدا بخواهد شما را كمراه كند»اوست يرورد كار 
شما و بسوى او باز مى كرديد)» يعنى تدبير امور بندكان فقط وفقط بدست خداست ولذا اككر خداوند به جهت معصيتها و فسق 
ايشان بخواهد آنها را كمراه كند. هر كز خير خواهى و موعظه ييامبر براى هدايت آنان فايده اى نخواهد داشت همجنانكه اكّر 
خدا بخواهد بندكان راعذاب كند هيج كس نمى تواند مانع او شود جون او يرورد كار و مدبر امور خلايق بوده و بازنكشت 


ايشان نيز 


بسوى اوست . حضرت نوح (ع ) از اين بيان براى مجاب كردن كفارقومش استفاده مى نمايد و حجتى رسا بر عليه آنها ارائه 


مى دهدء اما آنها بخاطر جهل و غوطه ورى در ورطه معاصى ه ركز كوش شنوائى براى دريافت حقيقت ندارند. 


(0")(ام يقولون افتريه قل ان افتريته فعلى اجرامى و انا برى ء مما تجرمون ):(بلكه مى كويند تو به خدا افتراء بسته اى » بكو اكر 
به خدا افترا زده باشم » كيفرش به عهده من است و من از جرمهايى كه شما مرتكب مى شويدء مبرى هستم )»(جرم ) يعنى 
اكتساب مكروه و يا معصيت » اين آيه در صدد آنست كه بكويد اكراين كفار دعوت تو را نمى يذيرند به جهت اين نيست كه 
تو و ييروانت مال دنيانداريد» يا از طبقات بالاى جامعه نيستيد و فلان صفت را نداريدء بلكه بهانه آنهااين است كه اينها اصولا 
باور ندارند كه دعوت تو از جانب خداست و مى يندارندكه تو در ادعاى نبوت به خداوند افترا زده اى و اين كفتكوها عينا 
مانند كفتكو واحتجاجات كفارقريش بر عليه ييامبر اسلام (ص ) مى باشد كه جريان آن در سوره انعام بازكو شد و لذا بيان 
اين آيات تعريض و كنايه اى بر عليه مشركين مكه نيزهست » به هر صورت خداوند به حضرت نوح (ع ) تعليم مى دهد كه در 
جواب كفار بككويد: به فرض كه من در ادعاى نبوتم به خدا افترا زده ام » كناه اين معصيت به كردن من است » اما شما كه 
حجتهاى عقلى را كه هركز كذب و دروغ در آنها راه ندارد» رد كرديد و 


هدايت را نيذيرفتيد و بر جرم و كناه و فسق خود ادامه داديد»مسلما مجرم هستيد. 


("0(و اوحى الى نوح انه لن يؤمن من قومكك الا من قد امن فلا تبتئس بماكانوا يفعلون ):(و به نوح وحى رسيد كه مطمئن 
باش كه از قوم تو جز همانهايى كه قبلا ايمان آورده بودند» كس ديككرى ايمان نخواهد آوردء يس در باره آنجه آنها مى كنند 
ناراحت نباش )» (ابتئاس ) به معناى قبول اندوه توأم با ذلت و خضوع است » و در اين آيه خداوند مى خواهد نوح (ع ) رااز 
ايمان آوردن كفار قومش به طور كلى مأيوس و نا اميد كند و به او تفهيم نمايد كه بعد از اينهمه حجج آشكارديكر نبايد 
منتظر ايمان آوردن آنها باشد و نفس خود را براى دعوت آنها به تعب بيافكند» جون حجت بر آنها تمام شده و اكر شايستكى 
ايمان آوردن را داشتند بااين همه دلايل آشكارء بايد دعوت او رابه كوش دل مى شنيدند و اطاعت مى كردند و لذا آنحضرت 
نبايد بيش از اين در باره آنها تأسف و حسرت داشته باشد و اين كلام تسليتى است از جانب خداوند براى ييامبرش . جون نوح 
(ع ) حدود هزار سال در ميان قومش زندكى كردو آنها را به دين حق دعوت نمود, اما در تمام اين مدت جز يكك عده اندكك 
كسى به آن حضرت ايمان نياورد و دراين كلام اشاره اى هست كه به زودى لحظه قضا و حكم جدايى بين آن جناب و 


قومش فرا رسيده و لذا تأسف به حال آنها سودى ندارد. 


مر اصنع الفلكك باعيئنا ووحينا ولا 


تخاطبنى فى الذين ظلموا انهم مغرقون ): (و به دستور ما و زير نظر ما آن كشتى را بساز و در باره كسانى كه ستم كردندء با من 
سخنى به وساطت مكو كه آنان غرق شدنى هستند)» (فلكك ) يعنى سفينه ياكشتى و(اعين ) جمع (عين ) به معناى جشم است و 
علت بكار بردن اين تعبير كه فرمود.(در برابر جشمان ما كشتى را بساز) به جهت تأكيد در مراقبت وكنايه از نظارت خداوند 
بود و مراد از (وحى ) دراين آيه هدايت عملى خداوند به وسيله تأييد روح القدوس است كه به نوح اشاره كند كه كشتى را 
جطور بسازد وجكونه عمل كند. همجنانكه در مورد امامان آل ابراهيم فرموده است (و اوحينااليهم فعل الخيرات و اقام الصلوه 
و ايتاءالزكوه و كانوا لنا عابدين )(18).و ما وحى كرديم به ايشان كارهاى خوب و به ياداشتن نماز و دادن زكات را و آنها 
عبادت كنندكانى براى ما بودند). و اينكه فرمود: با من در باره ستمكاران سخن نككوء يعنى از من مخواه كه عذاب را از اينها 
منصرف كردانم » جون قضا و حكم غرق شدن بر عليه آنها رانده شده و امرى حتمى است كه به هيج وجه بازنمى كردد و لذا 
اينها محكوم به غرق شدن هستند. 


(018(و يصنع الفلك و كلما مر عليه ملا من قومه سخروا منه قال ان تسخروا منا فانا نسخر منكم كما تسخرون ):(نوح به ساختن 
كشتى يرداخت وهركاه جماعتى از قومش از كنار او مى كذشتند, او را مسخره مى كردند» نوح مى كفت : اككر امروز شما ما 


را مسخره مى كنيد» به زودى ما نيز 


شما را همينطورمسخره خواهيم كرد)ءلسان آيه » حكايت حال نوح (ع ) در آنزمان است و لذا ازصيغه مضارع استفاده نموده و 
مى فرمايد: نوح در حالى كه كشتى را مى ساخت .مردم كروه كروه مى آمدند و او را نظاره مى كردند و با حالت مسخركى 
ضعفى از خود نشان نمى داد و با جديت به امرساختن كشتى مشغول بود. فقط در جواب آنها مى كفت : اكر امروز شما ما 
رامسخره مى كنيد بزودى هنككامى كه عذاب خدا نازل شود من و ييروانم نيز شماراتمسخر خواهيم كرد واين تمسخر نوح و 
مؤمنان مسخره ابتدائى نخواهد بود تاامرى نايسند باشد» بلكه به جهت مقابله به مثل و مجازات آن كفار است و لذاامرى مذموم 
نيست » كما اينكه قرآن كريم در جاى ديكر نسبت تمسخر را به خودخداى متعال داده و فرموده است (فيسخرون منهم سخر الله 
منهم و لهم عذاب اليم )(7019آنان را مسخره مى كنندء خداوند هم آنان را به تمسخر مى كيرد وبرايشان عذابى دردناكك 


اورا در دنيا خوار مى كند وعذاب جاودانه را براو روا مى سازد)» يعنى بزودى خواهيد دانست كه جه كسى دجار عذاب مى 


شود ما يا شما؟ و اين نوعى تمسخر نسبت به آنها بود» البته تمسخر با سخن حق . جون عذاب استيصال و 


انقراض دنيوى به زودى آنها را فراخواهد كرفت و همه آنها غرق خواهند شد واين ذلت و خوارى دنيوى آنهاست و لازمه آن 


هم عذاب اخروى و جاودانه است كه در قيامت كريبان آنها را خواهد كرفت و هركز از آن رهايى نخواهند داشت . 


(50)(حتى اذا جاء امرنا وفار التنور قلنا احمل فيها من كل زوجين اثنين واهلك الا من سبق عليه القول و من امن و ما امن معه 
الا قليل ):(تا زمانيكه امر ماآمد و تنور جوشيدن كرفت » و آنككاه به نوح كفتيم كه از هر نر و ماده اى يكك زوج سوار كشتى 
كن و خانواده ات را هم سوار كن » جز آنكه حكم هلاكتش از ناحيه ماصادر شده و همجنين افرادى را كه ايمان آوردند نيز 
سوار كشتى نماء هر جند جزاندكى از قومش همراه او ايمان نياوردند)» يعنى اين ماجراها ادامه داشت تازمانيكه امر الهى فرا 
رسيد و عذاب بر آنها محقق شدء در اين زمان آب از تنورفوران كرد» تنور يعنى محلى كه نان را در آن مى يزند وو شايد 
مطابق روايت منظوراز آن » تنورى باشد كه در خانه ييرزنى بود و آب نخستين بار از آنجا جوشيدن كرفت و شايد هم 
جوشيدن تنور كنايه از شدت غضب خداى متعال باشدء به هرصورت مى فرمايدء در آن زمان به نوح كفتيم كه از هر نوع 
موجودات يكك جفت نر و ماده را بر كشتى سوار كند و مؤمنان و خانواده خود را هم بر كشتى سوارنمايد» جز آنكسى كه قبلا 
حكم الهى بر هلاكت او جارى شده » كه مطابق آيات بعدى قرآن مرادء همسر 


نوح و يسر او بوده اند كه جون افرادى كافر و غير صالح بوده اندء خداوند حكم به هلا-كت آنان رانده بود ودر آخر مى 
فرمايد: از قوم نوح جز اندكى به وى ايمان نياوردند» و مراد از اينكه فرمود(ما امن معه )اين است كه خود نوح و مؤمنان همراه 


او به خداى متعال ايمان داشتند و به همين جهت هم خداوند آنها را از عذاب رهانيد. 


(091(و قال اركبوا فيها بسم الله مجريها و مرسيها ان ربى لغفور رحيم ):(و نوح فرمود: به نام خدا سوار كشتى شويد كه حركت 
وايستادن آن به نام خداست .همانا يرورد كار من آمرزنده و مهربان است )»(مجرا) يعنى جريان و مسير حركت كشتى و 
(مرسا) يعنى توقف و ايستادن كشتى » به هر حال نوح (ع ) كشتى خود رابه نام خداء مباركك نموده و براى جلب خير در 
حركت و سكون كشتى ابتدا نام خداوند را مى برد» جون معلق كردن امرى بر اسم خداباعث حفظ و صيانت آن امر از هلاكت 
وفساد و خسران مى كردد. زيرا هر امرى كه مرتبط به خدا باشدءقهرا از كزند عوارض سوء مصون مى ماند(١73).‏ و جون سبب 
ظاهرى براى نجات كشتى حركت و سكون به موقع و صحيح آنست » اين دو سبب » زمانى كاركر مى افتد كه عنايت الهى 
شامل حال سرنشيئان كشتى كردد و شمول اين عنايت به اين است كه مغفرت الهى شامل حال آن افرادشود تا زمينه براى 


رحمت حق فراهم كردد و آنها ازغرق نجات يابند و به همين جهت نوح (ع ) خداوند را به دو نام غفور و 


رحيم ياد كرد تا بفهماند يرورد كار اوآمرزنده است و از كناهان ايشان در مى كذرد و مهربان است » در نتيجه با رحمتش 
كشتى رااز غرق نجات مى دهد. و نوح اولين كسى است كه خداى متعال را با كفتن (بسم الله ) در كتاب مجيدش ياد كرده و 
اولين كسى است كه بر توحيد خدا اقامه حجت نموده و اولين كسى است كه كتاب و شريعت از جانب خداوند آورده (و 
كسى است كه ابراهيم خليل از شيعيان او بوده ) و اولين فرديست كه در صدد رفع اختلافات طبقاتى جامعه برآمده تا تعادل در 


جامعه برقرار شده و تناقض از آن برطرف شود. 


(؟05(و هى تجرى بهم فى موج كالجبال و نادى نوح ابنه و كان فى معزل يابنى اركب معنا و لا تكن مع الكافرين ):(كشتى 
آنها را در ميان موجهايى جون كوه مى برد و ناكهان نوح فرزندش را ديد كه در نقطه دور ايستاده بود فرياد زد: اى يسرم بيا با 
ما سوار كشتى شو و همراه كافران نباش )» يعنى طوفان آنجنان عظيم شده بود كه موجهاى دريا جون كوه در برابر كشتى قد بر 
افراشته بودند و درهمين اثناء نوح جشمش به فرزندش مى افتد كه در مكانى دورتر قرار داشته و لذااو را ندا مى دهد واز روى 
شفقت مى كويدء اى فرزندم بيا با ما سوار كشتى شو وهمراه اين كافران نباش » جون مشاركت و همنشينى با آنها مشاركت در 
بلاء رابدنبال دارد و اينكه او نككفت (ولاتكن من الكافرين ):(از كافران نباش )ءبه جهت اين بود كه نوح (ع ) از نفاق باطنى 


يسرش اطلاع نداشت و به همين خاطر هم از اوبراى سوار شدن به كشتى دعوت نمود. 


(051(قال ساوى الى جبل يعصمنى من الماء قال لا عاصم اليوم من امر الله الا من رحم و حال بينهما الموج فكان من المغرقين ): 
(بسر نوح كفت : من بزودى به كوهى يناه مى برم كه مرا از خطر آب حفظ كندء نوح كفت : امروز هيج يناهى ازعذاب خدا 
نيست » جز براى كسى كه خدا به او رحم كندء, در همين بين موج بين آندو حائل شد و يسر نوح در زمره غرق شد كان قرار 
كرفت )» يسر نوح در ياسخ دعوت يدرش كفت : من بزودى به كوهى يناهنده مى شوم و خود را در يناه آن ازشر اين آب 
حفظ مى كنم تادر آب غرق نشوم » ولى نوح به او كفت : امروز هيج حافظى از بلاى خدا وجود ندارد» جون غضب خدا 
شدت كرفته و قضاى الهى اين جنين رانده شده كه همه اهل زمين غرق شوند» جز كسانى كه به خود او يناه ببرند و او به آنها 
رحم كندء اما اين كفتكو طولى نكشيد كه ناكهان موجى ميان آنهاحائل كشت و يسر نوح غرق شد و اكر اين اتفاق نمى افتاد 


و كفتكو ادامه مى يافت . نوح به كفر يسرش واقف كرديده و از او اعلام بيزارى مى نمود. 


(©8)(و قيل يا ارض ابلعى ماء كك و يا سماء اقلعى و غيض الماء و قضى الامرو استوت على الجودى و قيل بعدا للقوم الظالمين ): 


(فرمان الهى رسيد كه اى زمين آبت را فرو ببرواى آسمان بازايست و آب فرو 


رفت و حكم الهى جارى شد وكشتى بر سر كوه جودى مستقر كشت و فرمان الهى رسيد كه مردم ستمكار ازرحمت حق دور 
باشند)»(بلع )يعنى فرو بردن در جوف ١‏ (اقلاع )يعنى تركك كردن جيزى » از اصل و ريشه و امساكك از آن و (غيض )يعنى اينكه 
زمين » آب يا هر مايع ديكرى را در خود فرو ببرد و كلمه (جودى ) به معناى مطلق يعنى كوه و زمين سنكى سخت است ء اما 
بعضى كفته اند نام كوه معينى در سرزمين موصل مى باشدكه در سلسله جبال آرارات قرار دارد. به هر جهت مى فرمايدء 
ندايى از ساحت عظمت و كبريائى حق تعالى صادرشد و با كلمه (كن ) به نحو امر تكوينى به زمين امر كرديد كه آبش را فرو 
رك واه مان امر هد كداز يارقن حتواقق هوديو نقيه نادو زمين فرق رفت وان وعدوائ: كد طتدذائ متعال در موز عدا 
قومش به او داده بود» محقق كرديد وحكم الهى ثابت شد و در آن هنكام كشتى نوح بر بالاى كوهى قرار كرفت وطوفان 
خاتمه يافت و آنككاه فرمان ديكر از ساحت كبريايى صادر كرديد كه فرمود. مردم ستمكر از دار كرامت و بهشت و رحمت 
خدا دور باشند و اينكه نام خداوند برده نشده به جهت تعظيم مقام الوهيت بوده است و در اين آيه كريمه بلاغت و ايجاز 
عجيبى بكار رفته كه علماى فصاحت و بلاغت را حيران نموده وتازه آنجه آنها ازاين يه استخراج نموده اند جون قطره اى در 


برابر درياست . 


(60)(و نادى نوح ربه فقال رب ان ابنى من 


اهلى و ان وعدكك الحق و انت احكم الحاكمين ):(و نوح يرورد كارش را ندا كرد و كفت : اى يرورد كار من » يسرم ازخانواده 
من است و بدرستى وعده تو حق است و تو بهترين حكم كنند كانى )»اين آيه شريفه دعائى است كه نوح براى يسرش نمود و 
علت اين دعا اين بود كه نوح نمى دانست يسرش كافر است و جون قبلا اين وعده را از خداوند شنيده بودكه خدا خانواده او 
را نجات مى دهد به همين جهت خداوند را مورد خطاب قرارداد و در باره يسرش دعا كرد واز كلمه (نادى ) مفهوم مى شود 
كه نوح به جهت اندوه شديدى كه از هلاكت فرزندش به او عارض شده با صداى بلند دست به استغاثه و دعا برداشته و ظاهرا 
اين كفتكو بلافاصله يس از غرق شدن يسرش واقع شده نه يس از فرو نشستن طوفان ء و نوح از انبياء اولوالعزم و صاحب 
شريعت بوده و بطور مسلم نسبت به مقام الوهيت و موقعيت بندكى خود وقوف داشته و به همين جهت دعاى خود را در قالب 
سئوال بيان كرده و جون خداوندوعده نجات مؤمنان و خانواده نوح را به وى داده بود و نوح يسرش را مؤمن مى دانست ء لذا 
به طور غير مستقيم ضمن رعايت ادب عبوديت نجات يسرش راز خداوند طلب كرد و در آخر هم برابر آنكه بككويد» حكم , 
از آن خداست و من در برابر حكم حق تسليم هستم » فرمود: تو (احكم الحاكمينى ) و لذا جز بر اساس علم و عدل حكم نمى 


نمايى و اين لقب فقط در مورد خداوند 


صادق است » اما درزمان حاضر لقب قاضى القضاه يا همان احكم الحاكمين در مورد هر قاضى نادان ياجائرى نيز بكار مى 


رود. 


(05(قال يا نوح انه ليس من اهلكك انه عمل غير صالح فلا تسئلن ما ليس لكك به علم انى اعظكك ان تكون من الجاهلين ): 
(خداوند فرمود: اى نوح او از خانواده تونيست » جون او عمل ناصالحى است » يس از من در باره جيزى كه به آن علم ندارى 
درخواست مكن » من تو را بر حذر مى دارم از اينكه جزء كروه نادانهاباشى )» خداوند در جواب نوح مى فرمايد: اين يسر از 
خاندان تو نيست و لذاوعده نجات به او تعلق نمى كيرد و خاندان تو كسانى هستند كه از نظر عقيده مانند تو مى باشند و ميزان 
سنجش » دين و عقيده است نه قرابت خونى ».يس بدان كه او از خانواده تو نيست » او عملى غير صالح است » يعنى او فرزند 
شايسته اى نيست و عمل او عمل ناصالح و نا شايست مى باشدء لذا مقياس سنجش انسان عمل اوست » نه قرابت و نسب ذاتى 
او(١1)غو‏ آنككاه مى فرمايد: از جيزى كه به آن علم ندارى سئوال نكن » جون او اطلاع نداشت كه يسرش از اهل ايمان نيست 
ولى توجه خاص الهى او را متوجه كرد نا درخواست نابجائى براى نجات يسرش نكند و خداوند او را زنهار داد كه از جاهلان 
نباشد» يعنى درخواست نجات يسرش عملى جاهلانه بود كه خداوند او را از آن برحذر داشت و جاهل يعنى كسى كه بر عمل 


جاعلانة امكمرارتداشته راشف و ان اتج كه ارتياظط 


واهليت ميزانش ارتباط عقيدتى و ايمانى است » يس زمانيكه اين ارتباط قطع شود ديكرهيج علاقه و رابطه و بيوندى وجود 


نخواهد داشت . 


(080(قال رب انى اعوذبك ان اسئلكك ما ليس لى به علم و الا تغفرلى و ترحمنى اكن من الخاسرين ):(نوح عرضه داشت : 
يرورد كارا من به تو يناه مى برم از اينكه ازتو جيزى بخواهم كه نسبت به آن علم ندارم و اكر تو مرا نيامرزى و به من رحم 
نكنى از زياتكاران خواهم بود)ءبعد از آنكه نوح دانست كه يسرش از كافران بوده يقين كرد كه اككر بخاطر نجات اواز 
خداوند در خواست نموده بود عملى جاهلانه مرتكب كشته بود به همين جهت به نحو التجاء به خدا يناه برده و خدا راشكر 
كزارى كرده كه مرتكب اين درخواست نشده و از امرى كه نسبت به صلاح و فساد آن جاهل بوده سئوال نكرده است و آنكاه 
براى جلب رحمت و مغفرت خداوند, عرضه مى دارد كه خدايا اكر بعد از توبه من با ديده عفو و مغفرت در من ننككرى و با 
رحمت وعنايتت بر من احاطه نيابى هر آينه از زيانكاران خواهم بودءيس حقيقت اين كلام حضرت نوح (ع ) در واقع شكر 
كزارى و اظهار امتنان ازساحت يرورد كار است . 


اى نوح با سلامت و بركت از ناحيه من بر تو و بر تمام امت هايى كه با تو هستند» فرود آى و امتهايى نيز هستند كه بزودى 


خواهند آمد و ما ابتدا 


آنها را بهره مند مى سازيم و در آخر عذابى دردناك از ناحيه ما آنان را فرا خواهد كرفت ). (سلام ) به معناى ايمنى از عذاب 
ونوعى تحيت و درود است و (بركات ) به معناى نعماتى است كه آدمى را به خير وسعادت و عاقبت نيكو مى رساند واينكه 
در صدر آيه مى فرمايد (قيل ) و نام كوينده را كه خداى متعال است نمى برد به جهت تعظيم و بز ركداشت ساحت ربوبى مى 
باشد و معناى آيه شريفه آنست كه خداوند خطاب به نوح مى فرمايد:اى نوح از روى آب متلاطم و طوفانى بر روى خاكك 
نازل شو در حاليكه از عذاب ايمن شده اى و نعمات ير بركتى از سوى ما برتو نازل شده و همجنين بر امتهايى كه در كشتى 
همراه تو بودند و بر همه نسل هاى صالحى كه تا قيام قيامت از آنان متولد مى شوند . لذا خطاب الهى » عموميت دارد و شامل 
همه بشر در تمام دوران تاريخ مى شودء از روزيكه از كشتى خارج شدند تا روز قيامت . و آنككاه در ادامه مى فرمايد» كه در 
اين ميان امتهاى ديكرى هم هستند كه مابزودى از نعمات دنيا آنها را بهره مند مى سازيم » اما به علت اعمالشان » در 
آخرعذابى دردناك از ناحيه ما به ايشان خواهد رسيد و اينكه اين امم را جداكانه ذكرنموده به جهت طرد ايشان از موضع 
كرامت است » يعنى كويا اينها را قابل ذكر باطائفه اول ندانسته » جون لياقت و شايستكى طائفه اول را نداشته و در زند كى 


دنيااز مسير اعتدال و دين 


فطرى خارج شده اند و به همين جهت هم در آخرت عذاب الهى را خواهند جشيد. 


كلوقك هو تنام [العكدة ترجينا:] تنكم جا كد لمن | انقب للانقر سكف نين قا هنذا اصن أن العاقه لفقي اوزاين ا ان 
غيبى است كه ما به تو وحى نموديم و تو و قومت اين اخبار را قبل ازاين نمى دانستند» يس خويشتندار باش »بدرستى كه 
عاقبت از آن » يرهيزكاران است )»خطاب با ييامبراسلام (ص ) مى باشدكه مى فرمايد: اى محمد(ص ) اين ماجراى نوح (ع ) و 
عاقبت قوم او از اخبار غيبى بود كه ما آن را به تو وحى نموديم و قبل ازاين وحى ء اين اخبار براى تو وقومت مجهول بود و 
نزد اهل كتاب هم بطور تحريف شده و تغيير يافته وجود داشت .يس حال كه ماجراى نوح و مؤمنين صابرى را كه با او بودند 
دانستى » تو نيز صبورباش و در برابر تمسخرها و آزار مشركان خويشتندارى كن و بدان كه عاقبت ازآن اهل تقوا است و 


داو تنب وافاشن فير شان آنآن رانواز اذا زميق قرارمى هدهو زان الارص زتها فتاقف الصالحرن )0 


(00)(و الى عاد اخاهم هودا قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره ان انتم الا مفترون ):(و نيز بسوى عاد برادرشان هود را 
فرستاديم واو به قومش كفت : اى قوم من » خدا را بيرستيد كه هيج معبودى غير او نداريد و به جز افتراءهيج دليلى بر خدائى 
خدايانتان وجود ندارد)» اينكه قرآن حضرت هود (ع ) رابرادر آن قوم دانسته به جهت آنست كه آنحضرت برادر نسبى ايشان 


از افرادعمان 


فياه بردة علاوسوكان يد كنا ترخوا ةم سيد زيار انها را بلقا زلا ره احطاب ”نو اتعواطك انها يدرك ديد 
آنان را نسبت به يذيرفتن دعوتش تشويق نمايد و سيس آنها را به عبادت خداى واحد فرا خواند و ازعبادت معبودها و الهه 
هاى غير خداى يكتا باز مى دارد و آنككاه به نحو انحصارمى فرمايد: شما غير از او معبودى نداريد و اين ادعاهاى شما مبنى بر 


شفيع بودن و شريكك بودن بتها والهه هاء جيزى جز افترا محض نيست و هيج دليل عقلانى براين كفتار خود نداريد. 


(01)(يا قوم لا-اسئلكم عليه اجرا ان اجرى الا على الذى فطرنى افلا تعقلون ):(اى قوم من » من در برابر رسالتم از شما مزدى 
نمى خواهم » ياداش من جز برعهده آنكه مرا آفريده نيست » يس جرا تعقل نمى كنيد؟):با اين بيان حضرت هودع ) مى 
خواهد به قومش تفهيم كند كه او از دعوت و تبليغ آنها قصد نفع مادى ندارد وازايشان مزدى نمى خواهد كه او را متهم 
كنند و از طرف ديككررسالت او بدون ياداش هم نيست تا بيندارند كه او كار لغو و بيهوده ئى نموده .بلكه ياداش او فقط از آن 
يروردكار است كه او را آفريده و ايجاد نموده و به رسالت بركزيده است » آيا باز هم به عقل خود رجوع نمى كنند تا برايشان 


معلوم شود كه آنحضرت در دعوت خودء خير خواه بوده و هدفى جز واداشتن آنها به حق و هدايت ايشان نداشته . 


(07)(و يا قوم استغفروا ربكم ثم توبوا اليه يرسل السماءمدرارا و يزدكم قوه الى 


قوتكم و لا تتولوا مجرمين ):(و اى قوم من از يرورد كارتان طلب آمرزش نموده و سيس بسوى او باز كرديد تا باران مفيد را از 
آسمان بى در بى بسويتان بفرستدو نيروئى بر نيرويتان اضافه كند و مبادا با حالت جرم و عصيان روى بكردانيد)»1 نكاه حضرت 
هود(ع ) از روى خيرخواهى به قوم خود مى فرمايد كه از خداطلب آمرزش كنيد تا كناهانتان را بيوشاند و با توبه بسوى او باز 
كرديد نا ابرهاى ير بركت را بسوى شما روانه كند و بارانهاى يى در بى بر شما نازل نمايد وكياهان و زراعات شما سبز و خرم 
كردند و نيروى ايمانى بر نيروى بدنى شمافزوده كردد و هركز از خداى يكتا اعراض نكنيد و با حالت عصيان و كناه 
معبودهايى غير از او اتخاذ ننماييد. اين آيه دلالللت مى كند كه اولا-): قوم هود(ع ) مبتلا به خشكسالى و قحطى بوده اند و 
ثانيا): ارتباط مستقيمى بين اعمال انسانها با حوادث وجودى عالم برقرار است » يعنى اعمال صالحه باعث نزول بركات و جريان 
فيوضات وخيرات مى كردند و اعمال ناشايست موجب نزول بلايا و بدبختى و هلاكت مى شوند, همجنانكه در تفسير آيه 08 


سوره اعراف نيز به همين مطلب اشاره نموديم (79). 


(٠0)(قالوا‏ يا هود ما جئتنا ببينه و ما نحن بتاركى الهتنا عن قولكك و ما نحن لكك بمؤمنين ): (كفتند: اى هود تو براى نبوت خود 
معجزه و دليل آشكارى براى مانياوردى » و ما هركز به جهت كفته تواز عبادت خدايان خود دست بر نمى داريم و ما به تو 


ايمان نمى آوريم )» حضرت هود(ع ) در دعوت خود 


دو مطلب ازقومش خواست ١(.‏ - ايمان به خداى واحد و ترك عبادت خدايان دروغين (” -استغفار و توبه به د ركاه خدا و 
بذيرفتن دعوت و خير خواهى او. و با اين كلاسم قومش هر دو خواسته او را رد كردند و به طور كلى او را نااميد ومأيوس 
نمودندء ابتدا اجمالا كفتند:تو هيج معجزه اى براى ما نياوردى تا مامجبور به يذيرش دعوت تو كرديم و آنكاه صريحا اقرار 
كردند كه هركز به دعوت تو يرستش خدايان خود را رها نمى كنيم ودر آخر هم براى آنكه او را كلاءاز ايمان آوردن و 


اطاعتشان مأيوس كنند» كفتند: ما به تو ايمان نمى آوريم » يعنى به طور ضمنى از او خواستند كه دست از دعوت آنها بر دارد. 


(0)(ان نقول الا اعتريكك بعض الهتنا بسوء قال انى اشهد الله و اشهدوا انى برىء مما تشركون ):(جز اين نمى كوئيم كه تو به 
جهت نفرين بعضى از خدايان مادجار آسيب و جنون شده اى » هود(ع ) فرمود: من خدا را شاهد مى كيرم وخودشما نيز شاهد 
باشيد كه من از آنجه شما شركك مى ورزيدء بيزارم )» (اعتراء) يعنى برخورد و اصابت » قوم هود(ع ) كفتند: رأى ما در باره تو 
جزاين نيست كه به جهت آنكه تو ابه خدايان ما توهين كرده اى بعضى از آنها بلايى از قبيل نقصان عقل يا ديوانكى بر سرت 
آورده اند و با اين حال اعتنايى به سخنان تو نيست هود در ياسخ آنها ابتدا خداوند را كواه مى كيرد و آنككاه از خود آنها 
شهادت مى طلبد و صريحا از اعمال شركك آميز 


آنهاو يرستش معبودهاى دروغينشان اعلام بيزارى مى نمايد. 


(00)(من دونه فكيدونى جميعا ثم لا تنظرون ):(من از آنجه شريكك كرفته ايدبيزارم » يس همه دست به دست هم داده و هر 
نيرنكى مى خواهيد در باره من بكارببريد و به من مهلت ندهيد)» در اين آيه حضرت هوداع ) در ادامه ياسخ به آنهامى 
فرمايد: اكر راست مى كوييد كه من كرفتار جنون شده ام و نظر شما صحيح وبر حق است » يس با ما به مبارزه بر خيزيد» شما 
و خدايانتان همكى دست به دست هم دهيد و اكر توانايى آن را داريد كه با من كيد نمابيد براى از بين بردن من شتاب كنيد 
وابدا به من مهلت ندهيدء اين سخن آن حضرت در مقام تحدى و به منظور تعجيز آنهاست تا بدانند كه اكر بتهايشان داراى 
علم و قدرت واراده بودندمى توانستند از آن جناب انتقام بكيرند و همجنين خود آنها كه مردمى نيرومند وقهرمان بودند. 
بيانديشند كه اكر آن حضرت از جانب خداى متعال تأييد نمى شدو در ادعايش صادق نبود بايد به آسانترين وجه مى توانستند 
او رااز بين برده ووجودش رااز خود دفع نمايند. لذا اين كلام آنحضرت دليلى بر حقانيت او و بطلا-ن عقايد آنهاست و 
لذامشتمل بر يكك حجت عقلى و دليل قاطعى بر بطلا-ن الوهيت شركاء و آيتى معجزه آسا براى تأييد صحت رسالت آن 


برورد كار شما توكل مى كنم » هيج جنبنده اى نيست جز 


آنكه زمام اختيارش به دست اوست » همانا يرورد كار من برصراط مستقيم است )ءاز آنجا كه در كفتار سابق آنجناب دو 
احتمال وجود داشته عيكى اينكه نشانه اى باشد بر درستى رسالت آن حضرت و بر اينكه كفار هيج كارى بر عليه او نمى توانند 
بكنند و ديكر اينكه آن حضرت از كفار ترسى ندارندهر جند كه آنها قادر بر نابود كردن او باشند. و لذا آنحضرت براى آنكه 
احتمال دوم را نفى كند در ادامه كفتار خودمى فرمايد: من در كار خودم به يرورد كارى توكل كرده ام كه مدبر امور من 
وشماست و براى آنكه بفهماند كه آنها هيج كارى نمى توانند بكنند اضافه كردء اوخدايى است كه هيج جنبده اى نيست جز 
آنكه بيشانيش به دست خداست يعنى زمام امورش در دست اوست و خداوند نهايت تسلط و كمال قدرت و احاطه رابر تمام 
مخلوقات خود دارد و لذا همواره حق را تأييد نموده و باطل را مفتضح مى سازد و شما و خدايانتان هركز نمى توانيد بر خللاف 
اراده خدا به من آسيبى برسانيد يا دين حق را نابود سازيد» يس خداى من كه بر طريقت مستقيم است هركز از آن تخلف نمى 


كند و سنت عادلانه خود را در تأييد دين حق جارى نموده و مرااز شر شما محافظت مى كند. 


(00)(فان تولوا فقد ابلغتكم ما ارسلت به اليكم و يستخلف ربى قوماغي ركم ولا تضرونه شيئا ان ربى على كل شىء حفيظ): 
(بس در صورتى كه اعراض كنيد من رسالت خويش را به شما رساندم و آنجه براى ابلاغ آن به سوى شماكسيل شده بودم » 


ابلاغ نمودم و يروردكارم قومى 


غير از شما را مى آفريند تا او رابيرستند و شما نمى توانيد ضررى به او بزنيد» بدرستى كه يرورد كار من نكتّهدارهر موجودى 
است )»در جواب قوم هود(ع ) كه آنحضرت را از ايمان خويش مأيوس نمودندء مى فرمايد: اكر از ايمان آوردن به خدا و 
دعوت من روى مى كردانيد» ضررى به من يا يروردكارم نمى زنيد» جون من وظيفه الهى خود راانجام دادم و رسالت خداوند 
را ابلاغ كردم و حجت بر شما تمام شده و وقوع عذاب بر شما قطعى كرديد و خداوند قوم ديكرى را جانشين شما مى نمايد 
كه دعوت حق را اجابت كنند و ايمان آورند و لذا عدم ايمان شما هيج ضررى به خدا نمى زند و او با اراده خود مى تواند در 
يك لحظه شما را نابود ساخته و قوم ديكرى را خلق كند كه مانند شما نباشند» جون او خداونديست كه بر هر امرى قادر بوده 


و هيج جيز از حيطه علم او خارج نيست و بر همه آنها مسلط و نكّهبان است . يس جككونه قادريد بر جنين خدايى ضرر بزنيد؟ 


(0)(و لما جاء امرنا نجينا هودا و الذين امنوا معه برحمه منا و نجيناهم من عذاب غليظ):(همينكه امر عذاب ما بيامد» هود و 
كسانى را كه با او ايمان آورده بودند با رحمتى از جانب خود نجات داديم و آنها را از عذابى دشواررهاينديم )»مراد از مدن 
امرء نزول عذاب است » يعنى صدور امر الهى و به دنبال آن حكم نهايى بر جدايى بين رسول و قومش (فاذا جاء امر الله قضى 
بالحق و خسرهنالك المبطلون )(735).» (زمانيكه امر خدا آمد بين آن 


رسول و قومش حكم به حق مى شود ودر آن زمان اهل باطل زيانكار مى كردند). و در آن زمان خداوند با رحمت خاصش 
كه مخصوص بند كان مؤمن اوست .هودع ) و مؤمنان راز آن عذاب دشوارى كه شامل كفار عاد كرديد نجات داده وآنها را 


نصرت مى نمايد. 


الامو او لس ا و ل مو ل وق لا ا و 
نموده و فرستادكَان او رانافرمانى كردند و ييرو فرمان هر زور كوى عنادييشه اى كشتند)»در اين آيه ماجراى قوم عاد خلاصه 
شده و مى فرمايد اين قوم عاد حكم و مواعظ ومعجزاتى را كه طريقه هدايت و رشد آنها بود انكار نمودند و فرستادكان الهى 
مثل هود و ييامبران قبل از او را نافرمانى و عصيان كردند» جون عصيان يكك بيامبرعصيان همه ييامبران سابق است ». و دعوت 
همه انبياء يكى بوده و دين درنزد خدا واحد است » همجنانكه در جاى ديكرى مى فرمايد»(كذبت عاد المرسلين اذقال لهم 
اخوهم هود الا تتقون )(70)»(قوم عاد رسولان خحدا را تكذيب كردندء آن زمان كه برادرشان هود به آنان كفت » جرا از خدا 
يروا نمى كنيد؟). و نيزاين قوم به جاى بيروى از رسولان الهى كوش به فرمان جباران و عنادييشكان بودند» زيرا (جبار) كسى 
است كه به زور اراده خود را بر مردم تحميل مى كند وبر آنها مسلط مى شود و (عنيد) نيز كسى است كه عناد بسيار دارد و 


از جباران . 


(090(و اتبعوا فى هذه الدنيا لعنه و يوم القيمه الا ان عادا كفروا ربهم الا بعدا لعاد قوم هود):(و براى خود در اين دنيا و در روز 
قيامت لعنتى بجاى كذاشتندءبدانيد كه عاد به يرورد كارشان كفر ورزيدند و بدانيد كه عاد. قوم هود از رحمت حق بدورند)» 
يعنى به جهت همان خصائص نايسند» لعنت (دورى از رحمت حق ) در همين دنيا ودر قيامت آنها را دنبال كرد و مصداق اين 
لعنت همان عذابى بود كه به آنان رسيد و شايد هم مصداق آن كناهان و اعمال زشتى باشد كه تا روزقيامت عليه آنان در نامه 
اعمالشان نوشته مى شودء جون تا قيامت هر مشركى كه بيدا شود كناهش به حساب آنها نيز نوشته مى شودء زيرا آنها سنت 
كذار كفر وشركك بودند و قرآن در باره همه سنت كذاران فرموده است (و نكتب ما قدموا واثارهم )(59))(آنجه اسن 
فرستادند و آثار آنان را ثبت نموده و مى نويسيم )» و درقيامت نيز عذاب جاودان حق به آنان خواهد رسيد و به جهت انكار 


وكفرشان همواره از رحمت حق دور خواهند بود. 


(81)(و الى ثمود اخحاهم صالحا قال يا قوم اعبدوا الله مالكم من اله غيره هو انشاكم من الارض و استعم ركم فيها فاستغفروه ثم 
كدايدز اوالواق دما معيودى النسشةة اهما وا اذ رشق ابعحاد كرف وكهما زا به ابادائن ان كساقت »6 سن "ان ارتطلب امرركق 


كنيد و بسوى او باز كرديد» 


همانا يرورد كار من نزديكك و اجابت كننده است )» همانند آيه سابق كه در مورد حضرت هوداع ) بود در اينجا نيز حضرت 
صالح (ع ) رابرادر قوم ثمود ناميده جون او از همان قبيله بوده و نياى مشتركك داشته اند و باز براى تحريض آنها بر ايمان » 
ايشان را با لفظ (اى قوم من (يا قوم )) خطاب نموده و آنهارا به عبادت خداى واحد دعوت مى نمايد و آنككاه عبادت را در او 
منحصر نموده و مى فرمايدء» اصولا جز خدا معبودى براى شما نيست » جون اوست كه شما را اززمين و مواد زمينى آفريد و 
كاه قنينا وعد ايقن كين هود ذا مانن كن ذعى رفاك ناين وال اق ديزة تزدارى كيه عي هما كن اتجادو رقنا 
خوداحتياجى به بتها نداريد, بلكه محتاج خداى متعال هستيد. لذا براى عبادت اين بتها از خدا طلب مغفرت و آمرزش نماييد و 
بسوى اوتوبه كنيد وبه عبادت او بيردازيد و به او ايمان بياوريد» جون يروردكار من به خلاف بتهاى شماء كه هيج دركك و 
شعورى ندارند و عبادت و قربانى براى آنهاسودى نداردء(قريب ) است », يعنى از همه اسباب ظاهرى به انسان نزديكتر است و 
نيازى به شفاعت بتها و واسطه شدن آنها ندارد و ثانيا(امجيب )است » يعنى اجابت كننده و ياسخكوى همه حوائج شماست و 
حال كه الله تعالى به شمانزديكك است و ياسخكوى شماست و هيج معبودى جز او نيست . قهرا واجب است كه از او طلب 


آمرزش كرده و بسوى او باز كرديد. 


(0؟6)(قالوا يا صالح قد كنت فينا مرجوا قبل هذا اتنهينا ان 


نعبد ما يعبد اباؤنا واننا لفى شكك مما تدعونا اليه مريب ):(قومش كفتند: اى صالح ما قبل از اين به تواميدوار بوديم » آخر 
جكر نهنا 1 اذ ترسكتن انج جد راتيان :هن سهد نه نو مى "كنا ابدكةما عمعتان سيت ب دريس الجة تو ماوايه ان 
دعوت مى كنى درشكك و ترديد هستيم )منظور قوم صالح (ع ) از كفتن اين سخنان اين بود كه ما به تو بيش از اينها اميد 
داشتيم وانتظار نداشتيم كه جنين سخنانى را بككويى » يعنى جز آثار خير و نافع از تو انتظارى نداشتيم و تو را داراى رشد عقلى 
و كمال وهدايت مى دانستيم » اما امروز با اين سخنان و اين بدعتى كه كزارده اى از تومأيوس شديم و آنككاه در ادامه براى 
ملامت ومذمت آنحضرت به نحو استفهام انكارى مى كويند» جكونه ما رااز يرستش آنجه يدرانمان مى يرستيده اند بازمى 
دارى (جون سنت آباء و اجدارى و مظاهر قوميت نزد آنان از تقدس ويزه اى برخوردار بوده )با اينكه خود تو و دعوتت 
ازنظرما در مظان اتهام و سوء ظن هستيد و حجتى كه يقين آور باشد براى ما نياورده اى و لذا ما در باره صحت كفتارتو ترديد 
داريم . 

(9)(قال يا قوم ارايتم ان كنت على بينه من ربى و اتينى منه رحمه فمن ينصرنى من الله ان عصيته فما تزيدوننى غير تخسير): 


(صالح (ع ) فرمود: اى قوم من به من خبر دهيد كه در صورتى كه يرورد كارم به من دليل آشكارى دهد و مرا مشمول رحمت 


خاص خود كرداند و من او را نافرمانى كنم » جه كسى 


مرا در نجات ازعقوبت يارى مى نمايد؟ يس جز خسران جيزى بر من نمى افزاييد)» منظور از(بينه ) معجزه و دليل آشكار و 
مراد از (رحمت )نبوت است . مى فرمايد: شما به من بكوييد اككر من از جانب خدا به معجزه اى تأييد شوم كه از صحت 
دعوتم خبردهد و نيزاكر خداى متعال نعمت رسالت را به من ارزانى نموده و مرا مأمور به تبليغ دينش نموده باشد ولى من از 
خواسته هاى شما اطاعت كنم و تركك دعوت نمايم واو را عصيان ورزم » جه كسى مرا از عذاب او نجات مى دهد؟ و با اين 
بيان هر دو حجت قوم ثمود را ياسخ داد و عذر آن حضرت را در دعوت رسالت موجه ساخت . آنككاه فرمود با اين حال هر جه 
شما بر تركك دعوتم و رجوع به مسلكك خودتان اصرار بورزيد بيشتر مرا در خسارت و زيان افكنده ايد جون مخالفت با حق 


خسرانى واضح و آشكار است و يا اين سخنان شما در من جيزى نمى افزايد جزاينكه شما را زيانكارتر بدانم . 


(ع8)(و يا قوم هذه ناقه الله لكم ايه فذروها تاكل فى ارض الله و لا تمسوها بسوء فياخذكم عذاب قريب ):(و اى قوم من اين شتر 
ماده » آيت و معجزه اى براى شماست » يس آن را واككذاريد تا در زمين خدا بجرد و زنهار بدى و مزاحمتى به اونرسانيد كه 
عذابى نزديكك شما رافرا مى كيرد)» حضرت صالح در ادامه بيانات خود فرمود: اى مردم اين شتر ماده همان معجزه ايست كه 


به درخواست شما ازدرون كوه به اذن خدا بيرون آمده 


»يس آن را آزاد بككذاريد و مزاحمش نشويد تابتواند براحتى در زمين خدا جرا كند و ببرهيزيد از اينكه به او آسيبى رسانيد( 
اورا بزنيد يا زخمى كنيد ويا بكشيد)كه دراين صورت به كيفر اين عمل دجارعذابى سريع و معجل خواهيد شد كه به شما 


مهلتى داده نمى شود. 


(20)(فعقروها فقال تمتعوا فى داركم ثلثه ايام ذلكك وعد غير مكذوب ):(ولى آنها آن شتر را كشتندء و صالح به ايشان فرمود: 
تاسه روز در سرزمينتان از زندكى بهره ببريد» كه عذابى حتمى و غير قابل تكذيب در راه است )» (عقر) يعنى (نحر)كه طريقه 
اى براى ذبح شتر است و كلمه (دار) به معناى خانه است اما در اينجامراد» شهر آنهاست . لذا وقتى آن شتر را به قتل رسانيدند 
حضرت صالح (ع ) به آنها اعلام كرد كه بيش از سه روز زنده نخواهند بود و دراين سه روز مى توانند از نعمات زندكى 


دنيوى برخوردار كردند؛ اما يس از آن » عذابى حتمى بر آنها نازل خواهد شد كه هيج مانعى از وقوع آن نيست . 


(8)(فلما جاء امرنا نجينا صالحا و الذين امنوا معه برحمه منا و من خزى يومئذان ربكك هو القوى العزيز):(يس زمانيكه امر ما 
رسيد. صالح و كسانى را كه با اوايمان آوردند با رحمتى خاص از جانب خود. از عذاب و خوارى آن روز نجات داديم » 


خود حكايت آنان را بازكومى كند و مى فرمايد زمانيكه امر و قضاى ما مبنى بر 


عذاب آنها محقق كشت . ماصالح ييامبر و مؤمنان را كه با او به خداى واحد كرويده بودند از عذاب و خوارى آن روز واز 
شر آن ستمككران نجات داديم و اين امر هم بر اساس رحمت خاصى بود كه ما نسبت به مؤمنان و بندكان شايسته خود داريم » 
و آنكاه در مقام تعليل مى فرمايد جهت وقوع اين عذاب آن بود كه يرورد كار تو نيرومندى مقتدر وشكست نايذير است و لذا 
توانايى انجام هر امرى را دارد و مى تواند عذاب را برقومى نازل نمايد» لكن مؤمنان آن قوم رابا رحمت خود از شر آن عذاب 


برهاند. 


(21)(و اخذ الذين ظلموا الصيحه فاصبحوا فى ديارهم جاثمين ):(يس صيحه اى آسمانى افراد ستمكار را فرا كرفت و در 
شهرشان به صورت اجسادى بى جان درآمدند». (جائثم ) يعنى شخصى كه بصورت بر زمين افتاده باشد. آيه شريفه خبر از 
جِكونكى وقوع عذاب مى دهد كه ظاهرا با صيحه اى آسمانى همه آنها هلاك شدند و به رو در افتادند و به كيفر اعمال 


يليدشان در دنيارسيدند. 


(28)(كان لم يغنوا فيها الا-ان ثمودا كفروا ربهم الا بعدا لثمود):(همجنانكه كوياهركز در آن جا ساكن نبوده اند» يس آ كاه 
باشيد كه ثمود به يرورد كارشان كفرورزيدند و بدانيد كه آنان از رحمت حق دورند)» اين دو جمله خلاصه اى از كل ماجراى 
قوم ثمود است » در قسمت اول خلا-صه سرانجام ثمود و دعوت صالح (ع ) است و قسمت دوم خلا-صه اى از كيفر خداى 
متعال در باره آنان »مى فرمايد: خداوند آنجنان آنان را هلاكك كرد كه كويا هركز در آن سرزمين مقيم نبوده اند 


و اهل عالم بدانند كه ثمود بواسطه كفرشان از رحمت حق بدورند وسزاى آنان همين دورى و طرد و لعنت و عذاب الهى است 


(89)(ولقد جاءت رسلنا ابراهيم بالبشرى قالوا سلاما قال سلام فمالبث ان جاء بعجل حنيذ):(و به تحقيق فرستاد كان ما با بشارتى 
به نزد ابراهيم آمدند و به ابراهيم سلام كفتند ابراهيم نيز جواب سلام آنان را داد و مدتى نككذشت كه كوساله اى بريان براى 
آنان بياورد)» در اينجا ماجراى ملائكه اى كه براى وعيدعذاب قوم لوط و بشارت تولد اسحاق نزد ابراهيم (ع ) آمدند بازكو 
شده ومى فرمايد: ما فرستادكان خود را با بشارتى نزد ابراهيم فرستاديم » ابراهيم دردوران سالخوردكَى بسر مى برد و همسرى 
يبر و نازا داشت و ملائكه آمده بودندتا تولد اسحاق را به وى بشارت دهند و نيز به نزد جناب لوط فرستاده شدند تاقوم آن 
حضرت را هلاك سازندوهمه مفسران توافق دارند كه تعداد آن فرشتككان بيش از دو نفر بوده و در روايات اهل بيت عليهم 
السلام تعداد آنها جهار نفر ذكرشده » و جون آنها اداى سلام كردند ابراهيم نيز سلام آنان را جواب داد و در اينجامرفوع 
خواندن (سلام ) بليغتر است از منصوب خواندن آن (سلاما) جون در آن صورت دلالت دارد كه جواب سلام ابراهيم (ع ) بهتر 
از تحيت و سلام آنان بوده »جنانجه وظيفه نيز همين است . مخصوصا اكر سلام كننده » ميهمان باشدابراهيم هم جون مى 
ينداشت آنها مهمانانى از جنس بشرند در اكرام آنها مبالغه كرد و بعد ازمدت اندكى كوساله بريانى برايشان آورد كه آب و 


روغن از آن مى جكيد ودر 


امر يذيرايى آنها ابدا درنكك نكرد. 


(070(فلما را ايديهم لا تصل اليه نكرهم و اوجس منهم خيفه قالوا لا تخف انا ارسلنا الى قوم لوط):(يس زمانيكه ديد آنان 
دست به غذا نمى زنندء رفتارشان رانايسند و خصمانه ديد واز آنان احساس وحشت كردهء آنها كفتند: نترس مامأموران عذاب 
براى قوم لوط كسيل شده ايم )»ابراهيم (ع ) وقتى ديد آن افراد ابدادست به غذا نمى زنند» ناراحت شدو آن را رفتارى نايسند 
و خصمانه دانست »جون خوددارى از طعام در منزل ميزبان نشانه دشمنى و شر ينهان است و به همين جهت در دلش از آنان 
احساس خطر و ترس نمود, اما فرشتكان خطاب به او كفتند: نترس ما فرستادكانى هستيم كه براى عذاب قوم لوط ارسال شده 
ايم »(خيفه )يعنى احساس خوف و تأثر نفس از مشاهده امر مكروه كه انسان را به دورى و تحرز و دفع آن امر بر مى انكيزد و 
اين احساس » صفت نايسند و يستى نيست », بلكه آنجه نايسند است تأثريست كه موجب ترس و بطلان مقاومت نفس و ظهور 
عجز مى كردد كه آن را جبن مى نامند. به هر صورت وقتى ملالئكه به ابراهيم (ع ) اطمينان دادند كه فرستادكان خداوند 


هستند» در آن زمان دانست كه آنها از احتياجات مادى » مثل غذا خوردن »منزه هستند و لذا آرامش خاطر يافت . 


(0/1(و امراته قائمه فضحكت فبشرناها باسحق و من وراء اسحق يعقوب ): (وهمسرش در آن حال ايستاده بود. ناكهان حيض 
شد و ما به وسيله فرستاد كان خود. او را به اسحاق و بعد از او به ولادت يعقوب بشارت داديم )كر (ضحكت )ازماده 


(ضحك ) باشد به معناى حيض شدن (77), است كه در اين صورت نشانه اى براى فرزندار شدن اوست » جون همسر ابراهيم 
(ع ) در سنين بيرى بود و اميدى به فرزنددار شدن نداشت و ايستاده بود و حرفهاى شوهرش و مهيمانان را كوش مى داد كه 
ناكهان علائم حيض را مشاهده كرد و جون او را به اسحاق و يس از اوبه يعقوب بشارت دادند از آنجا كه قبلا علامات حيض 
را ديده بودء آن بشارت راباور نمود» و بعضى از مفسرين (ضحكت ) را از ريشه (ضحك )به معناى خنده دانسته اند و كفته 
اند خنده ايشان به جهت خوشحالى از اين بود كه ميهمانان دشمن نيستند يا به جهت بشارت ولادت فرزند است كه در اين 
صورت تقدم وتوخر در افعال لازم مى آيد. به هر جهت فرستاد كان خداوند او را به اسحاق بشارت دادند و اينكه از نسل 
اسحاق يعقوب بوجود خواهد آمد و يعقوب يعنى آنكه در عقب مى آيد يعنى بدنبال اسحاق يعقوب متولد خواهد شد. اما در 
تورات آمده كه اسحاق در سن ٠‏ سالككى بازنى به نام (رفقه ) ازدواج كرد و آن زن براى اسحاق دو يسر دوقلو آورد كه اولى 


(عيسو) نام داشت و دومى را به جهت آنكه ياشنه عقب ياى عيسو را به دست داشت يعقوب ناميدند. 


(00اقالت يا ويلتى ء الد و انا عجوز و هذا بعلى شيخا ان هذا لشى ععجيب ):(همسر ابراهيم كفت : اى واى بر من » آيا من كه 


يبرزنى هستم واين شوهرم كه به سن ييرى رسيده بجه دار مى شويم ؟ بدرستى كه اين 


تاوت افرئ اغجيب ات )(وسل ) يعى رشي و فحن كداباعلة اندوهو تحسر كردف :ورفاوسى من كويد افوا نجه 
خاكى بر سرم شد يا جه مصيبتى به من رسيد. و(بعل ) يعنى شوهرء همسر ابراهيم (ع ) از شنيدن اين بشارت شوكه شده و 
باحالت تحسر و تعجب تصور كرده كه يكك ييرزن عقيم و نازا از همسر يبر مردش باردار شده و اين امر بى سابقه باعث خنده 


و تمسخر مردم خواهد شد واين امرمايه ننكك و رسوائى است . لذا عبارت (يا ويلتى ) رابكار برده است . 


(07(قالوا اتعجبين من امر الله رحمت الله و بركاته عليكم اهل البيت انه حميد مجيد):(فرشتكان كفتند: آيا از امر خدا تعجب 
مى كنى رحمت و بركات خداوند برشما اهل بيت باد» همانا خداوند ستايش شده و بزركوار است ))(مجيد)يعنى كريم و 
بزركوارء آيه به نحو استفهام انكارى است » يعنى ملائكه تعجب همسرابراهيم (ع ) را انكار كردند و كفتند خدايى كه قادر 
مطلق است نسبت به هرامرى تواناست . لذا ابدا جاى تعجب ندارد كه تو در سن ييرى باردار شوى به علاوه خاندان ابراهيم از 
انتكوتة تحمات وتركات زياة ذنده ةثل و لذ موردى يراق تعحن وجوة نداشت :لذ كقتتذ: اولا) كه امراخدا ]ندا تعحت 
تدارة و ازقدوت خداهر كار ردم آيقه تاتنا) تشداى تفال رحية وي كاف هوه رارزابة عاتوادة نال فزعوةه وشينا 
همواره غرق در رحمت خدا بوده ايد با اين حال ديكر تولد يكك نوزاد از يدر و مادرى بير و عقيم استبعادى ندارد» جون 


خداوندحميد و مجيد است و 


لذا منشاء هر فعل يسنديده و هر جود و كرمى » وجوداوست و اواز رحمت و بركاتش بر هر كس از بند كانش كه بخواهد 
افاضه مى كند. و ابن كثير روايت كرده از حضرت رسول اكرم (ص ) كه فرمودند: بكنُويبديرورد كارا درود فرست بر محمد و 
آل محمدا(ص )» همانكونه كه بر ابراهيم و آل ابراهيم درود فرستادى و متبرك و ير بركت نما محمدا(ص ) و آل محمد 
راهمانكونه كه ابراهيم را يربركت نمودى » همانا كه تو حميد و مجيد هستى . 


آن بشارت به اورسيد آنكاه به كفتكو و مجادله با فرستادكان ما در باره قوم لوط يرداخت )» يعنى زمانيكه ابراهيم دانست كه 
غذا نخوردن آنها از روى بى ادبى و سوء قصد نبوده وبه علاوه بشارت فرزنددار شدن را از ملائكه شنيدء آنكاه شروع كرد به 


كفتكو درباره قوم لوطه به اميد آنكه بتوائد عذان :وا از آنان يرطرق سازة: 


)ان ابراهيم لحليم اواه منيب ):(همانا ابراهيم مردى بردبار و دلسوز وبا زكشت كننده سوى خدا بود)ء(حليم ) يعنى كسى 
كه در انتقام كرفتن از دشمن عجله نمى كند و (اواه ) يعنى كسى كه زياد(آه )مى كشد و(منيب )يعنى رجوع كنئده . اين آيه 
مى خواهد علت مجادله ابراهيم با فرشتكان را بيان كند و مى فرمايد:علت اينكه آنحضرت كوشش مى نمود تا عذاب قوم لوط 


را برطرف كند اين بودكه او مردى حليم » ير حوصله و بردبار بود كه در عذاب آنان عجله نمى كرد واميدوار بود 


كه خدا آنها را اصلاح كند و دلسوز بود» يعنى از كمراهى مردم رنج مى برد و منيب بودء يعنى براى نجات انسانها به خداى 
تعالى رجوع مى كرد و به او متوسل مى شدء يعنى مبادا توهم شود كه او از ستمكاران جانبدارى مى نمودءابدا بلكه علت 


.2 5 
كفتكوى او بردبارى و دلسوزى وى بود. 


(0178(يا ابرهيم اعرض عن هذا انه قد جاء امر ربكك و انهم اتيهم عذاب غير مردود):(اى ابراهيم ازاين سخنان د ركذر كه امر 
يروردكارت فرا رسيده و عذابى بر آنها نازل مى شود كه ابدا بازكشتنى و قابل انصراف نيست »)» اين آيه شريفه حكايت ياسخ 
فرشتكان به حضرت ابراهيم (ع ) است كه آنها مجادله آن جناب راقطع كردند و كفتند: وقوع عذاب بر قوم لوط از جانب 
يرود كار حتمى شدء يس در باره آن كفتكو مكن و جون سخن به اين مرحله رسيد, آنحضرت مطلقادست از كفتكو كشيد و 
دانست كه عذاب آنها به هيج روى قابل انصراف نيست و هيج جيزنمى تواند مانع آن شودءجون هيج كس نمى تواندحكم 


خدا راتأخيربياندازد. 


ديدن آنان ناراحت شد وخود را در برابر آن قوم بيجاره يافتءؤ كفت :: افروز ووو بلاق غدبد'است )ا(شاءه الامر) يعن آن 
امر وى را ناراحت و يريشان كرد.(ضاق بالامر ذرعا) يعنى راه جاره آن امر به رويش بسته شد و (عصيب ) يعنى بسيار شديد و 


لا ينحل . مى فرمايد وقتى فرستاد كان ما بر لوط وارد شدند» جون بسيار 


زيبارو و خوش منظر بودند و لوط مى دانست كه قوم بدكارش از اين افراد نمى كذرند و قصدسوثى نسبت به آنها مى نماينده 
لذا بسيار ناراحت شد و فكرش از اينكه جكونه ازشر قوم . آنها را نجات دهدء عاجز شد به همين جهت لوط بسيار اندوهناكك 


(01(و جاءه قومه يهرعون اليه و من قبل كانوا يعملون السيئات قال ياقوم هؤلاء بناتى هن اطهر لكم فاتقوا الله ولا تخزون فى 
ضيفى اليس منكم رجل رشيد):(در همين هنكام قومش با حرص و شهوتى وصف ناشدنى به طرف ميهمانان او شتافتند و اينها 
قبلا-اعمال زشتى مرتكب مى شدند» لوط كفت :اى مردم اين دختران من (جهت ازدواج )براى شما ياكيزه ترند» يس از 
آنان بيمناكك كشت از در نصيحت و براى جل وكيرى از ايشان » به آنها كفت اى قوم اككر قصد شما اعمال يليد است دست 
برداريد و با دختران من ازدواج كنيد كه اين عمل نيكو و شايسته است و از خدا بترسيد و مرتكب اين اعمال يليد نكرديد؛ و 
مرا نزد مهمانانم رسوا نكنيد و عاقبت هم به قصد تحريكك غيرت و تعصب آنها فرمود: آيا در ميان شما يكك مرد عاقل و رشيد 


بيدا نمى شود كه 


ساميرشاق در اتهانا تبرئ تكداشت: و ابد ميد كر تسشدقك: 


(009(قالوا لقد علمت ما لنا فى بناتكك من حق و انكك لتعلم ما نريد):(قوم لوطكفتند: تو مى دانى كه سنت قومى ما به ما جنين 
حقى نمى دهد كه با دخترانت تزويج كنيم و تو خوب مى دانى كه ما جه مى خواهيم )» بعضى مفسرين كفته اندمراد از (حق ) 
دراين آيه (حاجت ) است يعنى آنها كفتند. ما در اطفاء شهوت خودنياز و حاجتى به زنان نداريم » اما ظاهرا جون فعل ماضى 
بكار رفته هدف آنهايادآورى سنت قوميشان مى باشدء يعنى آنها مى خواستتئد به لوط بكويند تو كه مى دانى كه ما در آداب 
قومى خود هركز متعرض زنان نمى شويم و با مردان دفع شهوت مى نمائيم و بدون شكك وقتى انجام عملى در ميان مردمى 
سنت جاريه شدء انجام آن عمل ثابت و محقق است و ترك آن جايز نيست و خود تو به خوبى مى دانى كه هدف ما ازاين 


حمله و تهاجم جيست و جه مقصدى را دنبال مى كنيم . 


(80)(قال لوان لى بكم قوه اواوى الى ركن شديد):(حضرت لوط فرمود: اى كاش در ميان شما نيرو و قدرتى داشتم و يا به 
تكيه كاهى محكم يناه مى بردم )»جون لوط از مواعظ خود نتيجه اى نككرفت و كسى هم بيدا نشد كه او را يارى كندآنوقت 


دست به استغاثه برداشت و حزن و اندوه خود را بصورت تمنى و آرزوبيان كرد و كفت 


؟ اى كاش من در ميان شما يار و ياورى داشتم تا با كمكك او شرستمكاران را دور مى كردم و يا قوم وقبيله اى نيرومند داشتم 
تا آنها يشتيبان من باشند و شر شما را از من دفع نمايند. 


(١)(قالوا‏ يا لوط انا رسل ربكك لن يصلوا اليك فاسر باهلك بقطع من الليل ولا يلتفت منكم احد الا امراتكك انه مصيبها ما 
اصابهم ان موعدهم الصبح اليس الصبح بقريب ):(فرشتكان كفتند: اى لوط ما فرستاد كان يرورد كارت هستيم و شراين مردم به 
تو نخواهد رسيد. يس خانواده ات را شبانه از شهر بيرون ببر» هيج كدام از شما متوجه يشت سر خود نباشد» تنها همسرت را 
همراه نبر» جون او نيزمانندآنان كرفتار عذاب خواهد شد و موعد عذابشان صبح است ومكر صبح نزديكك نيست ؟)» فرشتكان 
مرسل به جهت تسلاى خاطر آن حضرت به ايشان كفتند ناراحت نباش » ما فرستاد كان يرورد كارت هستيم و بدان كه اينها 
شرشان به تو نمى رسدء جون تو به تكيه كاه وستون محكمى اعتماد كرده اى كه هركز اولياءخود رارها نمى كند» يعنى خدا 
حامى توست » در جاى ديكر در باره ادامه ماجرامى فرمايد:(ولقد راودوه عن ضيفه فطمسنا اعينهم )»(018.(آنها به قصد سوء به 
ميهمانان لوط حمله ور شدند» يس ماجشمانشان را كور كرديم )» و فرشتكان به لوط دستورميدهند كه خانواده خود را شبانه 
از شهر بيرون ببرد آنهم بككونه اى كه هيجيك ازايشان به يشت سرخود نككاه نياندازد و جمله بعدى استثناء از (اهلكك ) است نه 


ازكلمه (احد) يعنى همه خانواده ات را شبانه حركت بده جز همسرت . زيرا به اوهمان عذابى مى 


رسد كه به ساير قومت خواهد رسيد. جون همسر لوط(ع ) مؤمن نبود واعمال يليد قومش را مى يسنديد و خداوند اراده كرده 
بود كه او از هالكان باشد (الاامر اتكك قدرنا انها لمن الغابرين )(719)ءو آنككاه مى فرمايد موعد عذاب وهلاكت آنها صبح 
است و آيا صبح نزديكك نيست ؟» يعنى علت اينكه ملائكه باعجله به لوط كفتند, كه شبانه اهلش را بيرون ببرد» آن بود كه 
صبح و موعد عذاب نزديكك بوده ويا لوط از ايشان درخواست تعجيل عذاب براى قومش نموده وآنها در جواب كفته اند كه 
جيزى به صبح نمانده و صبح نزديكك است » به هرجهت هنكام طلوع فجر عذاب الهى آنها رافرا كرفت (فاخذتهم الصيحه 
مشرقين )(2370)) و صيحه اى آسمانى آنها را هلاكك كرد. 


(؟8)(فلما جاء امرنا جعلنا عاليها سافلها و امطرنا عليها حجاره من سجيل منضود): (همين كه امر ما آمد, بلنديهاى سرزمينشان را 
يست نموديم و بر آنان بارانى از كلوخ باريديم » كلوخهايى جون دانه هاى تسبيح رديف شده )»مى فرمايد: زمانيكه عذاب ما 
بر آنان محقق شدء سرزمينشان را زير و رو كرديم »همانكونه كه آنها طريق فطرت را وازكونه نموده و در شهوات حيوانى 
سرنككون شده بودند وعذاب ما با كلمه (كن ) محقق كشت و بر آنها بارانى از سنكك و كل باريديم كه دانه هاى آن 


كلوخهاى منظم و مرتب و يشت سر هم بودند. 


(8)(مسومه عند ربكك و ما هى من الظالمين ببعيد):(كلوخهايى كه در علم يرورد كارت نشاندار بودند واين عذاب از هيج 
قوم ستمكرى دور نيست )» يعنى آن كلوخها در نزد يروردكارت و در علم 


او علامت زده شده بودند و هيج يكك ازآنها به خطا نمى رفت » جون به قصد اهلاك فرد معينى انداخته شده بود و ممكن 
است كه عذاب آنها بصورت آتشفشان و زلزله اى بوده كه بعد از آن ستككهاى كوه بر سر آنها باريده است (و الله يعلم ). و 
آنكّاه مى فرمايد: امثال اين عذابها از ستمكران دور نيست » بعضى مى كويندمنظور ستمكاران اهل مكه يا مشركان قوم 
رسولخدا(ص ) هستند و جمله مربوطتهديدى براى آنهاست كه مى فرمايد ممكن است اين عذاب بر شما هم نازل شود يا 
بفرمايد قريه لوط از سرزمين اينها دور نيست » جون قريه لوط در سر راه مكه به شام قرار داشته و بعضى نيز كفته اند كه مراد 
اين است كه بارش سنكك ازناحيه خداى متعال بر كروه ستمكار قوم لوطء امر بعيدى نيست و نكته التفات درجمله (عند ربكك 


)هم براى اين است كه از ستمكران و مش ركان قوم رسولخدا(ص )روى كردانده و تعريضى نسبت به آنها كرده باشد. 


(8)(و الى مدين اخاهم شعيبا قال يا قوم اعبدوا الله ما لكم من اله غيره ولا تنقصوا المكيال و الميزان انى اريكم بخير و انى 
اخاف عليكم عذاب يوم محيط): (و بسوى مدين برادرشان شعيب را فرستاديم كه به آنان كفت : اى قوم من ء الله را ييرستيد 
كه براى شما جز او معبودى نيست و در معاملاات در ييمانه وترازو كم نكذاريد؛ من شما را در خير و فراوانى مى بينم واز 
عذاب روزى فراكيربرشما بيمناكم )» اين آيه نيز عطف به داستانهاى انبياء سابق است و شعيب نيزجون از همان 


قوم بود و با آنان نياى مشترك داشت . او را برادر آن قوم ناميده است و شعيب هم مانند انبياء سلف » مردم را به عبادت 
خداوند فرا خوانده وبه نحو حصرء عبادت را فقط مخصوص خدا مى داند و آنككاه جون قوم شعيب درمعاملات خود رعايت 
عدالت را نمى كردند و همواره كم فروشى مى نمودند واين عمل در ميانشان بسيار شايع بود» لذا آن حضرت در مقام 
خيرخواهى به آنان كوشتزد مى كند كه در ييمانه و ترازو كم نككذارند و آنها رااز عذاب فراكير روزجزا بيم مى دهد و مى 
فرمايد» من خير شما را مى بينم » يعنى مى بينم كه خداى متعال به شما مال بسيار و رزقى وسيع و بازارى بسيار رواج داده و لذا 
احتياجى به دزدى و كم فروشى نداريد و نبايد در مال مردم طمع نموده و سود بيشتر را ازراه ظلم و طغيان بدست آوريد. كه 
در اين صورت اين قسمت از كلادم ايشان تعليل جمله قبلى يعنى نهى از كم فروشى است .» اما ممكن است تعليل قسمت اول 
يعنى دعوت به عبادت خداباشد به اين معنا كه مى فرمايد خدايى كه به شما اين همه نعمت و رزق و روزى فراوان داده و شما 
را مشمول عنايت خود كردانيده و نعمت عقل و رشد به شماداده » يس به جه مجوزى به او شرك مى ورزيد و معبودهاى 
ديكر را عبادت مى كنيد؟ و آنككاه فرمود من از عذاب فراكير روز قيامت يا عذاب دنيوى كه شما رامنقرض نمايد و از آن هيج 
راه فرارى نداريدء براى شما بيمناكم » 


جون آن عذاب فراكير است و هيج راه خروج و كريزى از آن نيست و هيج امرى نمى تواند مانع آن شود يا شما را در برابر 


آن مدد رساند. 


(80)(و يا قوم اوفوا المكيال و الميزان بالقسط ولا تبخسوا الناس اشياءهم ولا تعثوا فى الارض مفسدين ):(و اى قوم من در 
بيمانه و ترازو مطابق قسط وعدل عمل نموده و به عدالت وفا كنيد و بر اشياء مردم عيب نككذاريد و در زمين فساد نكنيد). 
(ايفاء)يعنى يرداخت حق به طور تمام وكمال و(بخس )يعنى نقص وعيب . در اين آيه به جهت اهميت مطلب و شدت اهتمام 
آن حضرت نسبت به اين امر مجددامسأله نهى از كم فروشى را تأكيد و تكرار مى نمايد و اين مطلب يعنى اينكه صرف اجتناب 
از كم فروشى در بيمانه و ميزان كافى نيست » بلكه واجب است ترازودار و بيمانه دار حق آن را ادا نمايند» يعنى امانات و اشياء 
بتوانند آن را به بهايى كمتر معامله كنند وآنككاه آنها رااز فساد در زمين نهى مى كند كه فساد شامل كشتن و زخمى كردن 
مردم ء يا هر ظلم مالى يا عرضى و ناموسى است و شايد هم نهى جديد و تأكيدى دوباره براى نهى در كم فروشى و خيانت در 
ترازو و ميزان باشدء جون اين مطلب هم مصداقى از فساد در زمين است . زيرا اجتماع مدنى حقيقتا بر اساس مبادله و داد و 


يعن نا ده وى شاتكان انراد ما عقر 


شئون زندكى خود تعاون دارند و با يكديكر مبادله و معامله مى نمايندءبنابراين اكر در معامله نقص ييمانه و ميزان راه يابد 
تدبير انسان در معيشت زند كيش تباه و باطل مى شود و نظام زندكى از دو جهت مختل مى كردد. يكى ازجهت كالايى كه 
انسان مى خرد و ديكر از جهت آنجه به عنوان بها مى يردازد. يعنى اولا) احتياجات انسان آنطور كه بايد برآورده نمى شود و 
ثانيا) يولى بيشتر از آنجه كرفته است مى يردازد» و در نتيجه انسان ديكر نمى تواند به درستى نظر و حسن تدبير خود اعتماد 
كند و در مسير زندكى سركردان و كيج مى شود واين عين فساد است و شيوع اين مسائل در معاملات باعث سلب امنيت 
عمومى مى شود و اجتماعى كه بايد براساس تعاون باشد مبدل به جامعه اى مبتنى بر مكرو نيرنكك مى كردد و جامعه فاسد مى 


شود وحيات آن تباه خواهد شد. 


(88)(بقيت الله خير لكم ان كنتم مؤمنين و ما انا عليكم بحفيظ):(اكر مؤمن هستيد» سودى كه خدا در معامله برايتان باقى مى 
كذارد براى شما بهتر است و من مسئول و نككهبان شما نيستم )» يس شعيب (ع ) خطاب به آنان مى فرمايد: اكر به خداى متعال 
أنمتاة داركه مود كت خداو ننه ا سمعافله براق نينا يناقن م كنذا اذبو( طرق :ارك مها ونه ان قدارت ترسرده نيعا 
ماليست كه آن رااز راه نامشروع و كم فروشى و نقص ييمانه و ميزان بدست مى آوريدء جون شخص مؤمن تنها از طريق 
حلال از مال بهره بردارى مى كند و من مسئول اعمال و نككهبان شما 


نيستم و جز ابلاغ رسالت وظيفه ديكرى ندارم و حق انتخاب خير يا شربدست خود شماست و من قدرت جذب خير يا دفع شر 
براى شما را ندارم و هرنعمتى كه شما داريد فقط از جانب خداى متعال است . (يس هر كس بصيرت خود را بكار زند به نفع 
خود عمل كرده وهر كس هم كه كوردلى نمايد عليه خودش كرده و من حافظ و نككهبان شما نيستم » (فمن ابصرفلنفسه و من 
عمى فعليها و ما انا عليكم بحفيظ)(5). 


400 (قالوا يا شعيب اصلوتكك تامركك ان نتركك ما يعبد اباؤنا او ان نفعل فى اموالنا ما نشؤا انكك لانت الحليم الرشيد):(كفتند: 
اى شعيب آيا نمازت به تودستور مى دهد كه ما آنجه را يدرانمان مى يرستيدند تركك كنيم يا آنجه رامى خواهيم در اموالمان 
انجام ندهيم » بدرستى كه تو مرد بردبار و رشيدى هستى )» مردم مدين براى رد حجت شعيب (ع ) به دو مطلب اشاره كردند و 
درقالب استفهام انكارى كفتند: آنجه تو از ما مى خواهى كه عبادت بتها را تركك نموده وابه دلخواه خودمان در اموالمان 
تصرف نكنيم امرى است كه نمازت تو رابه آن وادار كرده و آن را در نظرت نايسند جلوه داده » در حاليكه تو يا نمازت 
مالك سرنوشت ما و اموال ما نيستيد و ما آزاديم كه هر طور بخواهيم در اموالمان تصرف كنيم و هر معبودى را كه بخواهيم 
ببرستيم » يس اين حرفهاى تو را به جزسفاهت نمى توان نام نهاد با آنكه ما تو را مردى حليم مى دانيم كه در جلو كيرى ونهى 
افراد بد كار عجله نمى كند ودر 


انتقام مجرمين شتاب نمى نمايد و صبرمى كند تا حقيقت براو آشكار شود و ما تورا مردى رشيد مى دانيم كه در كارى كه 
موجب ضلالت و سرد ركمى است » اقدام نمى كند» يس جطور تو با اين صفات »جنين سخنانى را مى كويى و از ما جنين 


جيزهايى را مى خواهى ؟ . 


(4(قال يا قوم ارايتم ان كنت على بينه من ربى و رزقنى منه رزقا حسنا و مااريد ان اخالفكم الى ما انهيكم عنه ان اريد الا 
الاصلاح مااستطعت و ما توفيقى الابالله عليه توكلت و اليه انيب ):(شعيب فرمود: اى قوم من , مرا خبر دهيدء كه اكرمن بر 
حجتى آشكار از يروردكارم باشم و او از ناحيه خود روزى نيكويى به من داده باشدء.(1يا مردى سفيه هستم ) ومن نمى خواهم 
در آنجه شما رااز آن نهى مى كنم با شما مخالفت كنم » من هدفى جز اصلاح آنهم تا آنجا كه بتوانم » ندارم وتوفيق من فقط 
بدست خداست .و فقط براو توكل مى كنم و بسوى او بازمى كردم »» اينكه آن حضرت فرمود:(من بر بينه اى از يرورد كارم 
هستم ) يعنى من معجزه و آيتى دارم كه دلالت بر صدق ادعاى نبوت من » مى كند و مرادش از(رزق نيكو) همان وحى نبوت 
بوده كه مشتمل بر اصول معارف و فروع شرايع مى باشد. و مى فرمايد: مرا خبر دهيد با وجود معجزه خداوند و وحيى كه به 
من مى رسدء بازهم من در رأى و روشم سفيه هستم و دعوت من از روى نادانى است ؟© يا دعوت من مستلزم سلب آزادى 
شيماست 


و من به شما زور مى كويم ؟هركز بلكه خداى سبحان كه مالكك و خالق ومدبر شماست جنين احكامى را به من وحى نموده و 
شما به حكم عقل و به حكم بندكى بايد به امر او كردن نهيد وسرانجام بسوى او باز مى كرديد و من هم هدفى جز اصلاح 
ندارم و تا آنجا كه بتوانم در راه دعوت شما به مصالحتان كوشش مى كنم و در اينجا فعل (اخالفكم الى ) به معناى ميل كردن 
و تمايل است » يعنى در ادامه حضرت شعيب به آنان مى فرمايد: من نمى خواهم با شما مخالفت نموده و به آن جيزى كه شما 
رااز آن نهى كرده ام متمايل شوم ومن براى حفظ مصالح جامعه » شما را از اين موارد نهى مى كنم و از آنجا كه من فردى از 
افراد جامعه شما هستم اقتضاء مى كند كه درطلب مراعات و حفظ حقوق در اجتماع شما باشم و اصلاح اقتضاء مى كند كه 
هرفرد جامعه در رسيدن به خواسته نفسانى خود مطلقا آزاد نباشدء بلكه انسان اجتماعى هميشه از بعضى حقوق خود جشم 
بوشى مى كند تا بقيه افراد اجتماع نيز به كونه اى به آزادى خود برسند, و آنككاه فرمود: توفيق من فقط بدست خداست » يعنى 
هر استطاعتى كه در راه اصلاح شما به انجام مى رسانم » تنها ازناحيه خداى سبحان است كه توفيق انجام اين اعمال را به من 
داده و من تنها بر اوتوكل مى كنم و همه تدابير امور خود را تسليم او مى نمايم و من به سوى او بازمى كردم . توضيح آنكه 
اسان فق 


اعمال خود مختار است » اما ازآنجا كه انسان هر عملى انجام دهد بيرون از خواست خدا و مشيت او نيست » يس در واقع انسان 
اكر عمل خير انجام دهد» خداست كه اور را موفق به انجام آن خير نموده و به او توفيق بندكى و اطاعت خويش را داده واكر 
هم مرتكب معصيت شود به علت آنست كه خداى متعال او رابه حال خودش رها كرده و بين او آن معصيت حائل نشده 
.يعنى خداوند او را يارى نكرده و موفق بر تركك آن عمل ننموده و كارى موافق دستور خدا انجام نداده است . يس در هر حال 
خداست كه به انسان در انجام اعمالش توفيق مى ذهد و ازظزفق:ديكز انسان تاجابى آزاد است كه اعمالش با احكام خداوند 
كه حاكم على الاطلاق است مخالفت نداشته باشد و خداوند كه حاكم و مدير است اين اختيار را به رسولان و اولى الامر نيز 
بخشيده و همجنين همه افراد امت حق امر به معروف و نهى از منكر دارند و خداوند اين حق را به آنان عطا نموده و لذا امت 
در برابر كلمه حقى كه از ناحيه خداء رسول » اولى الامر و اهل ايمان صادر مى شودهيج حريتى ندارند» نه آنكه حريت داشته 
اندء اما رسول و اولى الامر يا مثلا فقهاآن را از ايشان سلب نموده باشند» همجنانكه مى فرمايد»(و ما كان لمؤمن و لا مؤمنه اذا 
قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم )(0070. 


(89)(ويا قوم لا يجرمنكم شقاقى ان يصيبكم مثل ما اصاب قوم نوح اوقوم هود او قوم صالح و 


ما قوم لوط منكم ببعيد):(و اى قوم من دشمنى ومخالفت با من موجب نشود كه شما به همان سرنوشتى كه قوم نوح يا قوم هود 
ويا قوم صالح كرفتار شدند» دجار شويد وقوم لوط از شما جندان دور نيست )»(جرم )يعنى هر اكتساب نايسند و مكروه 
»و(شقاق )يعنى مخالفت ودشمنى » ومعناى آيه روشن است و حضرت شعيب (ع ) خطاب به آنها مى فرمايد زنهار كه مخالفت 
و دشمنى شما با شخص من و دعوت من باعث نشود كه نظير بلايايى كه بر اقوام سلف نازل شد بر شما نيز نازل شودء عذاب 
قوم نوح (ع ) كه غرق شدن با طوفان عالمكير بود» عذاب قوم هود(ع ) باد عقيمى بود كه همه را در زيرتوده خاكك دفن كرد 
و مصيبت قوم صالح (ع ) صيحه آسمانى و زمين لرزه بود ومصيبت قوم لوط هم شامل زلزله » بارش سنكك و صيحه آسمانى 
بود واز آنجا كه فاصله زيادى از نظر زمانى بين قوم شعيب (ع ) و قوم لوط(ع ) وجودندارد(جيزى كمتراز ” قرن ) لذا 


حضرت شعيب (ع ) قوم خود را نسبت به عاقبت آنان تذكر مى دهد. 


(90)(واستغفروا ربكم ثم توبوا اليه ان ربى رحيم ودود):(و از يروردكارتان طلب آمرزش نماييد و سيس بسوى او باز كرديد. 
بدرستى كه يرورد كار من مهربان و دوستدار است ).درادامه » آنحضرت به قوم خود مى فرمايد: بخاطر كناهتان اد اوتنك 
طلب مغفرت نماييد و با ايمان به خدا و رسولش بسوى او بازكرديد» جون يرورد كار من مهربان است و به استغفا ركنند كان و 


توبه كنند كان رحم مى كند و دوستدار شما بندكان است ء 


جون (ودود) يعنى دوستدار و محبى كه آثار دوستى خود را بر فرد محبوبش ظاهر مى سازد. و خداى متعال دوستداريند كان 
است و آثار محبت خود را با افاضه نعماتش بر آنان ظاهر ساخته است . اما جرا ابتداء فرمود(ربكم ) و در آخر فرمود(ربى ) 
شايد به جهت اين باشد كه در جمله اول جون مقام » مقام استغفار و توبه بود» مى بايست بر ارتباط و عبادت بندكان با مقام 
ربوبيت اشاره مى كرد و اينكه يرورد كار آنها خداى متعال است نه اربابهائى كه به غير او به خدايى ب ركزيده اند و لذا فرمود: 
(يرورد كارشما). اما در آخر جون قبلا ثابت كرده بود كه الله يرورد كار آنهاست » لذا احتياجى به تكرار نبود بلكه 


فرمود(يروردكار من ) تا در مجموع بفهماند خداى من و شمايكى است و او يروردكارى رحيم و ودود است . 


(١9)(قالوايا‏ شعيب ما نفقه كثيرا مما تقول و انا لنريكك فينا ضعيفا و لولارهطكك لرجمناكك و ما انت علينا بعزيز):(كفتند: اى 
شعيب ما بسيارى از جيزهايى را كه تو مى كويى نمى فهميم و ما تو رادر ميان خود ضعيف مى بينيم و اكر قبيله كوجكك 
تونبود هرآينه ترا سنكسار مى كرديم و تو برماقدرت و غلبه اى ندارى ). بعد از آنكه حضرت شعيب (ع ) آنها را با منطق 
قوى سركوب كرد و ديدند دربرابر او هيج حرف منطقى ندارند و نمى توانند او را با حجت مجاب كنندء ابتداكفتند: ما 


حرفهاى تو را نمى فهميم و (فقه ) به معناى فهم عميق بوده و بليغتر ازكلمه (فهم ) است و اينها هدفشان اين بود كه 


بكويند اينكه ما جواب تو رانمى دهيم بدليل آنست كه حرفهاى تو را نمى فهميم و لذا هيج فايده اى بر سخنان تو مترتب نمى 
شود و در مرحله دوم كفتند: ما تورا در بين خود ضعيف مى بينيم »يعنى اكر شخص قوى و قدرتمندى بودى » ما مجبور بوديم 
تا نهايت كوششمان را براى فهميدن كلام خود بكار ببريم » اما حالا كه ضعيف هستى » يس ما اعتنايى به تو و سخنانت نمى 
كنيم و در مرحله بعدى آنحضرت را تهديد كردند كه اكرملاحظه اين عده اندكك عشيره و بستككانت نبود» يقينا تو را سنكسار 
مى كرديم »ولى به لحاظ رعايت خويشاوندانت متعرض تو نمى شويم واكر بستكان آن جناب را با لفظ (رهط)يعنى عده 
اندكك نام بردند به جهت آن بود كه اشاره كنند كه اككر روزى بخواهيم تو را به قتل برسانيم باكى از اين جند نفر نداريم و اكر 
تاكنون اينكار را نكرده ايم به جهت احترام بستكانت بوده ء نه اينكه از آنها بترسيم و آنككاه براى تأكيد كفتند: تو در بين ما 
قوى نيستى و مقام والاثى ندارى و آنقدر محترم نيستى كه رعايت احترامت ما رااز كشتنت منصرف كرداند»)يس در نزد آنها 


بيوندعشيره و قبيله محترم بوده نه ارتباط عقيدتى و ايمانى . 


(97)(قال يا قوم ارهطى اعز عليكم من الله و اتخذتموه وراءكم ظهريا ان ربى بما تعملون محيط):(شعيب (ع ) فرمود: اى قوم من 
اكآر عشيره من در نزد شما ازخدا عزيزتر است و او را بكلى فراموش كرده و يشت سر نهاده ايد همانايرورد كار من به آنجه 
شما مى كنيد احاطه دارد)» در 


واقع سخن حضرت شعيب (ع )اعتراضى به آنهاست كه جرا خداى متعال را عزيز نمى شمارند وجانب او را رعايت نمى كنند 
باايتكه خدااو رابراى هدايت و دعوت آنان مبعوث كرده است و مى فرمايد: شما نبايد خدا رااز ياد برده و فراموش 
كنيد»جون يروردكار من به همه اعمال شما احاطه دارد وهم به حسب وجود وهم به حسب علم و قدرت » سراسر عالم تحت 
سيطره اوست و لذا دراين آيه حضرت شعيب به طور ضمنى رأى قوم خود را جاهلانه و سفيهانه دانسته » همانطور كه آنان در 


آيه قبلى طرز فكر و عقايد شعيب (ع ) را سست و غير قابل توجه دانسته بودند. 


(4)(ويا قوم اعملوا على مكانتكم انى عامل سوف تعلمون من ياتيه عذاب يخزيه و من هو كاذب و ارتقبوا انى معكم رقيب ): 
(واى قوم من شما هرقدرتى كه داريد بكار ببريد» من نيز كار خودم را مى كنم » بزودى خواهيد دانست كه عذاب خوار 
كننده به سراغ جه كسى مى آيد و جه كسى دروغكوست .ء منتظرباشيد من نيز با شما انتظار مى كشم )»آيه مورد بحث حاوى 
تهديدى جدى ازجانب حضرت شعيب (ع ) براى مردم مدين مى باشد و كفتار آنحضرت حاكى ازنهايت اطمينان و اعتماد به 
نفس است » جون مى فرمايد: هر نيرو و تمكنى را كه داريد بكار ببريدء من نيز به كار خود ادامه مى دهم ء اما بزرودى عذاب 
استيصال نازل خواهد شد و بين من و شما حكم خواهد كرد و در آنزمان آشكار مى شود كه جه كسى دروغكو بوده وعذاب 
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شوم . 


(4)(و لما جاء امرنا نجينا شعيبا و الذين امنوا معه برحمه منا و اخذت الذين ظلموا الصيحه فاصبحوا فى ديارهم جاثمين ):(و 
زمانيكه امر ما آمد شعيب و افرادى را كه با او ايمان آورده بودند با رحمتى از جانب خودء نجات داديم و افرادستمكار را 
صيحه اى فرا كرفت و در سرزمينشان جون اجسادى بى جان به رو درافتادند)» يعنى زمانيكه كلمه عذاب و جدايى بين شعيب 
و قومش تحقق يافت » مابا رحمت خاص كه نسبت به مؤمنان داريم شعيب و اهل ايمان را از عذاب وهلاكت نجات داده و با 
نصرت خود آنها را يارى كرديم » و آنككاه عذاب مابصورت صيحه اى آسمانى افراد ستمكر را فرا كرفت و آنان به رو در 
خاكك افتادند. 


(90)(كان لم يغنوا فيها الا بعدا لمدين كما بعدت ثمود):(همجنانكه كويا هر كز درآنجا ساكن نبوده اند» بدانيد كه مدين از 
رحمت خدا دور است همجنانكه ثمودنيز از رحمت حق دور بود)» يعنى زمانيكه عذاب آنها رافرا كرفت به صورت اجسادى 
بى جان در آمدند» همجنانكه كويا اصلا در آن سرزمين زندكى نمى كردندء آنككاه فرمان ما رسيد كه . لعنت بر مردم مدين » 
همانطور كه ثمود لعنت شدنك. 


ما موسى را همراه با آيات خود و برهانى روشنكر فرستاديم )» مراد از آيات » 


امور خارق العاده اى است كه به دست آن حضرت جارى شد و منظور از (سلطان ) آن برهان و حجتى است كه فصل الخطاب 
(ع ) بر اوضاع جارى بين ايشان و آل فرعون باشد. جون خداوندموسى (ع ) را بر جبارى كردنكش كه تاريخ نظير او را كمتر 


خوك يده كله مخافيه فرعو المكريان وق :راغرى اتموه وان أسزائيل را ميت نيا جات دا 


0 لى فرعون و ملائه فاتبعوا امر فرعون و ما امر فرعون برشيد):(او رابسوى فرعون و درباريانش فرستاديم » ولى مردم راه و 
روش فرعون را ييروى كردند با اينكه روش فرعون راه و روشى هدايت كننده و داراى رشد نبود)ءمراداز (ملاء) اشراف و 
بزركان قوم هستند كه از جهت شكوه و هيبت ديده ها را يرمى كنند و سايرين از آنها يبروى مى نمايند و مراد از (امر فرعون ) 
طريقه و روش وتشريعات اوست كه وى ادعا مى كرد كه من شما را جز به راه رشد و هدايت فرانمى خوانم (ما اريكم الا ما 
ارى و ما اهديكم الا سبيل الرشاد)(”): و آيه مورد بحث درصدد آنست كه اين ادعاى فرعون را باطل نمايدء و مى فرمايد 


طريقه فرعون داراى رشد نيست تا بتواند مردم را به سوى حق هدايت كند بلكه حاوى جهالت و كمراهى است . 


(48)(يقدم قومه يوم القيمه فاوردهم النار و بئس الورد المورود):(و او درروز قيامت يبشاييش قومش خواهد بود و آنان را 


وارد آتش مى كند كه جه بدجايكاهى براى وارد شدن است )» يعنى همانطور كه قومش در دنيا او را بيروى كردند واو 
ييشواى ضلالت و كمراهى آنها بود در آخرت نيز يبشاييش آنهاءايشان را وارد آتش جهنم مى كند. همجنانكه قرآن در جاى 
ديكر مى فرمايد(و جعلناهم ائمه يدعون الى النار)(38).(آنها را بيشوايانى قرار داديم كه خلق را به سوى آتش فرا مى خوانند). 
دراين آيه على رغم اينكه ورود آنها در تش قيامت هنوز واقع نشده لكن ازفعل ماضى استفاده شده تا دلالت برحتمى و 
يقينى بودن ورود آنها بنمايد» امابعضى مفسرين با استناد به آيه (ادخلوا ال فرعون اشد العذاب )(6”").(آل فرعون را 
درشديدترين عذابها وارد كنيد)» ينداشته اند فرعونيان از لحظه مركك تا روز قيامت به عذاب آتش مبتلا هستند» اما صاحب 
الميزان معتقدند آتش به آنها عرضه مى شود و آنها جايككاه خود را در آتش مشاهده مى كنندءاما ورود در آتش مختص به 
قيامت اسثت . و (ورد)به معناى لبه آب است كه تشنكان آنجا آمده و از آب مى نوشندء و باتشبيه لطيفى مى فرمايد» فرعون و 
بيروان او بعد از آنكه در دنيا كمراه شدند» درقيامت به جاى رسيدن به سعادت و لذت وصال حق به لبه آتش وارد مى شوند 
وجه مدخل و مورود بديست . جون كوارايى (ورد)به جهت فرونشاندن عطش شخص تشنه است » اما جنين مدخل و مورودى 
تنها حرارت سوزان اتش راندثال ذاؤدؤ لذا:مدخل ‏ ومورود تشيان نا يستديست كه امعاء و احشاء آنان رامى مبوزائد, 


(49)(واتبعوا فى هذه لعنه و يوم القيمه بئس الرفد المرفود):(لعنت خدا در اين دنيا 


ودر روز قيامت آنان را تعقيب خواهد كرد و جه بد عطائى داده شدند)» يعنى به جهت ييروى كه در اين دنيا از فرعون و 
اعمال يليد او نمودند لعنت خدا هم دراين دنيا وهم درقيامت به دنبال ايشان خواهد بود و خداوند در اين دنيا آنها راغرق 
كرده واز رحمت خود دور نمود ودر آخرت هم از رحمت حق بدورخواهند بود. وجه عطيه بدى به آنان داده شده » يعنى 
آن لعنتى كه ايشان را دنبال كرده و ياآن 1 تشى كه اينان در آن افروخته مى شوند جه بد عطيه ايست (و اتبعناهم فى هذه الدنيا 


(١٠٠)(ذلكك‏ من انباء القرى نقصه عليك منها قائم و حصيد):(اين از اخبا رآ باديهايى است كه ما برايت بازكو مى كنيم كه 
بعضى از آنها برياست و بعضى ازآنها با داس مركك منقرض و نابود شده اند)»در اين آيه شريفه خطاب با ييامبراسلام (ص ) 
مى فرمايد: اينها اخبار بعضى از شهرها و اقوام است كه آنها را براى تو شرح داديم كه بعضى از آنها هنوز يابرجاست و بكلى 
از بين نرفته ماننددهكده قوم لوط كه هنوز در عصر نزول قرآن بقاياى آنهاوجود داشته (ولقد تركنامنها ايه بينه لقوم يعقلون ) 
(08(و ما از قوم لوط اثرى باقى نهاديم براى كروهى كه تعقل نموده و عبرت بككيرند). و بعضى از آنها هم بكلى نابود شده 
اند و هيج اثرى از آثارشان نيست . و اكرمراد از (قرى ) اهالى آن آباديها 


باشدء بايد كفت بعضى از آن اقوام بكلى از بين نرفته اند» مانند امت نوح و امت صالح عليهماالسلام » و برخى ديكر بكلى 


منقرض شلده اند مانند قوم لوط كه هيجكس جز خانواده آن حضرت از ديار آنان نجات نيافت . 


(١١٠)(و‏ ما ظلمنا هم ولكن ظلموا انفسهم فما اغنت عنهم الهتهم التى يدعون من دون الله من شىء لما جاء امرربكك و 
مازادوهم غير تتبيب ):(و ما به آنهاستم نكرديم وليكن آنها خودشان به خود ستم كردند و همين كه فرمان يرورد كارت آمد. 
خدايانى كه به جاى يرورد كار يكتا مى يرستيدند كارى برايشان نكردند و جز خسارت جيزى برايشان نيافزودند)» در اينجا مى 
فرمايد نابود كردن آنها و نزول عذاب برايشان » ظلمى از ناحيه خداوند نبود بلكه اينها خودشان باخروج از روش بندكى و 
نيذيرفتن توحيد و بيمودن راه فسق و كناه » طريق هدايت را بر خود مسدود نمودند و به اين وسيله به خودشان ضرر زدند 
وموجبات هلا-كت خويش را به دست خود فراهم كردند وعلت هلاكتشان ظلم خودشان بود و هر عملى يك عكس العمل 
متناسب با آن دارد و عمل آنها ظلم وفسق بود و جنين عملى بدنبال خود عقوبت هلا-كت را مى آورد و هيج كريزى ازآن 
نيست » جون هر عملى كه بدنبال خود عقوبتى داشته باشدء يا آن عمل ظلم است و يا عقوبت آن ». و وقتى كه عقوبت . ظلم 
نباشد» قهرا عمل ظلم بوده كه عقوبت را به بار آورده و آنككاه مى فرمايد اين خدايان دروغينى كه اينها آن راعبادت مى كردند 


تا خيرى را متوجه آنها نموده و شرى را 


از آنان دور كندءزمانيكه عذاب خداوند نازل شد نتوانستند هيج شرى رااز آنان دفع كنند و هيج فايده اى برايشان نداشتند» 
بلكه از آنجا كه با ديدن نشانه هاى عذاب . اينها به بتهايناه بردند و اين عملشان خود كناهى ديكر بود» لذا باعث شدت 


عذايشان كرديل» بعتن يرستقن نعها نه تنها فانده ا ترايشان نداشث »© تلكه عذان انها و علا كتفان را تشديد تمود. 


(؟١٠)(وكذلك‏ اخذ ربكك اذا اخذ القرى و هى ظالمه ان اخذه اليم شديد):(اينجنين است مؤاخذه يرورد كارت زمانيكه , 
دهكده ها را كه اهاليش ظالم هستند مؤاخذه نمايد» بدرستى كه كرفتن و مؤاخذه او دردناكك و شديداست ) يعنى حكم الهى 
عام و شامل است كه هركاه در دهكده اى ظلم و ستم وجود داشته باشد خداوند آنها را مؤاخذه خواهد نمود. همجنانكه اقوام 
ظالم ييشين را مؤاخذه كرد. مثل : قوم نوح . قوم هود قوم صالح , قوم لوطء قوم شعيب و قوم فرعون و... و بايد بدانيد كه 
مؤاخذه الهى سخت و دردناك است . جه درمورد بيشينيان و جه در خصوص آيند كان » لذا شايسته است كه اهل تفكر عبرت 


بكيرند و دينى غير از دين خدا برنكزينند و با شرك و فساد مرتكب ظلم نكردند. 


(0)(ان فى ذلكك لا-يه لمن خاف عذاب الاخره ذلكك يوم مجموع له الناس وذلكك يوم مشهود):(بدرستى كه در اين اخبار 
نشانه اى براى كسانى است كه ازعذاب آخرت مى ترسند و آن روزيست كه تمام مردم يكك جا جمع مى شوند و آن روز 


حضور يافتن است )» مى فرمايد در اين قصه هايى كه از اقوام ستمكار براى تو كفتيم دلالت و 


نشانه هاى آشكار براى كسانى كه از عذاب آخرت بيمناكندوجود دارد كه بدانند خداوند بزودى مجرمين را بواسطه جرمشان 
بصورت شديد و دردناك مؤاخذه مى كند و آن روز (زمان عذاب آخرت ) روزيست كه همه مردم در آن جمع مى شوند و 
محشور مى كردند و روزيست كه همه انسانها وملائكه و جنيان شاهد و ناظر خواهند بود. و يكك عمل واحد از يكك فرد انسان 
ا تمامئ أعمال: كدشتة اشن كةا نا باطنشن 'ارتاظ إذازد سرحجشمه كرقته و اعمال ! بنذه اشن نيد كذ .با اعتوال قلبيش هر تبطاست از 
آن يك عمل منشاء مى كيرد و همينطور اعمال يكك انسان با اعمال هركس كه با او رابطه دارد مرتبط مى شودء يس اعمال 
كذشتكان با آيندكان ارتباطدارد و در بين يبشينيان » بيشوايانى بوده اند كه يا مردم را هدايت مى كرده اند و ياكمراه مى 
ساخته اند و اعمال آنهادر 1 يندكان اثر داشته و ايشان مسئولند»(و نكتب ماقدموا و اثارهم و كل شىء احصيناه فى امام مبين ) 
(9*)(و آنجه را يبش فرستادند وآثارشان را مى نويسيم و ما هر جيز را در امامى آشكار بر شمرده ايم )» همجنانكه در 
يندكان دنباله روهايى هستند كه ازغرور و فريب يبشوايان كذشته خوديرسش مى شوندء (فلنسئلن الذين ارسل اليهم و لنسئلن 
المرسلين )(20» (بزودى ازاقوامى كه ييامبرانى بسويشان فرستاده شدء يرسش خواهيم كرد واز آن ييامبران كه ارسال شدند 
نيز يرسش مى كنيم )و از طرف ديكر جزا و كيفر هم از حكم داورى و جدايى حق و باطل تخلف نايذير است » يس داوريى 


كة.ذامئه امن از" ابقدأثا اكهائ شربك 


كسترده باشد» جز در روزى كه اولين و آخرين بشر همه در يكك جا جمع باشندء صورت نمى كيرد لذا دنيا دار عمل » برزخ 


دار آماده شدن براى حساب و جزا و آخرت دار حساب و جزاست 4 


(©١٠0)(و‏ مانؤخره الا لاجل معدود):(و آن راجز براى مت معيرن تأ غير لعن اندازيم )» يعنى براى وقوع اين روز اجل و 
سرآمديست كه هركز قبل ازرسيدن آن محقق نخواهد شد و هيج كس نمى تواند حكم خدا را تأخير بياندازدو قضاى او را 


بركرداند و خداوند نيز هركز وقوع آن را تأخير نخواهد انداخت . 


(0١٠0(يوم‏ يات لاتكلم نفس الا باذنه فمنهم شقى و سعيد):(روزى كه بيايدهيج كس جز به اذن او سخن نككويد و برخى از 
آنان بدبخت و بعضى خوشبخت هستند) يعنى روزى كه آن اجل براى قيامت سربرسد هيج كس در آن روز قدرت تكلم 
نخواهد داشت جز آنكه خداوند به او اجازه بدهد و كلامش هم به اذن خداست » يعنى در قيامت مانند دنيا نيست كه كفتن 
ه ركلامى خواه آن كلام از نظرتشريعى مجاز باشد يا نه » آزاد باشد. و اصولا در عالم وجود هيج حادثه اى در هيج وقتى اتفاق 
نمى افتد جز به اذن خداء اما در قيامت همه اسبابى كه انسان آنها را مستقل مى ينداشت منقطع وساقط مى شوندء در اين هنكام 
است كه ستار كان علل خيالى فرو ريخته و اخترانى كه يندارها و اوهام را در ظلمات هدايت مى كرد خاموش و زايل مى 


شوند» وبراى هيج مالكى در ملكش استقلالى نخواهد بود و در آن روز خفاياى دلها ظاهرمى كردد و حساب در روز قيامت 


براساس آن نيات و احوال درونى است .ء نه به ظواهر اعمال . اما تكلم در دنيا از لوازم اجتماعى است كه به وسيله آن معانى 
درونى خود راظاهر مى كنيم و اكر ما مجهز به احساسى بوديم كه معانى ذهنى را بدون واسطه دريافت مى كرديم احتياجى به 
وضع لغات و تكلم نداشتيم » به همين جهت هم در قيامت جون همه سرائر و بواطن آشكار مى شود(١2»‏ لذا احتياجى به تكلم 
وقيل و قال نيست و در آن روز هيج انسان و جنى را از كناهانش نمى يرسندء جون كنهكاران با سيمايشان شناخته مى شوند و 
آنها رااز جلوى سر و قدمهايشان كرفته ودر آتش مى افكنندء(فيومئذ لا يسثل عن ذنبه انس ولا جان يعرف المجرمون 
بسيماهم فيؤخذ بالنواصى و الاقدام )(67). و اما اينكه فرمود بعضى از افراد بدبخت و بعضى خوشبخت هستند» بايددانست كه 
سعادت هر جيزى عبارتست از رسيدن به خير وجوديش تا به وسيله آن بكمال مطلوبش رسيده واز آن بهره مند شود و سعادت 
انسان در رسيدن خيرات جسمانى و روحانى و متنعم شدن به آنهاست وشقاوت انسان عبارت است از نداشتن و محروميت از 
آن خيرات و اينكه خداوند مى فرمايد در قيامت بعضى افراد خوشبخت و بعضى شقى و بدبخت هستندء هيج دلالتى بر مذهب 
اشاعره و جبريون ندارد كه بككويند: حال كه از همين امروز معلوم است جه كسانى بدبختند و اهل آتش و جه كسانى 
خوشبخت واهل بهشتند» ديكر عمل ماجه معنا دارد؟© و نيز دلالتى هم بر مذهب معتزله و اهل تفويض ندارد كه بككويند»در 
قيامت هر كس بدبخت 


است به سبب عملش و خوشبخت است بازهم به سبب عملش . بلكه در مذهب ما بنا به فرمايش امام صادق (ع ) نه جبر است 
ونه تفويض » بلكه امريست بين آندوء (لا جبر و لا تفويض بل امر بين الا-مرين )و هر عملى كه محقق ميشود از يكك طرف 
نسبتى وجوبى و ضرورى با علت تامه خود دارد ودر عين حال نسبتى امكانى هم با اراده انسان دارد و هيج يكك از اين دو 
ارتباط»رابطه ديكر را باطل و زايل نمى كند و لذا علم خدا به عمل انسان » اختيار را از اوسلب نمى كند» و موجب جبر نمى 
شود بلكه عمل اختيارى انسان متعلق علم خداست نه عمل جبرى او . 


(١233(فاما‏ الذين شقوا ففى النار لهم فيها زفير و شهيق ):(و اما كسانى كه به شقاوت كراييدند» يس در آتش جهنم برايشان آه 
وناله اندوهناك خواهد بود)»(زفير)يعنى آواز خران » و (شهيق ) نيز يعنى آخر آواز طولا-نى خران و نيز زفير به معناى نفس 
كشيدن و شهيق به معناى برآوردن نفس از سينه است . يعنى اهل جهنم و افراد شقى از شدت حرارت آتش نفسها را به سينه 
ها فروبرده و با آواز بلند و كريه و ناله آن را باز مى كردانند» همانطور كه خران صدايشان را بلندمى كنند و ناله آنها از شدت 


حراوك اتش وعظمت مصييةاو كرشاواست: 


(9١1)(خالدين‏ فبها اما دامت السموات و الارض الأ.ما شاء ربكك ان تربك فعال لما ءيريد):(و ابشان نا زماق كه آسماتها و'زمين 


هست در آن جاودانه خواهندبود» جز آنجه يرورد كارت بخواهد» بدرستى كه يرورد كارت 


هرجه بخواهدمى كند)»(خلود) يعنى برائت و دورى هر جيزى از اينكه در معرض فساد باشد وبقاء آن امر بر صفت و حالتى كه 
دارد. در اين آيه يكك نوع تقييدى وجود دارد كه تأكيد خلود را مى رساند و معنايش اين است كه آنها تا زمانى كه آسمانها و 
زمين وجود دارند در آن آتش جاودانندءاما اشكالى كه در اينجا وجود دارد؛ اين است كه قرآن تصريح مى نمايد كه آسمان 
و زمين تا ابد باقى نيستند(597)» و اين مسأله با خلود افراد در آتش و بهشت كه آنهم مورد نص صريح قرآن است منافات 
دارد(6). اما اين اشكال با آيه ديكرى كه مى فرمايد:(يوم تبدل الارض غير الارض و السموات و برزوا لله الواحد القهار)(60)» 
(روزى كه زمين تبديل مى شود بغير اين زمين وآسمانها دك ركون مى شوند وهمه براى خداوند قهار آشكار مى 
كردند)»برطرف مى كردد» يعنى آسمانها و زمين نابود نمى شوندء بلكه تغيير مى كنند» يعنى براى آخرت نيز آسمان و زمينى 
خواهد بود. لذا آسمانها و زمين نيز مانند بهشت ودوزخ دوام دارند» و اما اينكه فرمودء آنها در آتش جاودانند جز آنكه خدا 
بخواهدبه منظور آنست كه بككُويد قدرت خدا محدود نيست واو مى تواند به سبب شفاعت يا غير آن بعضى از اهل دوزخ را 
ازعذاب ابدى نجات داده و شامل مغفرت و رحمت خود كرداند و براى تأكيد مى فرمايد: يرورد كار تو هر جه بخواهد مى 
كندء يس قدرت خدا نامحدود و مطلق است و سلطه و ملك اوهمواره باقى است و هر عملى را كه انجام دهد» قدرت انجام 


خلاف آن را نيزدارد و 


به همين دليل هم ممكن است بعضى از اهل آتش را به مشيت خود ازآنجا خارج نموده و مشمول عفو و رحمت خود قرار 


دهد واين معنى را بعضى از اخبار و روايات تأييد مى كنند. 


(8١)(و‏ اما الذين سعدوا ففى الجنه خالدين فيها ما دامت السموات و الارض الا ما شاء ربكك عطاء غير مجذوذ):(و اما كسانى 
كه خوشبخت شدند» يس تاماداميكه آسمانها و زمين هست در بهشت جاودانند جز آنجه يرورد كارت بخواهد كه اين بخششى 
قطع نشدنى است )» (الذين سعدوا) يعنى كسانى كه توفيق سعادت يافتند» يس بكاربردن صيغه مجهول اين معناى لطيف را مى 
رساند كه سعادت و خير از ناحيه خداست .» اما شر و شقاوتى كه بشر دجار آن مى شود ازناحيه خود اوست و به همين دليل 
هم در آيه اى كه در باره اشقياء بود صيغه معلوم بكار رفته بود (وا لذين شقوا). و كلمه (جذذ)به معناى قطع است و لذا (عطاء 
غير مجذوذ) يعنى عطاى قطع نشدنى و مستمرء تمام مواردى كه در آيه قبلى كفتيم در اين آيه نيز جريان داردءجز اينكه افرادى 
كه وارد بهشت مى شوند خلودشان ابدى است و ابدا جايزنيست كه از آنجا خارج شده و وارد جهنم شوند و اين معنا ضرورى 
كتاب وسنت است و نيز بطريق عقلى از راه قاعده مسلم (وجوب وفاى به عهد) اثبات مى شودء جون وفا نكردن به وعده » ظلم 
بوده واين امر از ساحت يرورد كار جل جلاله دور است . از همين مطلب استفاده مى شود كه قيد(الا ما شاء ربكك ) تنها براى 


الست كه يكين قورك عداوند اسحدوة ان 


و جنين ب ننسث كه كر كسدى داخل بهقتة شو دركر قدرت ل تخداوند سلب ذه وانتوانة اوبزافروق كلد دز حنيقت علت 
عدم تحقق اين امر از ناحيه خود آن فعل است كه امكان عقلى ندارد» ولى از ناحيه فاعل كه خداى متعال باشد مانعى براى 
تحقق آن نيست . جون ملك و تصرف وقدرت خدا نامحدود و مطلق است . و براى تأكيد بر اينكه اين امر محقق نمى شود 


در ادامه فرمود(عطاء غير مجذوذ)يعنى بهشت عطيه اى قطع نشدنى و مستمر است . 


(9١٠0(فلا‏ تكك فى مريه مما يعبد هؤلاء ما يعبدون الا كما يعبد اباؤهم من قبل و انا لموفوهم نصيبهم غير منقوص ):(يس در 
باره خدايانى كه آنها مى يرستنددر ترديد نباش كه يرستش ايشان جز به طريقى كه يدرانشان قبلا يرستش مى كردند» نمى 
باشد و ما نصيب آنها را بدون كم و كاست مى دهيم )» خطاب باييامبر(ص ) است كه مى فرمايد: در باره قوم مشرككث خود 
ترديد نكن و بدان كه اينها هم مانند يدرانشان و امتهاى مشركك كذشته كه بدون هيج حجت و دليل منطقى شرك مى 
ورزيدند و سرانجام هلاك شدنادء نهايتا دجار همان سرنوشت خواهند شدو ما جزاى آنان را تمام و كمال و بدون كاستى 


ميدهيم همجنانكه بايدرانشان به همينكونه رفتار كرديم و شفاعت و عفو نيز براى آنان نخواهد بود. 


(٠0(و‏ لقد اتينا موسى الكتاب فاختلف فيه ولو لا كلمه سبقت من ربكك لقضى بينهم و انهم لفى شكك منه مريب ):(و به 


تحقيق به موسى كتاب آسمانى داديم و ايشان در باره آن اختلاف كردند واكر كفتار حتمى يرورد كارت 


بر آن سبقت نككرفته بودء هر آينه ميان ايشان قضاوت مى شد و ايشان در باره آن سخت درترديد هستند)» در اينجا اشاره اى به 
اختلاءف يهود در خصوص تورات يس ازجناب موسى (ع ) شده است و علت آنهم ستم و تجاوز در بين يهوديان بود.جون 
اختلااف در امر دنيا امرى طبيعى و فطريست .» اما اختلا.ف در امر دين هيج توجيهى جز طغيان و لجاجت ندارد. زيرا بعد از 
نزول كتاب آسمانى و ارسال رسل . حجت بر آنها تمام است و منظور از كلمه الهى كه بر اين اختلافات سبقت كرفته همان 
حكم خداست كه اولا) خداوند وعده كرد كه اجر عاملين و كيفرمجرمين را بطور كامل بدهد و ثانيا) خداوند اراده كرده كه 
هر قوم و ملتى را تامدت معينى در زمين نككهدارد نا زمين را آباد كرده و هر يكك توشه اى براى آخرت خود بردارند و 
مقتضاى تلفيق اين دو حكم الهى آنست كه خداوند درميان قومى كه با هم اختلا.ف مى كنندء فورا قضاوت نكند و كيفر 
كسانى را كه ازروى طغيان در دين خدا وكتاب او اختلاف مى كنند به قيامت موكول نمايد» يس اكر اين قضاى الهى نبود 
خداوند هر آينه در ميان ايشان داورى نموده و اهل باطل را هلاكك مى كرد. آنككاه مى فرمايد: يهود در باره تورات در شكك و 
ترديد هستند»(ريب ) يعنى القاء شبهه در قلب و يهود حقيقتا مى بايست در مورد تورات در شكك باشند»جون سند تورات فعلى 


به كاهنى به نام (عزراء) منتهى مى شود كه وى در زمانى كه يهود يس از انقضاى دوران اسارتشان مى خواستند 


از بابل به بيت المقدس كوج كنند تورات را براى آنها نوشت وكرنه تورات اصلى مدتها قبل در موقع آتش كرفتن هيكل » 
سوخته شده بود وانجيل هم به همين صورت سندش به يكك فردمنتهى مى شود و لذا قابل شكك و ترديد است » به علاوه در 
تورات وانجيل فعلى سخنانى يافت مى شود كه عقل سليم و فطرت انسانى هركز جنين مطالبى رانمى يذيرد و نمى تواند آنها را 
به يكك كتاب آسمانى منتسب بداند. اما اينكه بعضى از اهل تفسير مرجع ضمير در (انهم ) را مشركين عرب دانسته اند و كفته 
اند اينها در مورد قرآن در شكك بودند» سخنى سخيف است حون قرآن بارها در برابر آنان تحدى نموده بود و آنها از آوردن 
يكك سوره مانندقرآن عاجز شدند» يس به تعبير قرآن آنها هيج ترديدى در حقانيت قرآن نداشتندو حجت بر آنها تمام شده 


بود.(ذلكك الكتاب لاريب فيه هدى للمتقين )(58).(اين كتاب كه هيج ترديدى در آن نيست هدايتى براى اهل تقواست ). 


(١11(وان‏ كلا لما ليوفينهم ربكك اعمالهم انه بما يعملون خبير):(و بدرستى يرورد كارت جزاى اعمال همه ايشان را بطور 
كامل مى دهدء همانا او از اعمالى كه آنها مرتكب مى شوند باخبر است )» يعنى سوكند مى خورم كه يروردكارت همه اين 
افراد (مش ركين و اقوام سابق و يهوديان و ساير مردم )را بطور كامل به جزاى اعمالشان مى رساند و ياداش اعمال نيكك و كيفر 
اعمال بدشان را بدون كم وكاست مى دهدء جون او از اعمال خير و شر آنها آكاهى دارد و به مقتضاى 1 كاهيش يزودى براى 


آنان قضاوت خواهد نمود. 


(10١1(فاستقم‏ كما 


امرت و من تاب معكك و لا تطغوا انه بما تعملون بصير):(يس همجنانكه مأمور شده اى » يايدار باش و نيز هر كس كه با تو 
بسوى خدا باز كشته بايد يايدارى بورزد و سركشى نكنيد كه همانا او نسبت به آنجه مى كنيد بينا است )» (استقامت )يعنى 
طلب قيام و استدعاى ظاهر شدن تمامى آثارو منافع آن امرء يس استقامت انسان يعنى صلاح او بككونه اى كه فساد و نقصان 
دراو راه نيابد» لذا معناى آيه جنين است كه :اى ييامبر بر امر دين ثابت قدم باش وحق آن را ادا كن همجنانكه خدا تو را مأمور 
به يايدارى و استقامت نموده و نيزهر كس كه با تو بسوى خدا باز كشته » و مراد از توبه در اينجا اصل ايمان به خداست » جون 
ايمان » رجوع از شركك بسوى خداست . و مبادا از خط مشيى كه فطرت براى شما ترسيم كرده و از مرزى كه معين نموده كه 
همان عبوديت خداى يكتاست تجاوز كنيد, جنانكه امم سابق مرتكب تجاوز شده و شركك ورزيده و سرانجام به هلاكت 
رسيدئد. جون خداوند نسبت به همه اعمالى كه شما مرتكب مى شويد بصيرت ذازد ولذا اكر يا اوامر او مخالفت كنيد شما را 


مؤاخذه مى نمايد و اين جمله در حكم تعليل فرازهاى قبلى است (67) . 


((و لا تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار و ما لكم من دون الله من اولياء ثم لا تنصرون ):(و زنهار به كسانى كه ستم 
كردند متمايل نشويد كه دراين صورت آتش دوزخ به شما خواهد رسيد و غير از خدا دوستانى نداريد ويارى نمى شويد)؛ 


اه 


يعنى ميل كردن بسوى جيزى و آرامش دادن خاطربوسيله آن . آيه شريفه مؤمنان را از ركون بسوى ستمكاران منع مى كند و 
ركون به سوى آنان يكك نوع اعتمادى است كه ناشى از ميل و رغبت نسبت به آنان باشدء حال اين اعتماد جه در اصول دين 
باشدء مثل اينكه انسان ياره اى از حقايق دين را كه به نفع آنهاست بككويد و نسبت به آنجه به ضرر ايشان است سكوت كرده و 
افشاء نكند و جه در خصوص حيات دينى باشدء. مثلا-به ستمكاران اجازه دهد تا به نوعى كه دلخواه آنهاست در اداره امور 
جامعه مداخله كنند و ولايت امور عامه مردم را به دست بككيرند و جه به صورت دوستى نسبت به آنها باشد كه منجر به آميزش 
و مجالست با آنها شود و در نتيجه در شئون حياتى آن فرد و به تبع آن درجامعه تأثير سوء بككذارد. لذا آيه شريفه از همنشينى 
ونزديكى با ستمكاران نهى مى نمايد» جون مصاحبت با آنها باعث رضايت به اعمال ايشان و تشبه به آنان و اطاعت از راه 
وروش آنها مى كردد و مراد از افراد ستمكار آن عده از مردم هستند كه حالشان درظلم و ستم » حالت همان كسانى باشد كه 
خداوند در آيات سابق داستانشان راذكر نموده » يعنى افراد مكذيى كه دعوت الهى را رد كرده بودند. به هر جهت مى فرمايد: 
تمايل شما نسبت به آنان موجب جهنمى شدن شمامى كردد, جون اعتماد و تمايل به آنها ظلم است و عاقبت ظلم هم دخول 


در آتش و تماس با آن است (كويا ظلم خود آتش است و لذا 


عون اعد اتداوحف كايرائ "شيم #تفاعت: كدو كاه عه خداارا شوائقل شما ]اجات تمن كد ونراوناق تمن مانت در 


نتيجه ابدا يارى نمى شويد و سرانجام كارتان نااميدى و خسران و خذلان خواهد بود. 


(١1)(واقم‏ الصلوه طرفى النهار و زلفا من الليل ان الحسنات يذهبن السيئات ذلكك ذكرى للذاكرين ):(نماز را در دو طرف روز 
و ياسى از شب بيا دارءبدرستى كه نيكيها بديها را از بين مى برد اين تذكريست براى آنان كه اهل ذكرند)»؛ دو طرف روزهء به 
معناى صبح و عصر است و (زلفا من الليل ) يعنى ساعاتى از شب كه نزديكك روز باشد. يعنى مى فرمايد: نماز را در صبح و 
عصر و در ساعاتى از شب كه نزديكتر به روز باشد, به يا دار و اين ساعات با نماز صبح و عصر (كه هر يكك در طرفى ازظهر 
قرار دارند) و نماز مغرب كه وقتش ساعات اول شب است تطبيق مى كندء به هر جهت منظور نظر آيه نمازهاى يوميه واجب 
است » آنككاه مى فرمايد: نيكيهابديها را حبط و زايل مى كنند» يعنى نمازهاى يوميه حسناتى هستند كه آثارمعاصى و كناهان را 


امن من يزنك و اند ذ كر شده اد ووو تذكزئ :اميت براق ند كات كه ملسي نه 55 خداع تعالن سيد 


(110)(واصبر فان الله لا يضيع اجر المحسنين ):(و بردبار باش كه هماناخداوند ياداش نيك و كاران را تباه نمى كند)» يس (صبر) 
در مكارم اخلاقى و(نماز)در عبادات از 


بزركترين اركان به شمار مى روندء و اجتماع بين آندوبهترين وسيله اى است كه به كمكك آن مى توان بر مصائب و ناملايمات 
زندكى فائق آمد» جون صبر نفس انسان را از جزع و فزع و اضطراب نككّاه مى دارد ونمازنفس را متوجه يروردكار نموده ودر 
نتيجه تحمل ناملايمات را بر آدمى آسان مى كند واز اينكه به طور مطلق امر به صبر نموده استفاده مى شود كه مراد از 
صبراعم از: صبر بر عبادت » صبر در مصيبت و صبر بر معصيت مى باشد و درخصوص اينجا بيشتر تأكيد در صبر در برابر اوامر 
وامتثال از نواهى الهى است كه در آيات سابق آمده (فاستقم . لا تر كنواء لا تطغواء اقم الصلوه ...اما جون خطاب تنها متوجه 
ييامبر(ص ) شده احتمالا منظور از صبر» صبرآ نحضرت در برابر آزار مشركان و ظلم آنهاست و در مورد نماز هم كه امر به 
صيغه مفرد فقط خطاب به آنحضرت بود معلوم مى شود مراد, اقامه نماز جماعت است كه وظيفه آن جناب بوده و در آخر هم 
فى فزمانكة حداونك.زاذائن محستان زا ناه 'تمى كند بش :ضير و ثمازمتصداق اسان هسشد :و افزاد ثماز كران و صبورسمحسنة 


(118)(فلولا- كان من القرون من قبلكم اولوا بقيه ينهون عن الفساد فى الاحرض الا قليلا ممن انجينا منهم و اتبع الذين ظلموا ما 
اترفوا فيه و كانوامجرمين ):(جرا از نسلهاى قبل از شما جز عده كمى از آنها كه نجاتشان داده بوديم »بقيه از فساد و تبهكارى 


دراين سرزمين نهى نكردند و كسانى كه ستم كردند ييرولذتهاى مادى شدند و ايشان تبهكار و 


مجرم بودند)ء(لولا-) به معناى (هلا-) است كه تعجب آميخته به سرزنش و توبيخ را افاده مى كند و معناى آيه اين است كه 
جراملل و اقوامى كه قبل از شما بودند» جز عده كمى كه نجاتشان داديم » باقى نماندندو جرا از فساد در زمين جلو كيرى 
نكردند وامر به نيكى ننمودند تاامت خود را ازعذاب وهلا-ءكت نجات دهند واكثريت كسانى كه نجات يافتند مردمى 
ستمكاربودند كه بيرو لذايد مادى بوده وغرق در مال اندوزى و شهوترانى و جاه طلبى شده و در نتيجه به جرم و كناه آلوده 
شده بودند. لذا مردم باقيمانده از اقوام سابقه دو صنف هستند, اول ) نجات يافتكانى كه خداوند آنها را از هلاكت رهانيده » و 


دوم ) ستمكاران و مجرمين . 


(011)(وما كان ربكك ليهلك القرى بظلم و اهلها مصلحون ):(و يرورد كارت رانسزد كه اهل آباديهايى را كه شايسته كار و 
اصلاحكرند به ستم نابود كند)» يعنى سنت خداى متعال جنين نبوده كه اكر اهالى آباديها مردمى شايسته و اصلاح طلب باشند 
آنها را هلاكك كندء جون اين عمل ظلم است و يرورد كار تو به احدى ستم نمى كند(لا يظلم ربكك احدا) »ءيس عبارت (بظلم ) 
قيد توضيحى است . و از اين آيه استفاده مى شود كه سنت الهى همواره بر هلاكت اقوامى قرا ركرفته كه اهل فساد بوده و به 
بندككى غير خدا اشتغال داشته و به كناه شركك و ظلم وفساد آلوده بوده اند. 


(116)(و لو شاء ربكك لجعل الناس امه واحده و لا يزالون مختلفين ):(اكريرورد كارت خواسته بود همه مردم را بصورت يكك 


امت يكسان قرار مى داد ولى همواره مختلف خواهند بود)» مى 


فرمايد اككر خداوند اراده مى نمود همه مردم رابر دين حنيف و واحد قرار مى داد ولكن سنت الهى بر آنست كه به مردم 
اختيارداده تا با ميل خود هدايت يا ضلالت را انتخاب كنند و در عين حال خداوند همه مردم را بر فطرت توحيد و معرفت خود 
آفريده است ولى انحراف آنها ناشى ازيرده يوشى غفلت . و نسيان از آن بوده و اختلافات آنان در امر دين بواسطه ستم و كينه 
ورزى نسبت به يكديكر است و با اينهمه آنها هركز نمى توانند خدا را به ستوه آورند» جون او قادر مطلق است (كان الناس امه 
واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه و ما اختلف فيه الاالذين 
اوتوه من بعد ما جاءتهم البينات بغيا بينهم فهدى الله الذين امنوا لمااختلفوا فيه من الحق باذنه )(20)» مردم يكك امت بودند و 
خداوند ييامبران را براى بشارت و انذار بركزيدتا با كتاب آسمانى در ميان آنها حكم كنند و در آن كتاب اختلاف نكردندء 
مكربعد از آنكه به آنها علم و كتاب و معجزات آشكار داده شدء و از روى طغيان وستم مرتكب اختلاف شدندء لذا خداوند 
كسانى را كه ايمان آوردند به اذن خوددر مسائل مورد اختلاف بسوى حق هدايت فرمود)» لذا اختلاف مردم در اموردنيايى 
امرى طبيعى و فطريست ء اما اختلافات آنها بر سر دين انكيزه اش فقطستم و تجاوز است . 


(119)(الا- من رحم ربكك و لذلكك خلقهم و تمت كلمه ربك لاملا-ن جهنم من الجنه و الناس اجمعين ):(جز كسانى كه 


يرورد كارت به آنها رحم كرده و اصولابراى 


همين رحمت آنها را خلق كرده است و كفتار يروردكارت حتمى شده و براين قرار كرفته كه هر آينه جهنم را ازجن و انس 
لبريز مى كنم )» يعنى خداوند با رفع اختلافات دينى به بعضى از افراد (مؤمنان ) رحم نموده و آنها را به راه حق هدايت مى 
كتدة اما الغثلافات غير دين راخداونك هر كز ا اين اعت :مرحعومةه رتنس دازم دون وجود آن اذ ضيزوريات جامعه الشاق 
است ء زيرا افراد مختلف مقاصد و اعمال متفاوتى دارند» وهر يكك از نظر استعدادهاى جسمى و روحى باديكرى اختلاف 
دارند و اين امر طبيعى است و خداوند مردم را براى همين رحمت » يعنى نعمت هدايت » خلق كرده است » اما افراد ستمكار از 
روى ستم وتجاوز دست به اختلااف زدند و حق و باطل را مشتبه نمودند و همانطور كه درآيات قبلى ذكر شد كه خداوند 
اهالى دهكده هايى را كه اصلاحكر باشند از روى ستم هلاك نمى كندء در اينجا نيز خداوند؛ مردم را خلق نكرده » تا در 
زمين فسادكنند و ستم نموده وخون يكديكر را بريزند ودر نهايت آنها را هلاك كندء بلكه خداوند بنى آدم را آفريد تا 
تسبيح و تحميد او را بكويند و ساحتش را مقدس شمارندء(و ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون )(81):(جن و انس ك1 
نيافريدم » جز براى آنكه عبادت كنند). و در آخر مى فرمايد كلمه يروردكارت تحقق يافت و مصداق خود را از ايشان كرفت 


» جون آنها به خاطر ظلم و اختلافشان در حق » يس از آنكه علم بدان يافتندخود را 


مستحق عذاب جهنم كردند و آن كلمه خداوند اين است كه سوكندخورده تا جهنم را از افراد ظالم و متجاوز جنى و انسى ير 
تمايد. 


(١0(و‏ كلا نقص عليك من انباء الرسل ما نثبت به فؤادكك و جاءكك فى هذه الحق و موعظه و ذكرى للمؤمنين ):(و از اخبار 
ييامبران همه را برايت بازمى كوثئيم » البته آنجه را كه قلبت با آن تثشبيت شود و در اين قصه ها حق به نزدت بيامد و براى 
مؤمنان نيز تذكر و يند است )» مى فرمايد: غرض ما از اين بيانات وكفتن اخبار ييامبران اداى حق كلام در باره مبدأ و معاد و 
سنت جاريه خدا در ميان بندكان است » يعنى اين حكايات براى حضرت رسول (ص ) جنبه تعليم حق وبراى مؤمنان جنبه 
تذكر و موعظه دارد» همجنانكه نسبت به كفار جنبه اتمام حجت دارد كه اين مطلب در آيه بعدى بيان مى شود. يس خطاب با 
وق تفار السك وس ثرا حاته ان "تحصن نمكت رؤاس ١‏ لبيك اللي كو كر ان تود ون طريقة البين وسو نمق 
استقامت بورزى و ريشه هاى فساد را به مقتضاى شريعت و احكام الهى قطع نمايى و اين معارف همه به حق است و مؤمنان را 


نسبت به علوم فطرى كه آنها را در اثر غفلت فراموش كرده اند تذكر و يادآورى مى نمايد و نيز براى آنها مايه عبرت است . 


(151-17)(و قل للذين لا يؤمنون اعملوا على مكانتكم انا عاملون )(وانتظروا انا منتظرون ):(و به كسانى كه ايمان نمى آورند» 
بكو در همان وضعيتى كه قرار داريد» باشيد و هر جه مى خواهيد بكنيد 


كه ما نيز كار خود را مى نمائيم ومنتظر باشيد كه ما نيز در انتظاريم )» در اين آيه هم در ادامه خطاب به بيامبر(ص )مى فرمايد 
كه بعد از عدم متذكر شدن آنها وعدم سود بردنشان ازاين آيات ومواعظ براى قطع تخاصم و دفع حجت خطاب به كفار و 
كسانى كه ايمان نياوردند بفرمايد» كه شما در موقعيت خودتان هر طور كه صلاح مى دانيد عمل كنيد و هيج كوتاهى نكنيد. 
ما نيز مطابق روش و منهج الهى خود و بر طبق منزلت خودمان عمل مى كنيم » آنكاه منتظر باشيد تا ببينيد عاقبت اعمالتان به 
كجامى انجامدء ما نيز منتظر مى مانيم يس آنككاه بزودى صدق خبر الهى و كذب ودروغ شما آشكار خواهد شد. 


(151-170)(و قل للذين لا يؤمنون اعملوا على مكانتكم انا عاملون )(وانتظروا انا منتظرون ):(و به كسانى كه ايمان نمى آورند» 
بكو در همان وضعيتى كه قرار داريد» باشيد و هر جه مى خواهيد بكنيد كه ما نيز كار خود را مى نمائيم ومنتظر باشيد كه ما نيز 
در انتظاريم )» در اين آيه هم در ادامه خطاب به ييامبر(ص )مى فرمايد كه بعد از عدم متذكر شدن آنها وعدم سود بردنشان 
از اين آيات ومواعظ براى قطع تخاصم و دفع حجت خصطاب به كفار و كسانى كه ايمان نياوردند بفرمايد» كه شما در موقعيت 
خودتان هر طور كه صلاح مى دانيد عمل كنيد و هيج كوتاهى نكنيد, ما نيز مطابق روش و منهج الهى خود و بر طبق منزلت 
خودمان عمل مى كنيم » آنككاه منتظر باشيد تا ببينيد عاقبت اعمالتان به كجامى انجامد, ما نيز 


منتظر مى مانيم يس آنكاه بزودى صدق خبر الهى و كذب ودروغ شما آشكار خواهد شد. 


(17(و لله غيب السموات و الارض و اليه يرجع الامر كله فاعبده و توكل عليه و ما ربكك بغافل عما تعملون ):(و غيب آسمانها 
و زمين براى خداست و همه امور بسوى او باز مى كردد» يس او را بيرست و براو توكل نماء و يرورد كار ازآنجه انجام مى 
دهيد غافل نيست )» يعنى عاقبت امر و سرانجام كار كفار و حكم الهى مبنى بر قضاوت ميان شما از علوم غيبى است كه فقط 
ذزالؤة يروود كازاست #فقط اجمالا بدانيد كه همه امون بدست: اوست ةيلست ان معيودهايق غيالى مشركان و آث:اسيات 
ظاهرى كه ايشان به آنها اعتماد مى كنندء لذا اى ييامبرتو به كار و وظيفه خود بيرداز و با بيروانت منتظر باش و مطمئن باش كه 
به زودى كردش روزكار بر عليه كافران خواهد بود و خداوند كار را به نفع خود خاتمه مى دهد واو تنها يناهكاه و ملجاء 
است كه هيج قاهرى بر او جيره نمى شود و هيج غالبى نمى تواند او را مغلوب كند» يس شايسته است كه تنها او را بيرستى و 
بر اواعتماد نمايى و بر هيج كس جز او توكل نكن » جون اعتماد به اسباب ظاهرى ناشى از جهل است و سببيت همه اسباب از 
اوست واز آنجا كه خداوند هركز ازاعمال بندكان غافل نيست » لذا هيج سهل انككارى و كوتاهى در عبادت و توكل براو جايز 


١ ٠ 


تفسير فور 


قرآن از همين حروف الفبا تشكيل شده كه همواره در اختيار همه هست. اما 


خداوند از همين حروف ساده.؛ كتابى ساخته كه كسى نمى تواند مشابه آن را بياورد. جنانكه انسان از خاكك؛ آجر و سفال مى 
سازد. ولى خداوند ازهمين خاك,. هزاران نوع كلء كياه. ميوه» حيوان و انسان خلق مى كند. آرى. همان كونه كه قدرت 


خداوند را در نظام تكوين مى بينيم؛ قدرت او را در كتاب تشريع نيز مشاهده مى كنيم. 


قرآن كتابى است هم محكم و هم مفصٌّ_لى» نه تناقض دارد و نه تهافت» هم فصيح است و هم بليغ؛ محتوايش در فصل ها و 
سوره هاى مختلف جداى از يكديكر اما به دنبال هم آمده است. 


قرآن» كتابى است محكم كه يكك روح دارد و آن روح توحيد است و تمام داستان ها و مواعظ و احكام و آيات قرآن» تفصيل 


همان روح توحيد است. 


قرآن كتابى است محكم. نه تغيير و تحريف يافته و نه قابل شكك و ترديد است. بناى آن بر حدس و فرض نيست»ء بلكه همه ى 


مطالبش محكم و استوار است. 
-١‏ قرآن كتاب بس مهم است. (دكتاث» نكره وتنوين دارد كه رمز عظمت است) 
؟-الفاظ و محتواى قرآنء نشانه ى عظمت آن است. ١آيه)‏ 


- بنيان قرآن» محكم واستوار است وهيج جيزى نمى تواند سبب تزلزل آن شود, بلكه با يبشرفت علمء اسرار اين كتاب بيشتر 
كشف مى شود. «احكمت آياته) 


*- قانون و كتاب» هم بايد محكم باشد و هم روشن و واضح. «احكمت ... ثم فضّلمت» (قوانين غير الهى» يا محكم نيستء يا 
روشن نيست ويا قانونكذار طبق حكمت و مصلحت و آكاهىء قانون را وضع نكرده است) 


جامع تام ابعاد زندكَى دنيوى و اخروى مى باشد. «احكمت ... ثم فصّلت» 


- كلات قرآن يكجا بر قلب ييامبرصلى الله عليه و آله نازل شدف آنكاه در مدّت بيست و سه سال تفصيل داده سُبَدَة اسيت: 
«احكمت ... ثم فصّلت» 


/'- جون خداوند حكيم است,ء كتابش محكم است و جون خبير استء تمام نيازها را تفصيل داده است. «احكمت ... ثم فصّلت 


من لدن حكيم خبيرا 


4- دعوت به يكتايرستى» سرلوحه ى يبام همه ى انبياست. «الا تعبدوا الآ الله 

دا توف وول كنج السنانة تعدا اكلا دن عناسة او فرعف مك كات كيف اانه لا صيدرا إلا اللذا 
داك وعوق :ره وكا روس وسدوان و سارت ترس سيقن امقوان كاوق نف احكتك ١:‏ اند الايد الا للد 
-١‏ يبامبر صلى الله عليه وآله از جانب خداء اما براى سعادت مردم آمده است. «اننى لكم منه) 

-١١‏ شيوهى تبليغ ييامبران» هشدار و بشارت است. «نذِيرٌ و بشير) 

در آيهى قبل» توحيد مطرح شد و دراين آيه» بازكشت به خداوند و قرار كرفتن در مدار توحيد مطرح است. 


اكاعا يا فق قد كن ولشتيى همراة نا | زامقن وف دهان زان كساق كه تفاط رامن الام عدا مكدع تدكاو 


زندكى تلخ دارند» كرجه از نظر مادّيات در آسايش و رفاه هستند. 
-١‏ يكى از وظائف ييامبران» بازسازى منحرفان است. «استغفروا ربكم ثم توبواا 
ااا اسان خوة :راز كناه باكف تكند. وسيكيال نشود» نمى تواند به سوى حقٌّ يرواز كند. «استغفروا ربكم ثم توبواا 


- محو كناه كافى ني نيست» حركت بسوى خدا لازم است. «استغفروا ربكم ثم توبواا 


- توبه واجب است. «توبوا اليه») 
طدنوية از كاه سبي از كنت الطاف مادّى خدا نيز مى شود. «توبوا... يمتعكما 


38 انكاناتى كديذن اعصيان كافران و كريكازات اتيف اجون در واه قباد و اققلة نه كار بحن ارود سار كك و ميق متف انماع 
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حسنا» 

- زندكى خوبء مورد توه اسلام است. «متاعاً حسناً 

- ايمان وتوبه» زند كى انسان را تا آخرعمر بيمه مى كند. «يمتعكم... الى اجلٍ مسمّى 
4- توبه» رمز كاميابي كيفى و كتمى است. «متاعاً حسناً الى اجلٍ مستمى 

-٠١‏ توبه» عامل جل وكيرى از مركك هاى ناكهانى است. «الى اجل مستمى 

-١‏ تاريخ وزمان مرككء بر انسان مجهول است. «الى اجلٍ مستمى 


- درجات در قيامت متفاوت است. هركس فضيلت بيشترى در دنيا كسب كندء لطئ بيشترى در آخرت دريافت خواهد 


كرد. ليزت كل ذى فضل فضله)» 
-١*‏ بيامبران دلسوز مردمند. جمله ى «انى اخاف عليكم) در قرآن زياد آمده است. 
-١‏ تركك توبه» كناه كبيره است. «و ان تولّوا ... عذاب يوم كبير) 


«يَثنُونَاء به معناى نزديكك قراردادن و خم كردن دو جيز است؛ («اثنان» يعنى دوتا) و به كينه در دل كرفتن نيز كفته مى شود. 
بنابراين جمله «يثنون صدورهم» يا به معناى آن است كه كار سينه هاى خود را براى حرف هاى محرمانه و توطته عليه انبيا به 
هم نزديك مى كنند ويا به معناى آن است كه آنها كينه ى انبيا را در دل دارند. 


در آيهى لاسورهوى نوح مى خوانيم: «جعلوا اصابعهم فى اذانهم و استغشوا ثيابهم) يعنى كمار انككشتان خود را در كوش 
فايقان مه كدارتكدو لباسشان را برسرر هئ كتند نا ندا 


انبيا را نشنوند. 
مهم ترين اشكال منكرين معاد دو جيز است: 


الف: جه قدرتى مى تواند مردكان را زنده كند, كه آيه ى 5 مى فرمايد: «هو على كل شيى قدير» خداوند بر هر كارى قادر 


است. 

ب: جككونه ذرّات بخش شده يكجا جمع مى شوندء كه آيه ى ه مى فرمايد:« انه عليم بذات الصدورا 
-١‏ بازكشت ما تنها به سوى خداستء نه ديكران. «الى الله مرجعكم) 

1- در آيات قبل توحيد و نبوّت مطرح بودء اين آيه اصل معاد را مطرح مى كند. «الى الله مرجعكم) 


منه... انه عليم بذات الصدور») 


كلمه ى «دابّه) از «دّبيب» به معناى آهسته راه رفتن و قدم هاى كوجكك برداشتن استء ولى به هر جنبنده اى اطلاق مى شود. 


«رزق» به معناى بخشش مستمرٌ است» جه مادّى و جه معنوىء, و لذا در دعا مى خوانيم: «الّلهم ارقي قلا عاشعا يو ان 
ذأكران وعلما انما حدم خط ررق كعد ركد فى دهد الع حوة نتابمت اام سوذاة انيت ها عدا كودك در شكم 
تاكن يه ساب دار أواتتس وي كتدفا | اكه بن اندر لد قله رر لاحتيو .كوا رأ هى «تتوفوق إلا افبال اتج فناوت يق كر اسع نه 
نوزاد در رحم مادر غذا برساند ويا نوزاد جككونه مى توانست غذاى خود را بدست آورد. «و كاين من دابهِ لاتحمل رزقها الله 


يرزقها» <171/2> 
«مستقرً)» به معناى جايكاه ثابت و «مستودع) به معناى وديعه كذاشتن و كرفتن آذ ناسية كلد كنانة | تجا بكاة موقت است. 


حضرت على عليه السلام در وصبّت به فرزندش امام حسن مى فرمايد: رزق دوكونه 


است: نوعى از آن را بايد با تلاش و كوشش بدست آورى و نوعى ديككر خود به سراغ تومى آيد. <//7> (مثل نورء باران 
وهوا در طبيعت و هوشء حافظه واستعداد در انسان) 


يس مراد آيه آن نيست كه در كوشه اى بنشينيم و منتظر نزول غذاى آسمانى باشيمء بلكه منظور آن است كه هم كار و تلاش 


داشته باشيم و هم آنجه را بدست مى آوريم رزقى از جانب خدا بدانيم» لذا همه ى يبشوايان دينى ما كار مى كرده اند. 


لا-زمه ى رزق رسانى به همه ى موجودات» علم به مكان و نياز آنهاستء بايد يكك سيستم بسيار دقيق وجود داشته باشد كه 
آخرين آمارء آخرين نيازها و آخرين قراركاه را بداند. تعداد انسان ها و حيوانات از دريايى» هوايى و صحرايى و همه ى 


موجودات ريز و درشت با ويذ كى هاى كوناكون و نيازهاى بسيار متنوّع آنان را بداند. «يعلم مستقرها و مستودعهاا 


اكز #تماى أمووادن كنات مين امت اكل اق كنات سبق اناس كنب كلا غلم كناك ارا داشهه كانه همه جر رام داندبدز 
آيه آخر سوره ى رعد مى خوانيم: به كار بككُو: شاهد من خداوند است و كسى كه علم كتاب را دارا است. روايات شيعه و 


سنى مى كويند كه مراد ازاين شخص حضرت على عليه السلام است. 


خداوند دو سنّت دارد: يكى سنت رزق رسانى و يكى سنت اجراى امور از طريق اسباب و وسايلء بنابراين رسيدن به رزق 
منافاتى با قانون تلاش انسان ها ندارد. 


احام و عه زر انددع دق اتعداره ا زكرو كا رارع سار وتصود وانعي كرد اك اماو :انه فى لاضن :الا على اللغرز هاا 


؟"-رزق مابدست 


خداستء در برابر ديكران كردن خم نكنيم. «ما من دابّه... الا على اللّه رزقها؛ 
"- درباره ى روزى» نه حرص بورزيم ونه بترسيم. «و ما من دانّه ... الا على الله رزقها» 


؟- خداوند» هم منابع رزق را در اختيار ما قرار داده و هم عقل و وسيله ى استخراج» اكتشاف و تحصيل آن را به ما عطا كرده 
است.«الاً على الله رزقها» 


© - هركجا برويم» زير نظر خدا هستيم. جه در سفر وجه در حضر. «يعلم مستقرّها و مستودعها/ 
8- همه ى اطلاعات و آمار اين جهان به طور دقيق در مركزى ثبت و ضبط مى شود. «كل فى كتاب مبين» 
مراد از شش روز در آيه» شش مرحله و دوران است. زيرا در ابتداى آفرينش» خورشيدى نبود تا شب و روزى باشد. 


كلمهى :«غرش) به ستقف: ومكان سيقت ودارست وحمحين ابه فخت بلند:و يررك بادشاهان اطلاق من شود.و كاهن نه 
نوات كناب (ااقتد ركف ركان راقنة تعر داكي كويدوة لكي ب ادك لبيك "الك ولكقن اناد مقف رانين دده مان 


سؤال: اين آيه»ء هدف خلقت را آزمايش انسان مى داندء «ليَبلَكم» ولى آيات دنكر افوو ند ركفن ايان كوده قله سكرة 


است؟ 


ياسخ: هدف ها در طول يكديكر و به صورت مرحله اى استء جنانكه شخم زمين براى كشت است و كشت براى كندم و 


كندم براى نان و نان براى انسان. آيات قرآن نيز مراحلى را براى هدف خلقت انسان بيان كرده است: 
الف: آفرينش براى آزمايش است. اليَبلوَكم) 


ب: آزمايشء براى جدا كردن خوبان از بدان است. «ليميز 


الله الخبيث من الطتئب» <780> 
ج: جدا كردن خوبان از بدان» براى جزا و كيفر متناسب است. «لتجزى كل نفس بما كسبت» <4/> 
د: جزا و كيفر متناسبء براى عمل به وعده بوده است. «وعداً علينا» <> 


حضرت على عليه السلام فرمود: آزمايش خداوند براى دانستن نيستء بلكه آزمايش او براى بروز عكس العمل از انسان است» 


تااكر عملش خوب بودء ياداش كيرد و اكر بد بودء كيفر بيند. <19/1> 


در روايات» «احسن عملا به «احسن عقلا و اورع عن محارم الله و اسرع فى طاعه الله <747> و در بعضى روايات به «ازهد 
فى الدنياء <717> تفسير شده استء جنانكه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: سن عمل» يعنى عمل همراه علم؛ اخلاص و 
تقوىء نه عمل زياد. < 19> 


-١‏ جهان, براى انسان آفريده شده است. «خلق السموات و الارض ... ليبلوكم) 


-١‏ كرجه قدرت الهى مى تواند همه جيز را در يكك لحظه بيافريند» ولى حكمت الهى اقتضا مى كند كه آفرينش تدريجى 
باشد. «خلق ... فى سته أينَام) 


*- سرجشمه ى مادّى آسمان ها وزمين» آب ويا مواد مذابٌ بوده است. «كان عرشه على الماء) 
ع- آب» قبل از آسمان ها و زمين وجود داشته است.١كان‏ عرشه على الماء) 


ه - هدف از آفرينش همه ى موجودات» رشد معنوى واختيارى انسان بوده است. «خلق السموات و الارض ... ليبلوكم ايُكم 
حيدق مَل 


5- كيفتت عمل مهم استء نه كميت آن. «ايَكم احسن عمل 
/ا- آسمان و زمين براى كار نيكك آفريده شده؛ نه براى كاميابى و لذَّت طلبى و غافل بودن. «اتكم احسن عمال 


8 - منكرين معادء برهان ندارند 


فق عينرة تك و ك1 وان هذا الا ايده سد 


كلمهى مها هم به كروهى كه هدف مشترك دارند كفته مى شود وهم به معناى زمان است. در اين آيه. مراد از «الى أمّه 
مَعَدودّه)» زمان مشخص ومحدود است. جنانكه در سوره ى يوسف آيه ى 58 نيز مى خوانيم: (واذ كر بعد أمها يعتى "ندال 


آزاد شده؛ يس از مدذتى به ياد يوسف افتاد. 


طبق بعضى روايات» يكى از مصاديقٍ «أمّه مَعدودّه) زمان قيام حضرت مهدى عليه السلام استء يعنى خداوند تا آن زمان عذاب 


وانا ايت اك بود هته ]يت حو 


تأخير عذاب الهى مصالحى دارد؛ همجون توفيق توبه بزائ كتفكاران» توليد فزز دان مؤمن از والدين منحرفء علاوه بر آنكه 


وجود افراد صالح و دعاى آنان» سبب تأخير در نزول عذاب الهى مى كردد. 

-١‏ كارهاى خداوند» زمان بندى دارد. «اخرنا ... الى امّهِ معدوده) 

"- قهر خداوند قابل تأخير است. «اخحرنا...) 

'- مهلت ومدّت تأخير قهر وعذاب الهىء اندكك است. «الى امَّهِ معدوده) 

؟- تأخير در عذاب» نشانه ى لطف خداست, نه دليل ضعف خدا. يس آن را مسخره نكنيم. «و لثن اتحرنا ... ليقولنٌ ما يحبسه)» 
د - قهر الهىء از مسخره كنند كان برداشته نمى شود. «ليس مصروفاً عنهم) 

*- به مهلت خداوند مغرور نشويم كه عذاب الهى دير و زود دارد» اما سوخت و سوز ندارد. «يوم يأتيهم ليس مصروفا عنهم) 
اكاشيوهدى عورد كفان متحرزه كرلةن عقايد ديق آست؛ كانوا به سعهرون)» 

نه هر نعمتى نشانه ى محبت خداست و نه كرفتن هر نعمتى» نشانه ى قهر و غضب استء بلكه جه بسا آزمايش الهى است. 


انسان جون حكمت الهى و مصالح را نمى داند» زود قضاوت مى كندء 


مأيوس مى شود و كفر مى ورزد. 

-١‏ كاميابى هاى انسان تنها در حدٌ جشيدن است. «اذقنا الناس...) 

-١‏ نعمت هاى الهى» فضل و رحمت خداست. نه استحقاق ما. «اذقنا... رحمةً) 

٠“‏ اككر مدّت كاميابى انسان طول كشيد, مغرور نشويم. «اذقنا... ثم نزعناها» («ثم) نشانه ى مدّتى طولانى است) 

ع- دادن ها و كرفتن ها به دست اوست. «اذقنا... نزعناها» 

- كرفتن رحمت از انسان» براى او سخت است. «نزعناها) («نَزع) كشيدن همراه با سختى است) 

*- انسان كم ظرفتيت اسك وها انميت داهن ع اريت كستردود ف الى مأيوس مى شود. ١ثمٌّ‏ تزعياها :+ اله ليؤين) 
/ا- ايمان ما به خداوند نبايد وابسته به كاميابى ها وشيرينى هاى زندكى باشد. «نزعناها... انّه ليؤس» 

8 - يأس از رحمت خداوند» مقدّمه ى كفر وناسياسى است. <788> «انّه ليؤسنٌ كفور) 


روزكار هميشه يكسان نيستء بلكه طبق روايات: «الدّهر يّومانء يَومٌ لكك و يوم عليك. فان كان لكك فلاتبطر و ان كان عَليكك 
فاصبر فكلاهما ستّختبرا» <1817> روزكار دو جهره دارد: كاهى با تو و كاهى بر عليه توست. آنككاه كه به نفع توستء مغرور 


مشو و انكاه كيه اضرو تومة ا ضرويشه كق ؤيراذراهر حال مورك ازمايش اله هستى. 
نعمت هايى كه يس از سختى ها و مشكلات به انسان مى رسدء بايد عامل شكر و ذكر باشد» نه وسيله ى فخر و طرب. 


دو جيز شادى را خطرناك مى كند: يكى تحليل غلط» «ذهب السيئات عنّى) و ديكر آنكه اين شادى سبب تحقير ديكران و 


فخرفروشى خود شود. الفرحٌ فخور) 
-١‏ انسان كم ظرفيت است وبااندكك نعمتى» فخرفروشى مى كند.«اذقنا... لفرحح فخورا 


-١‏ قرآن داراى آهنكك موزون و موسيقى خاضى است. (انعماء) 


هم آهنكك «ضرّاء) و «ليؤس كفور) هم وزن «لفرح فخور) است) 

“- سختى ها و شادى ها زود كذرند. «اذقنا... مسّته) 

ع- فكر اينكه سختى ها ديكر به انسان روى نمى آورد» تصوّر باطلى است. «ذهب السيئات عنّى) 

- كاميابى ها را نشانه ى محبويبت نزد خداوند ندانيم و نكلوييم: ديكر كرفتار نخواهم ندا رذعي السياة عن) 

ع- تحليل ها و بينش هاى غلط» سبب رفتار نادرست مى شود. كمان مى كند كه هيج بدى ندارد» «ذهب السيئات عنّى) لذا 
فخرفروشى مى كند. «لفرح فخورا 


-١/‏ شخصيّت بعضى انسان ها متزلزل و وابسته به حوادث بيرونى استء نه كمالاات درونى. كاهى «يؤس كفور» و كاهى «فرحٌ 


فخور) ات 


تمام مواردى كه قرآن از عمل صالح سخن به ميان آورده؛ در كنار ايمان استء «آمنوا و عملوا الصالحات » جز در اين آيه كه 
مى فرمايد: «صبروا و عملوا الصالحات» كه البتّه مراد از صابران در اين آيه نيز همان مؤمنان واقعى است, لكن جون در برابر 


افراد كم ظرقيّت مطرح شده است»ء به جاى «آمنوا» تعبير به «صبروا» شده است. 


صبرء تنها در برابر تلخى ها نيستء بلكه در رفاه و شادى نيز بايد صبر كرد وكرنه سبب طغيان انسان خواهد شد. جنانكه بنى 
اسرائيل وقتى از تحت سلطه ى فرعون خارج شده و به رفاه و آزادى رسيدندك» ١اجعلكم‏ مل وكاً) <788> طغيان كردند» به سراغ 


كوسالة ورسقى :رفقتت و ادن برائن لفن ال منكز هازون تااهرر سامير كشى يكن رسن زو كادوا يقتلوتق) 14> 
-١‏ صبر در برابر حوادث تلخ و شيرين زند كىء از بهترين مصاديق عمل صالح است. «صبروا و عملوا الصالحات» 


ا ممق نه يأس دارد ونه كفران وتفاخر» بلكه نشكن ومقاوم است. «صبروا) 


- عمل صالح. سبب يايدار شدن صبر است. «صبروا و عملوا الصالحات» 

#داضير و نا نذارق وسيلدى امرزقق كتاهان است. «الذين صبروا ... لهم مغفره) 

ه -اكر بدانيم كه جه ياداشى در انتظار ماستء صبر براى ما شيرين مى شود. «الذين صبروا... لهم مغفره و اجر كبيرا 
*- دفع خطر مهم تر از جلب منفعت است. اوَّل «مغفره)» آنكاه «اجر كبيرا 


كاه كتارار ماسر عواسيسد كرو وات مكدر نا سح نه طكشييل قد وها تومه ان راف تأيه اوتاز هوه اموق 
ديكر بعضى به خاطر بغض و كينه حاضر نبودند كه بيامبر صلى الله عليه وآله آنجه را مربوط به حضرت على عليه السلام استء 
بيان كند واكر هم بيان مى فرمودء نمى يذيرفتند. لذا ييامبر صلى الله عليه وآله سينه اش تنكك و ناراحت مى شد و در نتيجه 
بيام آيات را به تأخير مى انداخت واين با عصمت بيامبر صلى الله عليه وآله منافاتى ندارد. زيرا كاهى ابلاغ ييام الهى فورى 
نيست و ييامبر صلى الله عليه وآله هم روى ملاحظاتى كه آن هم شخصى نيستء (بلكه بر اساس مصلحت است» ابلاغ آيات را 
به تأخير مى انداخت. اما با نزول اين آيه» آن ملاحظات هم كنار كذاشته مى شود و با قاطعتيتء ييام آيه ابلاغ مى كردد. 


ممكن است تركك بيان وحى تنها نسبت به برخى افراد لجوج بوده كه بيامبر صلى الله عليه وآله از هدايت آنان مأيوس بوده 


است, لكن خداوند مى فرمايد: كرجه ايشان ايمان نخواهند آورد. اما تو وظيفه ى خودت را تركك نكن. 


شابل معناى. يهان باشد كه كفان افرادق:'ئ تفاوت :و بهائه كيز سكيد كه كوبا ثو 


وحى ما را بر آنان نخوانده اى. و شايد مراد اين باشد كه انديشهى تأخير و تركك ابلاغ برخى از آيات قرآنء مايه ى دلتنكى 


توا است. 
-١‏ مبلغ بايد در ابلاغ كلام خدا قاطع باشد و ملاحظه ى حرف ها و بهانه هاى مردم را نكند. «فلعلكك تاركك ... ان يقولوا/ 


"- در شيوهى برخورد وارشاد بجاى آنكه بككوييم: تو جنين هستى» بكوييم: كوياء شايدء مبادا جنين باشى. «فلعلكك) بجاى 
«اتكك) 


د كيان فلذتوه اا تك هاو را دعام سكداف ا ناته كوه شا مسكلف باني فيل الله عليذاو | لندر افر قار قرا ريمن 


دادند. «ضائق به صدركك ان يقولوا ...» 
؟- عقل مردم در جشم آنهاست» رسالت را در كنار ثروت مى يذيرند. «لولا انزل عليه كنر) 


شيئ وكيل') 
*- وظيفه ى مبلغ انذار مردم استء نه اجبار مردم به ايمان آوردن. «انّما انت نذير) 
1- تحقّق بخشيدن به معجزات درخواستى مردم» كار خداست. «انّما انت نذير) 


قرآنء تنها از نظر فصاحت و بلا-غت معجزه نيستء بلكه از نظر معارفء مواعظء براهين؛ اخبار غيبى و قوانين نيز معجزه استء 
زيرا جمله ى «وادعوا من استطعتم» دعوت از همه ى مردم استء نه فقط عرب هايى كه فصاحت و بلاغت قرآن را مى فهمندء 
جنانكه در آيه ى ديكرى نيز مى فرمايد: «قل لئن اجتمعت الانس و الجِنّ على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لايأتون بمثله و لوكان 
بعضهم لبعض ظهيرا) اكر تمام انس و جنّ جمع شوند نمى توانند مثل قرآن را بياورند. .79> 


حلاوت و شيرينى الفاظ آن در قرائت» يكنواخت بودن محتواى آن با آنكه در مدّت 77 سال نازل شده استء بيان علومى كه 
تا آن زمان خبرى از آنها نبود» ييشكويى امورى كه بعداً به وقوع يبوستء إخبار از تاريخ اقوام كذشته كه نشانى از آنها باقى 
نمانده استء بيان قوانينى جامع و كامل در همه ى ابعاد فردى و اجتماعى زندكى انسانء دور ماندن از هر كونه تحريفء تغيبر» 


كهنه شدن و به فراموشى سيرده شدن در طول قرن هاى متمادى. 


با اين همه تخفيف و آن همه تحريككء باز هم بشر عاجز است. قرآن در يكجا مى فرمايد: مثل تمام قرآن را بياوريد, «ان يأتوا 
بمثل هذا القرآن » <791> , يكجا مى فرمايد: مثل ده سورهى قرآن بياوريد (همين آيه)» جاى ديكر باز هم تخفيف داده و 
مى فرمايد: يكك سوره مثل قرآن بياوريد. «فأتوا بسوره من مثله ؛ <787> علالوه بر اين تخفيف هاء انواع تحريكك ها را نيز 
بكار برده است. يكجا مى فرمايد: اككر جن و انس يشت به يشت هم دهندء نمى توانند. يكجا مى فرمايد: از همه ى مغزهاى 
كره ى زمين دعوت كنيدء اما هركز نمى توانيد كه مثل قرآن بياوريد. تاريخ نيز ثابت كرده است كه دشمنانى كه جنكك هاى 
بسيارى عليه اسلام به راه انداخته اند توطئه ها جيده اندء اما هر كز نتوانستند حتّى يكك سوره مثل قرآن بياورند» آيا معجزه غير 


-١‏ كفار بجاى آنكه دليل وبرهانى بياورندء به يبامبر صلى الله عليه وآله تهمث مى زدند كه قرآن ساخته ى خود توستء نه 


كلام خدا. «يقولون افتريه» 
؟- قرآن» معجزه ى جاودان تاريخ است. «وادعوا من استطعتم) 


كنان بهاتامين فل الله غليه :و آله تهنلكا ندند كداقرا قرا لزه كس 


فرا كرفته است: «فهى تملى عليه <7917> قرآن به آنان ياسخ مى دهد كه منشأ اين كتابء علم الهى است. نه املاى ديكران» 
كاهى نيز مى كفتند: قرآن از خود اوست, لكن ديكران به او كمكك كرده اند. «اعانه عليه قوم اخرون» <7945> اين آيه ياسخ 


همهدى آن تهمت هاست. 

-١‏ سرجشمه ى قرآن. علم بى نهايت الهى است. «انّما انزل بعلم الله 

-١‏ قرآن حدس و فرضيه يا خيال و انديشه بشرى نيستء بلكه بر اساس علم خداوند است. «انزل بعلم الله) 
*- قرآن محدود به زمان» مكان» ناد و نسل خاصّى نيستء جون بر اساس علم خداوند است. «انزل بعلم الله) 
ع- اسرار قرآن» همجون علم بى نهايت خداوند نامتناهى است. «انزل بعلم الله 


لا اله الآ هو» 


سؤال: اين آيه مى فرمايد: ما به دنياطلبان بدون كم و كاست و به طور كامل نتيجه ى اعمالشان را در دنيا خواهيم داد, اما در 
موارد ديكرى مى فرمايد: «من كان يريد العاجله عبّجلنا له فيها ما نشاء لمن نريد) <798> به هر كس و به هر مقدار كه 
بخواهيم عطا مى كنيم. جمع ميان اين آيات جكونه است؟ 


ياسخ: دراين آيه مى فرمايد: نتيجه ى كارشان را مى دهيمء «اعمالهم» ولى در آن آيه مسئله ى كار مطرح نيستء بلكه آرزو 


مطرح است كه خداوند مى فرمايد: بعضى به كوشه اى از آرزوهاى خود مى رسند. 


كسانى كه ايمان به معاد ندارند و يا براى خداوند كار نمى كنندء. طلبى از يرورد كار ندارند و در برابر خدمات و اختراعات و 


اكتشافات خود در 


همين دنيا به نام و نانى مى رسند. كسى مى تواند به ياداش اخروى انتظار داشته باشد كه به آن ايمان داشته باشد و الا كسى 


كه هخ اقول ذاوة و تهات را نعه كر فى از دا وتلا تدارد؟ 


انسان اكر به جاى آخرت. دنياء به جاى باقى» فانى و به جاى نامحدود. هدف محدود را دنبال كند, نتيجه ى عملش نيز 


محدود به همين دنياى فانى خواهد بود. 
-١‏ انككيزه و هدف مهم استء نه فقط خود عمل. «من كان يريد الحياه الدنيا 
؟- انسان اختيار دارد و مى تواند آن كونه كه مى خواهد اراده كند. «من كان يريد» 


*”- خخحداوند عادل استء حتّى كسانى كه براى او كار نكنند» ياداش آنها را بدون كم و كاست در دنيا مى دهد. «نوفٌ اليهم 25 
لايبخسون» 

؟- دليل نيذيرفتن حقّء دنياطلبى است. «فان لم يستجيبوا... من كان يريد الحياهالدنيا/ 

آنجا كه وظيفه ى انسان عبادت بوده و نياز به قصد قربت داشته است» عمل بدون قصد قربت باطل است و آنجا كه قصد قربت 


لازم نبوده و عمل به خاطر دنيا انجام شده استء نتيجه ى آن محدود به دنياست و در قيامت آن عمل حبط و محو مى شود. 


شخصى از ياران ييامبر صلى الله عليه وآله نككاهش به دخترى افتاد و به سوى او دست درازى كرد. در طول راه ديوارى 
فروريخت و صورت او را مجروح كرد. ييامبر صلى الله عليه وآله با شنيدن اين ماجرا فرمودند: خداوند در همين دنيا تو را كيفر 
داد تا به آخرت كشيده نشود. جنانكه افرادى هستند كه خداوند ياداش كارهاى آنان را در همين دنيا مى دهد تا در 


آخرت طلبى نداشته باشند. <898> 


حضرت على عليه السلام هنكام تلاوت اين آيه مى فرمود: جككونه بر تشى صبر كنمء كه اككر جرقه اى از آن بر زمين افتدء 


همه ى روئيدنى هاى آن را مى سوزاند. </91 17> 
-١‏ دست دنيا كرايان در آخرت خالى است. «ليس لهم فى الاخره» 
-١‏ عمل براي دنيا ويا از روى رياء در آخرت يوج وتباه است. «حبط ماصنعوا فيها و باطل» 


روايات بسيارى از ائمه معصومين عليهم السلام رسيده است كه مراد از «شاهد» در اين آيه على بن ابى طالب عليهما السلام 


اسث. <7918> جنانكه خود حضرت على عليه السلام نيز در خطبه اى فرمود: مُراد از شاهد من هستم. 
طبق اين آيهء شاهد و كواه ييامبرصلى الله عليه وآله از اوستء نه جداى از او. و طبق روايات شيعه و سنْى ييامبرصلى الله عليه 
وآله فرمودند: من از على هستم و علىٌ از من است. 4 


ذو لويس ١‏ شف شووة ف كعك اقدة أسته كنتوف كنا رده باهر عل النه لير ] لذ كتعيف اريت مزسة كنات سل دعن 
وآله به امر خداوند ياسخ مى دهد: «كفى بالله شهيداً بينى و بينكم و مّن عنده علم الكتاب» يعنى براى كواهى ميان من و شماء 
خداوند و كسى كه علم كتاب نزد اوست كافى است. در آنجا نيز طبق روايات شيعه و سنّى مُراد از «مَن عنده علم الكتاب» على 
بن ابى طالب عليهما السلام است كه شهيد و كواه ييامبر صلى الله عليه وآله است. در آنجا شهيد و در اينجا شاهد است. 


١-در‏ تبليغ » با شيوه ى سؤال» وجدان هاى سالم رابه قضاوت بطلبيم. «افمن كان» 


-١‏ قرآن» حيّجت خداوند بر مردم است. «بينهِ من ربّه) 


- كسى كه در زمان حيات ييامبرصاى الله عليه وآله همراه و دنباله رو اوستء يس از ييامبرصلى الله عليه وآله هم جانشين 
ييامبر صلى الله عليه وآله است. «يتلوه») 


ونصو كرو 0 رانك وا رسكن هذا كات مك اتوراهواى لاعت و عنامت واميران الشكه قدي تاه عقت 


ه - خداوند حيجت را بر مردم تمام كرده است» هم خود قرآن معجزه است و هم كواهى جون على بن ابى طالب عليهما السلام 
دارد و هم تورات از قبل بشارت آن را داده است. «بينهٍ من ربه ... شاهدٌ منه ... و من قبله كتاب موسى 


9- كتب آسمانى» مؤيّد يكديكرند. «من قبله كتاب موسى 


/ا- در تبليغ» شناخت مخاطب يكك اصل است.» جون در حجاز يهوديان بيش از مسيحيان بوده اندء خطاب قرآن با آنان است» 


كرجه در انجيل هم بشارات بسيارى آمده است. «من قبله كتاب موسى 

- كتب آسمانى و قوانين الهى؛ راه هدايت و وسيله ى رحمت براى مردم هستند. «اماماً و رحمه) 
4- مردم بايد كتاب آسمانى را امام ويبشواى خود قرار دهند. «كتاب موسى اماما 

٠-امامت‏ ورحمت بايد در كنار هم باشند. زأثاما ونوعنة 


-١‏ ملاكك و محورء حقّ باشد نه حزب. بجاى توجه به حزب و نزاد و منطقه» بدنبال يبروى از حقٌّ باشيم. «و من يكفر به من 


الاحزاب» 


-١‏ همه ى مردم از هر كروه و طايفه و حزب بايد به قرآن رو آورند وكرنه كرفتار قهر الهى هستند. ١و‏ من يكفر به من 


الاحزاب فالنار موعده) 


-1١7‏ كفر برخى از مردم سبب دلسردى و تزلزل مؤمنان 


نشود. «و من يكفر ... فلاتكك فى مريه منه) 

-١‏ اكثريّتء نشانه ى حقاتيّت نيست. «الحق من ربّكك ... اكثر الناس لايؤمنون)» 

داد كاه قيامت» كواهان بسيار دارد: 

الف: خداوند» كه شاهد بر همه ى اعمال ماست. «انَّ الله على كل شيي شهيدا 00> 


ب: بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله. «فكيف اذا جئنا من كل امهِ بشهيد و جثنا بكك على هولاء شهيداً >01١<‏ جكونه است 
حال آنها در آن روز كه براى هر امّتى كواهى بياوريم و تو را كواه بر آنها قرار دهيم. 


ج: امامان معصوم عليهم السلام. «و كذلكك جعلناكم ا لتكونوا شهداء على الناس») >5٠07<‏ ما شما را امّت ميانه قرار 
داديم تا كواه بر مردم باشيد. طبق روايات مراد از امت امامان معصومندء زيرا ساير افراد امّتء از علم و عصمت لازم براى 


كواهى در آن روز برخوردار نيستند. 


د: فرشتكان. «و جاءت كل نفس معها سائقٌ و شهيد) <50> در قيامت همراه هر انسانى دو فرشته مى آيدء يكى او را سوق 


مى دهد و يكى شاهد بر اوست. 
ه : زمين. ١يومئذ‏ تحدّث اخبارها» >٠5<‏ در قيامت زمين اخبار خود را باز كو مى كند 


و: وجدان. «اقرء كتابكك كفى بنفسكك اليوم عليكك حسياً <8:0> نامه ى عملت را بخوان و خود قضاوت كن كه با تو جه 


برخورد شود. 


ز: اعضاى بدن. «يوم تشهد عليهم السنتهم و ايديهم وارجلهم) حماع> روز قيامت زبان و دست ويا به سخن آمده و عليه 


انسان كواهى مى دهند. 


اح: زمان. امام سبجادعليه السلام در دعاى ششم صحيفه مى فرمايد: «هذا يوم حادثٌ جديد و هو علينا شاهدٌ عتيد) امروز روز 


جديدى است كه در قيامت كواه اعمالى است كه در آن انجام مى دهيم. 
طناعما (وجدواها عداوا حاضرا» <8017> در قيامت اعمال انسان تجسّم يافته و در برابر او نمودار مى شوند. 


سؤال: قرآن در مورد كناهان بسيارى كلمه ى «أظلّم) را بكار برده استء در حالى كه بزركك ترين ظلم ها بايد يكى باشدء نه 


جند تا؟ 


ياسخ: كرجه اين تعبير در يانزده مورد بكار رفته استء اما همه ى آنها مربوط به انحرافات فكرى اعم از شركك افتراء كتمان 
حقّ و جلوكيرى از راه و ياد خداست. بنابراين بزركك ترين ظلم هاء ظلم فكرى و فرهنككى و اعتقادى است. 


قرآن در اين آيه و جند آيه ى بعد» سيما و سرنوشتٍ شخص افترازننده بر خداوند را جنين بيان مى كند: ظالم ترين افراد است» 
از الطاف الهى محروم استء به قيامت ايمان ندارد» حقائق را تحريف مى كند, راه خدا را مى بندد؛ نه در دنيا قدرت فرار از 
سلطهى الهى را دارد و نه در قيامت ياورى» عذابش جند برابر» عمرش بر باد رفته» كوشش هايش تباه كشته و نفس و جان 


ناكف ار 


-١‏ افترا بر خداوند» بزركك ترين ظلم هاست. نويسند كان و كويند كان مذهبىء مراقب كفتار و نوشتار خود باشند. «و من اظلم 


ممن افترى على اللّه) 

1- بزركى و زشتى ظلمء بستكى به متعلق آن دارد. «اظلم من افترى على اللّها 

'- در قيامت يرده ها كنار مى رود و امرى ينهان نمى ماند.«يعرضون على ربّهم) 

ع- در قيامت كواهان بسيارى شهادت خواهند داد» يس مراقب كار خود باشيم. «و يقول الاشهادا 


دشمنان با شيوه هاى مختلف از راه خداوند جل وكيرى مى كنند» از جمله: بدعت» تهمتء تفسير به رأى» جعل حديث,. ايجاد 


شبهه. ركود مساجدء كنار زدن اهل بيتِ رسول خداعليهم السلام» نهى از معروفء بهانه تراشىء ايجاد سر كرمى هاى ناسالم» 
مطرح كردن مسائل فرعى» شخصيّت تراشى» ترويج باطل» تحقير مؤمنان» تحريم مباحات» تشويق نابجاء تبليغ ناروا و بزركك 
نشان دادن طاغوت ها و ... 


از مصاديق بارز بستن راه خداء بستن دَّرِ خانه ى اولياى خدا و اهل بيت ييامبرعليهم السلام و رهبران معصوم و عادل است. 
-١‏ بستن راه خدا يا كج نشان دادن آنء ظلم است. «القوم الظالمين الذين يصدّون ...) 

دعي ذو موجله ذل نوافنؤا فى كرو كر تنو انوت مقي و ميدي كلد اضدون او بخونها عرياا 

لد كح تنه رلك قوفن نو نل عطلويه اد قله ره توق بشع « الاو ابي سدق نو افو ها ويا 

*- دين خدا هيج كونه كجى و انحرافى ندارد و مخالفان» خود شبهه و انحراف درست مى كنند. «يبغونها عوجاً) 
ه-ايمان نداشتن به آخرت مقدّمه ى هركونه ظلمى است. «بالاخره هم كافرون) 

سوال ذى برائز شنذق عدّاب» با عدل: الهى جكونه سال كان است؟ 


ياسخ: كسى كه به خاطر مقام و قدرتى كه دارد سبب انحراف ديكران مى شود, طبيعتاً بايد وزر آنها را نيز بر دوش كشدء لذا 


كنان:ة سعدا فاط عاط بدي الكروى ١‏ تان معدم رزاتى افر اك جعافع اشكدو ان فى عذالت انمق 
-١‏ ستمكران» تحت سيطره ى قهر و قدرت الهى قرار دارند و عاقبت كار خود را خواهند ديد. «لم يكونوا معجزين فى الارض' 
!- اهل افترا ككمان نكنند كه حمايت و ولايت طاغوت هاء سبب نجات آنها خواهد شد. «ما كان لهم من دون الله من اولياء) 


د وهيراق كمراه كه سيب اتحراف:ة يكران ويد 


كناه آنان رانيز بر دوش مى كشند. ١يصدّون‏ ... يبغونها ا 6 يضاعف لهم العذاب» 


*- كفر و لجاجت و تعضّبء جنان جشم و كوش منحرفان را كور و كر نموده كه نمى توانند حقّ را ببينند ويا بشنوند. «ما 


در فرهنكك اسلام» دنيا بازارى است كه مردم فروشنده اند وجان» مال و عمل» كالاى اين بازار است وخريداران متعدّدى از 
خداء شيطانء هواى نفس و ديكران» اين كالاها را به قيمت ارزان يا كران خريدارند. لذا واه هاى «أجراء «ثواب)» «ضة عف) و 


«أضعاف»» براى سود و وازٌه هاى الخسراء «خسران مبين» و «اخسرين»» در مورد ضرر و زيان» در قرآن زياد مطرح شده است. 
هشدار مهم آن است كه بدانيم هر ضرر و زيانى قابل جبران استء مككر كذران عمر كه ديكر باز نمى كردد. 


كاهى مال ومسكنء يا مقام وقدرت ويا مدركك و عنوانٍ انسان از بين مى رودء اما كاهى انسان خودش را مى بازد وانسائيت 


خود را به هدر مى دهد كه اين بالاترين خسارت است. 

-١‏ كفتارهاى باطل و ناحقّ كرجه به ظاهر جلوه دارندء اما همه تباه شدنى هستند. «ضل عنهم ما كانوا يفترون'» 

؟- بالاترين خسارت هاء خسارت نفس و عمر انسان استء نه زيان هاى مالى. «خسروا انفسهم ... هم الاخسرون' 

'- خسارت هاى دنيوى جبران يذير استء مهم خسارت در قيامت است كه جاره اى ندارد. «فى الاخره هم الاخسرون'» 

واه ى «أخبتوا' از «حَبْت) كرفته شده. كه هم به معناى تسليم و خضوع آمده و هم به معناى آرامش و اطمينان بكار رفته است. 


در كنار هشدار و تهديد» تشويق آمده است. بدنبال آيات قبل كه سرنوشت اهل افترا 


را بيان مى كرد اين آيه سيماى اهل حقٌ را بيان مى كند. 


-١‏ به ايمان و عمل صالح خود مغرور نشويم كه : تسليم مطلق بودن» شرط عبوديّت است. «امنوا و عملوا الصالحات و اخبتوا الى 
رهما 
الات قلتي و بمعتوع رد عاذ قن البنان م تر انلك راتوا الى ربهم) 


همان كونه كه بدن جشم و كوش داردء دل و روح نيز جشم و كوش دارد. همان كونه كه نابينا و ناشنوا محسوسات عالم را 
درك نمى كنند و لذت نمى برند افراد لجوج نيز معارف الهى را دركك نكرده و لذت نمى برند. 


-١‏ كسى كه ديدش محدود به محسوسات مادّى باشد و معنويّت و آخرت را نبيند» كور است. «مثل الفريقين كالاعمى ... و 


البصير» 
؟- در تبليغ» با شيوه ى سؤال» وجدان افراد را به قضاوت بطلبيم. «هل يستويان» 


كفاره همه از حضرت نوح استء لذا او را آدم دوّم يا بدر دوّم كفته اند و جون عمرش از همه ى بيامبران بيشتر بوده استء او 


را شيخ الانبيا» خوانده اند. 


شايد مراد از عذابى كه حضرت نوح از نزول آن بر قومش مى ترسيد, قهر الهى در همين دنيا باشد. جنانكه در جند آيه ى بعد 
مى خوانيم كه كمّار به نوح مى كفتند: «فأتنا بما تعدنا ان كنت من الصادقين) 


-١‏ حوزهوى تبليغ ييامبران» در مرحله اوّل قوم خودشان است. «ارسلنا... الى قومه» 
-١‏ هشدار انبياء به نفع مردم است. «أنَى لكم نذيرا 
*- انسان غافل» بيش از هر جيز به هشدار نياز دارد. «انى لكم نذيرا 


0ه 


بايد روشن و روشنكر باشد. «نذْيدٌ مبين» 

© - ييامبران هم هشدار مى دهند» هم مصالح مردم را بيان مى كنند.«نذيرٌ مبين) 

كقوف ولو ةس انيالساة مدق ومين السك رالا تعلو اله لله 

- تاريخ شرككء به زمان حضرت نوح نيز بر مى كردد.الاتعبدوا الا الله) 

اذامل ونس وهنافت :ذو هن اسان ووه ذازك لكق مافيراة سميو يك 1ن رامع نب قد الافيدوا الاارة 
9- انبياء خيرخواه و دلسوز مردم بوده اند. «أنْى اخاف عليكم) 

-٠١‏ وظيفه ى مبلغ و مربّى؛ بيان خطرات و عواقب سوء شركك به خداوند است. «اخاف عليكم عذاب يوم اليم) 


مخالفانٍ حقٌّء كاهى رهبران الهى را تضعيف كرده و مى كفتند: شما انسان هايى مثل ما هستيدء نه برتر از ماء كاهى ييروان 
آنها را كوجكك مى شمرند و مى كفتند: آنها افرادى بى سر و يا وبى شخصيت هستند» و كاهى مكتب را تضعيف مى كردند 
ومى كفتند: سخن شما دروغ وافترا يا سحر يا افسانه هاى ييشينيان است و يا سخنان شما حرف هاى عادّى است كه اكر 


بخواهيم ما نيز مثل آن را مى آوريم. 

مويو لآ القزاط ماعط اول لفان مانيو د انك رففال الدلكة الدين عقوا 

؟- مستكبران؛ از مساوات با توده ى مردم و خصوصاً محرومان ناراحت هستند. «هم اراذلنا 

ادا كسان كوا فكي كمترى به دنيا دارند» بهتر و زودتر ايمان مى آورند. «مانراكك اتبعكك الا الذين هم اراذلناء 
؟- در ديد دنيايرستان» مال و ثروت ارزش استهء نه حقّ و حقيقت. «ما نرى لكم علينا من فضل) 


- مخالفان انبياء برهان ندارند و آنجه مى كويند بر اساس ظَنّ و كمان و 


وهم است. «بل نظتكما 
#- عقل كفار در جشم آنهاست. در اين آيه #بار كلمشاي زا ترعه امن اديع 
اين آيه به دو ايراد مخالفان كه در آيه ى قبل مطرح شد ياسخ مى دهد: 


الف: كفار مى كفتند: تو انسانى مثل ما هستى. آيه ياسخ مى دهد: كرجه من در ظاهر مانند شما هستمء اما مورد لطف و 


رحمت مخصوص برورد كار قرار كرفته ام و به من وحى مى شود. 


ب: مخالفان مى كفتند: بيروان تو افرادى ساده لوح و كوته فكر هستند. آيه ياسخ مى دهد كه جنين نيست. كرجه آنها در 


ظاهر از شما ضعيف ترندء اما با ديدن بيّنه و برهان ايمان اوردندء نه بى دليل. 


برهان و عاطفه مى زنند. 

-١‏ انبيا از مردمء با مردم و نسبت به مردم مهربان بوده اند. «قال يا قوم) 

-١‏ در شيوه ى تبليغ» از اهرم عاطفه استفاده كنيم. ديا قوم) 

- دعوت انبيا همراه با بينه و برهان بوده است. «كنت على بِينه) 

؟- مقام نبوّت» يكك رحمت الهى است. «رحمةًٌ من عنده) 

ه - انبيا تمام كمالات خود رااز خدا مى دانند. «من ربّى» من عنده) 

- كسى كه نتواند برهان» معنويّت و نبوّت را درك كند» كور است. «فعمّيت عليكم) 
/- انسان در انتخاب دين و مذهب اختيار دارد. «انلزمكموها» 


- تا انسان زمينه ى يذيرش حقٌ را دارا نباشد» نمى تواند از نور وحى استفاده كند. «انتم لها كارهون» تحر رقع ييامبران» 
يكى از نشانه هاى حقّائيت آنهاست. الااسئلكم عليه مالاً» 


-١‏ رمز موفْقيت مبلمغ» توقّع نداشتن از مردم و بى اعتنايى به سرمايه داران است. «لااسئلكم عليه مالك البنّه مبلغان دينى نزد 


تخداوتك» الجر يور كن :دارنن راث الجرى الا علق اللدة 
- اكر انبيا دنبال سوء استفاده بودند» به سراغ اشراف مى رفتندء نه فقرا. «لااسئلكم عليه مالآً» 


ع- اشراف براى ايمان آوردن خود شرط مى كردند كه فقرا رانده شوندء ولى انبيا قاطعانه با اين درخواست مخالفت مى 
كردند. (ما أنا بطارد...» (جمله اسميئه و حرف (باء) نشانه ى قاطعيّت است) 


- كسى كه هدفش از تبليغ» مال و مقام نيستء فقير و غنى در نزد او يكسان است. (ما انا بطارد الذين امنوا» 
#- به توقع مستكبران اعتنا نكنيم. «ما انا بطارد الذين امنوا/ 


الذين امنوا» 

- حكومتٍ حقٌ نبايد به خاطر جلب رضايت مرفهين» طبقه محروم رااز دست بدهد. «ما انا بطارد الذين امنوا/ 
9- آنها كه نزد خدا آبرو دارئد نبايد طرد شوند. (ما انا بطارد الذين امنوا» 

)مهتراوقالم١ ياد قيامت» به موضع 55 هاى دنيوى جهت صحيح مى دهد.‎ ٠ 

-١‏ تحقير مؤمنان به خاطر فقرشان, نشانه ى بى خردى است. «قوم تجهلون) 


-١١‏ قرآن كسانى كه مؤمنان را اراذل مى شمرند, جاهل و نادان معرّفى مى كند. «قوم تجهلون» (نه اشرافى كرى نشانه ى فهم 


"000000 


تحقير مردم با ايمان» (حتّى از طرف انبيا) قهر الهى را به دنبال خواهد داشت. «من ينصرنى من الله ان طردتهما 

"- هيج كس نمى تواند مانع قهر خداوند شود. «من ينصرنى من الله) 

- با طرد مؤمنان» جه كسى به يارى دين خدا مى آيد؟ «من ينصرنى» 

*- رضاى مخلوق را با غضب خالق معامله نكنيم.«من ينصرنى من الله ان طردتهم) 

- مردم داري انبياء از روى وظيفه ى الهى بوده استء. نه به خاطر موقعتّت شخصى يا اجتماعى خودشان. «من ينصرنى من اللّه) 
#- در تبليغ» با شيوه سؤال» وجدان و فكر مردم را به قضاوت بخوانيم. «من ينصرنىء افلا تذكرون» 

لا-اناتؤاق همهاى.موجوذات. را دنيرابر قهر الهى) همكان به آن اغتراف دارندة كرجه كافى ان آن غفلت كتذ.«افلا 
تذ كروة) 


علم غيب» به طور مطلق و نسبت به هر جيز و در هر شرايطى مخصوص خداوند استء «و عنده مفاتح الغيب لايعلمها الآ هو) 
<6:8> اما به اذن و ارادهى الهى كاهى براى اولياى خدا دريجه هايى از غيب كشوده مى شود. «تلكك من انباء الغيب نوحيها 
اليكك) <و.ع> لذا ييامبران الهى؛ از علم غيب برخوردارند. جنانكه در آيه ى ١8‏ سورهى جِنّ مى فرمايد: «عالم الغيب 
فلايظهر على غيبه احداً الا مَن ارتضى من رسول؛ 

نه فقط علم غيبء بلكه قدرت انجام كارهاى خارق العاده نيز مخصوص خداست. اما خداوند به هر كس كه بخواهد و به هر 
مقدار كه مصلحت بداند عطا مى كند. با آنكه مركك و حيات بدست اوستء «انّه هو أمات و احيى >8٠١<‏ , لكن حضرت 


عيسى عليه السلام نيز با اذن او مرد كان را زنده مى كندء 


«احبى الموتى باذن الله >51١<‏ با آنكه خداوند جان ها را مى كيردء «الله يتوفى الانفس» >١7<‏ لكن فرشتكان نيز يا اذن 
او جان مردم تان ويه «يتوفاكم ملكه النوتة' دسوء > يا ]ركه تنها او خالق ابنت؛ (الله خالق كل شيئ)» <5١؟>‏ , لكن 
حشرت عطس 3 نا اذن الهى لق مى كزم, نوو اذفجاق من الطيى كييقة الطبرياة قي <8 > 


)... انبيا ادّعاى توخالى ندارند» كارشان دعوت و هدفشان ارشاد است» آنهم در جارجوب بندكى خداوند. «و لااقول لكم‎ - ١ 

؟- شرط نبوّت؛ علم غيب و در دست داشتن كنجينه هاى هستى نيست. «و لااقول لكم عندى فاق للقي 

“- هدف انبيا ارشاد معنوى استء نه تقسيم خزائن مادّى. «و لااقول لكم عندى خزائن الله...) 

؟- هر نعمتى كه به ما مى رسد» سرجشمه و خزينه اى دارد. («خزائن» جمع است و اشاره به سرجشمه ى همه ى نعمت هاست) 
ه - نسبت به اولياى خداوند غلو نكنيم. «و لااقول لكم عندى خزائن الله ولا... ولا...) 

*- اشراف قوم نوح, ظاهربين بودند. «تزدرى اعينكم...) 

/ا- در قضاوت نسبت به ديكران» به ظاهر آنها نكاه نكنيم. «تزدرى اعينكم...) 

4- الطاف خداوند نصيب مؤمنان كمنام و ضعيف خواهد شد و كارى به خيال و وهم ما ندارد. «تزدرى اعينكم لن يؤتيهم الله 
خيرا اللّه اعلم بما فى انفسهم) 

4- ملاكك لطف خداوندء لياقت باطنى ومعنوى انسان است. «اللّه اعلم بمافى انفسهم) 

-٠١‏ طرد ونالايق ينداشتن محرومان به خاطر فقرء ظلم است.«انّى اذاً لمن الظالمين» 

١‏ ادّعاهاى يوج و توخالى و سوء استفاده از عناوين و مناصب دروغين؛ ظلم است١«انّى‏ اذاً لمن الظالمين» 


مجادله اكر بر 


حو باشدء ارزش است»ء «(و جادلهم بالتى هى احسن) >81١8<‏ واكر بر باطل باشد. ضد ارزش. «و جادلوا بالباطل ليد حضوا به 
الحق» <17اع> 


١-اتبيا‏ دز دعوث خود يابدار ورييكير هستند. «جادلتنا فاكئرت جدالنا» 

؟- دشمن به منطق و برهان حق» عنوان جدال و ستيز مى دهد. «قد جادلتنا» 

"'- مهلت خداوند را نشانه ى درستى راهمان ندانيم. «فأتنا بما تعدنا» 

؟- انسان حتّى در نزول عذاب بر خود عجول است. «فأتنا بما تعدنا» 

0 - نفرين حضرت نوح عليه السلام بدنبال اعلام آمادكى كافران براى هلاكك شدن بود. «فأتنا بما تعدنا» 

عداكنان حون متطق تذارتد وغرق منطقى را فز تمن يذ ير ند ويشنياد كنانتة مذاكرات مى "ده اننا ريما تعدناً) 
/ا- نوح بى دربى به كفار وعده ى عذاب مى داد. «تعدنا» بجاى «وعدتنا» 

- كفارة در:صداقت انبنا با شك داشسد و يادن.يبان» أظهاز شكك من كردنك. «ان كنت من الصادقين» 


كلمه ى «نصح به كار يا كلامى كفته مى شود كه به قصد اصلاح و از روى اخلاص باشد وكلمه ى «غَىَّ) به جهلى كفته مى 
شود كه ناشى از اعتقاد فاسد باشد. فرق ميان «اضلال» و«اغواء»» آن المت كمال هدف رامى داند. ولى راه را كم كرده. اما 


در اغواء» مقصد وهدفء هر دو را كم كرده است. 


نسبت اضلال و اغواء به خداوندء از باب كيفر لجاجت و فساد اخلاق كمراهان است. نه آنكه خداوند از ابتدا و بدون مقدّمه 
كسى را كمراه كند. «و ما يضلٌ به الآ الفاسقين» >5١8<‏ 


-١‏ ييامبر مأمور ابلاغ است وكيفر و مجازات كمراهان بدست خداست. «انّما يأتيكم به الله 


؟- هيج امرى خداوند 


را مجبور بر كارى (حتى يس از تهديدهاى او) نمى كند. «ان شاء» 
*- كفّار نه مى توانند از نزول عذاب جل وكيرى كنند و نه مى توانند خود را از آن برهانند. «ما انتم بمعجزين) 
؟- انبيا دلسوز مردمند. «نصحى» 


ه - اراده ى خداوند» غالب بر تمام اراده هاست. «و لاينفعكم نصحى ... ان كان الله يريد ان يغويكم) (حتّى تأثير سوز و سخن 


و نصيحت بيامبر» به خواست اوست) 
*- ابلاغ دينى يس از مراحلى كه لجاجت به اوج خود مى رسد نيز بر ييامبران لازم است. «ان اردت ان انصح لكم) 


/ا- امر به معروف ونهى از منكر در صورتى كه احتمال تأتيرةدن ان تنشد وان نيست. «و لا-ينفعكم نصحى... ان كان الله 


يريد ان يغويكم) 

8 - هدايت يا كمراهى مردمء از مدار ارادهى الهى خارج نيست. «يريد ان يغويكم) 

9- اغواى كمراهان يس از لجاجت و درخواست عذابء. «فأتنا بما تعدنا» يرتوى از ربويبت الهى است. «ان يغويكم هو ربّكما 
-٠‏ نيذيرفتن نصايح انبياء قهر الهى است. «لاينفعكم نصحى... اليه ترجعون) 

-١‏ برفرض در دنيا مجازات نشويم» سر و كار ما در قيامت با خداوند است. «هو ربكم و اليه ترجعون) 

جتن كتس ديورف شداوتن اخبارئ اسك والنه عو تبتر حون 

«إجرام» و «ججرم) در لغت به معناى جيدن ميوه ى نارس است و سيس به هر كار نايسند و امر خلاف اطلاق شده است. 

-١‏ خداوند شيوه ى يرسش و ياسخ و برخورد با مشركان را به ييامبر مى آموزد. «يقولون... قل...» 

1- نسبت دادن مطالب خودساخته به خداوند» جرم وكناه است. «ان افتريته فعلىٌ اجرامى» 


نوم 


هر كس مسئول عمل خويش است. «ان افتريته فعليٌ اجرامى) 
ع- از شركك بايد برائت جست. «و أنا برى ء» 
ه - شركك جرم است. «ممًا تجرمون') 


ازاين آيه استفاده مى شود كه نفرين حضرت نوح عليه السلام درباره ى قومش كه فرمود: «ربٌ لاتذر على الا-رض من 


مباركه به او داده بود. 

١-انسان‏ كَاهى به مرحله اى سقوط مى كند كه هيج اميدى به نجات او نيست. «لن يؤمن من قومكك» 

-١‏ خداوند اخبار آينده را در اختيار انبيا قرار مى دهد. «اوحى الى نوح انّه لن يؤمن) 

*- رهبران و مبلغان دينى نبايد انتظار داشته باشند همه ى مردم ياسخ مثبت به آنان بدهند. «لن نؤمن من قومك'» 
*- كرجه انبيا دلسوز مردمند» ولى برافراد لجوج نبايد تأسف خورد. «فلاتبتئس"» 


6 - تبليغ بايد نسبت به افرادى باشد كه اميدى به ارشاد آنان هست. «فلاتبتشس بماكانوا يفعلون» -١‏ خداوند اراده ى خود رااز 


طريق اسباب و علل طبيعى محقّق مى سازد و نبايد هميشه منتظر امور غيبى باشيم. «واصنع الفلكك» 

"- براى اولياى خدا كار كردن عار نيست. «واصنع الفلكك» 

*- براى نجات مردم سخترانى و تبليغ كافى نيستء وسيله ى نجات نيز بايد فراهم نمود.«واصنع الفلك» 
؟- كشتى سازى تاريخى بس طولانى دارد. به نوح خطاب شد: «إصنع الفلكك» 


- توججه به حضور خداوندء به انسان نشاط و دلكرمى مى دهد واو را در برابر ناكوارى ها مقاوم مى كند. «واصنع الفلكك 
باعيننا») 


ع- ابتكارات واختراعات صنعتىء از الهامات الهى است. «اصنع....باعينناووحينا» 


/ا- شفاعت انبياء درباره ى ظالمان كارساز نيست. «ولاتخاطبنى فى الذين ظلموا)» 

8- لجاجت در برابر انبيا ظلم است. «فى الذين ظلموا» 

4- دعا و شفاعت انبياء در مقدّرات الهى بى اثر است. «ولاتخاطبنى... انهم مغرقون) 

-٠‏ ستمكران در معرض كرفتار شدن به عذاب هاى دنيوى هستند. «نْهم مغرقون) 

-١‏ خداوند به هنكام عذاب» بى كناهان واقعى را نجات مى دهد. «ولاتخاطبنى فى الذين ظلموا انهم مغرقون) 


تسر دشتمتان سمي هخود واه نذهيم كك بافيران ثر عورد تمسخر الها قزارمى كلوقي معضيرت "نوس مشفؤل 

4 
متاخو كشق لبد رك ون كفك با ميش لكرقظة ست به لكدارق رف دركرق: مي كنت د وسط نشك كن ين 
سازىء دريا از كجا خواهى آورد؟ امام صادق عليه السلام فرمود: نوح عليه السلام كشتى خود را در مدّت هشتاد سال ساخت. 


>٠0‏ و محل ساخت كشتى» مسجد كوفه >57١<‏ وطول كشتى حدود 6 متر وعرض آن حدود 6 متر بوده اشبة. 
<1اع> 


-١‏ انبيا تسليم فرمان خداوند هستند. «اصنع الفلكك ... يصنع الفلكك» 

-١‏ كار كاه كشتى سازى حضرت نوح. در محل عبور ومرور مردم بود. (مرٌ عليه) 

*- كقّار زمانى مسخره مى كنند كه هم جمعتت باشد و هم احساس قدرت كنند. «كلما مرّ عليه ملأ من قومه سخروا؛ 
- حركت تبليغاتى وايذائى دشمنء همه جانبه. هميشكى وفراكير است.٠كلمامرٌ)‏ 

ه-اكر حكمت كارى (به خصوص كار انبيا) را نفهميديم» آن را مسخره نكنيم. «كلّما مرّ عليه... سخروا منه) 

*- دشمنى كه منطق وبرهان ندارد» دست به مسخره واستهزا مى زند. «سخروا منه) 


/- به خاطر فشار وحرف مردم, از اصلاحات و زمينه سازى براى آيند كان غفلت نكنيم. «و يصنع الفلكك 


... سخروا منه) 
- ييروان نوح» حضرت را در ساختن كشتى كمكك مى كردند. «ان تسخروا منا فانّا نسخر منكم) 
9- كرجه مخاطب دشمنان شخص نوح بودء اما هدفشان استهزاى آثين نوح و بيروان او بود. «سخروا منه ... تسخروا منّاا 


-٠‏ شروع به استهزا زشت استء اما براى كيفر مسخره كننده و مقابله به مثل» استهزاى او عين عدل است. <8577> «ان 


تسخروا من فانًا نسخر منكم) 

١‏ در برابر استهزاى دشمنان خود را نبازيم» بلكه عكس العمل نشان دهيم. «ان تسخروا منّا فانّا نسخر منكم) 
به كفته ى تفسير الميزان» مراد از «عذابٌ يخزيه)» غرق در دنيا و مراد از «عذابٌ مقيم»» عذاب قيامت است. 
-١‏ با انذار و تهديد, شيرينى استهزا را از كفار بكيريم. «فسوف تعلمون) 

-١‏ تلخى مسخره شدن در راه خدا را با عذاب مقيم كفَار مقايسه و تحمل كنيم. يحل عليه عذابٌ مقيم) 

- عذاب هاى أخروى براى كما مسخره كننده يايدار است. «عذابٌ مقيم) 


مزاف] 3ن كوو كو 1 بل كنا ذا تسو فارسيتى كدو مراف ال قوو ال تاق قور باسنت :قير الو اك كعد سوؤر قا 
آتش استء آب جوشيد و يا مُراد» تنور مخصوصى است كه جوشيدن آب از آنء نشانه ى شروع عذاب الهى بوده است. 
<عاع> 


طبق برخى روايات» حضرت نوح عليه السلام علاوه بر حيوانات» درختان را نيز با خود به كشتى برده است» >١0<‏ كد اين 
مطلب با توه به اينكه زوجت و نر و ماده بودن مخصوص حيوانات نيستء با ايه سا ز كان است كه ومع كل زونحين اثنين) 


يعنى از هر موجودى يكك جفت. 


البنّه در 


روايتى مى خوانيم كه مراد از «من كل زوجين اثنين» اين است كه از هر نر و مادّه اى دو زوج (يعنى نر ومادّه ى اهلى و نر 
ومادّه ى و حشى) سوار كشتي “كن <> 


به كفته ى تفسير روح المعانى» حضرت نوح عليه السلام جهار يسر داشت: كنعان كه هلاكك شدء سام يدر عربء حام يدر 


سودان و يافث يدر تركان بوده اند. در روايتى آمده است كه نوح دخترى داشت مؤمنه كه همراه حضرت سوار بر كشتى شد. 
</اا > 


در حديث آمده است كه وقتى خداوند خواست قوم نوح را عذاب كند, تا جهل سال زنان را عقيم كرد تا فرزندى تولّد بيدا 
نكند. </97> 


اتاشيكره كرون كناو الحقلدن امد قير الو اذاقه واشخه حت اذا تجاء اونا 
؟- داستان حضرت نوح بسيار مهم بود. «امرنا») 
*- هر كونه جوشش و فوران آبء تحت امر الهى است. «جاء امرنا و فارالتنور) 


السلام كلستان مى كند. آب كه مايه ى حيات است» سبب هلاكت و انقراض يكك نسل مى شود. «فار التور) 


© - نسل حيوانات وموجودات زنده بايد حفظ شود. «احمل فيها من كل زوجين اثنين» 


*- ضابطه نه رابطه» ييوندهاى مكتبى» بر روابط خانوادكى حاكم است. زن و فرزند نوح» حقٌّ سوار شدن به كشتى را نداشتند. 
(الامن سيق عله القول» 


/- ياران حقٌّء در طول تاريخ اندكك بوده اند. «ما امن معه الآ قليل» 
در روايتى مراد از «قليل» را هشتاد نفر دانسته كه به نوح ايمان آوردند. 99> 


ابوذر» صحابى 


بزركك رسول خداصاى الله عليه وآله. در حالى كه حلقه ى در كعبه را كرفته بود. با صداى بلند مى كفت: اى مردم! با دو 
كوش خود شنيدم كه بيامبرصلى الله عليه وآله مى فرمود: «مَثل اهل بيتى كمثل سفينه نوح» من رَكبها نُجى و من تخلّف عنها 
هلك» اهل بيت من همجون كشتى نوح اند كه هر كس بر آن سوار شد» نجات يافت و هر كه از آن دورى كزيد هلاك شد. 
ابه اين حديث ييامبرصلى الله عليه وآله را ديكّر بزركان صدر اسلام؛ همجون ابوسعيد خدرىء ابن عباسء عبدالله بن زبير و 


اتسن بق مالك نيز ثقل كردة اند اودر كت معر وق اغل سنت اهمده :اسث: <. 80> 


اكر اين حديث متواتر را در كنار حديث متواتر ديكرى بككذاريم كه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: مسلمانان 77 فرقه مى 


ى ناجيه را اهل بيت خود معرّفى كرده و فرموده است: «مَن ركبها نجى)»» كه كلمه ى «نجى مفسّر همان كلمه ى «ناجيه) است. 
ذل زؤاناك هده عاق زور كلقع /اساء رحتني 5ه وار معد كوه رود ارك مه 

-١‏ شروع هر كار با نام خداوند» رمز توكل و استمداد و رنكك الهى دادن به آن كار است. «اركبوا فيها بسم اللّه) 

1- حركت و توقّف» هر دو بايد با استمداد از خدا باشد. «بسم الله مجريها ومرسيها؛ 

*- كشتى وسيله اى بيش نيستء انسان بايد به ياد خدا باشد كه همه جيز به اراده ى اوست. «اركبوا فيها بسم الله 


*- كرجه ياران نوح صلى الله عليه وآله تنها مؤمنان در روى زمين 


در آن زمان بودندء اما خالى از عيب و كناه نبودند و خداوند آنان را آمرزيد. «انَّ ربى لغفور رحيما 
- نجات بيروان نوح از طوفان» يرتوى از ربوبت» مغفرت و رحمت الهى است. «اركبوا... ان ربّى لغفور رحيم) 


ظاهراً كفتكوى حضرت نوح با فرزندش قبل از حركت كشتى بوده است» زيرا بعد از حركتء آنهم در ميان امواجى همجون 
كوه؛ امكان سوار شدن وجود ندارد. < 7# > 


ياسخ: اوّلا: انسان نسبت به فرزند خود وظيفه ى سنككين ترى دارد. ثانياً: جون فرزند به كنارى رفته بود نوح كمان كرد يشيمان 
شدهمؤ اماد كئ يديرش عق دراو يديدان كشته اسث: وممكة اسك :هشدازى باشد بهد كران كه عذاب عذى است» حون 


فرزندش را دعوت به رهايى مى كند. 
مطابق روايتى در تفسير نورالثقلين» يسر نوح» فرزند همسر نوح» ولى از شوهرى ديككّر بوده استء نه فرزند خود نوح. 


حضرت نوح در روز ورودش به كشتىء روزه كرفت و به ياران خود نيز دستور روزه داد و فرمود: روزه كرفتن رمز نجات از 
خطرات است. 89> 


عبور از امواجى همجون كوه نشانه ى وسعت و بزركى كشتى نوح و هنر و تخصّص بيامبر خدا نوح است. 


كالجبال» 


-١‏ تا آخرين لحظه به فكر نجات ديكران باشيم» كرجه كافر باشند. «نادى نوحٌ ابنها 
-'٠‏ كوشه كيرى و عزلت نشينى» مايه ى نجات نيست. «فى معزل) 


؟- والدين نسبت به سرنوشت فرزندان خود مسئولند. 


«يا بن اركب معنا) 

ه - همنشينى با كافران» حتّى يسر يبامبر را نيز از آثين حقّ جدا مى سازد. «لاتكن مع الكافرين» <70> 

*- تنها «از كفّار بودن» خطر ندارد؛ بلكه «با كفار بودن» نيز خطرناكك است. «مع الكافرين» 

8- سالم بودن خانواده به تنهايى كافى نيست, محيط كفرآلود مايه ى بسيارى از انحرافات مى شود. «لا تكن مع الكافرين» 


امام صادق عليه السلام فرمودند: در ماجراى حضرت نوح عليه السلام» به جز خانه ى خدا كعبه» آب تمام دنيا را فراكرفت. 
<عمع > 


-١‏ در خطرات و مشكلات» موخد به خدا و مشركك به كوه يناه مى برد. تككيه به شرق» غربء مال و مقام» شركك است. «ساوى 


الى جبل») 


؟- اكر قهر خداوند فرا رسدء كوه هاى مستحكم و استوار نمى توانند در مقابل آب نرم و روان» سبب نجات باشند. «جبل 


يعصمنى من الماء قال لاعاصم اليوم من امرالله) 

*- آب كه مايه ى حيات همه ى جانداران استء به امر الهى مايه ى هلاكك وعذاب مى شود. «لاعاصم اليوم من امرالله) 
بادك طيئ تضاذ ف :نشت #قرمات: جكري اكد دوقن شت رامر للها 

د - از قهر خدا تنها بايد به خدا يناه برد. </670> الاعاصم اليوم... الآ من رحم) 

8- نتيجه ى ١مع‏ الكافرين» بودنء «من المغرقين» شدن است. 


- در كيفر الهى» روابط خانوادكى وخويشاوندى تأثيرى ندارد. يسر ييامبر خدا در مقابل يدر غرق مى شود ويدر بايد تسليم 
باشد. «حال بينهما الموج وكان من المغرقين» 


- كرجه خداوند رحيم استء اما حكيم نيز هست. كاهى از رحمتء سينه ى مادر را قبل از تولّد فرزند يراز شير مى كند و 


جشم يدر هلاكك مى سازد.«من المغرقين» 


اين آيه از رساترين وبليغ ترين آيات قرآن است كه از عصر ييامبر تا كنون سخن شناسان واديبان را به تحسين وتعيجب واداشته 
است و كسانى كه در فكر مبارزه با قرآن و آوردن كلامى مانند آن بوده اند» وقتى به اين آيه رسيده اند از كار خود صرف 


نظر كرده اند. 
«بلع) به معناى فر و كشيدن و «اقلاع» به معنى امساكك و «غيض» به معنى جذب شدن وكم شدن آب است. 


مراد از «جودى»» يا مطلق كوه سخت است و يا اسم كوهى خاص كه در مورد محل آن در مناطق زير اختتلاف است: الف: 
موصل عراق. ب: حدود شام. ج: ميان موصل و الجزيره. د: عربستان. ه : كوهى در سلسله جبال آرارات در تركيه. 


در روايات آمده است كه كشت نوح شش ماه بر آب بود و سرزمين مكه و حجاز را سير كرد تا سرانجام به فرمان خداوند آب 
فرونشست. <1578> و امام صادق عليه السلام فرمود: روزى كه كشتى نوح بر كوه نشستء روز نوروز بود. 87> 


-١‏ آسمان و زمين شعور دارند و مخاطب خدا و مطيع فرمان او هستند. («با ارض... و يا سماء...) اطاعت آنها نيز با طوع و رغبت 
استء نه از روى كراهت. جاعع> 


-١‏ بعد از هلاكك شدن هم بايد ظالم را لعنت كرد. ابُعداً للقوم الظالمين» 


از آنجا كه خداوند بر نجات خاندان نوح وعده داده بود (مطابق ايه )©٠‏ ونوح كمان مى كرد تنها همسر او محكوم به 


هلاكك استء لذا طبيعى بود كه در مورد يسرشء هم دعوت به سوار شدن كند وهم از خداوند نجات او را درخواست نمايد. 


اككر نوح مى دانست كه فرزندش كافر كشته استء براى او دعا نمى كردء جنانكه براى همسرش دعا نكرد. مككر مى شود از 
دكضو تقوو كتناءو يكو ند الاتد رهن الأرمن من الكافرية تار 63> خداويد)! اجدى اذ كمان رادين وسيم ناف مكدا واو 


بعد بكويد: «انَّ ابنى من اهلى» يعنى فرزند كافر مرا باقى بككذار!! 


-١‏ در دعا وسخن كفتن با خداء ادب را مراعات كنيم. حضرت نوح نككفت: خدايا طبق وعده اى كه دادى كه اهل مرا نجات 


مى دهى. بايد فرزندم رانجات مى دادى» جرا نجات ندادى؟! بلكه كفت: «انت احكم الحاكمين» 


؟- اكر امداد الهى نباشدء اولياى خدا نيز ممكن است در مصاديق دجار اشتباه شوند. «انّْ ابنى من اهلى» جنانكه در ماجراى 
خلقت آدم؛ حتّى فرشتكان در شناخت انسان به اشتباه افتادند و آفرينش موجودى مفسد و خونريز را خالاف مى ينداشتندء اما 


مراد از «فلاتسئلن» در مورد ييامبر معصوم, آن نيست كه سؤالى واقع شده بود. زيرا حضرت نوح در آيه ى بعد مى فرمايد: «أنى 
اعوذ بكك ان اسئلك ما ليس لى به علم)»» بلكه منظور آن است كه مبادا سؤال كنى! البته مطلبى كه براى نوح يبيش آمدء اين 


بود كه خيال مى كرد فرزندش اهل است و خداوند به او فرمود: او از اهل تو نيست. 


روايات بسيارى از ييامبر و ائمه عليهم السلام به ما رسيده است كه با اين عبارت آغاز مى شود: «ليس مناا يعنى از ما نيستء كه 


به نمونه اى از آنها اشاره مى شود: < 85> 


عام يلي انلك عليه و[ للقرس وانك: زمر عد سلما بين ما هر كن نل تاجات عاك دادما دود 


روايت ديكرى فرمودند: «مَن اكرمه الناس اتّقاء شرّه فليس منّى)» آن كس كه مردم او را از روى ترس احترام بككذار ند از من 
نيست» و در حديثى ديكّر آن حضرت فرمودند: «مَن اصبح و لم يهتمٌ بامور المسلمين فليس بمسلم)» هر كس كه هر صبح در 
فكر خدمت به مسلمين نباشد» مسلمان نيست. 


سؤال: در آيه ى ٠‏ سورهدى تحريم در مورد همسر نوح و لوط مى خوانيم: «خانتا» خيانت كردندء ودر اينجا خداوند مى 


فرمايد: اى نوح! فرزند توازاهل تو نيستء آيا ازاين دو آيه» زنازاده بودن فرزند نوح استفاده نمى شود؟ 
ياسخ: اوّلا: مراد از خيانتٍ زن نوح, افشاى اسرار و كمكك به كقّار استء نه امر ديكر. 
ثانياً: در اين آيه دليل اهل نبودنٍ يسر نوح را عمل غير صالح فرزند دانسته استء نه جيز ديكر. 


-١‏ ييوند مكتبى» حاكم بر ييوند خانوادكى وخويشاوندى است. <557> «انّه ليس من اهلكك» (دليل نجات كروهى از غرق 


شدنء ايمانشان به نوح بود. نه جيز ديكر) 
1- كاهى انسان در كار خير يا شرٌ جنان غوطه ور مى شود كه كويا يكيارجه آن عمل مى شود. «انّه عمل غير صالح» 


- ييامبران نيز به موعظه الهى نياز دارند. «انى اعظكئ» (خداوند يياميران خود را در لحظه هاى حسّاسء هشدار داده و حفظ 
مى كند) 


ع- از كارهاى جاهلانه بايد يرهيز كرد. «من الجاهلين» (تقاضاى كارى از خداوند اكر با حكمت نباشدء, تقاضاى جاهلانه 
است) -١‏ بيامبران بى درنكك تسليم خداوند هستند. «فلاتسئلن... قال ربّ انّى اعوذ بكك» 


؟- در دعاها از كلمه ى «ربٌ» غفلت نكنيم. «رثت انْى اعوذ...) 


“- استعاذه و يناه بردن به خداوند» 


بهترين راه بيمه ى انسان در كرفتارى هاست. «ربٌ انّى اعوذيكك» 
©- در برابر مواعظ الهى» ادب و تواضع كنيم.«انى اعظكك ... ربٌ انى اعوذبك"» 
- هركجا علم به مصلحت نداريم» درخواست نكنيم. «أنى اعوذ بكك ان اسئلكك ما ليس لى به علماا 


#- هر كونه سؤال بيجا و كلام بصا دان كت نح إود نار الا قفر لي«( قرافي ]ناد قافا يها يه دا ودف نادم ران ل 
تكليف ما كه دائماً براى خداوند تعيين تكليف مى كنيم جككونه است؟) 


/-اوّل آمرزش و سيس دريافت رحمت. «والا تغفر لى و ترحمنى) 
تهنا رك اواق تفي تشدة نمقي زوالا مقر تيرقام سودي 


4- انسان ها حتّى انبياء بدون لطف خداوند به مقصد نمى رسند و آن كس كه از مغفرت الهى محروم شدء خاسر و زيانكار 


اشت: «اكن من الخاسرين» 


دستور «هبوط)» هم درباره ى حضرت آدم عليه السلام و هم در مورد حضرت نوح عليه السلام آمده و بدنبال آن» مردم به دو 
دسته ى مؤمن و كافر تقسيم شده اند. 

منظور از «امّت هايى» كه با نوح بودندء يا هر نفر از همراهان آن حضرت است كه بعدها سر سلسله قبيله اى شدند و يا اينكه 
مرادء هر كدام از مؤمنانى است كه سوار كشتى شده واز يكك قبيله اى بودند و شايد هم «اممٌ) همان انواع حيواناتى باشد كه 


حضرت نوح عليه السلام همراه مى برد زيرا در قرآنء از جنبنده ها به «اممٌ امثالكم» <888> تعبير شده استء يعنى حيوانات 
الك هعاق سا اهما انان ها مسد 


-١‏ زندكانى يس از آن سيل فراكير» با دوخطر عمده روبرو بود» يكى آلودكى ها و تلاقى بودن زمين كه با كلمه ى «سلام) و 


وعده ى 


سلامتى بر طرف شد و ديككر نابودى انواع كياهان كه با وعده بركات تأمين كرديد. «سلام منّا وبركات عليكك» 


١‏ اككر جه خداوند در مواردى موعظه مى كندء هشدار مى دهد و يا حتّّى فرزند بى دين را در مقابل جشمان يدر غرق مى 
سازد. اما در جاى خودء سلام و بركات خويش را نيز نثار مى كند. «سلام منْا و بركات عليكك)» 


*- آنجه مؤمن از نعمت هاى الهى دريافت مى كندء سلامت و بركت استء ولى دريافت كافر از نعمت ها جنبه ى متاع بودن 
آن استء يس هر متاع و كاميابى» نعمت و بركت نيست»ء بلكه نعمت» آن دريافتى است كه عاقبت خوب هم داشته باشد. 
«سلام منّا و بركات» 


ع- خداوند متاع دنيا را از كار دريغ نمى كند. «سنمتّعهم ثم يمشهم) 

ه - اين سنّت خداوندى است كه ابتدا نعمت و مهلت مى دهدء سيس به ياداش يا كيفر مى رساند. ١سنمتّعهم‏ ثم يمشهما 

#- مهر و قهرء هر دو از اوست. «سلام منّا... يمشهم مناا 

/- خداوند نوح را به يديد آمدن جامعه ها و امّت هايى كافر» از نسل مؤمنانى كه سوار كشتى شدندء خبر داد. ١و‏ أمم ستمّعهم 
ثم يمشهم منّا عذاب اليم) 

سيماى نوح عليه السلام در قرآن <هم+©*> 


با اينكه نام حضرت نوح عليه السلام ٠‏ مرتبه در قرآن آمده. اما از محل تولّدء مسكنء شغلء وفات و محل دفن او جيزى 


نيامده است. زيرا آنجه براى ما درس و بهره استء. همان رفتار و برخوردهاى اوست. 


داستان حضرت نوح عليه السلام در 8 سوره از قرآن كريم آمده استء اعراف» هود مؤمنون» شعراء قمر» نوح كه مفصّل ترين 
آنها در همين سوره (هود) است. 


او اوّلين ييامبر اولوالعزم است كه رسالت جهانى و كتاب و شريعت داشت. 


بعثت اين ييامبر اولوالعزم» بعد از حضرت آدم و به هنكام شيوع شرك و بت يرستى و ظلم بوده و برنامه ى او را توحيدء نمازء 


امر به معروف و نهى از منكرء عدالت و صدق و وفا تشكيل مى داده است. 

ملك رسالت ان حضرت» 4 سال بوده استء وقتى در يايان» خداوند به او فرمود: كسى به رسالت تو ايمان نخواهد آورد. 
مروف ديو شورق 5ل لت سح واو فز نه شن كد دوواد ار نوو تنضية همواد كفار. عرق شدائد: 

حضرت نوح عليه السلام» يدر دوّم بشرء يعنى يدر همه ى انبياء جز آدم و ادريس عليهما السلام استء خداوند او را ب ركزيد» 
«انّ الله اصطفى آدم و نوحاً... على العالمين» <عع©> ويراو سلام فرستاد. «سلام على نوح فى العالمين» جإ/اععك> 

داستان حضرت نوح عليه السلام با تفاوت هايى در تورات نيز مله است. كتب كلدانيان» هنديان» جينى هاء يونانيان و 


عظيم بساز و همه ى مردان و زنان صالح و از هر حيوان يكك جفت را در آن قرار بده. 


يارسيان» طوفان نوح راقهر خداوند به سبب ظلم و فساد مردم دانسته اند. در اوستاء كتاب مقدّس زردشتيان نيز خطر طوفانى 


رسالت حضرت نوح عليه السلام جهانى بوده است. جون زمين بدون حتجت نمى شود وغرق شدن همه ى كقّار با نفرين 
حضرت نوح عليه السلام كه فرمود: «ربٌ لاتذر على الارض من الكافرين ديّارا/ <8*> شاهد بر آن است و 


از طرفى اككر رسالت آن حضرت منطقه اى و سيل هم در همان محدوده بوده؛ ديكر به سوار كردن يكك جفت از هر حيوانى 
نيازى نبوده است»ء در حالى كه اين كار براى حفظ نسل حيوانات در كرهى زمين انجام كرديده است. <وعع> 


سركذشت حضرت نوح عليه السلام؛ تاريخى هزار ساله استء كه داستان يكك سيل عالمكير» ماجراى انقراض يكك نسل و 
آغاز جامعه اى نوين» تابلويى از ييروزى حقّ بر باطل» جلوه اى از مستجاب شدن نفرين يبامبر» نمونه اى از قطع رابطه ى يدر و 
يسر به خاطر مكتبء آيتى از تسليم هستى در برابر فرمان خداوند» حفظ نسل حيوانات و كشتى سازى دور از دريا را در خود 


جاى داده است. 


اين داستان نشان مى دهد كه كاه انسان به حدّى سقوط مى كند كه موعظه ى انبياعليهم السلام هم در او كارساز نمى شود 


بلكه به ييروان آنها نسبت اراذل مى دهد و در برابر قهر الهى به كوه يناه مى برد! 
"- بسيارى از بخش هاى تاريخ» براى انسان ينهان مانده كه يكى از آنها تاريخ حضرت نوح است. «تلكك من انباء الغيب» 


“- ييامبر اسلام ومردم؛ جز از طريق وحى راهى براى آشنايى با تاريخ نوح عليه السلام نداشتند. «تلكك من انباء الغيب نوحيها 
النكك» 


6- سالم ترين و مفيدترين اخبار تاريخى را بايد از طريق وحى دريافت كرد زيرا از سرجشمه ى علم بى نهايتى است كه هيج 
كونه حادثه. فشار و غفلتى در ناقل آن وجود ندارد. «انباء الغيب نوحيها اليكك» 


ه - ميزان علم غيب انبياعليهم السلام به همان مقدارى است كه خداوند در اختيار آنان قرار داده 


ست. «انباء الغيب نوحيها اليكك) 

5- تاريخ وس ركذشت انبياى قبل» بهترين تسلى براى رهبران بعد است.«فاصبر) 

-١/‏ صبر و تقوى هر دو لازم و شرط بيروزى است. «فاصير ان العاقبه للمتقين»» به جاى «فاصير انَّ العاقبه للصابرين» 
- سر انجام» حقّ بيروز و باطل رفتنى است. «انّ العاقبه للمتّقين» 


يس از حضرت نوح» حضرت هود مبعوث شد. سركذشت اين ييامبر الهى» در آيات 88 تا ؟”/ااز سوره ى اعراف نيز آمده 


است. از آنجا كه هودعليه السلام از قبيله ى عاد بودء لذا در آيه از او به «اخاهم) «برادر عاد) تعبير شده است. 


يديد مى آيند و خداوند توسط قائمى از نسل من كه نام او هود استء براى شما كشايشى مى رساند. <.0*> 


شفيع قرار دادن بت هاء هم افترا به خداوند است كه بت ها را شريكك او مى دانند و هم تهمت به بت هاست كه آنها را صاحب 


نفع و ضرر به حساب مى آورند. 

-١‏ رسالت حضرت هود». معخصوص قوم عاد بود. «الى عاد) 

"- تبليغ در جو برادرانه» مؤتٌرتر است. «اخاهم ) 

"'- انبيا براى امّت ها برادرند» نه كاسبء نه فريبكار ونه مُسيطر وحاكم. «اخاهم) 
؟- دعوت به توحيد» سرلوحه ى وظايف انبياست. (يا قوم اعبدوا اللّها 

- توحيد عملى؛ براساس توحيد اعتقادى است. «اعبدوا اللّه... ما لكم من اله غيره) 


8- شركك به خداء خيال» وهم و تهمتى بيش نيست. «ان انتم الا مفترون) 


از آنجا كه بارها در قرآن ياداش نخواستن و بى توقعى انبياعليهم 


السلام از مردم مطرح شده استء معلوم مى شود كه امور مادّى از بزركك ترين موانع كرايش مردم به حقٌّ است. 


١-انبيا‏ هدف مادّى ندارند» هدف آنها از كارشان» جلب رضايت خداوند است. «ان اجرى لا على الذى ...» (خداوند خود به 


اننا انحر فى دفن 
1- اخلاصء از شروط اساسى موقّقيِت در تبليغ است. «ان اجرى الا على الذى فطرنى) 
'- توه به خالقيئيت خداوند» زمينه ى اخللاص است. «على الذى فطرنى» 


عد ]ينانا متتضك ار انين و سروف اوح عيضا دق "دده عن :فك وبح لتدوكق والكترميية سار بلا واقن ون 
است) «افلا تعقلون» 


« - براى كسى كه به فكر دنيا و منافع آن نيستء جه دليل وجود دارد كه اين همه خود را به زحمت بيندازد؟! «افلا تعقلون) 


-١‏ استغفار و توبه از كناهان» واجب است. «استغفروا... توبوا) 
؟ إسحخة راز كناهان» ل مل ىَُ باز ك* ت به سوى خداست. «استغفر وا... ثم توبوا») 


*- استغفار و توبه ى فردى» سرنوشت جامعه را عوض نمى كندء بلكه جامعه بايد متحوّل شود تا امداد الهى سرازير كردد. (يا 


*- اعمال و عقايد» فونه دهشاف طيي مز ركد «توبوا... يرسل» (قوم عاد به خاطر شرك و كناه» به كمبود و خشكسالى 


كرفتار شده بودند) 
- عوامل طبيعى» ما را از توه به اراده ى الهى بازندارد. «يرسل السماء) 


*- نظام و حكومت اسلامى اكر خواهان توسعه اقتصادى است بايد طرح هاى معنوى را درجامعه توسعه دهد.«توبوا ...يرسل 
السماء» 


لا- جزاى دنيوى توبه و با كشت به سوى خداء ثروت وقدرت است,«توبوا... يرسل السماء مدرارا و يزدكم قوّه...) 


8 - كمان نكنيم كه ايمان به خدا و توجه به او» به معناى دور شدن از مال و سرمايه است. «توبوا...يرسل السماء... يزدكم قوه) 
(اكر ايمان بياوريمء نه تنها از اموال ما جيزى مطالبه نمى شودء بلكه به آنها افزوده نيز مى كردد «يزدكم) 


4- با كرنش در ييشكاه الهى و توبه و استغفار به دركار او نه تنها كوجكك نمى شويم, بلكه قوىء بزركك و عزيزتر هم مى 
كرديم» «يزند كم قوّه الى قوّتكما 


-٠‏ قوم عاد» مردمى نيرومند بودند. «قوٌه الى قوتكما 
١-اكر‏ قدرتٍ ايمانء به قدرت جسمانى اضافه كرديد» كامل مى شويم. «قوّه الى قوّتكم) 


بوجود آوردن جامعه اى سالم وبرخوردار از نعمت ونيرومندء از اهداف اديان آسمانى است. (يا قوم...توبوا... يزدكم قوٌه 


الى قوّتكما 


-١7‏ قدرت اقتصادىء زمينه ساز ساير قدرت هاست. اوّل «يرسل السماء» آنكاه (يزدكم قَوّه الى قوتكما 


-١5‏ در تبليغ بايد از شيوه ى تشويق نيز استفاده كرد. «توبوا...يرسل... يزدكم قوّه الى قوتكما (بيان نتايج مادّى» در راه رسيدن 


به هدفء مانعى ندارد) 


-١١‏ روى كردانى از انبيا وبى اعتنايى به راه آنهاء جرم وكناه است. «مجرمين» ات كسائى كدر يزابر ستكه و جوت عبادث 


مى كنند و هيج دليل معقولى براى كار خود ندارند» ييامبرى را كه سيره اش ارائه معجزه و دليل روشن استء زير سؤال مى 
برند!؟(ما جثتنا ببئنه) 


-١‏ حرف اصلى كمّمار اين بود كه ما به خاطر «حرف توه دست از بت هايمان بر نمى داريم» نه به جهت نبودن دليل. «تاركى 
آلهتنا عن قولكك)» 


نشانه ى اينكه آنها دنبال دليل نبودند» آن است كه دوبار كفتند: «و ما نحن بتاركى آلهتناء و ما نحن بمؤمنين» 


”"- انبيا در اؤٌّلين مرحله از دعوتشان» با سرسختى مشركين مواجه مى شدند» ولى هركز دست از تبليغ برنمى داشتند.«ما نحن 


بمؤمنين) 
كلمه ى «اعتراء» به معناى اعتراض و اصابت است. 


حضرت هود براى اثبات يوجى قدرت هاى خيالى بت يرستانء آنان رابه مبارزه طلبيد» همان كونه كه حضرت نوح عليه 
السلام به مردم كفت: «فاجمعوا امركم و شركائكم ثم لايكن امركم عليكم غمّهء ثم اقضوا الىّ و لاتنظرون) <01؟> شما هر 
كارى مى خواهيد انجام دهيد» ولى بدانيد كه ضررى به من نخواهد رسيدء ييامبر اسلام نيز مى فرمود: «قل ادعوا شركائكم ثم 
كيدون فلاتنظرون») <8017> 


-١‏ قوم عاد براين باور بودند كه هر بت و معبودى از آنها در بخشى از امور جهان كارايى دارد. «بعض الهتنا» 


-١‏ نسبت جنون دادن به انبيا و سنّت شكنان و مصلحان جامعه كه بر عليه خرافات قيام كرده اند؛ امر تازه اى نيست. «اعتراكك 


...بسوء) 

“- اعلام برائت و بيزارى از شرك و افراد مشركك. سيره و روش انبياى الهى بوده است. «برئ ممما تشركون"» 
6- در برابر خرافات بايد قاطعانه ايستاد. «نْى برىٌ مما تشركون)» 

ه - مبارزه طلبى هودعليه السلام؛ دليل حقّائيت وقاطعيّت او وراه اوست. «فكيدونى...) 

*- انبيا از هيج قدرتى نمى ترسند. «فكيدونى جميعاً 


/ا- بت ها هيج قدرتى ندارند. «فكيدونى جييناا -١‏ توه به ربويّت همه جانبه خداء زمينه ى توكل براوست.«توكلت... رئى 
وربكما 


1 لكقاق شجافة بك تكسو عدا ان توكلت» (با تكيه و اتكال بر خداوند» مى توان در برابر جهانى 


ايستاد) 


'- هيج جنبنده اى بدون اراده ى خداوند» قادر بر ضرررسانى به ديكرى يفك ادكيدوتق حتضا .ها من 'داله إل وهو الود 
بناصيتها) 


ع 


خداوند» هم بر همه جيز سلطه ى كامل دارد و هم عادل است. «آخذبناصيتهاء على صراط مستقيم» 
ه- بر كسى تكيه كنيم كه علاوه بر قدرتء عدالت نيز داشته باشد. «ت وكلت » آخذ » على صراط مستقيم) 


#- در مقابل عناد و لجاجت كفارء بايد از قهر و عدل الهى سخن كفت. «آخذ بناصيتهاء على صراط مستقيم ) ١-انبيا‏ يس از 
دعوت و ابلاغ امر الهى» با مردم اتمام حيجت مى كنند.«فان تولّوا فقد ابلغتكم) 


-١‏ مسئوليت مبلغ؛ بيان معارف دينى استء نه اجبار مردم بر آن. «فان تولّوا فقد ابلغتكم) 
“- مبلغ دين و رهبر امت نبايد اعراض مردم را نشانه ى ضعف و شكست خود به حساب آورد. «فان تولوا فقد ابلغتكم) 


*- استقرار يا انقراض امّت هاء بدون حساب و تصادفى نيست,ء بلكه تابع يكك سرى سنت هايى است كه خداوند حاكم فرموده 
است. (د سةتخلم ٠‏ ربى قوماً غيركم» (شرككء كناه و مخالفت با انبياء از عوامل نابودى جامعه ها و تحؤٌلات تاريخى است) 


د - كفرء سربيجىء مركك و نابودى ماء ضررى را متوبجه خداوند نمى سازد. «ان تولّواء يستخلف... غي ركم و لا تضرّونه) 


حفيظ)») -١‏ همان كونه كه نزول عذاب به فرمان خداوند است» نجات از آن نيز به اراده ى اوست. «نتجينا» 
7ت كاسراة وناو زاتقاة اذ فهن الهى:مصوة هيفش: انتكها عودا و انس قو سن 


“- صرف ايمان به انبيا» كافى و كارساز نيستء بلكه همراه بودن و حمايت از آنان نيز 


لازم است. «معه) 

؟- سرجشمه ى رحمتء اوست «رحمه مناا اما سرجشمه ى قهر و غضب او عمل ماست. ١‏ عذاب غليظ» و نفرمود: «عذاب منّا) 
ه - تكرار كلمه ى نجات,. شايد رمز آزادى از قهر خداوند در دنيا و آخرت باشد. «نبجينا» 

#- بادها نيز مأموران الهى هستند. «امرنا» <017*> -١‏ تاريخ بيشينيان فرا روى شماستء جرا عبرت نمى كيريد؟«تلك) 

؟- انكار يكك ييامبر» به منزله ى انكار تمامى انبياست. <508> «عصوا رسله) 

”- خطراتى كه يكك جامعه را تهديد مى كند عبارتند از: 

الف: كفر به آيات الهى. «جحدوا بايات ربّهم) 

ب: نافرمانى از انبيا و رهبران حقٌ. «عصوا رسله» 

ج: يبروى از طاغوت ها. «اتبعوا امر كل جبار) 

- كسى كه بيرو بيامبران معصوم عليهم السلام نباشد» بيرو ستمكران لجوج خواهد شد. «عصوا رسله ...اتبعوا امر كل جبار) 
- اجبار جتاران» به خاطر اطاعت كردن توده ها است. «اتّبعوا... جتار) 


ازاآيهدى 2١٠‏ تاآايهدى اين سوره. مربوط به قوم عاد بود. اين قوم از نزاد عرب و ساكن جزيرهالعرب بودند و در تورات 
موجودء نامى از آنها ديده نمى شود. طبق آياتى از سوره هاى مباركه قمر الحاقّه» اعراف. سجده؛ شعراء آنها مردمى رشيد و 
بلند قامت و داراى شهرهاى آباد و تمدّنى بى نظير بوده اند. «إرمَ ذات العماد التى لم يخلق مثلها فى البلاد» از نظر اعتقادى» بت 
يرست و تابع طاغوت بودند. حضرت هودعليه السلام آنان را به خدايرستى و توحيد دعوت كرد. اما آنها نيذيرفتند و با قهر 


خداوند از طريق باد تند و سوزنده اى نابود شدندك. 


قوم عاد داراى دو كروه عاد اولى و عاد ثانى بودند 


كه عاد ثانى» هفتصد سال قبل از حضرت مسيح عليه السلام در احقاف (منطقه اى در حجاز) يا يمن زندكى مى كردند. 
<00> 


ادكيلت كد ]اناك الو اا كار ونا دنا هيهو تافرنات) ون لاطاغر ضديد وق عله اتويت ال دور أمة داو اكوا 
لعنه») 


؟- بدنامى در دنياء يكك كيفر الهى است. «و اتبعوا فى هذه الدنيا لعنه) 

“- شعار «مركك بر ستمكراء يكك شعار قرآنى است. «الا بُعداً لعاد» <8مع> 

حضرت صالح عليه السلام سوّمين ييامبرى است كه يس از حضرت نوح و هودعليهما السلام به رسالت رسيده است. 
-١‏ رابطه ى انبيا با مردم» رابطه اى برادرانه بوده است. «اخاهم) 

-١‏ بهتر است مبلّغ» از اهالى همان منطقه ى مورد تبليغ باشد. «اخاهم) 

“- هدف همه ى انبياء يرستش خداى يكانه است. «اعبدوا الله مالكم من اله غيره) 

ع- دليل و فلسفه ى عبادت خداوند» لطف بيكران او به انسان هاست. «اعبدواء انشأكم) 

ه - سرجشمه ى آفرينش انسان از خاكك است. «انشأكم من الارض'» 

#- اسلام» دين جامع بين دنيا و آخرت است.(هم آباد كردن زمين» هم استغفار و توبه) «واستعم ركم فيها فاستغفروه» 
/ا- خواست خداوند» عمران و آبادى زمين است. «واستعم ركم فيها» 


8 - معبود موحدان» داراى فهم و شعور, علم و قدرتء شنوايى و جوابكويى به آنهاست كه اين موارد در بت ها نيست. «قريب 


مخيت) 
4- ب ركشت به سوى خداوند» آسان و توبه زمينه ى تقوب به خداست. «توبوا اليه ان ربّى قريب مجيب» 


٠-اكر‏ استغفار و توبه بودء خداوند مى يذيرد. «توبوا... قريب مجيب») 


-١‏ خداوند به همه نزديكك استء اين ما و افكار و رفتار ماست كه 


سبب دورى مااز خداوند مى شود. «رئى قريب مجيب١)‏ 


كار ابتدا به حضرت صالح عليه السلام كفتند: تو مايه ى اميد ما بودى و ما تورا دوست مى داشتيم, تا شايد بدين وسيله او 


براى حفظ روابط حسنه ى كذشته. از دعوت آنها به يكتايرستى دست بردارد. 


-١‏ مبلغ بايد خوشنام و خوش سابقه باشد.«مرجواء 


الدتييس وجلها كن تعر فارقاية دارا كن طوكه معد اسيك قارف قد كداك اننا برع وا ايت و سكف وان غرضل 


نيست) 

*- انبياء خط شكنان عقايد خرافى هستند.٠«أتنهانا»‏ 

#د عقاول اناق اند يها وزاسانى زفقان اكاط و كدشكاة نافنت تعدا سف ناوا 

- فرهنكك انسان ها در طول قرون متمادى, بهم بيوسته و آميخته شده اند. «نعبد ما يعبد آباؤناا 

#- مردم براحتى از عقايد و باورهاى نياكان خويش دست برنمى دارند.(توقّع اصلاح فورى نبايد داشت) «انّنا لفى شككث) 


/ا- هر كلام و طرح تازه اى» براى عدّه اى از مردم مشكوكك و مورد ترديد است. «انّنا لفى شكك'» 


8 - اكر شككء مقدّمه و زمينه ى تحقيق و ارشاد نباشدء بز ركك ترين عامل ركود و سقوط خواهد كرديد. «شكك...مريب» -١‏ 
اديان آسمانى و رهبران الهى» نه با زور و تهديد و جهالء بلكه با بتنهه معجزه و دليل هاى روشنء مردم را به خدا و توحيد 


دعوت مى كلند. «بينه من ربّى) 
ا مقام نبوّت» يكك رحمت ويزه ى الهى بر بند كان خاص است.«وآ تانى منه رحمةً) 
دكين مترا ]ادن توويك هيل كارف دو رسالقة كرشار قور لفن م شود قن عيرق تن الله إن عصيية 


6- با خيالِ خوشايند مردم وحمايت آنان» دست از خدا وراه او برنداريم كه مردم منحرف» جز خسارت 


جيزى به د كران نمى افزايند.«فماتزيدوننى غير تخسيرا 
ه - مخالفت با حق» خسارت است. «تخسير» 
ناقه ى حضرت صالح از جهات زيادى استثنايى بود: </501 >> 


-١‏ از دل كوه بيرون آمدء 7- بدون تماس با شتر نر حامله بود» - يكك روز تمام آب روستا را مى خورد, *- به اندازه نياز 


مردم منطقه شير مى داد. © - مردم هيج مسئوليّتى در قبال او نداشتند. 


حضرت صالح عليه السلام به مردم فرمود: من ازيّت هاى شما جيزى درخواست مى كنم و شما نيز از خداى من جيزى 
بخواهيد» هر كدام از بت ها و خداوند كه ياسخ مثبت دادند» همكى او را مى يرستيم. مشركين يذيرفتند. خواسته آنان اين بود 
كه همين الآن يكك شتر ماده در حالى كه حامله هم باشد از دل اين كوه بيرون بيايد. خداوند درخواست آنان را اجابت فرمود 


واقق رامعا ارق شرق اسان دهاع د 00> 
-١‏ دليل و معجزه ى ييامبر الهى بايد براى مردم» محسوس. قابل فهم و در معرض ديد باشد.«هذه») 


؟- دست قدرتٍ خداوند باز و او سبب ساز است و مى تواند خروج شترى رااز دل كوه معجزه ى ييامبرى قرار دهد. «هذه ناقه 
للدم 


*- ناقه ى صالحء معجزه اى بزركك بود. «ناقه الله لكم آيه) 
*- بايد به مقدّسات احترام كذاشت.«فذروهاء لاتمسّوهاا 
ه - اهانت به مقدّسات» عذاب فورى خداوند را بدنبال دارد.«عذاب قريب» 


در روايات مى خوانيم كه كشنده ى ناقه, يكك نفر بيشتر نبوده استء امّا با اين وجود قرآن مى فرمايد: «عقروها)» يعنى همه ى 


مردم او را كشتند و اين به سبب هم فكرى و رضايت سايرين از كار قاتل بوده استء زيرا از ديد اسلام؛ 


ييوند مكتبى افراد باعث مى شود نا كناه هر فرد را به حساب طرفداران و حاميان او نيز بككذارند. 04> 
ان ا سار عرف يت 
ياسخ: الف: فرصتى براى توبه كردن. 


ب :افر 'بزائ فشان روحيئ و مضاعت تمودق3 عذات؛ ٠‏ كر به شخصى: كفته شود كه نا # زوز ديكز ثابوة من شوذ همين 'خبز 


بزركك ترين ضربه و فشار را بر روح و روان او وارد مى آورد. 

ج: دليلى ديكر بر حقّاتيت ييامبر الهى» زيرا تعيين وقتء خود از اخبار غيبى است. 

-١‏ راضى شدن به كناه ديكران» شريكك جرم آنها شدن است. >52٠<‏ «فعقروها» 

-١‏ هشدارهاى الهى را شوخى و دروغ مينداريد. «غير مكذوب» 

9- توهين به مقدّسات» عذاب قطعى دارد. «وعد غير مكذوب» 

كلمه ى «خزى»» به معناى عيبى است كه ظاهر شدن آن موجب رسوايى و بى آبرويى انسان مى شود. 


بلاهاى طبيعى همجون زلزله» سيل و يا امراض خطرناكء ممكن است هر دو قشر مؤمن و كافر را فرا كيرد» نظير بى احتياطى 
فنانين كنا ار الساف كا :ادو شوودو 31101 قمداى افر اهامر ايك عن كفن نانسا قفون النن اسن مزماة يدر انان 


خواهند بود» مكر اينكه آنها نيز به واسطه ى سكوت در برابر ظلم ويا ترك نهى از منكرء مستحق عذاب شده باشند. ١‏ نيجينا 
الها و الت آفنو ا معهة 


-١‏ خداوندء ييامبران و ياران آنها را از قهر و عذاب خويش محفوظ مى دارد. «نتجينا» 
"- شرط نجات از قهر خداء ايمان وييروى از ييامبر است. «نيجينا... الذين آمنوامعه) 
”7- ييروى از ييامبر» زمينه ى سربلندى و عرّت انسان است. «نيجينا... الذين آمنوا... من خزى يومئذ) 


5- نجات 


جند مؤمن از ميان آن همه كافر» براى خدا كارى ندارد.«القوى العزيز) 


ه - خداوند به ييامبر اسلام تسلى مى دهد كه من با مخالفان تو نيز مى توانم اين كونه رفتار كنم زيرا كه من قوى و عزيزم. 
«ان ربكك هو القوى العزيز) 


«جاثمين»» از اجَنّم) به معناى نشستن بر زانو ويا افتادن به روى استء حالتى مثل برق كرفتكى كه انسان را در هر حالى كه 


هست خشكك مى كند وقدرت فرار را از او مى كيرد. كلمه ى ٠يَغنوا»‏ از ماده (غَنى) به معناى اقامت در مكائى است. 
يرونده ى قوم لجوج و ستمكّر ثمود در اين آيه بسته مى شود. 


حضرت صالح عليه السلام از انبياى عرب و قوم ثمود؛ در وادى القرى (ميان مدينه و شام) زندكَى مى كردند و شغلشان 
كشاورزى و باغدارى بوده است. نام حضرت صالح عليه السلام در تورات كنونى نيست. 881 > 


همان كونه كه امروزه وقتى هواييماهاى مافوق صوت,. ديوار صوتى را مى شكنند؛ در اثر صداى مهيب ناشى از آن شيشه ها 
خرد مى شودء زنان باردار سقط مى كنند و ضربان قلب ها تند مى كرددء يايان عمر جهان نيز با صيحه اى همراه خواهد بود 
كه به واسطهى آن همه جيز در هم فرو خواهد ريخت. «ما ينظرون الا صيحه واحده تأخذهم وهم يخصمون» <627> جنانكه 
قيامت و صحنه محشر هم به واسطه ى صيحه اى يديد خواهد آمد. «ان كانت الآ صيحه واحده. فاذا هم جميمٌ لدينا محضرون) 
< مع > 


-١‏ نزول قهر و عذاب الهى بر ستمكارانء نتيجه ى ظلم وستم آنهاست. «اخذ الذين ظلموا» 


"- كيفر الهى فقط در قيامت نيستء ظلم و ستم. در همين دنيا نيز كيفر داده مى شود. «اخذ الذين ظلموا» -١‏ فرشتكان, به 


اذن الهى به صورت وشكل انسان در مى آيند. «جاءت رسلناابراهيم) 
؟- سخن را بايد با سلام آغاز كرد. «قالوا سلاماً) 
- سلامءيكك شعار آسمانى و شيوه اى ملكوتى است. «قالوا سلاماً» 


5- سلام را به نحو بهتر بايد جواب داد. (جمله ى «سلامٌ) جمله ى اسميّه است كه دوام وثبوت آن از جمله ى فعليّه ى «قالوا 


سلاماً) بيشتر است) 

6- در يذيرايى بايد تسريع نمود. «فما لبث» 

ع- يذيرايى از ميهمان يكك ارزش استء اكر جه ناشناس باشد. «جاء بعجل حنيذٍ) 

- انبياء ميهمان دوست و سخاوتمند بودند. «جاء بعجل حنيذ) 

8 - از ميهمان در مورد غذا سؤال نكنيم. (آيا غذا ميل داريد؟ آيا غذا خورده ايد؟ جه غذايى مى خواهيد؟) «جاء بعجل) 
كرابت نو عووا وسار اع ساديم 

٠-غذا‏ را نزد ميهمان يبريم» نه ميهمان رابه طرف غذا. «جاء بعجل») 

١‏ يذيرايى از ميهمان» مطلوب باشد. <2> «بعجل حنيذ) (در خانه ى انبيا» براى ميهمان كباب آوردند) 


دجار مى شوند, زيرا او بت شكن تاريخ بود و هركز از جيزى نمى ترسيدء اما توجّه به خطر و سوء قصدء مسئله ديكرى است. 


سلسله مراتب را بايد رعايت كرد: از آنجا كه حضرت لوطعليه السلام و قوم او يكى از شاخه هاى تحت امر حضرت ابراهيم 


-١‏ فرشتككان از غذاهاى مادٌّى مصرف نمى كنند. «لا تصل اليه» 
3 علم انبيا محدود است. «نكرهما 


9 غذا 


نخوردن ميهمان در عصر ابراهيم عليه السلام» نشانه ى خصومت با ميزبان بود. «اوجس منهم خيفه) 
*- كاهى ريشه ى ترس انسان» جهل است. «اوجس منهم... لاتخف انا أرسلنا 
ه - يكى از مأموريّت هاى فرشتكانء آوردن عذاب است. «أرسلنا الى قوم لوط 


براى عل ايستادن همسر ابراهيم «قائمه») جند وجه ذكر شده است؛ الف: براى عبادت» ب: براى خدمت به ميهمانان» ج: براى 


نظارت بر رفت وآمدها وكفتكوها. 


كلمه ى «ضدِ حكك» به معناى خنديدنء ولى كلمه ى «ضَّ حكث» به معناى عادت ماهانه است. خنديدنٍ همسر ابراهيم عليه السلام» 
يا براى اين بود كه فهميد غذا نخوردن ميهمانان نشانه ى خطرى براى ابراهيم نيست,ء لذا خوشحال شد. يا آنطور كه در بعضى 
تفاسير آمده استء ساره» همسر ابراهيم عليه السلام زن سالمندى بود كه مدّتها عادت ماهانه نداشتء اما به محض شنيدن خبر» 
ناكيهداة امد جا لقع اونديك كاد وار فينيف كنا راذع الي ور فررندة ند او لف كرقنه است. جنانكه امام صادق عليه 
السلام فرمود: مراد از «ضحكت»» حيض شدن اوست. <88> 


-١‏ كاهى حضور زن در صحنه لازم فقت «وأمرأته قائمه») 


-١‏ روحيّه ى زن ظريف تراز مردان است. (حضرت ابراهيم عليه السلام و همسرش ساره هر دوء ماجرا را شنيدند, اما فقط ساره 
خنديد) «فضحكت) 


“- در لابلاى دلهره هاء بشارت هم وجود دارد. «اوجس منهم خيفه... فبشّرناها» 
ع بهترين بشارت» نعمتى مستمر و دنباله دار است. (و من وراء اسحاق يعقوب)») جوع > 
ه - نام انبياى الهى از بيش تعيين شده است.«اسحاق » يعقوب» 


#- با اينكه هر دسته از فرشتكان الهى مأموريّت خاضى دارندء اما اين كروه از فرستادكان» جند منظور را دنبال مى كردند» 


يكى 


قلع و قمع و هلا-كت مفسدان قوم لوط» وديككرى بشارت فرزند به ابراهيم عليه السلام وساره. «ارسلنا الى قوم لوطه فبشرناها 
باسحاق» 


همسر ابراهيم عليه السلام براستى حقٌّ داشت كه تعيجب كندء زيرا او «عجوز عقيم) بود </5817> يعنى علاوه بر ييرى و داشتن 


سنّى حدود نود سال» در جوانى نيز نازا بود و ابراهيم عليه السلام نيز صد سال داشت. 


به فرموده ى تفسير الميزان» «بَغل) به كسى مى كويند كه نيازى به ديكرى نداشته باشد و بتواند روى ياى خودش بايستد» واز 
آنجا كه شوهر مى تواند مخارج خود را به تنهايى تأمين نمايد, به او «بَعل» كفته مى شود. به نخلى هم كه نياز به آبيارى نداشته 
باشد» «بعل) اطلاق مى كردد. 


-١‏ زن مى تواند به مرحله اى برسد كه با فرشتكان سخن بككويد. «قالت» 
-١‏ اظهار تعيب از اعمال قدرت الهىء منافاتى با ايمان به خداوند ندارد. «انّْ هذا لشى عجيب» 


*- قدرت خدا را در امكانات محدود خود محصور نسازيم. «أنا غسوال بعلن ينا (هميشه اسباب و علل ظاهرىء كارساز 


ننست) 


روزى اميرالمؤمنين على عليه السلام به كروهى سلام كردندء آنها در جواب كفتند:«عليكك السلام و رحمه الله و بركاته عليكم 
اهل البيت و مغفرته و رضوانه» حضرت فرمودند: در ياسخ سلام, بيش از آنجه ملائكه به ابراهيم عليه السلام كفتند اضافه 
تكنتلة لذا تجملةى وى رتحمه الله وي ركاتهه كاف ات <برقع> 


سؤال: با توه به اينكه در آيه ى فوقء فرشتكان به همسر حضرت ابراهيم عليه السلام؛ اهل بيت خطاب كردند و طبعاً همسر هر 
فردى اهل خانه ى او بشمار مى آيدء جرا در آيهى تطهير؛ «أنّما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيراا 


ياسخ: اكر صرفاً به معناى لغوى كلمه تكيه كنيم؛ طبيعتاً كلمه ى «اهل بيت» به همسر انسان اطلاق مى كرددء اما كاهى دليل در 
دست داريم كه فردى را از اين ن معنا خارج مى كندء نظير آيه «نّه ليس مِن اهلكك)» اج > كه فرزند نوح عليه السلام رااز 


اهل او به حساب نمى آورد» يا كاهى دليلى ييدامى شود كه فردى رادرا ين امر داخل مى سازد. مثل أنجه كه در مورد 
سلفانٌ مده كه حضرت رسول فرمودند: «سلمان منّا اهل البيت) >1/١<‏ 


را اهل بيت خود ناميدند و اجازه نفرمودند كه حتّى همسرشان ام سلمه. وارد شود. 

-١‏ كاهى فرشتكان با غير بيامبر نيز تكلم و كفتكو مى كنند.«قالوا أتعجبين) 

-١‏ زن نيز مى تواند مخاطب ملكوتيان قرار كيرد. «قالوا أتعجبين» (فرشتكان همسر حضرت ابراهيم را از ناباورى نهى كردند) 
9- هركز از امدادهاى غيبى الهى. مأيوس نشويم. «أتعجبين من امر الله 


؟- براى برطرف كردن استبعاد وتعبجب در امرى» نعمت هاى بيشمار الهى را ياد كنيم. «أتعجبين... رحمت الله و بركاته عليكم) 
(همان خدايى كه آتش را بر ابراهيم عليه السلام» سرد واورابربت يرستان بيروز نمود» مى تواند به ييرزنى عقيم و شوهرى 
سالخورده. فرزندانى عطا فرمايد) 

ه - فرزند صالح» رحمت وبركت از جانب خداست. «رحمت الله و بركاته عليكم) 

شايد مجادله ى حضرت ابراهيم عليه السلام همان باشد كه در سوره ى عنكبوت» آيه "١‏ آمده است كه او به فرشتكان كفت: 


و رو مى كنيد درحالى كه حضرت لوطعليه السلام ييامبر خداء در ميان آنهاست. آنها جواب دادند: ما به احوال آنان شناخت 


كامل داريم و لوط و يارانش را نجات مى دهيم. 

-١‏ علم؛ مقدّمه ى آرامش است. (جون ابراهيم عليه السلام آكاه شدء آرام شد) «ذهب عن ابراهيم الروع» 
؟'- ترس در انبيا» عارضى استء نه خصلتى و ذاتى. «ذهب» 

*- اوّل دفع ضررء بعد جلب منفعت. «ذهب عن ابراهيم الروع و جائته البشرى 

- آرامش روحىء زمينه ى توه به همنوعان است. «فلما ذهب عن ابراهيم الروع» 

- به هنكام هيجان» موضع كيرى نكنيم. «ذهب عن ابراهيم الروع... يجادلناا 

#- بشارت به نعمتء ما را از سرنوشت ديككران غافل نسازد. «جائته البشرى يجادلنا فى قوم لوط/ 

1- انبيا به فكر افراد زير دست خود هستند. «يجادلنا فى قوم لوط) 

8- تنها به فكر قوم و طايفه ى خويش نباشيم. «يجادلنا فى قوم لوط) 

+ادنهؤاردق كه مقذازات الهى حى يست اضرار كردن واشفاعت وادعا و اتوشل موث نانك «بجادلناة 
-٠‏ جدال با فرشتكان و مأموران الهى» جدال با خداست. «يجادلنا» 


در آيهدى #/؛ حضرت ابراهيم عليه السلام با فرشتككان در باره ى عذاب قوم لوط جدال كرد, در آيه ى 8/ مى فرمايد: اى 
ابراهيم! از اين جدال و اصرار دست بردار. در ميان اين دو آيه كه به جدال ابراهيم عليه السلام و تذكر خداوند به او اشاره مى 
كند» براى حفظ شخصيت و مقام او و اينكه جدال او تنها بر اساس دلسوزى براى امّت است. نه انكار و يا جيز ديكر» در آيه ى 


ل مى فرمايد: ابراهيم عليه السلام حليم و اوَاه و مُنيب 


١-انبياء‏ دلسوزترين رهبران جامعه ى بشرى هستند, و با حلم و ناله وانابه» براى نجات مردم تلاش مى كنند. «حليم اوّْاه منيب» 
-١‏ تذكرات بايد با حفظ مقام و شخصيت افراد همراه باشد. «ان ابراهيم لحليم اوّاه منيب) 

"- شفاعت ابراهيم براى مردم, قبل از اطلاع او به قطعى شدن عذاب بوده است. «قد جاء امر ركك) 

©- عذاب الهى نيز در مسير تربيت انسان است. «امر رئكك) 


د - كاهى شفاعت انبيا هم يذيرفته نمى شود. زمانى كه فرمان حتمى خداوند صادر شد هيج مقامى نمى تواند مانع آن شود. 


ديا ابراهيم اعرض عن هذا» 


جون رسولان الهى در قالب جوانانى زيباروى به سراغ حضرت لوط 1 مدند و ميهمان او شدند» لذا آن حضرت از سوءقصد قوم 


فاسل غود سيت نه:ميهمانانقئ كران شد: 

جمله ى «ضاق بهم ذرعا؛ يعنى دستش كوتاه شدء كنايه از اينكه عاجز كرديده و راه بروى او بسته شد. 

-١‏ علم انبيا محدود است. «لمَا جائت رسلنا» (حضرت لوط نمى دانست كه اين ميهمانان فرشته اى در صورت انسانند) 
-١‏ مرحله ى اوّل مبارزه با منكر» مرحله ى قلبى است. ١‏ سِى ءَ بهم 

؟'- حفظ ميهمان» بر عهده ى ميزيان است. «ضاق بهم ذرعا؛ 


«تهرّعون» از «اهراع» به معناى راندن شديد استء يعنى غريزه ى شهوت,. لجام كسيخته اين قوم س ركش رابه سوى ميهمانان 
حضرت لوطعليه السلام مى راند. 


مراد از «أطهر» آن نيست كه لواط ياكك است و ازدواج ياكك ترء <7/ا> بلكه از باب مماشات با كتهكار است كه اكر بدنبال 


دفع شهوت هستىء ازدواج بهتر از كناه است. <*/81 > 


در ييج و تاب اضطراب و دلهره و مشكلات است كه استعدادها 


و حالاءت روحى شكوفا مى كردد. اكر فرشتكَانٍ الهى از همان لحظه ى ورود. خود را به حضرت لوطعليه السلام معرّفى مى 


كردند» ديكر نه از آه و ناله و نككرانى و استمداد از احساسات مردمى خبرى بود و نه از ييشنهاد ازدواج. 
سؤال: جكونه ييامبر» دختر مؤمنه ى خود را به ازدواج مرد كافرى در مى آورد؟ 


ياسخ: شايد در هنكام ازدواج» ايمان را شرط مى كردند تا اين وابستككى و ازدواج» وسبلد عن انما اناق شوق وساي مزاد اذ 


«بناتى» دختران مردم باشدء زيرا ييامبر به منزله يدر امّت است. شايد هم در آن زمان اين كونه وصلت اشكالى نداشته است. 
-١‏ كاهى جامعه ى انسانى جنان سقوط مى كند كه مردم با شتاب به سوى انحراف و كناه مى روند. «يُهرعون اليه) 

"- نفس س ركشء انسان را به سوى كناه سوق مى دهد. «يهرعون» 

"- با انجام هر كناهء زمينه براى كناهان بعدى فراهم مى شود. ١و‏ من قبل كانوا يعملون السيئات)» 

*- براى جلو كيرى از منكرات بايد ابتدا راههاى معروف را باز كرد و به مردم نشان داد. «هؤلاء بناتى » لاتخزون) 


ة + معناق عفة: و ياكذاهي» انروا شه بلكةارعابت باكى دودرفة:و امد :ظيعن عاذ اسة ةوه ولاق الإاحضرزت لوط 


در حضور مردانء به دختران خود اشاره مى كند) 

8- براى هدايت جامعه. موعظه كافى نيستء بايد در مواردى ايثار كرد. «بناتى) 

/- يبشنهاد ازدواج از طرف يدر دخترء مانعى ندارد. «هؤلاء بناتى») 

8 - ازدواج» تنها راه صحيح و ياكك براى ارضاى غريزه ى جنسى است و راههاى ديكر نادرست و ناياكك است. «هنّ اطهرلكم) 


9- عادّى شدن كناه» تكليف 


انسان در نهى از منكر را ساقط نمى كند. «و من قبل كانوا يعملون السيئات » فاتقوا الله) 

-٠١‏ همجنس بازى در اديان كذشته نيز حرام و منفور و مطرود بوده است. افائقوا اللّه؛ 

-١‏ با ابدكه احتمال اثر بسيار كم استء ولى باز هم بايد نهى ان منكر كرد: «قاتقوااللّه؛ 

-١١‏ توهين و آزار ميهمان» اهانت و اذيّت به ميزبان محسوب مى شود. «لا تخزون فى ضيفى) 

-١‏ ارزش ميهمان نوازى به اندازه اى است كه شريف ترين انسان ها بيشترين زجرها را براى آن تحمل مى كنند. «لا تخزون 
فى ضيفى) 

؟١-‏ دفاع از ميهمان» يكك حقّ انسانى و بى تفاوتى نسبت به او يكك كار ناجوانمردانه است. «لا تخزون فى ضيفى) 

-١0‏ در نهى از منكرء از عواطف و احساسات مردم كمكك بككيريم. «أليس منكم رجل رشيد) 

-١8‏ همجنس بازىء با مردانكى» رشادت و غيرت سازكار نيست. «أليس منكم رجل رشيدا 


حضرت لوط عليه السلام در اين آيه مى فرمايد: اكر من ياران مؤمنى مى داشتمء هرآينه با شما فرومايكان به مبارزه برخاسته و 


از مهمانانم دفاع مى كردم ويا لااقل آنها را به نقطه ى امنى مى بردم و يناه مى دادم. 


رسول اكرم صلى الله عليه وآله در هنكام تلاوت اين آيه فرمودند: «رحمهالله على لوط» لقد كان ياوى الى ركن شديد/ 
خود راحت شد. 
همجنس بازىء از كناهان بزركك و داراى حدّ شرعى اعدام و تازيانه است كه با شهادت افراد عادل يا اقرار مرتكبان, قابل 


كناه لواط در 


قرآن و حديث 


منحرفء تعابير كونا كونى آورده است كه از بز ركى كناه و شدّت حرمت آن حكايت مى كند: 


-١‏ فحشا. «اتأتون الفاحشه) <0/ا> 

؟- اسراف. «بل انتم قوم مسرفون) <51/2>> 

“'- جرم. «كيف كان عاقبه المجرمين» <//81> 
*- ظلم. «و ماهى من الظالمين ببعيد» </51> 
ه - خباثت. «كانت تعمل الخبائث» <8194 > 
2- جهالت. «بل انتم قوم تجهلون) >/١<‏ 

/ا- فسق. «انهم كانوا قوم سوء فاسقين») 51> 


در روايات نيز تهديدات شديدى در اين زمينه به جشم مى خورد, از جمله اينكه هركاه با نوجوانى لواط شود عرش الهى به 
لرزه درمى آيد و در قيامت خداوند با آنان سخن نمى ككويد. <587> امام صادق عليه السلام فرمود: اككر بنا شود كه كسى را 
دوبار سنكسار كنند»ء آن شخصء فرد اهل لواط است. <17*> رسول اكرم صلى الله عليه وآله نيز فرمودند: كسى كه بر لواط 
با ديكران اصرار داشته باشدء از دنيا نمى رود مكر آنكه مردم را به لواط با خودش دعوت خواهد كرد. <88؟> در عمل 


لواط» فاعل و مفعولء هر دو اعدام مى شوند؛ و دليل حرمت آن در روايات» فساد و قطع نسل معرّفى شده است. <مولع> 


در روايات متعدّد از زنانى كه خود را شبيه مردان ومردانى كه خود را همانند زنان مى كنند وزمينه عمل زشت لواط را فراهم 


مى سازند» به شدّت نكوهش شده است. 


-١‏ انسان در اثر كناه» جنان مسخ مى شود كه طبيعى ترين راه براى او زشتء و زشت ترين راه برايش حقٌ 


سا حلوه مف كتد. (مالتاف , نتاتكك م عحق...) 
وريبا + مى فى ١‏ من حى 


؟- داشتن قدرت و امكانات و افراد.» خواسته ى ابتدايى هر ييامبر و مصلحى در اجراى فريضه ى امر به معروف و نهى از منكر 


است. «لو انْ لى بكم قوه») 


*- اككر قدرت» حكومت» تشكيلات و قواى مسلحه نباشدء حتّى انبيا نيز در جل وكيرى بسيارى از منكرات فلج هستند. <عرءع > 


«لوانَ لى بكم قوه» 

-اكر مى توانيم» جلوى فساد را بككيريم» وكرنه خود راااز محيط فاسد دور كنيم. «لو ان لى بكم قوّه او آوى (غ 
ه - كاهى انبيا در ميان قوم خودشان نيز غريب بودند. «لوانّ لى بكم قوّه او آوى...) 

*- براى دفاع از مهمان و جلو كيرى از اهانت به آن» هر اقدامى ضرورى است. «آوى الى ركن شديد) 

كلمه ى «أسر) از ماده ى «أسراء» به معناى حركت در شب است. 


جمله تى «الآ امراتكك» ايا از «أهلكك» استثنا شده است» به اين معنا كه تمام اهل خودت را شبائه كوج بده مكر همسرت راء ويا 
از «لايَلتفت)» استثنا كرديده؛ يعنى هيج يكك از شما به عقب التفاتى نكند» به جز همسرت كه او هنكام خارج شدن به همراه توى 


جون نككران حال آن قوم فاسد استء از قافله عقب افتاده و در نتيجه كرفتار عذاب الهى مى كردد. 
-١‏ خداوند قبل از هلاكت قومىء ييامبرشان را در جريان مى كذارد. «أنا رُسل ربّكك» 


١؟-‏ مؤمن بايد جنان سرعت عمل و آمادكى روحى داشته باشد كه بتواند در مدت زمان كوتاهى (يكك شب». با جابكى نقل و 
انتقال يابد. «فاسر... بقطع من الليل» 


- براى انجام يكك انقلاب و زير 


دارو كردن نطفة قبطا فى به مسائل جزرئى جون مال واثاثيه ى خود توجّه : نكنيم. «و لايلتفت منكم احد) 
؟- فاميل ببامبر بودن» وسيله ى نجات نيست. «الآامرأتكك» 
م ارزشى بايد بر اساس ضوابط باشدء نه بر محور روابط. «الآ امرأتكك) 


#-اتسان فنا در قار اناد ادك سحيو انط تام اوه براه اتمتراف :را يدانت فى دالا أكزا تك دن يكف 


مركو سس اقيق 

- حساب شخصيّت هاى مذهبى را از حساب خانواده و نزديكان آنها جدا كنيم. «الا امرأتكك) 

- كارهاى خداوند بر اساس زمان بندى است. «موعدهم الصبح) 

9- در قهر خداوند عجله نكنيم. «أليس الصبح بقريب» 

«يتيجيل» به معناى كلوخ استء جيزى نه مثل كل» نرم و نه مثل سنكك» سفتء و «مُنضودا يعنى رويهم و بى در بى. منظور از 


سنكك نشاندارء يا اين است كه هر سنكك براى شخص خاصضّى در نظر كرفته شده بود ويا اينتكه آن سنكك ها با سنكك هاى 


زمينى فرق داشته است. 


اين آيه» يايان كار قوم لوط را بيان مى فرمايد. در يكك جمع بندى بايد كفت كه حضرت لوطعليه السلام ييامبر قوم لوط بود و 
در زمان حضرت ابراهيم عليه السلام مى زيست و دين او را تبليغ مى كرد. به همراه حضرت ابراهيم عليه السلام عازم فلسطين 
شد و سيس به طرف سرزمينى به نام مؤتفكات رفت كه مردم آن منطقه» بت يرست بودند و علنى لواط مى كردند. حضرت 
لوطعليه السلام به مبارزه با اين فساد و آفت بزركك يرداخت اما هر جه تلاش نمود. تأثيرى نبخشيد» تا جايى كه او را تهديد به 
اخراج كردند. آنها مى كفتند: «لئن لم تنته يا لوط 


لتكوننٌ من المخرجين» <517> اى لوط! اكر موعظه را قطع نكنى» تو را تبعيد مى كنيم. سرانجام فرشتكان مأمور عذاب نازل 
شدند و يس از در جريان قرار دادن حضرت ابراهيم و سيس حضرت لوطعليهما السلام» مأموريّتشان را انجام داده و منطقه ى 


اين قوم فاسد را زير و رو كردند. 


در آيه ى 7 سوره ى حجر آمده است كه قوم لوط را صيحه فرا كرفت. شايد به واسطه ى همين صداى مهيب كه منطقه را 
زير و رو كرده» سنكك هابى از درون زمين به طرف آسمان يرتاب شده و سيس بر سر آنها فرود مده استء نظير 1 تشفشان و 


كرفته باشد. 

-١‏ كيفر كسانى كه فطرت انسانى را وازكون مى كنند آن است كه شهر بر سرشان وازكون شود. «جعلنا عاليها سافلها» 
-١‏ قدرت الهى مى تواند به جاى باران» ستكباران كند. «امطرنا ...حجاره) 

*- انحرافات اخلاقى و جنسىء ظلم است. «من الظالمين» 


ع- هر كس همجون دنياى غرب, همجنس بازى را جايز و آزاد بداند» بايد منتظر قهر خدا و زير ورو شدن منطقه ى فساد 
باشد. «و ما هى من الظالمين ببعيد) 


«ملدين») (كه نام امروزش معان و در تورات مرديان است) شهرى در مشرق خليج عقبه است كه مردم آن از فرزندان حضرت 
اسماعيل عليه السلام بوده و با كشورهاى مصر و لبنان و فلسطين تجارت داشتند. بعضى نيز كلمه ى «مدين» را نام قبيله اى 


دانسته اند كه مردم آن در اطراف كوه سينا زندكى مى كرده اند. 


فساد امّت هاء در هر دوره وزمانى متفاوت است كه بايد به آن 


توجّه كامل داشتء فساد قوم لوط. انحراف جنسى وفساد قوم شعيب» كم فروشى وفساد اقتصادى بوده است. 
- بعثت انبياعليهم السلام» سنت الهى وجريان مستمدٌ تاريخى بوده است. «والى مدين» 

"- رسالت حضرت شعيبء در محدودهى منطقه ى مدين بوده است. «الى مدين» 

*- ييامبر هر قوم, از ميان مردم همان قوم مبعوث مى شده است. «اخاهم) 

يكتابرستى» بر اساس يكتاشناسى است. «اعبدوا الله مالكم من اله غيره؛ 

ف - تنها عبادت خداوند كافى نيستء بلكه برائت از مش ركان نيز لازم است. «مالكم من اله غيره) 


#- انبياعليهم السلام» تنها مسائل اعتقادى و اخلاقى را مد نظر نداشتند» بلكه به امور اقتصادى و عوامل فساد آن نيز مى 
يرداختند. «لا تنقصوا المكيال» 


/ا- رفاه ودرامدء به تنهايى بازدارنده از كلاهبردارى وفساد اقتصادى نيست. «لاتنقصوا المكيال... ان اراكم بخير) امام صادق 


عليه السلام» مراد از «أنْى اراكم بخيرا را فراوانى و ارزانى اجناس دانسته اند. 99> 

4- براى نهى از منكر بايد به مردم شخصيت و دلكرمى داد. «انَى اراكم بخيرا 

- تويجه دادن به مبدأ و معادء سرلوحه ى دعوت همه انبباعليهم السلام بوده است. «اعبدواللّه... اخاف عليكم عذاب) 
٠-ايمان‏ به روز حسابء زمينه ى تقوى در همه ى امور زندكى است. «لاتنقصوا المكيال» عذاب يوم محيط) 
١-از‏ قهر خداوند نمى توان فرار كرد. «عذاب يوم محيط) 

كلمه ى «تبخسوا» از مادّه ى «ببخس»» به معناى كم كردن و جمله ى «لاتعثوا»» به معناى فساد نكردن است. 


١‏ - برقرارى عدالت و قسط در همه ى مسائلء از دستاورد حركت انبياست. «اوفوا... بالقسط) 


-١‏ در صورتى كه كناه در جامعه به حالت عادت در آيدء بايد با 


تكرار كز و بيكيرى مداوم؛ آن را بر طرف كرد. در اين آيه. جند بار مسئله ى رعايت وزن و بيمانه تكرار كرديده است. 


«اوفوا...لا تبخسوا» 
“- بايد بر داد وستدها وامور اقتصادى» نظارت وكنترل باشد. «اوفوا... لاتبخسوا» 
*- بايد قسط و عدل را نسبت به همه ى مردم مراعات كرد. نه تنها در حقّ مؤمنين. «لا تبخسوا الناس» 


ه - كم كذاشتن حقّ مردم تنها در محدوده ى جيزهاى وزنى و كشيدنى ويا بيمانه اى نيستء بلكه شامل همه ى جيزهايى كه 


مردم داد و ستد مى كنند و امانات نيز مى شود. «أشياءهم) 


*- ضايع كردن حقٌّ مردم در مسائل اقتصادى, يكى از بارزترين نمونه هاى فساد است. زيرا اقتصاد ناسالم» جامعه را به فساد 


مى كشاند. «لاتبخسوا » مفسدين») 
/- بالاتر و بدتر از عمل فساد.ء داشتن روحيه و خصلت افراد مفسد است. «لاتعثواء مفسدين») 


ارك ةوقل ادن اله سسساف قر انه شوو عق كان كد وكرينا اق اقل رد عون منكطة نق ناما جا ا ا 
مون تبك اول اسك انا تواروا ناك بفاهن وكوف فار كن كن يمار اله عن تعد وله ور لساك كا ولق ا بلاقم قا لل 6 
مى شود. از جمله به سربازان مؤمنى كه بيروزمندانه از جبهه ى جنكك برمى كردندء زيرا به اراده ى الهى باقى مانده اند. به امام 
عصر (عتجل اللّه تعالى فرجه الشريف) نيز «بقيه الله مى كويند, جون آن وجود شريف به خواست خداوند براى هدايت مردم 
ذخيره و باقى نككهداشته شده است. در روايات مى خوائيم كه يكى از نام ها و اسامى مباركك آن حضرت «بقيه الله است 
<8940> وما بر او به اين نام سلام مى كنيم: «السلام عليكك يا بقيه الله فى ارضه). وقتى 


آن حضرت در مكه ظهور فرمايند» اين آيه راتلمرك دووف فرفاشة دن لضفه اللن هستم. البته به ساير معصومين 
عليهم السلام نيز لقب «بقيهالله» داده شده است. <91ع> 


-١‏ رزق اندك ولى حلال و ياككء بهتر از د رآ مدهاى بسيارء اما حرام ادع وفعت لاحي 

- دنياء فانى و آخرت باقى اسث» لذا آخخرت كرابى بهتر از دتياطلبى است: (بقيت الله خير لكمة 

'- اكر كم فروشى نكنيم» مشتريان بيشتر و در نتيجه سود ما در آينده؛ زيادتر و كواراتر خواهد كرديد. «بقيت الله خير 
*- كسى كه حرام را بهتر از حلال بداند» در ايمان خود شكك كند. «ان كنتم مؤمنين» 

ه - انسان ها در عقايد خود آزادند و حتّى انبيا هم بر آنان تحميلى ندارند. «و ما انا عليكم بحفيظ) 


ع-اكر به خا ام خوارىء دارابى و زندكيتان تباه شدء من ضامن نيستم. «و ماانا بحفيظ) -١‏ همه ى انبيا 
: خرام جو ى يتان تب من صامن نيستم. ١و‏ يكم بحفم ى انبياعك 
السلام با مخالفانى روبرو بوده اند. «قالوا يا شعيب 0 


؟- نماز» در اديان كذشته نيز بوده است. «أصلوتكث) 

*- نمازء بارزترين نمود آئين شعيب بوده است. «أصلوتكك» 

*- نماز واقعى» انسان را به ارشاد ديكران و امر به معروف و نهى از منكر آنها وامى دارد. «أصلوتكك تأمرك ان نتركك» 
- تقليد از نياكان» درمقابل دليل ونصّء سرجشمه ى بسيارى از انحرافات است. «يعبد آباؤنا/ 

#- دين نه از سياست جداست و نه از اقتصاد. «أصلوتكك...نتركك ...فى اموالنا» 

- راه انبياء مانع از آزادى بى قيد و شرط است. «نفعل فى اموالنا ما نشاء) 


8 - مالكتّت بر جيزى» دليل جواز بر هر نوع 


مصرف كردن آن د نيست. «نتركك... ان نفعل فى اموالنا ما نشاء» (در قوانين . شعيبء قانون كنترل مصرف بوده است) 
4- تجليل و ستايش مخالفان از ماء كاهى به خاطر سكوت ونككفتن حقٌّ است. «انّك لانت الحليم الرشيدا 
-٠‏ تعريف وتمجيد مخالفان» كاهى جنبه ى استهزا دارد. «لانت الحليم الرشيد) 


در آيهى قبلء كمّار اعتراض داشتند كه جرا ما از تصرّف در اموالمان آزاد نباشيم؟ حضرت شعيب عليه السلام در اين آيه 
جواب مى فرمايند كه اككر من شما را از تصرّفٍ بى قيد و شرط محدود مى كنمء به جهت اصلاح زندكى و جامعه ى شماست» 


نه به خاطر دشمنى» حسادت, تنكك نظرى و يا امور ديكر, زيرا مصالح فردى نبايد موجب ضرر و زيان به مصالح عمومى شود. 
-١‏ نبوّت بر اساس معجزه وبيّنه است. «كنت على بينه) (قوانين بر يايه دليل است) 
-١‏ انبياعليهم السلام همه جيز را از خدا مى دانند. «ربّى » رزقنى» 


*- كمان نكنيم زندكَى خوبء با كم فروشى وحرام خوارى بدست مى آيدء زيرا انبيا و اولياى الهى بدون آلودكى به اين 


كناعاق ترووىئ تيكو داهفة اتنب رز فى رمنه باحسنا (روزى نيكو آن است كه بر اساس كم فروشى وظلم نباشد) 
*- روزى انسان از خدا وبه لطف اوست. نه به زرنكى. ١‏ رزقنى منه) 


ه - در مقابل كفّار كه مى كفتند: «اموالناه حضرت شعيب عليه السلام فرمود: «رزقنى منه رزقاً حسنا» يعنى كمان نكنيد كه من 


مشكل مالى دارم. 


*- آمر به معروف و ناهى از منكر بايد قبل از ديكران» خودش اهل عمل باشد. انبيا فقط طرّاح و فرمانده نبودند» بلكه خودشان 
از بهترين مصاديق اهل عمل بشمار مى رفتند. «و ما اريد ان اخالفكم الى 


ما انهاكم عنه) 

7- انبياعليهم السلام نه تنها برخلاف دستورهاى الهى عمل نمى كردندء بلكه حتّى به فكر خلاف هم نبودند. «و ما اريد ان ...) 
- هدف انبياعليهم السلام اصلاح انسان ها و جوامع بشرى است. «ان اريد الآ الاصلاح) 

هوق كار افيا تزاة وَقلويت [ توا كسسافظ» وهاه وسان زد اسية» 

كاد اراقع كاوها وهام بولق عرزن ترد 1 خداسة ا ار اتن وف ال ناكا 

2 در كارها آخرين تلاش را به كار ببريم» ولى بدانيم كه موققيِت به دست خداوند است. «ما استطعت و ما توفيقى‎ -١ 
توكل زمانى نتيجه بخش است كه در كنار تلاش باشد. «ما استطعت » توكلت]‎ -١١ 

-١‏ مصلح بايد خود صالح و اهل ايمان» توكلء انابه و سوز باشد. «مااستطعت»ء عليه توكلت و اليه أنيب» 

-١‏ دراين آيه براى آمر به معروف و ناهى از منكر اين سفارها شده است: 

الف: شخصاً اهل عمل باشد. «ما اريد ان أخالفكم الى ما انهاكم عنه) 

ب: هدف او اصلاح جامعه باشد. «ما أريد الآ الاصلاح» 

ج: توفيق كارش را از خخداوند بداند. دو ما توفيقى اله باللّه؛ 

ذستقد ير زو كر كل تجابد اعلند تن كلنعة 

ه: در مشكلات به او يناه ببرد. «اليه أنيب» -١‏ حتّى با مخالفان نيز با لحن خوب سخن بكوبيم.ايا قوم) 

"- به خاطر دشمنى با يكك فرد» سرنوشت و سعادت خود و جامعه را به آتش نكشيم. «لا يجرمتكم شقاقى' 


"- تاريخ اقوام بشرىء به يكديكر شباهت و ييوند داردء و بازكو كردن 


آنء درس عبرت است.«مثل ما اصاب» 


٠‏ اشاس م|اء 


5"- سرنوشت ييشينيان را ساده» شوخى» موسمى» موضعىء فردى و تصادفى نكيريم. « مثل ما اصاب قوم نوح...) (حضرت 
نوح» هود. صالح و لوطء قبل از حضرت شعيب بوده اند) 


ه - دست خدا براى قهر و عذاب باز است. او هر قومى را به هر شكل و در هر منطقه ودر هر زمانى كه بخواهد مى تواند 
هلاك كند. همانطور كه قوم حضرت نوح عليه السلام را با غرق كردنء قوم حضرت هود را با طوفان» قوم حضرت صالح عليه 
السلام را با صيحه ى آسمانى و قوم حضرت لوطعليه السلام را با ويرانى به قهر خود مبتلا نمود. «مثل ما اصاب قوم نوح او قوم 
هود او قوم صالح» 


*- بهترين جريان تاريخى براى عبرت آموزىء نزديكك ترين آنهاست. قوم شعيب با قوم لوط» هم از لحاظ مكانى نزديكك 


بودند و هم از جنبه ى زمانى.٠و‏ ما قوم لوط منكم ببعيدا 

«وُدّ)ء به آن دوستى اى كفته مى شود كه داراى آثار بوده واستمرار داشته باشد. 

)... بايد در كنار هشدار واخطار به مخالفان» راه بازكشت و اصلاح را نيز به آنها ارائه داد.«استغفروا‎ -١ 

-١‏ طلب آمرزش و دورى از كناه» مقدّمه ى بازكشت به راه حقّ است.«استغفروا ربكم ثم توبوا اليه) 

“- اككر استغفار وتوبه كنيم» از جانب يرورد كارمان جواب مثبت مى شنويم. «استغفروا... ان ربّى رحيمٌ ودودا 
؟- خداوند را آن كونه معرّفى كنيم كه عشق بازكشت به سوى او آسان شود.«انْ ربّى رحيمٌ ودودا 


-رحمت خدا لحظه اى نيستء بلكه استمرار دارد و داراى آثار وبركات زيادى است. «انْ ربّى رحيما (علاوه بر جمله ى 


ا سميه» 


«رحيم) صيغه ى مبالغه است) 
8- خداوند نه تنها توبه يذير استء بلكه توبه كننده رادوست دارد. «ودود» 


كفار به حضرت شعيب عليه السلام مى كفتند: ما سخنان تو را دركك نمى كنيم. مكر كلام آن حضرت جه بود كه آنها نمى 


فهميدند؟ آيا جز اين بود كه مى فرمود: 

-١‏ من معجزه و ينه دارم.٠كنت‏ على بينه) 

1- من داراى مشكل مالى و نيازمند شما نيستم.«رزقنى منه رزقاً حسنا)» 
- به آنجه مى كويمء عمل مى كنم.٠ما‏ أريد ان أخافكم...) 

- به دنبال اصلاح جامعه هستم.«ان أريد الآ الاصلاح) 

د - آنجه در توان دارم تلاش مى كنم.«ما استطعتٌ)» 

*- بر خدا توكل و به سوى او انابه مى كنم.«عليه توكلت واليه أنيب» 

/ا- عاقبت بيشينيان را به شما هشدار مى دهم.١مثل‏ مااصاب قوم نوح و...) 


اما كفا هم سخنانش را تحقير كردند, «ما نفقه)» هم خودش را ضعيف دانستندء «فينا ضعيفا»» هم فاميل و بستكانش را ناجيز 
شمردند» ١رهطك»»‏ هم به شكنجه ى سختى تهديدش كردندء الرجمناك) و هم قدرت و عزّْتش را ناديده كرفتند.«ما انت 


علينا بعزيز) 
-١‏ انبيا و مبلغان الهى؛ در راه دعوت مردم به صراط مستقيم؛ بيشترين اهانت ها را متحمّل شده اند. «ما نفقه كثيراً ممما تقول...) 
-١‏ مخالفان انبياء دليل و منطق ندارند. منطق آنان توهين» شكنجه و كشتار است. 


«الرجمناك و ماانت بعزيز؛ -١‏ مراعاتٍ حقّ مردم» كروه هاء احزاب و حقوق بين الملل نبايد فوق مراعات حقٌّ الهى باشد. 


نكذاريم در نه هاى سياسى و اجتماعى» خط خدا منزوى شود و تحت الشعاع فرار كيرد.«أرهطى أعرا 


؟- براى افراد لجوج هشدار لازم اسث. «انْ ربى بما تعملون محيط» -١‏ كاهى انبيا 


از تأثير كلام خود مأيوس مى شدند. «اعملوا على مكانتكم) 

-١‏ اكر از هدايت مردم مأيوس شديدء بر مواضع خود استقامت كنيد.«انّى عامل) 
- آنجا كه موعظه كارساز نيستء بايد تهديد را در بيش كرفت.«سوف تعلمون)» 
6- ياسخ تهديد را بايد با تهديد داد.«رجمناكك , عذاب يخزيه) 

© - مردم» حضرت شعيب را دروفكن مى ند اشعنل. «من هو كاذب» 


#- ما به وظيفه ى خود عمل كنيم» آنكاه در انتظار امدادهاى اوباشيم. «أنى عامل» ارتقبوا» -١‏ قهر خداوند بر ستمكران» دير 


وزود دارد» ولى سوخت وسوز ندارد. «و لما جاء امرنا...» 

؟- صاعقه هاى آسمان تصادفى نيستء بلكه به فرمان الهى نازل مى شود.«امرنا» 
#دعذاوند» تانكئ“وايكشيان اهل ادمان اث :نينا 

5- ايمان به انبيا بايد همراه حمايت از آنان باشك. «آمنوا معه) بجاى «آمنوا به) 
4 ماق تود نجاف أدية ‏ الكنا عا واالدين اشوا 

*- بى توججهى به دعوت انبياء ظلم است. «أخدّتٍ الذين ظلموا؛ 

- سرانجام ظلم و ظالمء نابودى است.«أخَدَّتٍ الذين ظلموا؛ 


در شب نازل شده است) 
4- قهر الهى جنان مى رسد كه هركونه قدرت فرار رااز ظالمين مى كيرد. «جاثمين» 


قهر الهى» از هر بمبى نابود كننده تر استء جرا كه در هنكام بمباران» كم و بيش افرادى فرصت فرار بيدا مى كنند و يا بعد از 
حادثه نجات مى يابند. اما وقتى عذاب خداوند و قهر او فرا مى رسدء جنان قلع و قمع مى كند كه كويا هركز كسى ساكن آن 


منطقه نبوده است. 
-١‏ از قهر الهى هيج راه فرارى نيست. «كان لم يغنوا فيها) 
التو انك ا سك راش وهر كه مويق ا اذ سيردا اليه كوقراى امك هنا ذاه كبا كنك شرم 


تعداد آياتى كه در قرآن مجيد درباره ى حضرت موسى عليه السلام و قوم بنى اسرائيل وارد شده» در مورد هيج ييامبر و امت 
ديكرى نيامده استء زيرا ازاين حضرت بيش از يكصد و سى مرتبه و در بيش از سى سوره نام برده شده است كه خلاصه 


ترين آنها در اين سوره است. 


كلمه ى «شسّلمطان». به معناى سلطه است. كاهى به سلطه ى ظاهرى كفته مى شود و كاهى در سلطه ى منطقى و استدلالى بكار 


مى رود. 
-١‏ ادٌعاى نمايندكّى از جانب خدا بايد همراه نشانه ودليل باشد.«أرسلنا موسى باياتنا وسلطان مبين» 
؟- منطق و معجزه ى انبياعليهم السلام براى همه ى مردم» روشن و قابل فهم است.«مبين» 


*"- از مهم ترين فلسفه ى بعثت انبياعليهم السلام؛ طاغوت زدايى» آزادى و رهايى انسان ها از قيد بندكى ديكران است.«الى 


فرعون) 
- بسيارى از مردم» ييروان طاغوت ها بوده اند.«فاتّبعوا امر فرعون) 
- بايد شعارهاى تبليغاتى طاغوت ها را خنثى كرد. 


جون فرعون به دروغ اظهار مى داشت كه من شما را جز به راه رشد هدايت نمى كنم؛ «و ما أهديكم الآ سبيل الرشاد» <897> 


» لذا خداوند در اين آيه در مقام جواب مى فرمايد: «و ما امر فرعون برشيدا 


ولى فرعون مردم را به انحراف دعوت مى كرد و مردم ازاو فرعون ييروى مى كردند) 


كلمه ى «ورد) به 


معناى آبى است كه انسان به آن داخل مى شود و كلمه ى «ورود) در اصل به معناى حركت به سوى آب و نزديكك شدن به 


آن استء اما كم كم به هر نوع داخل شدن بر جيزى اطلاق شده است. 
-١‏ نشانه ى رشد برنامه ها و قوانين آن است كه سبب ورود به بهشت شود. نه دوزخ. «وما امر فرعون برشيد يقدم قومه...) 


-"١‏ كسانى كه در دنيا جلودار وامام مردمند؛ در آخرت نيز بيشككام به سوى بهشت يا جهنم خواهند بود. امام نور (عادل)» مردم 
رابه طرف نور (بهشت». و امام نار (ظالم»» به سمت نار (جهنّم)» هدايت خواهد كرد.٠يقدم‏ قومه يوم القيامه») -١‏ هر كس 
بال رو قرغو هانق ظاغوت فا شددة دو راو" الخرك تداق تقر بو أو "دنا لكر اه كرو بكرا افو فرعون رو افوا 
لعنه) 


ممكن است منظور آيه اين باشد كه در بعض مواردء تنها خودشان را هلاك نموديم از اين روى آثارشان باقى است, ولى در 


بعضى ديكر آنها را همراه با تمامى آثار و خانه هايشان نابود كرديم. 
بيان داستان در قرآن» داراى نقش و اثرات مهممى استء زيرا؛ 


اع لشي وجنات سيت أ هموان كنةد ين :زاف شود و تيرفع دلانا على و بزهاقي'است #ادددليلئ ذركر ب اعجاز 
تامفيرضاك الله عليه:وآله انث كه حكونة فزدق ذرين اخؤانده وين الختازى رااض دائد: يراق شتوئد كان ان :درس عرزت 


4. 


است. 


آن) 


"- تاريخ نوح» هود» صالح» لوط» شعيب و موسىء از بخش مهم 


تاريخ بشرى است. «انباء» («انباء» به معناى اخبار مهم است) 

-٠“‏ قرآن منبعى براى آشنايى با تاريخ كذشته و فرجام ييشينيان است. 

ع- كفتن داستان هاى صحيح, مستند و آموزنده» كارى خدايى استء از آن غفلت نككنيم. «نقضه) 

ه - داستان هاى قرآنى» صادق ترين و صحيح ترين قصه هاستء زيرا كوينده ى آنها خداست.«نقضها 


وبقاياى آنان خبرى نباشد. «خصيدا 

كلمه ى ١تتبيب)‏ از «تب)» به معناى استمرار در زيان و هلاكت و نابودى است. 
-١‏ تنبيه و كيفر ظالمء ظلم نيستء بلكه عين عدل است.«وما ظلمناهم) 

1- سرنوشت انسانء در كرو اعمال و رفتار خود اوست.«ظلموا انفسهم)» 

“- غير از خداوند» هيج كس و هيج جيز ديكر» منجى انسان نيست.«فما اغنت» 


*- در برابر اراده ى الهى» هيج كس و هيج جيز را تاب مقاومت نيست.«من شى» -١‏ قهر و لطف خداوند» بر طبق يكك سنت 
يايدار و قانون جاويد استء نه براساس يكك امر دفعى و تصادفى.١كذلكك»‏ 


؟- امت هاى ستمكرء در معرض قهر الهى قرار دارند. «كذلكك أخذ ربكك...) 

*- تهديد در جاى خود يكى از عوامل مَؤْثّر تربيتى است.«اخذ ربكك) 

- قهر خداوند» از شئون ربويدّت اوست.«اخذ ربكك» 

ه - عامل بدبختى و نزول قهر الهى. خود انسان ها هستند.«اخذ القرى و هى ظالمه» 

ع- قهر خدا زمانى است كه سيماى منطقه را ظلم بكيرة.واخذ القرى وهى ظالمه» 

/ا- قهر خدا را ساده و ناجيز نشماريم.«ان اخذه اليم شديد) -١‏ بيان داستان بايد داراى جهت و هدف باشد.(لَايةً) 


-١‏ تنها كسانى 


كه به آخرت ايمان دارند» داستان هاى حقيقى قرآن را سرمشق خود مى كيرند.«لايه لمن خاف عذاب الآخره» 


"- خوف از قيامت (كرجه از روى يقين نباشدء بلكه براساس احتمال خطرباشد) سبب عبرت كرفتن مى شود. «لايه لمن خاف 


عذاب الآخره) 
ع اجتماع و حضور مردم در قيامت» امرى اجبارى استء نه اختيارى.«مجموع له الناس» نه (يوم يجمع الناس» 


ه - روز قيامت» روز شهادت و كواهى است. هر كس وهر جيزء به سود يا ضرر ديكرى كواهى مى دهد ويرده ها در آن روز 


كنار مى رود.١مشهود)‏ 

كلمه ى «سَعادت»» به معناى فراهم بودن اسباب نعمت و كلمه ى «شَّقاوت» به معناى فراهم بودن اسباب كرفتارى است. 

-١‏ زمان بريايى قيامت و به يايان رسيدن دنياء از ييش مشخص و معيّن شده است. «اجل معدود) 

؟- فاصله اى كه براى بريايى قيامت استء باز به خاطر دنبال كردن هدفى است. «لاجل » و نفرمود: «الى اجل») 

*- در روز قيامت سكوت بر همه ى افراد حكم فرماست, مكر افرادى كه اجازه ى تكلم داشته باشند.«لاتكلم نفس الا باذنه) 


«زفيرا فريادى است كه همراه با بيرون دادن نفس است و «شَّهيق) ناله اى است طولانى كه توأم با فرو بردن نفس است. بعضى 
نيز «رَفير) را آغاز صداى الاغ و «شهيق) را يايان آن دانسته اند. 

همه ى افرادى كه به دوزخ مى روندء از لحاظ مدّت زمان حضور در آنجا يكسان نيستند» عدّه اى يس از مدّت كمى از دوزخ 
رهايى مى يابند» بعضى ديكر براى مدّت بسيار طولا-نى در جهنّم مى مانند و سرانجام خلاص مى شوندء اما كروهى براى 


هميشه در آنجا مى مانند و هركز از آن خارج نمى شوند. 


كلمه ى «خُلود) در مواردى كه همراه با كلمه ى 


«أد) آمده باشد» مثل: «خالدين فيها ابدا» < 97> , به معناى هميشكّى و جاودانكى است. نه به معناى مدّت طولانى. در اين 
آيه اكر جه خلود تا زمان برقرار بودن آسمان ها و زمين بيان شده است و قرآن مدّت زمان استقرار آنها را تعيين فرموده 
<ع898> , ليكن باز به معناى ابديّت 0000 استء زيرا كه «مادامت السموات» در زبان و ادبيات عربء كنايه اى است كه 


براى ابديت و جاودانكى آورده مى شود»ء اكر جه آسمان ها ابدى نيستند. 
1- إفتاق رار اتقفات مائى خزد افك قفاوت كرد هئ سد هفو د افوا 


"دست خداوند در نجات كروهى از دوزخيان (به دليل جرم كمتر و يا استحقاق عفو ويا هر دليل ديكرى) باز است دالا ما 
عاق 4مك عام شارك وساسيكى السان ها إسقان وص انك سرويها و اكه ول معاد ف نيا ا تزفى لبج اننا 


زا كقارت ححئلة وشم واو وراف سعادكة عارك وشم زا مده البدف 


كه دمت الم :د ريسن كاوى وان اس يتف درا بروة كرقق لعن "ميقت سيف رالاما شاف وك اناا وعدي قرا 
آخر اين آيه «عطاء غير مجذوذ) و وعده هايى كه در آيات ديككر داده شده. اين كار را انجام نخواهد داد و وقتى كسى وارد 
بهشت شدء. براى هميشه در آنجا خواهد ماند. -١‏ يكك رهبر بايد جنان در راه وهدف خود استوار و قاطع باشد كه انحراف امّت 


نتواند او را دجار تزلزل و سستى كند.«فلاتكك)» 
؟- مورد عتاب و خطاب قرار دادن شخصيت هاء تأشيرووائى بيشترى در مردم دارد. «فلاتكك) 


“- بت يرستان و مشركانء منطق و استدلال ندارند.(يعبد آباؤهم) 


*- نياكان» در اعمال و رفتار 1 يند كان نقش دارند.«يعبد آباؤهم)» 
« - ييروى از سنت ها و توه به افكار و عقايد نياكان» در همه جا داراى ارزش نيست. «يعبد آباؤهم) 


# سعد ]قنخت سيك يه كماو فشر كن نيز ظلم نمى كند.المُوَفوهم نصيبهما -١‏ در هيج دوره اى از تاريخ, تمام افراد 
قومى» هم عقيده نبوده اند. «فاختلف فيه) 


-١‏ از اختلاءف مردم در دين وايمان آوردن بعضى و كفر عدّه اى ديكرء ناراحت و نككران نباشيم كه اين حادثه ى جديدى 
نيست.«اتينا موسى الكتاب فاختلف فيه) 


“'- با اينكه در آياتى از قرآن مجيدء تورات» كتاب نور خوانده شدهء <590> اما باز هم مردم در آن نور اختلاف كرده اند. 
«فاختلف فيه) 


- خداوند» خود نيز سنّت هاى خويش را مراعات كرده و زير يا نمى كذارد» جرا كه قبل از هر كسء اين قانونكذار است كه 
بايد احترام قانون را داشته باغترو ولا كلتسيقة دن ركه الخداوتد ويا رايع داووق دزا تتداده انيت) 


ه - سنت هاى الهى» بر اساس مقام ربوبتتت اوست.٠«سبقت‏ من ربّك') 


8- مهلت دادن به اختلاف كنند كان در كتاب آسمانى» از سنت هاى الهى است. «كلمه سبقت من رئكك) -١‏ در جهان بينى 


الهى» هيج عملى بدون جواب و ياداش نيست.اليوفيتهم) 
"- در ياداش يا كيفر الهى» هيج كم و كاستى وجود ندارد.«ليوفيتهم) 
جزاى كامل خداوند, بر اساس آكاهى كامل او از اعمال مردم است.«خبيرا 


در روايات آمدهاست كه ييامبر فرمود: سوره ى هود مرا بير كرد. و كفته اند كه مراد حضرت اين آيه از سوره ى هود بوده 


است. <898> اككر جه فراز نخست اين آيه «فاستقم كما امرت» در 


ووه كز <اة؟> ازتران مجيد يز آقدة اما آي فوق نه حتين خصوصتى تعروق شذاه اسك شايد,مستكيى ايم 
آيه» وجود فرازهاى ديكرى از تاريخ است كه در آيه بيان نشده و آنء استقامت ياران ييامبرصلى الله عليه وآله است كه همه ى 


آنها وفادار نبودند و ييامبر صلى الله عليه وآله از بى وفايى و نايايدارى آنان در ناراحتى بود. 
-١‏ حال كه خداوند كيفر وياداش همه را بدون كم و كاست مى دهدء يس استقامت كن. «كلا ليوفيتهم...فاستقم) 
"- نتيجه ى تاريخ انبيا» استقامت است. «فاستقم) 


”'- در استقامت و يايدارىء» رهبر بايد بيشكام همه باشد. «فاستقم) (شرايط مكه براى مسلمانان صدر اسلام» دشوار و نياز به 


استقامت بوده است) 

*- يايدارى زمانى ارزش دارد كه در همه ى امور باشد. در عبادت» در ارشاد» تحمل ناكوارى ها و مانند آن. «فاستقم) 
ه - عمل بايد بر طبق نص و فرمان الهى باشدء نه بر اساس قياس و استحسان و خيال و امثال آن. «كما امرت» 

#- يايدارى رهبر بدون همراهى و يايدارى امّت بى نتيجه است.«و من تاب معكك) 


/ا- رجوع و بازكشت به خداء بهاى سنككينى را مى طلبد و آنء استقامت ويايدارى در راه مستقيم و عدم بازكشت به مسير قبل 


از توبه است. «و من تاب معكك) 

8 - همه جيز بايد طبق فرمان باشدء نه زياده روى وطغيان. «كما امرت... و لاتطغوا» 

4- رهبر وامّت بايد در راه مستقيم حركت كنند و از افراط و تفريط بيرهيزند. «فاستقم . و لاتطغوا) 
٠‏ استقامت در دين» ياداش الهى را در يى دارد. «فاستقم... انه بما تعملون بصير) 


در روايات مى خوانيم 


كه مودّت و محبّت به ظالم واطاعت از اوء از مصاديق ركون به ظالم محسوب مى شود. در روايتى مى فرمايد: به ستمكر 
اندي تذافكته باقن كرعه أو افاميا "وادوست تو اشدء :ونان كا حبيها فوياج ار ادن كافن نين ادق روايكة امه كفااكر 


به مقدار زمانٍ دست به جيب كردن ستمكر براى بخششء راضى به زنده بودن او باشى» ركون و تكيه بر ظالم كرده اى كه 


غذا ا انق موده اف حقو > 


بايد معصوم نيز باشد» زيرا كناه از مصاديق ظلم به شمار مى رود. 
ركون و تكيه بر ظالم» آتش خداوند را در بى دارد» يس وضعيّت خود ظالم جككونه خواهد بود؟! 
-١‏ هركونه تمايل واعتماد به ستمكران داخلى وخارجى, ممنوع است. «لات ركنوا» (ستمكران, لايق بيروى و رهبرى نيستند) 


اكه كر سكية انه كداء كمزرة است. (هر كناهى كه قرآن درباره ى آن وعدهى اتش داده» كناه كبيره است)(لا تركنوا... 


فتمشكم النار) 
*- به جاى تمسشكك به ظالم به خدا توكل كنيم. «و مالكم من دون الله من اولياء) 
*- نتيجه ى تكيه بر ستمكران» غربت و تنهايى است.٠ثم‏ لاتنصرون) 


در روايات» مراد از دو طرف روزء صبح و مغربء و مراد از اوايل شبء نماز عشا بيان شدهاست. >2٠0١0<‏ البرّه اين آيه در 


مقام بيان تمام نمازهاى روزانه نيست. 
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غات 


به او فرمود: جون بعد از آن عمل خلافء در نماز جماعت شركت كرده اى» خداوند تو را بخشيد. >0:01١<‏ 
از امام صادق عليه السلام سؤال شد كه شخصى از طريق طاغوت درآمدهايى را بدست آورده وبا اميد به آيه ى «انّْ الحسنات 


يذهبن السيئات» به فقرا كمكك مى كند وبه حج مى رود؟ حضرت فرمود: «انَّ الخطيئه لاتكفر الخطيئه» كناه را نمى توان با كناه 


يوشاند. <807> آنجه را بدست آورده مالٍ مردم است وتصرّف در مال مردم به هر شكل حرام است. 

اميد بخش ترين آيه ى قرآن 

حضرت على عليه السلام بر جمعى وارد شده واز آنها سؤال فرمودند: آيا مى دانيد اميدبخش ترين آيه ى قرآن كدام است؟! 
هر كس به فراخور حال خويش آيه اى را عنوان كرد: 

مقس كنقدة | بسك زان الله الكيه اتاطر كن بدو تر مادو 3 كس 489052 يمت خرن وان نوو در كدو هات مكو يا فى 


بعض ديكر بر آن بودند كه اين آيه است؛ «و من يعمل سوء او يظلم نفسه؛ ثم يستغفر الله» يجد الله غفوراً رحيما؛ <دع:جم> 
يعنى هر كس خلافكار و ظالم باشد ولى استغفار كند. خداوند را بخشنده و مهربان خواهد يافت. 


عدّه اى اظهار داشتند آيه ى «يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم» لاتقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب ديعا <0:0> 


بعنى اى بند كان من كه در حقٌ خود اسراف كرده ايد! از رحمت خدا مأيوس نشويدء زيرا او همه ى كناهان را مى بخشد. 


تعدادى هم نظر به اين آيه داشتند؛ «والذين اذا فعلوا فاحشه او ظلموا انفسهمء ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم و من يغفر الذنوب 
الا الله <808> يعنى كسانى كه اكر كار زشتى انجام دادند 


و به خودشان ظلم كردندء ياد خداوند مى كنند و براى كناهان خويش استغفار مى نمايند» و كيست جز خداوند كه كناهان را 


بعد از اينكه حضرت نظرات آنان را شنيد» فرمودند: از حبيبم رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه فرمود: اميدبخش ترين 
آيه در قرآن اين آيه است: «اقم الفطلواه: ظزفي النهاز يو" ؤلفا خخ اللبلة أن الححتاتت مذفى السكات مسي بامتر شن اللددطلنه 
وآله ادامه دادند: يا على! سوكند به خداوندى كه مرا بشير و نذير به سوى مردم مبعوث كردء وقتى كه انسان براى نماز وضو 
بكيرد» كناهانش ريخته مى شود و زمانى كه رو به قبله كند» ياكك مى شود. يا على! مثال اقامه كننده ى نمازهاى روزانه» مثل 


-١‏ رهبر بايد الككوى مردم باشد. «فاستقم... اقم...) 
؟- نماز را بايد با شرايط و آداب كامل بجاى آورد. در كلمه ى «اقامه)» معناى كمال و تمام نهفته است. «اقم الصلوه» 


*- نماز قوّت قلب مؤمنان است. جون در آيات كذشته؛ فرمان به استقامت و عدم اعتماد به ظالمان مطرح شد و اين امور نياز به 


روحبه بالا دارد» لذا در اين آيهء خداوند امر به تقويت روح با اهرم نماز مى فرمايد.«فاستقم ...و اقم الصلوه) 
#- نمازها را بايد در وقت مقرّر انجام داد. «طرفى النهار) 

ه - نماز» روشن ترين نمونه ى كار نيكك است. «اقم... ان الحسنات...) 

#- اعمال انسان در يكديكر تأثير دارئد. «ان الحسنات يذهين السيئات» 


/ا- دستور به نماز» روشن ترين يند خداست. وذلك ذكرى» (نماز» ذكر اله الت 2 


8 شمدع الا اد كل كراظ الوتىه نهزه مد فى :ند كر للذاا كه ا 
4- بريايى واقامه ى نماز» يشتكار وحوصله مى خواهد. <8:8> «اقم الصلوه » واصبرا 


ند انق كه حاو كر قزق لديم عنام <اقسناكده استقة الاسعيو اكز لفق عر تفل و سورك كن مي شد 
شايد به خاطر آنكه انسان اجناس نفيس را نزد خود ذخيره مى كند و باقى نككه مى دارد» و شايد هم به جهت آنكه افرادى در 


صحنه باقى مى مانند كه داراى قدرت و قوّت بيشترى هستند. 
دراين آيه خداوند از كروهى انتقاد كرده كه جرا مجهّز به علم و قدرت نمى شوند تا جامعه را هشدار دهند. 


اين هشدار با لحن «لولا» بارها در قرآن تكرار شده استء از جمله: آيهى «فلولا نفر من كل فرقه منهم طائفه) <2:4> وايه 
ى «لولا ينهاهم الرئّانيون و الاحبار» >80٠١<‏ 


جون آيهى ١١5‏ ييرامون نماز واين آيه در مورد نهى از منكر استء» بجاست تابه آياتى از قرآن مجيد كه در آنها مسائل 
«نماز» و «امر به معروف ونهى از منكر) در كنار هم و متأثّر از يكديكر آمده؛ اشاره اى داشته باشيم. از جمله ى اين آيات 


عبارتند از: 

الف: «انّْ الصلوه تنهى عن الفحشاء و المنكر) زو تنا تمان قات رااز زشتى ها و منكرات باز مى دارد. 
ب: «انّ الحسنات يذهبن السيئات» <؟7١81>‏ همانا خوبى ها (مثل نماز) بدى ها را محو مى كند. 

ج: «اقم الصلوه و أمر بالمعروف و انه عن المنكر» <017> نماز به يادار و امر به معروف كن و از منكر بازدار. 


د: «الذين ان مكناهم فى الارض اقاموا الصلوه و اتوا الزكاه و 


امروا بالمعروف و نَهَوا عن المنكر» >8١5<‏ مؤمنان واقعى آنانند كه اكّر در زمين به آنها مكنت وقدرت بخشيم. نماز به يا 


مى دارند و زكات مى يردازند. 

-١‏ در همه ى زمان هاء افراد بى تفاوت نسبت به مفاسد اجتماعى» محكوم و مورد انتقادند. «فلو لا من القرون...) 
"- بيشترين مسئوليّت در نهى از منكر» بر عهده ى صاحبان علم و قدرت است. «اولوا بقتّه) 

*- در هر جامعه اى» افراد مصلح و دلسوز در اقلت هستند.«الا قليلا؛ 

؟- رمز سقوط امت هاى بيشين» بى تفاوتى و تركك نهى از منكر بوده است.«الا قليلاً من انجيناء 

« - نتيجه ى دلسوزى مصلحين و اصلاح جامعه. نجات از قهر الهى است.«انجينا» 

8- ظلم؛ عتّاشى و جرم» اضلاع مثلث شوم سقوط و هَلاكت اند. «ظلمواء اترفواء مجرمين» 

بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: مراد از اصلاح در آيه. انصاف مردم نسبت به يكديككر است. >81١8<‏ 


ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: اى ابن مسعود! با مردم رفتارى منصفانه داشته باش وخيرخواه آنان باش وبه آنان رحم كن. اكر 
جنين باشى و خدا بر مردم شهرى غضب كند كه تو در ميان آنان هستىء به سوى تو نظر مى كند وبه خاطر توء به آنان رحم 


-١‏ قهر خداوند, دليل دارد.«يهلكك القرى بظلم» 


-١‏ صالح بودن تنها كافى نيستء بلكه بايد «مصلح» بود.«ما كان ربّك... واهلها مصلحون» (يكى از موارد ايمنى از عذاب 
الهى» اصلاح طلبى مردام است) 
در قرآن مجيد» بارها به مسئله ى آزادى انسان ها در انتخاب راه و عقيده اشاره شده است. يعنى با اينكه خداوند مردم را به 


سوى خويش هدايت مى فرمايدء اما هركز در اين راه اجبار نمى كند و به بيامبر اكرم صلى الله 


عليه وآله نيز حقّ مجبور كردن مردم را نداده استء بلكه فقط از آن حضرت خواسته كه مردم را تذكر دهد و راه را به آنان 
ناد آورى تمابد+ ,انما انث مذ كرء لمت عله بمصيطر) <817> . بنابراين» خداوند راه تقوى و فجور را به نحوى كه فطرت 


واين خود انسان است كه با اراده و اختيار كامل راه خويش را برمى كزيند. 

-١‏ سنت الهى در آفرينش انسانء بر اساس آزادى و انتخاب عقايد و افكار است. «لو شاء ربكك لجعل الناس امه واحده) 
اددعواتت د اوتو قان علق عوك ر لو جامارتكةه لجع ١‏ 

'- در هيج زمان همه ى مردم يكدست نبوده اند. «ولايزالون مختلفين» 

5- دليل اختللاف مردم. قدرت آزاد بودن آنان است. «لو شاء... ولايزالون مختلفين» 


بعضى كفته اند: معناى آيه اين است كه مردم دائماً اختلاف دارند» مكر كسانى كه در سايه ى لطف و رحمت الهىء كرفتار 


فلسفه ى آفرينش انسانء در آيات قرآن با عناوين مختلفى مطرح شده است: در يكك جا مى خوانيم: «و ما خلقت الجن و الانس 
الا ليعبدون» <014> كه دليل آفرينش حِنٌ و انسان» عبادت آنها دانسته شده است. در جاى ديكرى مى فرمايد: «الذى خلق 
الموت و الحياه ليبلوكم ايِكم احسن عملا» >87١<‏ يعنى خداوند, مركك و حيات را آفريد تا شما را بيازمايد. و در آيه ى فوق 


نيز آمده است: «لذلكك خلقهم» يعنى ما انسان ها را آفريديم تا مشمول رحمت خويش نماييم. در ظاهر به 


نظن فى زنك كد فللبقه ب افروى انيتا قو سه عن ان ستفاوك عن تعيا ديف رهاش رسك انق اننا كا كين كددت تفز 


متوجّه مى شويم كه هر سه موضوع داراى يكك نقطه ى مشتركك هستند و آن تكامل روحى و معنوى انسان هاست. 


در آيهى قبل آمد كه انسان آزاد است و در آخر اين آيه مى فرمايد: ما حتماً دوزخ را از انسان و جنّ بر مى كنيم. آنجه از 
جمع بين اين دو آيه فهميده مى شود اين است كه انسان در انتخاب راه آزاد استء ولى به خاطر يذيرش راه باطل» جهنمى 


مى شود. 


در روايات متعدّد آمده است كه نمونه ى روشن اختلاءف مردم؛ مسأله ى رهبرى معصوم است كه طبيعتاً به جز آن كروه كه 


مشمول رحمت الهى و در خط اهل بيت عليهم السلام و يبشوايان معصوم قرار كرفته اندء بقيه ى مردم منحرف شده اند. 
>7١ <‏ 


امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند انسان را آفريد تا كارهايى انجام ذهد و ستحق رححمت الهى شوندك. < الا > 
١‏ - تنها راه برجيده شدن اختلافات» لطف ورحمت الهى است««الآ مَن رحم رئكك)» 


-١‏ عامل وحدت,. فقط امدادهاى الهى است و محورهاى دنيوى و مادذىء امورى فانى» مقطعى. يكك بعدى و خيالى اند .رالا مَن 


رحم ربّك') 
"'- فلسفه ى خلقت بشرء يذيرش و دريافت رحمت الهى است.«و لذلكك خلقهم) 
- خداوند قوانين و سنت هايى را بر خود لازم كرده است.«و تمّت كلمه ربك') 


ه - قهر حتمى الهى» بعد از لطف او و فرستادن انبيا و كتب و موعظه و هشدار و مهلت دادن مطرح است.«رحم ربكك... لاملأنَ 


جهنم 


8- خداوند با قرار دادن فطرت و عقّل از درون انسان و ارسال انبيا و 


كتب آسمانى از بيرون» حجت را نر مردم تمام كرده است«و تمت كلمه رئكك)» 
/ل_ا_ جهنم محدودئت دارد.«لاملأنْ جهنّم) 


- حِنٌ نيز مانند انسان» داراى تكليف و كيفر وياداش است. «من الجنّه والناس» -١‏ نقل بخش هاى مهم تاريخ و آكاهى دادن 
به ااذه دكي الاشيوط فاق تزوس املع النمن فلك من اناء الرسا 


3- بيان بير كذكيك انبياعليهم السلام بار تربيتى دارد و كلمه و نكته اى از آن بي دليل نيست.٠‏ كلا 

“- داستان هاى قرآنى» بركزيده اى از سركذشت زند كانى انبياعليهم السلام است.«نقصٌ عليكك من انباء الرّسل) 
*- داستان هاى قرآنى هدفدار استء نه وسيله سر كرمى و يا اغفال.«نقصٌّ عليكك... ما نثئّت» 

ه - در نقل داستان بايد آن فرازهايى مورد توبجّه قرار كيرد كه داراى بار ارزشى است. «ما نت» 

#- بهترين داستان آن است كه مايه ى آرامش خاطر باشد.«ما نثنت به فؤادكك» 

/لا- آرام بخش دلها خداوند است. «نثبت به فؤادكك» 

8 - انبياعليهم السلام نيز به تقويت روحبه نياز دارند.«نثت به فؤادكك)» 

9- هركز با باطل آرامش واقعى و دائمى صورت نمى كيرد. «نثبت به فؤادكك و جائكك فى هذه الحق» 

احريكك مُبلَغ زمانى در تبليغ و موعظه خود موفق است كه از ثبات و اطمينان كامل برخوردار باشد.«نثبت به فؤادكك) 
١‏ همه ى داستان هاى قرآنى حقيقت دارد و با نوعى برهان و دليل قابل قبول همراه است. «الحقٌ» 

7 در تبليغ بايد ابتدا آرامش خاطرء بعد كلام مستدل و سيس موعطظه باشد. «فؤادك؛ حقء موعظه) 


-١١‏ بهترين شيوه هاى تربيتى» تنها در مورد انسان هاى آماده كارساز است. «ذكرى للمؤمنين» -١‏ ابلاغ تهديدو بشارت» وظيفه 


ى 


انبياست. «قل» 

-١‏ انسان آزاد است و انبياعليهم السلام نيز بر او تحميلى ندارند.«اعملوا على مكانتكم) 

- كسى كه موعظه يذير نيست و اتذكر به حال او سودى ندارد» بايد تهديد شود. «اعملوا على مكانتكما 

*- مبلغ بايد به راه وهدف خودء ايمان كامل داشته باشد.«أنّا عاملون » انّا متتظرون) 

- در تبليغ بايد با هر كسى به تناسب عقل و فهم خود او سخن كفتء با افراد لجوج و عنودء با قهر و تهديد. «انتظروا» 
#- فرجامى نيكو در انتظار ييامبر و مؤمنان است. «انّا منتظرون) 


علم غيب» به طور مطلق مخصوص خداست. اما به اذن و ارادهى الهىء ييامبران نيز از علم غيب برخوردارند. «عالم الغيب 


فالاظيرغلى غيه انحدا اله كن ارتقي فق رسو له < 89> 

1ك[ كاف 1ن اراز ديات مخصوض خنذاوفه انك «للدطي اللسراك و الارقن» 

1- زمين و آسمان (تمام هستى)» علاوه بر ظاهرء داراى غيب و نهانى نيز هست. الله غيب السموات و الارض» 
"- مرجع همه جيز او و بازكشت هر جيزى به سوى اوستء«اليه يرجع الامر كله) 

امات دعبي ومنه نان عباوظة وم كا كفدا وفك امكو« اغبي فاعدة 

دس كين يداولل شر كل كله عورد لطف او قرارهى كرد وى توركل عليه وبنا روتكف قاقز يديه 

#- 1 كاهى بر عملكرد انسان: از شئون ربويبت خداوند اسث. «وماربكك...) 

تفسير انكليسى 

1:١‏ ]ا3 مأ اعأع١‏ 033-31لال آنا أناط) 83 ,لاقا , ]أاخم :0 "ا. 
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"05 لأ نوناق عط مه كتااممع؟ أطكهلإلإلىم ./إ3ااتأدمط اهع0072»© مغ كموعم "أكدع/ط عط وملام 
0 لعكنا لإعطا بأعطممءط لازم عط /لاةد 15ع10013]5 عط ععلاعمعطانكا أقط طحد|انلط4 ولط اطول 
.لاط |00١3‏ 10 غ70 35 50 ركأدعطء اأعط] 01 غخممع] مآ ,د 1قع5 طتأأننا لعاع/ام» ,ك0قعط عأعطا عع نلاما 
لإلامع اأعط لع1تععمم ولاللا دعا عمملاط عط م10 5اعأع: عواع/ا ولط أقطا 5أاممعء١‏ 5قططم دازآ 
أنام 300 ع 3اعع0 لإأصعمه0 | لألقا لإعطغ ,5310 أعطممءط /إأ0أا علطا ,بطعاطنها ,اام 1/305ام] /أاتأدكمط 0لا 
اام 13 ألذ ]0 ١١5١‏ ع5ئزع/ا مأ 0ع5631 كق .010لا دأطا مامع؟ عال1قمع0 دلط ,غ31 أمعأ]]ء ماما 
كأنقعط عط 01 كأعاعع5 غأ5مصاما عط أاعنها كلام صها. 


2001 ادعقم" عط 101 ذه :مطة- صقم 0 /إا قارع مامه عط ما عع 8]". 


3١ 550311:‏ 300 ,ع5اع/اأطنا عط 01 لماوع عط 10 عه :أوعلق ]0 لإأقأمع الام عط مغ رمعا 
3 01 ,011م5 3 غ70 ذأ عو5اع/اأانا عط 01 ممأأدعى عط | ./أأ م لباق عمأن/األ 05 أهع5 عط 15 ذه ١‏ 
7501 00 وطالنا ,كزع/اعأاع0150 عط أناط ,عات ومتادع ذأ عغ]1| دنط1آ .طوالىة ]0 قم عطا مه بمحتطنها 
لتأططاء كلاق 5داعنع50:2 3 عاذا دأ عأ 01 عااق ال عاماط ,عع دعععط عط 0 ع]ز! ع الأل؟ 3 مأ علاء اعم 
لتأأاهع؛ 01. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13اا 303: 


اع الا, 


اةتأدعاع© 300 أونتأدعمع]) عواع/اأصبا أقعأولاطام عطغ طعلطلقا للمءع؟ بمتعناهقم اوتممعععم عط 
/0101 10 ,ه10 لزإمق عا13 مغ عاطقمع300 ,لكاناوذا 35 0عط5011ع0 ذا ,لعممطاه؟ مععط كقط (دوع0001 
مأعاطنها علقم عط مأ عوصقط ,عه أمعمرمماع/اء0 ]0 /!اأطاددمم عط مغ ]ألملا مم ذأ عنعط أوطا 
أمعع]]عم أإعل/اع /لا10 ا .0100155 300 /إأأنامألام» 0 د5دع106م عط مأ ملأ تأعم صم عع2] جح دع أاممما 
101 ,أ33 300 لا مغ ماعط 5لإقلثااج ذأ مامتاعع زعم اع7اغاناة 01 /8ذانطأو5مم عط ,عط لإقم عمه 
١١٠١05 13 3‏ عواع/ مأ لإهام مغ أعطممءط /إأهلا عط ككاكة مقنا0 عط طعاطانلا. 


ملا وطأوأقت6" مغ عممعنعأع: عط ,ممتاهع» ]0 ع05مآلام 360 و5دعع20م عط طعآنلا ومألوع0 عم 
ب 0طأطعامص ذأ عط معطنفل ذأ مقخم طعلطنلا ما عأهأ5 أمعوع:م عط مأ معأع2 ععط]اعء بزهم "طأدع0 ع3 
آ0 ع]! عط 01 عممعنباوعكصمم عط 35 لامااعع!الادع؟ عط 10 06 ١(‏ :1ط قما-مم لمعم 01 لإطأ م0 نلالانا 
عط لاأعاطللا ,5دع06م /[0031نااملاء 30 أوناماطا طأدع0 )ع3 مبا ولاأوتلقه عط1 .10زمننا كلطا 
عط 10 أمع ماع53 عاط 3زاع ]انا أناط 1356103150 3 35 06315م3 ,كط0 اعد لإلأمعباومع] مةنا0 
لإاع5016 3 5 ]أ لإج5 لإعطا ع10ع عط ,وازع/اء عذال غأم03 راو 


05 عاأقغ كاطا القة أقطا عاملطا د5معلاعأاعط5األ عطا رعد5اعل/ا ووألععع:م عط 01 مم30بام امم لآ 
9ط تأعناد مص ذا ع نعط رعكصعكصمط ذأ أمعصططكاطنام. 


0م اعع. 3 ذا عنعط غ3ط نلامطد 10 عالا لع ادالاوط 015 3 35 عنعط لعدنا مععط كهط جاتنأ ةمامانا 
عع أالاوع] مأ أع]ع] أ00 دع00 غ1 .ع]أأمدع) ]0 الا 


(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 بإ تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قا ات/ا3 /إ تمع طاطمطلم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 بإ تمع طاطملم» 0م) 


1أ-3ئط1ل قط ,نوق ملط للل28 0 لأمطآاناة عط مه دع031131 ,لقأ مع رطمم كلط مأ بأد ولا/م 
36010 خقالم 0 ©5530ع عط بإع/001© 8313110 ]0 علاء علا مه أعطممءط /إأمتا عط مغ عمروه 


عط لطتم مغ لعالقه عمده غ3 أعطملطط لاملا ع1 .01ود5عععناد دكأط 35 أآاذم ]0 اداع أمأممم3 علطا 
015 1017وؤوالط كالط 0ع6انامصصة عط معطلنا لماع انامعمء عط مه05160مم0 أمعاولل/ا 300 ع]أ3دتأومه 
]عع لالناملنا أاذم 015 آ3/إ3األثا عط 05 ألاع7اع302010176 غ3طغ] عأناد 35ثلا 300 ,000طاأعلامه ام 
7اأأضقعم عط مآ ألاق8 ابا اطث ذالط 320 لالط 06 اما أنامع5اعم عأعلاع5 عأزمم لمق ععطئها 
ع5اع/ اط طأأللا لع31عمم3ع]) اأدواطال 


3ط دعغأ3عألطأ لاقع "ناملا ما منلامل أمع؟ /إلقعغا3 مععط كقط طعلطنكا أهط" بع :113-1031 مآ 
5 أ عزمأعط لعلأعمع مععط 0خط ألم 07 طاتلإثاق/لا عط م10 وصتأداعء؛ لمقخصصعم عط 
٠١ 3‏ ,ىا رزَزقط|أطما مه لععراناوطالاة. 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


مطاأط مغ 0ع1دع/اع؟ 35لا غأ3طللا 01 31م لام3 ملا 77و مغ ل0عولأاعصما غأاع؟ ععناعم أعطممعط بإززامك عط[ 
اأعط 6ه /ااتأدومط أمعأوأواعم د5عاممعم ]0 ألالامع36 مه لع0أقن5 أاع؟ ععناء أنجعط ولط عمد 
أقما؟ عط 05 ع05مانام عط مغ لإقة امم كقلنا طعتطلةا ركعاع ةلط 10 لمقمعل عاطهقمهدكوع]انا 
ع1أ5ع0 انلا 705 0 10أم 3لا 3 أكلاز 5أ غ1[ .5أع13 300 0ك35قع] نزممنا 0ع35ط ,طقواام 04 ممأوذاع؛ 
705 ]لام اأعط علازع5 701 00 عالقا دع5اع/ا 505 غأع100 01 ملا 07 0]. 


١ 300 863:‏ :530323 3 05 /إا تاداع اام عط مأ عرع]ع]. 
١8‏ عواع/ا 101 لقاعم امه عع5) 


00 وطلأطعامم انهلا |أأنقا 10ئمللا كأطا مأ 3003550 أمع لاله زمع 300 غنم لطم 06 كموعمط عط اام 
10 أناط عالاكقعام 5اةالم >اع©5 10 غأ750 ,ع000 5لعع0 0000 عط 300 تأمعممعو0ناز 5ه لاحل عا 
010 0قة اأنام لعنعلمعء عط | األها , كه نثاملاك. 


عط أ65أ303 لعؤ5ألاع0 10م ع/اع]3 اللا -لإععلام0/م 3 50ا3 ذا ع أقط لإج5 3]015 ع7 لامك ع لامك 
0ع كبا عط اأألنا مواكدامط كاط 0ق أعطممءط /إا0لا. 


10 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 


9 3 ,ع]1| ه0131 ملاع كأطا 01 كأمعمالاهزمع عط ومكاعع5 


ع]| عط 0 د5ذأاط وملأد3اءعلاء عط لمق زعغ]1! أهماعغء عط 0 دوصادودعاط ع5 ناملا أ5م» | أآننا ,بع35لام 
.ع]| ولط 05 كاضعالهزصعء عط وم 53621 لإم لعطأوغطه عط امه صق عع دعععط عط ه 
ع0 0 55أ03 ع5 أع0 مغ كضقع 3 35 لملا كتلط 06 عالاكقعام عط مبا ع/اأو عممأععع 1 
عع ا. 


53/5 3لإناط ألط13/ا 303: 


ع5لاةقععط رع]1| دأطا مآ 0ع دمعم طامعع؟ لإأبال ع6 |أأللا ,0000 00 لإغطغ ]أ رئنعناء|اعطؤوال عط معط 
ألاط ,0ع3]0نلاع1لانا لاأقمطع؟ كلعع0 000و غع! نعناعم طوالهة غجط] دلإج5 /إالعأ2عمع 30نا0 عا 
أعأاع150ل اأعط 07 أانامع36 له ذؤذاط أقهمععغء 0 عنقطد مم علاقط اأأننا لإعطاا. 


١(‏ ع5واع/ا 101 /إ قلاعم الام عع5) 


350 360 ,آلإ83 آنا اطث 0 لأ 0لاناتة عطأا مه ل0ع ممع كمم3011] أناعلاء5 ع3 عرعر ]1 
الاطاط13/ا اج ؟كناما مأ اتأبالإناك |3 مأما ات |3ا13 عاذا 15 3امطءعك5 ماأاكبالا ملتامصكا-ااعنةا لاط 0ع3136م 
]أ1315 ”مأ أالإقاط3ظ8 مأانطدقةلا ل0الإلإجد ,أط03:3) 1315(2 مأ أ86غ032) 30منطخظ للط 30تصطاممقخطنالا 
مأ 1361351 |3 أأث ناطخ ,0/إ163031|3 |3 انالا 6أ1315 م[ أ|32لإلخا تا طاأتمانال ماأط أاذط لطم رمصقطنا8 
مأ مالإت-بالظا باطث 300 ,؟أطقكا ا 6أ135 ذأ أ163136 (3 15530 ناطمى ,مدلا83 اج 3ثن[ز813 13151١‏ 
مأ 0أطق58 35 أكناز ,طأاق1آ أطق صض٠طأ‏ ألم 0غ 5اعأع6 عواع/ا ولط مأ لأطقط5 أقط] دلا الاك أنكأه/ااأنا 
آم 10310 مأ 5اع؟ع) 50ا3 830 31 0 عع عواع/. 


مقع 3 كقط عطللا (طاط مغاصب ع!ا) معط عط 15" مأغاقط 5310 أاثم 127310 مدعنا 3 مغ لإامع؟ 10 
عم 5ا أعطممطط لإلملط عط "قلاط كنلاو|أ0؟ ,اتنا ملمغ] ,كدعم]آللا 3 300 ,00ما دلط ملم ]00م 
لع 71 300 ع10لا0 ,ددع آنا عط ماق 1 لمق "طهمةلإلاحط" عمأنأ0. 


300 طاوأام أنامط3 طاعأناتتا عط دع11أدع 31006 ملكا ماقخم1 عط ع0 م ألم 0ع3اعع0 كط طدواام 


50ا3 ذأ عط ,"610ملثا عط مغأصبا رمعم" ذا وطلكنا أعطممءط /زاملا عط عازا 300 ,أعطممءط وأا 
5 اام رع ا10عنع ا ,أطوذا عمأ/األ عممقد عط 0ق عه مزلم ع3 معط 01 طامط عدباوععط «لإمععمم" 
لإعطا ؟] ناوأ لانامطاد كصطأأكبالا عط اأج لام طنكا أعطممطط /إاملا عط 01 ,0ودعع6نا5 عباتا لإامه علطا 
طأقالقى ]0 ااألنا عط مغ دع/ااعدصسعط] لعنعلدرعئ اناك لإاعنععر 51 300 لإأباتا عناخرا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


عاعط] 35 أمعزمعما 5أ "عأأمع: 0غ" أ عأتادمة] 10 300 ,نثاماا0؟ مآ كمقع7 بألا ع5اع/ا دأطا 10 
مععط كقط "نواعم" 3 لإلةتاأممه عطأا م0 .لعنأاعء عط مغ وصواطالامق 05 مماغأمعم مم ذا 
5 "عأمع) م6" عأممأععط! .0ما كاط للم عممعلاناء اوعأاه طاالا ذا هلللا ,معدم لمعم 
ععمعلالاء اأقعاء اننا عممه كقط ولالكا ملم5اعم 3 ذا ع نعط أقط 5310 لإلندعان 15 غ1 .كدع|ومأاصوعمم 
ع مغ ددعم ]نلا داقع 300 3/5ا0|ا0؟ لإاعغأ3ألعطاماً عطلها عطعامصمق ذا عععطا لمق طوالظ مآ 
5 ]آنا 501 530 دكنلا 01 6001 عط مسلط عنمأع5 لطة :15 عط 01 ددع انا أ انانا. 


/إا0لا عط ذأ طقاام مطلمءع؟ ععمعلاناء نقعك عط طاأألقا ممكدعم عط أقطغا عع301 15م غ3 أمعمامامه اام 
أعاممامط 


0للنا عكع 7ط معع نلتاعط 0ك 000 ,لطلط مغ ع اعم ذا مطاط كلثاهااه؟ مانلا هدعم ع ١‏ . 
6 0110عع5 ع( 5أ 255 ]أللا 15لا .501اعم غ5 ؟ أ عط ذأ أعطممطط /إاملا ع5 ١‏ . 
ع201عط خَكن ثلا 01 006ص عط لإط عصعوط 35لا /إاز0 ل اتادع] عمرخ5 ع( ١‏ . 

طم مأ ععأع.: هداق "طقتصطةا" 3050 "مطقم]آ" عق طغأه80). 


لاأاكنالا 05 أعطتانام ع320ا 3 لإط 1000 لمعم مععط كقط 35 طلاق! أطق صط٠طأ‏ الم 5ا ددعم ]آنا عط[ 
/3601 00 لمعم 5نزقامدء5. 


ع]3 ع5اع/ كأطأ مآ 000 لمعم كعددعم ]ألا ع7 1 : 
(طقالخ 05 كأعام0م 300 5اع0دلعو5دعم عط| 1 
4 300 عم :أطولا ,اع :وذذألاا 0ش وععع]. 

(كطاةمم] لزألا ع1 ذا 


300 *؟١‏ :8530323 اح مأ عع 


١‏ :|1531 أطوظ. 


(.|3الأ/األطاأ لإمعناء 01 5لعع0 عط لنمعع؟ وطلنا مأطتأقا مقطة لكا 35 طللامصا داعوصق عط[ ذا 
[1١‏ اق مذ رعأع. 


(/3بالأ/األطأ لإعناء ]0 لإل0ط عط 01 5م0603 ع[ (ناا. 
ومء :مأك 3لا 300 ٠١‏ :انالا مذ مغ ,ع]ع]. 


5 عط ولأكدع 7 ألا عنع اننا لإزعناء أمعوعام لإاأدبأءأم5 عط أكباما دع5كع0]آننا علامطج عط اام 
أ70 علاقط لإعط دلع06 300 كو”نأط 10 كدع5] اناا قعط أ0 لوقه لإعطا عوالخنااع ]0 ,عاممعم عط 01 
ماعع5. 


36 /00019 3 ذأ اونا زطنا عط ع5ألاه مأ أقط تعن غأ دعاقم عد5اع/ ولط 01 عمعمعامع؟5 غ35| ع | . 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قات بإ تمع طاملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 بإ تمع طماطمطلم» 0م) 
(عواع/ا ولط 06 عاطق اة/ا3 /إض تمع طاطمامه 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/ا3 /إ تمع ملم 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/ا3 /إ تمع ملم 0م) 


9م . ومأنقع7 300 وواعهء5 ع3 5اعلاءأاعط عط لمق لطااط لمق ؟قعل عغق 5ععلاء اع مدال ع[ 
5 لا طاناتتا لمة *" :طوحطقظ) لع]]أكنام لإأطأونام01] ,منام)0 أمعاء5 3 ذأ 5زعناءزاعم علطا 
0اننا أعطممءط /زأهلا عط 05 لإمعوم2م عط ,غالاتة ابا الث 35 لاللامطا ,(اع :مقغم] أاخل) عغأدماقءدا 
300 5اعل/اع1اع0 35 أكناز ,0131لا 300 لوطا وماأناءااعط عله لامج طعأأننا 0ع 3مللم» عط غأمصضمقه 
0 1731انا عط وضمممق عذه هلظ .5اقباوء 35 0اعط عط أمصصق ,لقاعمعو مأ رئمئعن/اء1اع50أ0 
لاأالانأع3 01 لاع اتمع3م 0 أقبنأنأم5 لام مأغعلاج8 اب الث /إامط عط عل0ع5زعمناد. 


ألا30 عه مغ ذه :31نم 01 لقاع الام عط مشأ ععأع؟ وواقم .ثانالا 10 مأهأزعم (مء م1 00 د5عواع/١‏ 
تألالاا. 


(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق ات/ا3 وض تمع طاطمطلم 0م) 


(عواع/ا ولط 06؟ عاطق اة/ا3 /إ تمع امام 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 إ تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 /إض تمع طاملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إض تمع طماملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 06 عاطق ات/3 إ تمع طماطمطلم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 إض تمع طاطملام» 0م) 
(عواع/ا وأط 6ه؟ عاطق اة/3 إض تمع طماملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قات بإ تمع اطلام 0م) 


(ع311361/ا3 با تاداع مامه هلا 


عئزع/ كأطأ 01]) 


كأمعلاء عط 0عغأنء1طة؟ 0قط أعطممءط بام عط أقط 5310 30ط كض3وق3م صكهككاحج/! ع1[ 
طبالا وماصءععمم6. 


(عواع/ا وأط 6ه عاطق اة/3 بإ تمع طاطمامه 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/ا3 بإ تمع ملم 0م) 


01 05ع701اناط ,013ا3غأ0م50ع11 05 رمأوع؟ أعطواط عط ما ,متقام 3ج مأ لع/اا طمللا 4ه عاممعم ع5[ 
مة عاقمط مغ منجوعط عط معطلا طبالا غ23 لعلاوناذا لإعط 1 .]ابا موأئزعط عط مرمعة /زدنللاج كعالمم 
311. 


(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق أة/3 /إ تمع ملم 0م) 


!]3 عط مغأمأا ووائط 0غ ل ةلمم كطقالخة لعلااععع؟ طبلا ,لعغعام لامك كقلها كاج عط معلطللا 
ماعطا مععءا مغ ماتمرع؟ 3 300 عاقم 3 ,بغنه؟ لإزعلاء 01 ملخط رطدعا؟ الج 0 وملطا وماناذا بمعاء 
عماقك كع أألطة؟ تغط طالننا كمه5 ععناط كطابالاا .5زع/اعأاعط 0ق لإالمة؟ كاط 300 ,لطلط طعأأنلا عاناج 
300 0177© مغ لعكنا؟آع؟ ,ع]أللا عأ أعمملاط 3 مغ مغنوط ,كد50 دلط 05 ع0 ,مقصتكا ألاط كاج عط مغأما 
عماقه 11000 غدع2و عط معطننا ملعم م0 35للا. 


53/5 3لإناط ألعط13اا 303: 


2 35للا عولنااع0 ع1 .3205| طواط كأ 01 ,طامقء عط 05 ع36]ألاد عط 06 رمعلاه كطوعر أالاا3[ 
05 1ن01م0011/0 عألام3]83510© عطةا طأأننا أقطا وصمامطاعط شاعء/اه لمق عمعع؟ 50 رطوااظ ]0 طاأدئذلنا 
مأ دقاع/01 15801 تاعلاء ,انام 10ع0(انا عط مطلمع؟ غ10 لع ادباو لإأكنامع80]الامطاد /ع]3للا ,ماج 
عاممعم عط 05 دعدنامط ©0]. 


(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق ات/3 /إ تمع طلم 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطتقا اة/3 /إ تمع طاطمطلم» 0م) 
ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


/5331 اا 0علإ0أدع0 5000 أدع2ىو عط 1 31 عط مأصاط لعمامز لصق طسلةا لعلاعأاعط /ماعع] برعم 
310 أعطممطط /إزهتا عط لاع أ/ا مأ كلطا ومامعععا كاوج عط مأ ع05آ]: 


525 050آ/اا 300 ,531/60 15 غأ مزه 503105 0كوطلالا .طنالاا أه عاق عط عازا عاج ألاج8 ان اث بلالا 
1051 300 0ع5/لاه:ل0 ذأ لطاطعط. 


لإأهاا عط أه ئاع لاه |ام؟ عط وحمماق نناعع بمع/١‏ 


ألا83 آنا أطخ داط مأ ع ماع30 أعامممط. 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 /إ تمع ملم 0م) 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


عط مغ مأطكمم3اع؟ لامق أغهط ععناء 6م56 نوعاه غأ ماقم مغ ممتأقء|اممناد كأطا ع30م طنلة 
.ألاة8 ابا "اطق" ماءعا عط 01 عدبا عط لإالتأكناز أ0مص دع00 ععموع|اعععاء انبا أم5 أنامط أنلا كأعرام0 1م 
لإاملا عط 0 منام2و ى :طندطم) لع نام لإألأونام 0ط عط مغ لعء10ننادع؟ لإاع/اأونااءلاء 5أ ]1 
عبام! .عاطقعزامم3 غ70 ذأ لإلمم اقم 6ه ل0مه0اط لإط مأطكمم36اع85 .0امطعكنامط كأعرممعم 
0ا00] عط 05 ذأكقط عط ذأ أضعر م3631 أتلنأأنام5 لطة /2عأع36 قط 0 ومانمعا]ء 
الام 


الاأأملقة كلط 06 غمم ذا عط لإأأع/ا أجطا طبلا مغ كلزجد ذالم ,مهد ذاط 5قلثا مقصطككا طأونامطام 
لإنأدعع36 01 لامأ .عط 53 كتلط 01 كع1]|اقبان عط علاقط غ70 010 300 اع0آمأ م3 5قللا عط عدناقةعء0 
لاط غألإ83 ابا أطث ذأط 307010 ع0 35 0ع]أمع366 35لا ,1أع10كاأنا0 3 ,مةمط|ا 53 ١١ا3‏ غ3 عبااة/ا مص كه 
3 35لا 30م |53 غ31 دالتام ىا اأعننا ذا غ1 .لأعام 300 طغأ13 دلط 0 ك5أكقط عط مه أعطممءطط /زاملا عط 
!3اناوطأك 3 لاعناد 0ع/اع1أطع3 130 لمأط3م مامه نعطغأه ملظا .طلاق! أطق م٠©طز‏ آلثم 0 ععثثاهااه؟ أنام/اع0 
بتأنالاا 01 500 لعو5اناءع3 عط عانا :5310 103 31 3كناال/ا طأط أأم 231!] .0310| 53 أمععلاء 0510م 
لاوا عط 05 طأقصصنك عط /خاه!!0؟ 300 005 3ناطامه ك٠طقاام‏ لإع00 غ001 د5ع00 أناط ,كنا 01 5أ 50ملانلا 
أناط (كط3-اط5) 5ناع/ثا0!|0؟ اناه 5ع/ااع75طاعآ] أأقه ولاننا 1505 300 زكنا 01 عط 10 5ع35ع0 ,أع ام 0م 
ع١‏ .|33 كطة-اطد أناه غأ0صم ع3 أعطممطط ؤأنا 300 طاقالى +0 05 3 لامك عط اناه لإطلقه أمط 00 
لإأمط عط 0 5أ7030مع6و5ع0 ع5 لالإلاجك عط مغ ممأذاه عطلنا ع05ط] مغ د5عزامم3 عانم ع0ج5 
5 11). 


(هء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 


(ع311361/ا3 با تاداع امام ما 


ع5اع/ وأططا 01]) 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قا اة/ا3 بإ تمع طاملم» 0م) 


لإا0لا عط عولعالثامما مع/اع ماللا أقطا نقعك غ دعاقم عو5اع/ كلطا ما أمعماع]ة]أ5 ومامعمه عط[ 
لإ30 لإط 031560 2506 300 ,كدمم3اع/اع طأوباماطا طقالة مامع؟ لعلااععع: 5قللا 0قط أعطامممم 
ع6 1لا50 0]161. 


"ا ما ومع :8131 |3 ]0 لقاع 7لاطامه عط مأ عععع/ وا :0باتا مغ عع وعويع/ا عدوع] 1. 
(١ه‏ عواعل/ا 101 /إ1قأاع م الام عع5) 

(١ه‏ عواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 

(١ه‏ عواعل/ا 101 /إ قلاعم الام عع5) 

(ه عواع/ا 101 /إ1 قاعم الام عع5) 

(١ه‏ عواعل/ا 101 /إ1 قاعم الام عع5) 

(١ه‏ عواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 

(١ه‏ عواعل/ا 101 /إ قلاعم الام عع5) 

(١ه‏ عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 

(١ه‏ عواع/ا 101 /إ1 قاعم الام عع5) 

(١ه‏ ع5واعل/ا 101 / قلاعم الام عع5) 

831:70 اج مأ زع؟ع: مواق زطأاهد ما معأع وعوزع/ا عوع( | . 
ك/ا[53 3لإناط ألعط3لا 303: 


عط عط الألنا أقطلها ,أعممقع-عطك 3 وم لاالكا ,10 أمعلصطكاصنام لعلاازعد5ع0 للامطقط 1 0 عاممعم ع1 11 
أعطممءعط /زأهلا عط أه مععلاتحء عط لع |انكا مالقا عدمط] 01 غ23 


0 ع ,3ا3طق>كا مألع|انكا 35لخا م/إتكباتا لاقممط] 05 طه5 010 طأأصمطط عاد عط معط نالا: 


"لإعط 35 ه50 لاما 0ع31ع8 زع ومعددع7 ذلا 300 طذااحم 01 كعأمعمع عطغ) لإعط ,60ما لام 0 
ماهد 0 اأعمروع_-عطه عط لعأجع]. " 


(دء عواعل/ا 101 /19 قلاعم امه عع5) 
(دء عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
(دء عواع/ا 101 /19 قاعم امه عع5) 
(دء عواع/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 
(دء عواعل/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
(دء عواعل/ا 101 /19 قاعم الام عع5) 
(دء عواعل/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
عم 6٠١10‏ :31م ام 05 ا تأداع07امالمه عع5 50ا3 ,ألا مأ بع]ع) وعويع/ا عوع 1. 


م ع(لاقك أ5!أ؟ 5اع309 مللط عط أقعة |3 01 ١‏ 10 ١٠,ى‏ دعواع/ أ0 لإاقأطع امه عط مآ 5310 كم 
ع/ا03 لإع! .اننا 05 عأاممعم عط مغ أمع5 عنعلنا لإعطا أقطا لطلط لعصمطفمكما لصة صاطةنطآ 
0ع أأعطا 0 عأأمكما أقط طقاام مامغ]؟ كو5 801 130و عط ,ات 53 ,ع]أننا كاط 300 لطأطةاط]1 
306 


0 15-305 ,طلا730 ,37030131705011 ,15-30 ,هك 3 علاقط ل0اناملكا لإعأا 50010. 
(دء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 

(ودء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 

(ودء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم اام عع5) 

(دء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 

ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


300 تاأطقئط1 05 رأكنا0© 3 35/ذا ع5 /إاأ5؟أ؟ عدناقععط أال/ا83 انا اطث عط مآ 0ع0بااعما 5قللا 53121 
ركأأاع7 لاللاه عط م10 3001600 ما ,0قط-15 مغ طتاناط عل/اأو مآ و5أهو 5قلثا عطد لإالممعع5 
ع0 أ0اضمقه (كأأ زع لعاألامع؟ 5د5ع055م 70 د5ع00 وطالخا عمه /إ1زةا3م) عأللا ج عداللمعط 0 
ماأهااع6 010118 300 عؤ5أةام مغ لطع معدومطء لإأمالالل 3 ,الاج ابا اطذةط عط مغأما لعلباعما 
05 اأعطتطعم 3 عط مغ د5ع5قع» عاد لأعاطلها ,ع3 ,لع706 أل عط رق ع]أللا 3 عدلاقعع! ,50105اعم 
اأعطغ 101 تنا عط لام لع الاكمع»ه داععط5 0قط دع/7األلا كأعطممءط2 لازهلا عط 01 عمرمك .عدبامط عا 
عط أقطا 0ع0 ممه كقط (عع :مقكم1] أل4) 3اأطةطنام 0 أمعنلاء عط! .عبالصممء ومتلممععطنانا 
ع]ع للا للاعط 05 75017 عكناقععط ,53-303أ7 35 معدمطاء أمم عنعللا أعطممءط /زامتن عط 6ه د5ع/أللا 
05 لإاأملق؟ عط غم] لإاع/اأونااعلاء لعكنا قاعع0 كقط غأ/إ3ة آنا أطث ماءعخ عط 1 .الاج ابا الث عا وممطاق 
/31م معدمطك عط كث .5عطاءمةئط غعغ3||1م5آ عط 300 غعأأاعة:15 عط طامط ووأالناعما بطاطةنطآ 
300 أعلاقام 05 كعكناصمط" لاذأاطقغادء مغ لم7 ناد لإعطغ ,|0113 لماعصصطا عممالا عمماد ,طوالم 0 
30 دع/أع5 ماعط لإعطا عدناقععط ,لع1] انام دعونامط عدعط] أمع)ا 300 ب طقواام علاتزع5 0غ "مأاكامللا 
طقااخ لإط لع ]نام لإأاوناهم :0ط معع0. 


(دء عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


عاعنلا لإعطا أقط لاط 10م داعومة عط معطنكا لعط بدأل 5قللا ,ومأءرقعط10 لمق لصكا بطاطةنطآ 
عط ,رطقالة 05 73250الامه عط ومالااععع؟ ,ع3 أناط ,اننا 05 عاممعم عط لإمتأوع0 مغ ومامون 
260 عمألاأل عط 0 لبإماأودعععم عط لعولعالثامكاءة /إ|أل3ع). 


م]اءى) وعورع/١‏ 


و ) :831 ام 0 / 3 لاع لامك عط مأ زعأع؟ 3|150 ,م1013 01 عاممعم عط لمق مالإق-باطد مغ رع]ع) 
؟4ة 0] 0 


(دء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم امه عع5) 
(دء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(دء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(دء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(دء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(دء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(دء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(دء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(دء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


اط 05 كأععم35 [3أع ع7 اطام»ه 300 ١3أعم3طا؟‏ عأةاناوع؟ 300 لاامأع؟ م10 أمع؟5 35للا مالإج-نااك 
عك5لاقعع56 ,لأقالم مأ أعذاع5 ااج ع/ا3060 ,عم أتأكباز 300 /إ3ام1أ9] ,لإتأدعممط لعلعوع/:م ع1 . /نأع 500 
لإاأاجعننا عط 300 كأدع1ام ,د5اعانا؟ 0لأنأمعع36 300 طقالم علزأدعط ك5اعطغ0 وصالطع5) مادأع ا لاامم 
5األاء اا 05 عكناقء لأقممط عط ذأ (5واع]035-ل101! 35. 


(عواع/ا ولط 06؟ عاطق ات/3 بإ تمع ملم 0م) 


0ع3اء.؟ كقط ,"طلقم امطتطبالا اج اباكناط" 001ط كلط صا ,3أمطعك ما أادنا/ا ل0عطنثاممعء 3 ,أ 536639 
مطا-03 30131 اج ماقمط] 01 ع1306قعمم3عم؟ عط 05 كدوأد عط أنامط3 ه8301 ووانلامااه؟ عط 
3153010 30لاطاقطنالا ملط ,1313 لن3مم] 05 لكأم طعناة عط 0: 


5310 مطاقمطآ عط ١‏ : 


"عط م0 ولماصقع ا .لطلط طعأأنلا كانطأة؟ ١م‏ /لزلمه عط الأنطا ع نعط ,عمم |لأللا كنا 01 غ35ا عط معطنلا 
5 طألط 5د5ع300 ااأنلا عاممعم الثم .لبا ]0 عم عدواعن/ا عئنأمععء الأنا عط طو٠ط-قكا‏ 0 أأادللا 


طناأباأة/ا/إ[830" " 

(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 /إض تمع طاطمامه 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 /إض تمع طاملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إض تمع طماملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 06 عاطق ات/3 إ تمع طماطمطلم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 إض تمع طاطملام» 0م) 
(عواع/ا وأط 6ه؟ عاطق اة/3 إض تمع طماملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إض تمع طماملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 06 عاطق ات/3 إ تمع طماطمطلم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 بإ تمع طاطملم» 0م) 
لمانلات عا 300 3كلناالا 101 ه١١ ٠١٠١0‏ :وعم اج 05 /ق اداع اام عط مشأ رع]ع]. 
(عو عواع/ا 101 /19 3 ألاعم مامه عع5) 

(عو عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 

(عو عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


م1عمع6] 


ماع :]قم ام أه لتأقتامع صطالطم عط 

٠٠١‏ عؤواعل/ا 101 /إق لطعم امه عع5) 

٠٠١‏ عؤواعل/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 

عع ]لاوع] ]0 /إ3ل عط مشأ مع]ع) وعواع/ا عوع] 1. 
٠١‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 

٠١‏ عواع/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 

53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


5م غلا 0 اناا »ا قعم5 |53 انا50 70 أاع17 006[ 05 /إ03 عط مه غأهط] 5310 ذأ غآ] عد5اع/ا كاطا 0آ 
أنام 0 0عغثا0ااق عط غم الأأننا لإعط أقطغ /زجد غ353|31اناالا اج 05 ١١‏ لمق ذ١؟‏ كعداع/ا .5د ملاعم 
عط أأألنا مصاز مص صعم معطناعم أقطا دلزج5د مقخصطحظ عم 0 وم عونع/ا .دعدناملاء اأعطا 30ثلااه] 
طلالا جلا 01 ١١‏ عد5اع/١‏ .000 دعبال عط |أألقا لإعط 2ط 5لإ52 531131 كم 01 ١٠١‏ ع5اع/١‏ .10020أدعلا0 
دكطكاك اأعط] ع/0أو القطك طذاام معطلفا معط غأدمأ303 دكدعم]أنلا نقعط اأأننا كمكاد عأعط] أ2ط] دلاج5 
علاقط 1203205 لامط عط 35 عدلاوةععء5 100غ301آ0مه مم ذا ععط1آ >اهعم5 م1 ععللامم علا 
01 لاقل عط (طأأه؟ طقلتطد عطأا مه ع385ع8 5300105 كالاةطد مغ ععأع)2) أنه ل0ع6أرامم 
عط نمع 5اع]01 طعلطننا /ب316االناععم الئاه 5ئ]ا كقط طأم3ء 5ع5]30 لاقم كقط ممتاعع]]لاوع! 
01 م563 31الا3م 01 أمعاع01 3 مغ 5اعأع؟ عواع/ا لإزعلاء 300 ,د5ع5]31 300 563065 عه 
530. 


٠١‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 


لإعط غ3طالنا 01 5أ35ةط عط 0ه 5م630 ملل مأ أمععا لمق لعل1/اال عط اأأننا لمكامصقم عامطصض عط[ 
األاء مأعطا لإط 0زه00 300 ع0150236 لعطلقء مطننا عكمط 1 .لانملا عط آه ع]زا عط مز عممل لهم 
طعاطنقا 00000 06 لعلعغعانلا عط 50 لعكنا مععط كقط ب301ط5 3تلأط30|اةمطامطة-ة) د5لعع0 
علاقط وطاللا عكمط لطة زالعط معط ااألقا (صكاصاصئعغعلع)/م 05 عداناءمل عط ما مهمه مص دع/ز0 
لالأ-ناد 53أط3|130لاماة-3]) 5لعع0 000و غأعطا لإط حالم 0 عاناكقعام 300 د5ودأودعاط لعماوء 
عط 101 لعكنا مععط كها 


17 .ع33015م مأ عط اأأننا (متكتاصامءعغأعلع:م ]0 عماتناء00 عط م10 ممه مص دع/اأو طعاطنكا لعدودوعام 
031الاة 3للا ولإأعطدة اأققماطة معطا لعمتأدعلع:م عنعلنا ددعملعو5دع1ط 300 د5دعملعطعغع !نلا 
0عكنا مععط عناقط لانامل/ذا أ عااا ع35ئلام ع0 لامج 06 03/لا53. 


300 لإأوصاالاننا لعطعاعننا عط أقطا كعذامما طعلطننا طععنا 0 عمزملا علاتاعج عط ذأ لامقطدك 
5عأاممطا اعاطننا طزع/ا 01 عءزم/ا ع/اأ355م عط ذأ لالا-لاد 300 زاألاء 01 طأدم عط ءااهننا لإأوم أ للامصا 
لإأو لاما لإعطا معطننا ع0 355530 300 ع306ل0أناو كطقالخم علااععع؛ 5لعع0 0000 ]0 5اع00 عطا 
علاقط 300 لعددع1ط ع3 لإعطا عمعره نعطنلا 0صقة زطادم أغطوكء عط مه عالهننا لإاوص]ااانلا لم 
اعلاء 101 5 غ1 .]أ 01 لع/الامع0 عط ععلاعم لق لإعطا طواله 06 عابادقعام عط لع0أ63أ00. 


53/5 3لإناط ألط13ا 303: 


عط لمق لعطعاعنلا عط 05 5ملا010 ملل عط 05 كصضهس] لمك عطا مغ ععاع) دعورع/ا عوع [ 
5 0060| 50 أااعط مآ أمعا عط اأأنلا لعطعغعةنها عط | .ممتتاعع!)ناوعء 05 /لإ3ل0 عط مغ عغولام لعودع1م 
عط كعألامممطا طعاطنطا عوالتفضعط]0 وااأنلا 0ما عط ددعاانا ,عانالصء طققء لمق كمعناوعا 
مأ عط اأألنا لعددعاط عط[ .معط 0 عمزهك 106 أمعصطكاضيام 06 مماأددوتمطعء 05 /ز|أمطأوومم 
أناط رعوانثفازع ]0 ذااأنلا 0م ا عط دد5عانانا ,ع نالدع لطأاقء 300 د5معناقعط 35 وذمها 50 ع313015م 
00ت أمعططط كاصنام عط 1 .لع5معل/اع2 عط غم الأننا معلازو كقط ععمه طوااه 06 عع3و عط أدطاننا 
أطعم 3 مطمفعم عط |لألقا أصمعمعولباز اهما؟ عط ع3]1. 


٠١‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 

٠١(‏ عواع/ا 101 /إ1 قاعم امه عع5) 

٠١‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 

٠١(‏ عواع/ا 101 /9 قاعم الام عع5) 

٠١‏ عواع/ا 101 /9 3ق اعم مامه عع5) 

أعطموطط /إأهلا علطا طاوناماط عاممعم عط 0غ 0لع5دع3001 ذا ع5زع/ا كاطا ١‏ . 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 /إ تمع طاملم» 0م) 


(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إ تمع طاطمطامه 0م) 


(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 /إض تمع طاملمه 0م) 
0 غأعطاممطط /إاملطا ع0 !: 


/لإا03 عط م0 


أأعط 300 أونازطنا عط عق عبععطللا" :علقم عط |أألنا أمعماعءضبامصصم3ة 6ق أمعممعولاز 6ه 
300 ,005لا لاعنلا لمق معءامم؟ لإط د5عأومامع0) ؛أعط] 0ع3036م0م وطالنا كدقواءلاع مع 
اأعطا طالننا معطاعوم أأق معطا وصاء8 ب معط لعنثاهاام؟ 300 ل0عغ5أو35 ,لعع301 مطلنكا عدمطا 
ع" 


ر5أ3-ا3؟ 01 اع76الام ع لل0لأمعم آم د5ع00 أباط ,53131 /إ01غأ3وزا6ه /إأأ0 كمأ003 عدزع/ا ولط[ 
عط كما لادبالا ع ألاوباةق أعطموطط /لاملا ع1 .لعل/اةام عط مغ نلامط 300 لعأمععم؛ ع6 مغ غأدلالنا 
]563 عط 50 .531355 001193101 /ل3ل0 3 دعل ده عط 05 لاعوء ]0 عانالع06م ]0قلاء 
مء :53آلا م3 05 /[أتأمعصطالطم عع5) كناماعأ5ممع]:م ذأ "قااناط ةلكا تمناطكناط"). 


لإا10ا عط 07 ع10306ناو ع5 نامل انثا ,ونا عط /إأمقابه 3م ,عالكامكه5 لإأمعناجعط للحم 
0ن عط 03057065 (ء 30م ذاه لالإ3031|3ط |3 طأألقط عع5) الاج ابا اطظ دأط 300 أعامم)م 
٠ 101 53131‏ 30م 300 ,(ط3غا ا3) ١‏ :5303131 |3 01 / 3 لاع طمطامام عط مغ عععع8 . لع ننامااه؟ لاج 
دع :8530313 أ3 3150 300. 


10 غأعطاممطط /إاملا ع0 !: 


5 /701اع! تأعأطلقا عوط نامل مأغطواء 1عغأ3لثا مدعاء 07 مأقكاصناهم؟ 3 عاذا دا "5علإاقام لإازجل" ع[ 
انا50 300 /إ0ه اناملا دنه كعاأع5 طاعأط نلا أل عط ,لاقل 3 كعماتلا ع/اأ]. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


"5لعع0 أألاء /إقلثاج 131 5لعع0 0000" عط ]0 للاعانا مأغأقط] 5310 كقط طذاق] اطق لطأ اام 131 
01 كأمقلااع؟ الأعاقه دود5عا علا م1 /ا0[ 300 ععقع001510 بأنقعط (لالاطأاكاقم) د5ع7أ0 عداع/ا ولط 
طواامط 


(عواع/ا ولط 6ه عاط قاات/3 /إ تمع طاملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إض تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إ تمع طاطملم» 0م) 
5 :5لا انالا 30م :35ثق3 ]0 لإأقأمع لام ع52. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


37م ذلط مماعن/اء0 مغ ععأامط عع7 مقم صع/لو كقط طقالذةط أقطا غأجء1لطا دعو5اع/ا عدعط 1 
اأعط طناك ماللا 505 01 .نو أكانامم» مم ذأ عنعط7 1 .كأصمعمم /لاملمءع 


3ط 1501 300 ,لإعاعم ذلا 5للامأدعط 010 ا عط معطا م0 .عع01 غأمم مل طوالق 06 ااأنها عط مغ اانا 
06 عط 0ك .طقااخ ]0 لمعم عط أه نلعلا رمعل علق مع]7أل وطالذنا عكمط 1 .طعطا لعأدععن عمط علا 
3 ع3 5اع/ثاو|ا0؟ لاما 37050 كعممعءعع01" أمجطا أعطممءط لاهلا عط 01 مه83016 0عغ0ناو0 
00 505 0065 أقطأ لاقنلا 3 مأ 0لعأع معام 01 5نام!]الام5 35 01563060 عط أوبالط "ولأودعام 
ع5اع/ وأطا أ303|5. 


1١(‏ ع5اع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 
؟ :83033 -ا3 ]0 لإ تاداع م00 عع5. 


00531 عط 101 أمع ماع58 0 دما أهااعع! 3 ألاط د5لامام عط 101 ع10306لاو 3 ذأ 130لا ع1[ 
عام0عم. 


(عواع/ا ولط 06 عاطق ات/3 بإ تمع امام 0م) 
(عواع/ا ولط 06؟ عاط قات بإ تمع طاطملمه 0م) 


:5503131 أ3 ]0 اا قاع اطلام عط مشأ ععععا. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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